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Unkirchliche junge Generation?

Alfred Schuchart

Die Weitergabe des christlichen Glaubens
und die Vermittlung christlicher Lebenspra-
xis in Verbindung mit der Kirche ist in den
westlichen Industrielindern in eine tiefgrei-
fende Krise geraten. «Die bedenklichste Ver-
anderung der religiosen Kultur stellt das
Auseinanderleben der Generationen in der
religiésen Praxis und den religiésen Uberzeu-
gungen dar. Religion und Kirchlichkeit lau-
fen Gefahr, Bestandteil einer Alterskultur zu
werden, abgehoben von einer weitgehend
entkirchlichten und areligiésen Jugendkul-
tur.»

Dieser Behauptung R. Kochers gegeniiber
sind freilich Differenzierungen angebracht,
die sich auf gewisse religiose Trends und Ent-
wicklungen unter Jugendlichen stiitzen kon-
nen. K.-A. Odin meint beobachten zu kon-
nen, dass sich die Menschen heute weithin
nicht mehr dem Zug der Sikularisierung an-
schlossen. Der «grosse Zug» gehe vielmehr
«weg vom Denken, vom Wissen, von der
Aufklirung» und fithre hin «zum Gefiihl,
zur Intuition, zum Unwigbaren». Wortlich
fiahrt Odin fort: «Nur fithrt dieser Zug hiufig
an den Kirchen vorbei. Er bringt Menschen
zu den klassischen Sekten, zu den neuen Ju-
gendsekten und zu den politischen Ideolo-
gien, aber ebenso zu dem aus Okkultem und
technischen Triumereien gemischten New
Age. Nicht Hang zur Verweltlichung des
Transzendenten wird den Kirchen gefiht-
lich, sondern die Wiederkehr der Magie, die
Neigung zum Ausbruch aus dem Kifig der
Realitit und des Verstandes.» Genau bese-
hen kann man also nicht von einer «areligio-
sen Jugendkultur» im allgemeinen sprechen,
sondern eher von einer bunten Vielfalt nach-

christlicher religioser Kulturen bei Jugendli-
chen und Erwachsenen ausserhalb und an
den Rindern der christlichen Grosskirchen.

1. Griinde fiir die Glaubenskrise

Als Reaktion auf die Krise des kirchlich ge-
bundenen Glaubens ist die stattliche Anzahl
von Katechismen, Glaubensbiichern und ka-
techismusartige Einfithrungen in den katho-
lischen Glauben zu werten, die seit 1966,
dem Erscheinungsdatum des «Hollindischen
Katechismus» in deutscher Sprache herausge-
geben wurden. Sie alle sind geschrieben wor-
den, um den Menschen von heute Zugang
zur kirchlichen Glaubensbotschaft zu er-
schliessen. «Jedoch», so merkt G. Bitter nach
Erscheinen des «Katholischen Erwachsenen-
katechismus» (1985), «alle diese Biicher er-
zeugen nur eine kurzfristige Resonanz; den
breiten Plausibilitidtsschwund von Religion
und christlichem Glauben kénnen sie kaum
bremsen.»

Vieles spricht in der Tat dafiir, dass viele ber-
kommliche Formen der Glaubensweitergabe
zumindest in den westlichen Lindern nzcht
mehr «greifen», dass es in weit geringerem
Masse als in den vorangegangenen Jahrzehn-
ten und kirchengeschichtlichen Epochen ge-
lingt, Kinder und Heranwachsende, aber
auch Erwachsene vom Wert und von der
Giiltigkeit des christlichen Glaubens zu
iiberzeugen . . .

Die gegenwirtige Glaubenskrise lisst sich zu-
treffend als Erfahrungs-, Plausibilitits-(Ein-
sichts-) und Tradierungskrise charakterisie-
ren. Damit sind folgende Tatsachen ange-
sprochen: Christlicher Glaube ist fur viele



belanglos geworden, weil die in den Privat-
und Freizeittaum wie auch in den Gottes-
dienstraum abgewanderte Glaubenspraxis
sich als bedeutungslos erweist, das heisst: sie
ermoglicht kaum die sozial abgestiitzte Er-
Jabrung, dass christlicher Glaube ein Lebens-
wert ist und fiir das individuelle und soziale
Leben von Belang ist. — Die Erfahrungskrise
bewitkt eine Plausibilititskrise, den Verlust
der Einsicht: Glaube «tut gut», christlicher
Glaube ist Weg zum Menschwerden, christli-
cher Glaube tritt ein fir die Sache des Men-
schen. — Aus Erfahrungsmangel und Ein-
sichtsverlust aber folgt die Tradierungskrise,
eine gewisse Rat- und Hilflosigkeit, christli-
che Glaubensinhalte und Verhaltensweisen
sinnstiftend, motivbildend und handlungs-
leitend an die nachwachsende Generation
weiterzugeben.

Geht man den Griinden fiir die gegenwirti-
ge Krise des Glaubens und der Glaubenstra-
dierung nach, so stosst man auf grundlegen-
de Wandlungsprozesse in Gesellschaft und
Kirche. Die Ergebnisse der soziologischen
Forschung konstatieren das Ende der «chri-
stentiimlichen Gesellschaften», in der sich
die Weitergabe des christlichen Glaubens,
christlicher Sinnwerte und Verhaltensweisen
auf viele kulturelle, soziale und institutionel-
le Faktoren stiitzen konnte. .. Die gesamt-
gesellschaftlich abgestiitzte Glaubwiirdigkeit
der christlichen Botschaft diirfte erkliren,
dass man den gesellschaftlichen Bedingthei-
ten der Glaubensweitergabe keine besondere
Beachtung schenkte und daher Glaubensver-
mittlung vornehmlich als einen individuali-
stisch-intellektuellen Vorgang verstand.
Inzwischen aber ist auch in kirchlichen Krei-
sen das Wissen um die Zusammenhinge zwi-
schen individueller Glaubensgeschichte und
sozialem Umfeld gewachsen. Dies hat zu ei-
nem Umdenken in der Praxis der Weitergabe
gefithrt. Dieses Umdenken wird zum Bei-
spiel in folgenden Forderungen erkennbar:
Glaubensvermittlung miisse sich heute ver-
stehen «als Anbieten von Erfahrungsriumen
fiir die Wohltat eines christlichen Lebenss;
notwendig sei «ein erneutes Zusammenfiigen
von Botschaft und Zeugnis in Gruppen von
Gleichgesinnten»; es miisse eine «tiefgreifen-
de Umorientierung» stattfinden, die Ge-

meinden wieder zu Rdumen gestaltet, «in de-
nen man Lebenserfahrungen machen und
verarbeiten und so Gott begegnen kanny.

2. Folgerungen fiir die Seelsorge

Die zwischenmenschliche Betitigung und
Kommunikation mit der Glaubensgemein-
de, vor allem mit solchen, die die Wirklich-
keit und Glaubwiirdigkeit der christlichen
Glaubenswelt bekriftigen und verbiirgen,
haben eine entscheidende, unabdingbare
Funktion im Prozess der Glaubensvermitt-
lung und -aneignung. Die Chancen der
Glaubensweitergabe hingen freilich auch
von anderen gesellschaftlichen Faktoren ab,
nimlich von der Prisenz des Christentums
im kulturell-sozialen Bereich sowie von der
gesellschaftlichen Reprisentanz der Kirchen
auf der institutionellen und organisatori-
schen Ebene.

Die grosste Bedeutung fiir die Weitergabe
des Christentums misst F. X. Kaufmann je-
doch der zwischenmenschlichen Ebene zu,
wobei gerade auf dieser «der eigentliche Eng-
pass der gegenwirtigen Chance fiir die Wei-
tergabe des Christentums» liege. Eine Glau-
bensvermittlung, die grosse motivierende
Kraft besitzt, setzt personale Begegnung vor-
aus. Identifikation mit geliebten und be-
wunderten Menschen ist Voraussetzung der
Wertiibernahme, auf die es letzten Endes bei
der Aneignung des Christentums durch den
einzelnen Menschen ankommt. Die Zukunft
des Glaubens, so F. X. Kaufmann, hinge «in
entscheidendem Masse davon ab, inwieweit
es gelingt, Glauben nicht nur als blosse In-
nerlichkeit, sondern als zwischenmenschliche
Erfahrung zu erméglichen, eine Erfahrung in
kleinen sozialen Gruppen, weit unterhalb
der organisierten Gebilde, welche die Struk-
tur der heutigen Gesellschaft darstellen». Die
fiir die Kirche lebenswichtige Frage ist dem-
nach, «wo sich heute noch soziale Situatio-
nen ausreichender Dichte und Dauer finden,
dass in ithnen personliche Beziehungen aus-
reichender Intensitit fiir die Ubernahme
christlicher Werte entstehen kénnen».

Die Familie wie der schulische Religionsun-
terricht, denen in der Vergangenheit eine
hervorragende Kraft zur Weitergabe des
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christlichen Glaubens, mit Recht, zuertkannt
wurde, entsprechen heute den in sie gesetz-
ten Erwartungen nicht mehr in gewiinschtem
Umfang, was auch immer die Griinde dafir
sein mogen. Auch die Sakramentenkatechese
anlisslich der Hinfithrung von Kindern und
Jugendlichen zur Erstkommunion, zum Sa-
krament der Busse und Firmung kann in der
Regel die Austille nicht ausgleichen.

Diese Feststellungen fithren zu der Schluss-
folgerung, dass die herkommlichen «Orte»
zur Weitergabe des Glaubens an die heran-
wachsende Generation erginzt werden miis-
sen durch soziale Riume dichter zwischen-
menschlicher Beziehung, in denen gemein-
same Glaubenserfahrungen erméoglicht wet-
den. Mit anderen Worten: Die Frage nach
«Lernorten des Christseins» wird 1mmer
dringlicher. In dieser Hinsicht bekommt dze
Gruppe eine hohe Aktualitit. Thr wird zuge-
traut, dass sie gewisse Ausfille traditioneller
«Orte» der Weitergabe des Glaubens kom-
pensieren kann. Sie konnte dem christlichen
Glauben und dem christlichen Lebensstil im
Lebensbereich des einzelnen zu mehr Zentra-
litit und Einsicht verhelfen. Daher wiirden
fiir heute und morgen christliche Aktions-
kreise und Gemeinschaften, Basisgemeinden
und -gruppen «der bevorzugte Ort des ge-
meinsamen Eintibens von Christsein» wer-
den.

Um so solche Gruppenbildung zu erméogli-
chen, miissen die Pfarrgemeinden in zwei
Richtungen aktiv bzw. offen sein:

1. Die Pfarreien, die eine gewisse Grosse
tiberschreiten, so dass in ihnen die zwischen-
menschliche Beziehung nicht mehr moglich
ist, miissen in pastorale Zonen untergliedert,
und in diesen soll die Bildung kirchlicher
Gruppen gebildet werden, damit die Anony-
mitit in den Pfarrgemeinden iiberwunden
wird und persénliche Kontakte mit andern
Gemeindemitgliedern erméglicht werden.

2. Die Pfarrgemeinden miissen offen sein
fir Gruppen, die sich selber organisieren
und ihnen den noétigen Raum fiir ihr Eigen-
leben und ihre Aktivitit geben.

Dass das nicht weltfremder Idealismus ist,
zeigen Gemeinden, die sich schon so organi-
siert haben unter dem Leitsatz: «Pfarrge-
meinde - Gemeinschaft von Gemeinschaf-

ten». Diese Form von Gemeindeerneuerun-
gen zielt darauf ab, das uniibersichtliche Ge-
bilde einer Pfarrei in kleine Bezirke aufzutei-
len, dort alle Getauften bei der Schaffung
von menschlichen Begegnungsméglichkeiten
anzusprechen und sie entsprechend ihrer Le-
bensgeschichte und -situation in abgestufter
Intensitdt in die Lebens- und Glaubensvoll-
zige der Pfarrei einzubeziehen. Fernziel des
Projektes ist, Pfarrgemeinde als ein Geflecht
vieler kleiner kirchlicher Basisgemeinden
aufzubauen und zu verwirklichen.

3. Pfarrgemeinde und Kirche,
durch Gruppenbildungen herausgefordert

Nun hat die Kirche immer schon solche
«Gruppen» gegriindet und geférdert, denken
wir an das katholische Vereinswesen. Diesen
religiosen Vereinen und auch neuen Grup-
pen gegeniiber besteht eine auch kirchen-
amtlich legitimierte Wertschitzung, und es
werden sich solange keine Bedenken und
Vorbehalte anmelden, wie es sich um «tradi-
tionale» Gruppen handelt, die sich mit dem
herrschenden kirchlichen System 1dentifizie-
ren und sich bemiihen, es weiter zu erhalten.
Nach H. Steinkamp sind dies Gruppen, Ge-
meinschaften, Kreise und Gremien, die
durch Initiative der Pfarrgemeindeleitung
oder von Verbandsfunktioniren entstanden,
pfarreibezogen und  verbandlich-iiberge-
meindlich organisiert sind und der Vermitt-
lung bestimmter kirchlich-christlicher Ziele
und Werte im Sinne volkskirchlicher Tradi-
tion dienen.

Problematisch und konfliktbeladen ist je-
doch das Verhiltnis der Kirche zu Gruppen
an den Randzonen oder auch ausserhalb der
Grosskirchen, «die sich selbst als christlich
bzw. christlich inspiriert verstehen, jedoch
von den Kirchenleitungen nicht entspre-
chend wahrgenommen werden» und in un-
terschiedlicher Nihe oder Distanz zu den
Grosskirchen stehen. Konkret handelt es sich
dabei um die verschiedenen Typen von Basis-
bewegungen und Alternativbewegungen mit
Elementen christlicher Motivation. Zu thren
hervorstechenden Kennzeichen gehort, dass
sie selbstorganisiert, aus den Interessen und
Bediirfnissen ihrer Mitglieder entstandene
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Gruppen sind und sich als Ort «norm- und
wertbildender Kommunikation» (J. Haber-
mas) verstehen, in denen iiberkommene
kirchliche Denk- und Handlungsschemata
durch Neuinterpretation und Experiment
verindert, gleichwohl aber authentische Im-
pulse des Evangeliums gelebt und tradiert
werden.

Es sollte die Tatsache nicht unterschitzt wer-
den, dass Gruppen und Initiativen, die sich
nur partiell mit den Grosskirchen identifizie-
ren oder auch in einer gewissen Distanz zu
ihnen stehen, bedeutende Faktoren fiir die
Weitergabe «christlich-kirchlichen Lebens-
wissens» an die junge, heranwachsende Ge-
neration sein kénnen und folglich als Erfah-

rungstiume und Lernfelder christlichen
Glaubens und christlicher Lebenspraxis die
uneingeschrinkte Aufmerksamkeit der Seel-
sorge auf gemeindlicher und ibergemeindli-
cher Ebene verdienen. Man kann freilich In-
itiativ- und Basisgruppen nicht nach einem
pastoralen Konzept «machen» oder metho-
disch planen, da sie nach eigenen Gesetzen
entstehen und vergehen. Doch es wire viel
gewonnen, wenn sie iberall auf pastorales
Verstindnis, geistige Weite und wohlwollen-
de Forderung stiessen.

Aus: Niederschlag, H. (Hg.): Lebensraum Kirche.
Lahn-Verlag, Limburg 1987. Dort auch der Nachweis
der Zitate und der Literatur (vgl. Besprechung in dieser
Nummer).
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