Zeitschrift: Mariastein : Monatsblatter zur Vertiefung der Beziehungen zwischen
Pilgern und Heiligtum

Herausgeber: Benediktiner von Mariastein
Band: 61 (1984)
Heft: 6

Buchbesprechung: Die Christen und ihre nichtchristlichen Mitmenschen : Christlicher
Glaube in moderner Gesellschaft 6 (Band 24-30)

Autor: Butler, Anselm

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 28.11.2025

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

der achten These Theodor Seegers iiber «Frieden
und Friedenssicherung» («Christ in der Gegen-
wart / Bilder der Gegenwart», Januar 1983) lesen
zu kénnen, dass eine Forderung, die Pius XII.
schon 1951 aufgestellt (und Paul VI. bekriftigt)
habe, heute nach wie vor angestrebt werden miis-
se: die Befriedung der Stidte und Dérfer eines
Landes durch das Gewaltmonopol des Staates als
ein Modell der Friedenssicherung.

Karlheinz Schmidthiis ver6ffentlichte 1957 eine
Auswahl aus den Reden, Ansprachen und Briefen
Pius XII. zum Thema «Von der Einheit der Welt»,
das Programm Pius XII. fiir eine internationale
Friedensordnung (Herderbiicherei Bd 8). Die
Verwirklichung der Einheit des Menschenge-
schlechtes, erklirt der Papst, sei Aufgabe unserer
Weltstunde. Staunend liest man da von der not-
wendigen Solidaritit, Briiderlichkeit und Liebe
unter den Volkern. Wir werden zu deren Verwirtk-
lichung nochmals 25 Jahre brauchen und mehr.
Pius XII. hat in gewaltiger Lebensanstrengung
und Arbeitsleistung, im Bestreben, den Willen
Gottes in seinem thm anvertrauten Amt zu tun,
seine Zeit bestanden. Wir miissen heute - jeder
an seinem Ort, in seiner ihm anvertrauten Aufga-
be — die unsre bestehen, Christi Licht und Freude
in unsere Welt tragen. Wir haben dabei einen
briidetlichen Freund und viterlichen Begleiter:
Jesus Christus, und in Ihm und mit Ihm: Eugenio
Pacelli.

2. Mirz 1983, am 107. Geburtstag Eugenio Pacel-
lis.

* Vgl. Derek und Julia Parker: Universum der Astrologie.
Reinbek bei Hamburg: Rowohlt 1972, 128.

¢ Vgl. m. Beitrag: Kritik in der Kirche. Zu den kirchenkriti-
schen Gedichten von Jakob Fuchs, in «Mariastein», Basel,
21 (1075), 124-127.

7 Vgl. z.B.: Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen
Lebens. Soziale Summe Pius XII. Hrsg. v. Arthur F. Utz
und Joseph F. Groner. 2 Bde. Freiburg i.U. 1954. 2453 S.
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Die Christen und 1hre
nichtchristlichen
Mitmenschen

Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft 6 (Band 24 bis 30)

P. Anselm Biitler

In der Konstitution iiber die Kirche kommt das
Konzil zu sprechen auf das Verhiltnis zwischen
Christen und Nichtchristen. Uber dieses Verhilt-
nis macht das Konzil folgende Aussage: «Auf ver-
schiedene Weise gehoren zur katholischen Einheit
des Gottesvolkes oder sind ihr zugeordnet die ka-
tholischen Gldubigen, die andern an Christus
Glaubenden und schliesslich alle Menschen, die
durch die Gnade Gottes zum Heile berufen sind»
(Nr. 13). Zu diesen letzteren gehoren die Nicht-
christen: die Juden, die Moslems, die Angehori-
gen anderer Religionen, und schliesslich jene, «die
ohne Schuld noch nicht zur ausdriicklichen Aner-
kennung Gottes gekommen sind, jedoch nicht
ohne Hilfe der géttlichen Gnade das rechte Leben
zu erreichen suchen» (Nr. 16). Mit diesen Aussa-
gen hat das Konzil eine neue Einstellung zu den
Menschen eingenommen, die nicht zur sichtbaren
Kirche gehoren. Vorher galt ja jahrhundertelang
der Grundsatz: «Ausserhalb der Kirche gibt es
kein Heil». Wenigstens im gliubigen Volk wurde
dieser Grundsatz weitgehend so verstanden, dass
nur der gerettet werden konnte, der zur sichtba-
ren Kirche gehorte. Von daher entwickelte sich
eine oft harte Polarisierung gegeniiber allen je-
nen, die ausserhalb der Kirche lebten. Diese Pola-
risierung ist nun durch das Konzil im Grundsatz
tiberwunden worden. An die Stelle der Polarisie-
rung tritt eine gemeinsame Grundlage und Ver-
bundenheit, die nun auch gelebt werden muss.
Das bringt notwendigerweise theoretische und
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praktische Schwierigkeiten dieser neuen Form des
Verhaltens mit sich. Die Binde 24 bis 29 der
Enzyklopidie «Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft» setzt sich mit den theoretischen Fra-
gen auseinander.

1. Grundsitzliche Gemeinsamkeit aller:
Offen fiir Gott

Schon tiber die Frage, was der Mensch im Kern
letztlich ist, bestehen verschiedenste Ansichten.
So bleibt eigentlich nur ein gangbarer Weg: an-
setzen bei den Selbsterfahrungen des Menschen,
und von daher riickfragen nach den Voraussetzun-
gen im Menschen, die solche Effahrungen ermogli-
chen. Was ergibt sich aus einer solchen Riickfrage?
Auf den ersten Blick erfihrt sich der Mensch, be-
sonders heute, «in vielfiltiger Weise als Produkt
dessen, was er nicht ist» (A. Raffelt, 24, 14). Aber
inmitten dieser Abhingigkeit von anderem macht
der Mensch zugleich die Erfahrung, dass er Per-
son, Subjekt ist. Diese Erfahrung macht der
Mensch z. B. darin, dass er um sich selber und um
seine Abhingigkeit von andern weiss, sich selber
entscheidet. «Personsein bedeutet so Selbstbesitz
eines Subjektes als solchen in einem wissenden
und freien Bezogensein auf das Ganze» (A. Raf-
felt, 24,16). Dieses Ganze, auf welches der
Mensch offen ist, ist letztlich das Unverfiigbare,
das Geheimnis. Wenn sich der Mensch diesem
Unverfiigbaren in Freiheit {iberantwortet, ist er
im Heil. «Heil ist keine dem Menschen bloss von
aussen sachhaft zugesprochene mythologische
Grosse, sondern die Endgiltigkeit des wahren
Selbstverstindnisses und der wahren Selbsttat des
Menschen in Freiheit vor Gott durch die Annah-
me seines eigenen Selbst, so wie es ihm in der
Wahl der in Freiheit interpretierten Transzen-
denz eroffnet und Ubereignet ist» (A. Raffelt,
24, 27).

Dieser Vollzug der Freiheit ereignet sich konkret
in Weltlichkeit, Zwischenmenschlichkeit, Ge-
schichte und Zeit. Umwelt und innere Widerstin-
de bewirken, dass dieser Selbstvollzug immer nur
gebrochen gelingt. Der Mensch ist immer schon
mitbestimmt durch fremde (Erbsiinde) und eige-

ne Schuld. Das kann dazu fithren, dass der
Mensch sich selbst so verneint, dass er in aller
Wirklichkeit zu Gott selbst nein sagt, und zwar zu
Gott selbst und nicht bloss zu irgend einer ver-
zerrten oder kindlichen Vorstellung von ithm (A.
Raffelt, 24, 33).

Der Gott des unverfiigbaren Geheimnisses hat
sich in freier Selbstentscheidung dem Menschen
selbst mitgeteilt. Das ist volle und endgiiltige
Wirklichkeit geworden im absoluten Heilsbringer
Jesus von Nazareth. So kann der Mensch jetzt
schon Heil erfahren und von daher erahnen, was
endgiiltiges Heil ist. Dieses endgiiltige Heil be-
steht im bleibenden Einssein und Gegeniibersein
zwischen Mensch und Gott. Hier zeigt sich, was
Personsein des Menschen im Vollsinn besagt: «Der
Mensch ist Person, weil er als von Gott unterschie-
denes Geschopf von diesem in Verheissung und
Verpflichtung als Du angesprochen ist; und er ist
zut Gottebenbildlichkeit bestimmt, weil er als sol-
cher aufgefordert ist, Gottes an ihn gerichteten
Anspruch mit seinem ganzen menschlichen Sein
an seinem spezifischen anthropologischen Ort vor
dem Schopfer einerseits und vor der Schopfung
andererseits zu entsprechen» (E. Jiingel, 24, 77).
Jeder Mensch ist als Person offen fiir Gott. Das
aber ist erst «Anlage», Fihigkeit des Menschen.
Diese Fihigkeit gilt es zu entfalten. Die Grund-
haltung dazu ist die «Antwort» auf den Anruf
Gottes. Dieser Anruf will keine schematischen
Menschen, Gottebenbildlichkeit ruft vielmehr
nach Individualitit. Jeder muss seine Selbstidenti-
tit finden und leben. Das fillt heute bedeutend
schwieriger als frither. «Von Kindheit an steht das
Ich in allen Gesellschaften in einer Reihe von so-
zialen Beziehungen, in denen es aufgrund der in-
tersubjektiven Spiegelung eine personliche Identi-
tit auszubilden beginnt... In modernen indu-
striellen Gesellschaften haben aber diese Spiege-
lungsvorginge keine einheitlichen Sinnhorizonte,
ja sie vermitteln sogar relativ viele «<widerspriichli-
che> Momente der Selbst- und Weltauffassung»
(Th. Luckmann, 25, 18). Hier kann heute das «Le-
benswissen» Jesu, wie es durch die Kirche vermit-
telt wird, Hilfe und Wegweiser sein. «In der Tat



enthalten Person und Reden Jesu die ausschlagge-
benden Elemente eines <Lebenswissens>: Sie geben
dem menschlichen Leben eine grundlegende
Deutung, aus der wiederum Handlungsorientie-
rungen folgen» (H. Doring/P.M. Zulehner
25,25). Allerdings geschieht die Vermittlung
durch die Kirche immer nur gebrochen. «Insofern
die geschichtlich gewachsene Kirche jesuanische
Weltsicht und Lebensfithrung glaubwiirdig ver-
mitteln soll, bedarf sie der bestindigen eigenen
Umkehr und Reform» (Déring/ Zulehner 25, 31).
Entscheidend aber ist, dass Glaubenserfahrung
und Alltagserfahrung sich gegenseitig durchdrin-
gen. «Nimmt der christliche Glaube die Erfahrun-
gen des Alltags an und lisst sich im Ernste mit ih-
nen ein . . ., wird er in der noch unentschiedenen
Alltagserfahrung zur Glaubenserfahrung finden
kénnen» (B. Casper, 25,64). Die Moglichkeit fak-
tischer Glaubenserfahrung unter den Bedingun-
gen der modernen Gesellschaft ist allerdings er-
schwert. «Eine Kultur, in der Wissenschaft und
technische Zivilisation als die dominanten Kultur-
werte gelten, kann die Menschen <erfahrungsarms>
machen und deshalb auch die Chancen fir Glau-
benserfahrungen verringern» (E. Schillebeeckx,
25,111). Die Situation wird dadurch noch er-
schwert, dass die «traditionellen, klassischen For-
men religiéser Sozialisationen oder die Weiterga-
be von christlichen Sinninhalten an die heutigen
und zukiinftigen Generationen durch die. . . Ge-
sellschaft, in der wir jetzt leben, faktisch unwirk-
sam werden» (E. Schillebeeckx, 25,112). Das Ver-
sagen traditioneller religidser Sozialisationsformen
ist auch darin begriindet, dass diese noch immer
nicht angepasst sind an ein «soziales Milieu». Das
aber kann katastrophale Folgen haben. «Die gele-
gentlich anzutreffende defitistische Vorstellung
von einer <kleinen Herde> wiirde sich spitestens in
zwei Generationen einstellen, wenn es nicht ge-
lingt, neue soziale Substrate einer christentums-
bezogenen religiosen Sozialisation zu schaffen,
die jedoch im Unterschied zum <katholischen Mi-
lieu> eine Synthese von christlicher Tradition und
zentralen Wertvorstellungen der Moderne gestat-
tet» (F. X. Kaufmann/G. Stachel, 25,134).
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2. Sonderstellung des Christentums innerhalb
der Religionen
Alle Menschen sind aufgrund ihres Menschseins
offen fur Gott, ja haben ein aktives Verlangen
nach Gemeinschaft mit Gott. Die Religionen wol-
len dieses Verlangen aktivieren, wollen Gemein-
schaft mit Gott erméglichen. Innerhalb der Reli-
gionen nimmt nun das Christentum eine Sonder-
stellung ein mit seinem Absolutheitsanspruch: Je-
sus ist der absolute «Heilsmittler». Damit steht das
Christentum vor der Frage, wie es sich zu den an-
deren Religionen einzustellen hat: miissen sie to-
tal abgelehnt werden, oder kann ihnen eine ge-
wisse Existenzberechtigung zugestanden werden?
Es ist die Frage der Toleranz, Toleranz als «aktives
Streben nach Verstindigung mit den andersden-
kenden Menschen und die damit verbundene
Uberzeugung, dass andere Meinungen, die uns it-
rig erscheinen, doch aus gutem Willen entsprin-
gen konnen und deswegen nicht einfach ver-
dammt, sondern in gemeinsamer Offenheit erwo-
gen werden sollen. Inwieweit kann solche Tole-
ranz verkiindet und praktisch gelebt werden,
ohne dass christlicher Glaube sich selbst aufhebt?»
(L. Kolakowski, 26,9). Wenn der Absolutheitsan-
spruch des Christentums richtig verstanden wird,
dass wir nicht genau wissen, nach welchen Krite-
rien die Erlésung méglich ist, dass wir nicht genau
wissen, inwieweit wir dazu berechtigt sind, das
Wort der Offenbarung endgiiltig zu deuten, dann
lasst sich die Gewissheit des Offenbarungsglau-
bens mit Toleranz verséhnen.
Daher hat das Konzil keinen Verrat am Christen-
tum und am Offenbarungsglauben geiibt (wie
thm von gewissen traditionalistischen Kreisen vor-
geworfen wird), wenn es zum Dialog mit den
nichtchristlichen Religionen aufruft. «In der Er-
klirung des Konzils iiber das Verhiltnis der christ-
lichen Kirche zu den nichtchristlichen Religio-
nen. .. haben die Viter des Konzils mit einem
ganz neuen und positiven Blick auf die nicht-
christlichen Religionen geblickt, und Achtung vor
dem <Wahren und Heiligen>, das sich in diesen
Religionen findet, gefordert» (B. Welte, 26, 74).
In besonderer Weise ist dieses Gesprich gefordert
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mit dem Judentum, ist thnen doch die Heilige
Schrift gemeinsam, ist doch das Christentum vom
Ursprung her ein Judenchristentum. «Das Chri-
stentum weiss, dass es einen jiidischen Charakter
in sich trdgt, den es nicht verleugnen darf.
Andernfalls nihme es seine Verantwortung im
Dienste aller Menschen nicht wahr (C. Thoma,
26,161). Zwar sind Christentum und Judentum
nach wie vor eigenstindige Grossen. «Sie neigen
nicht dazu, ineinander zu verschmelzen, sondern
wahren ihre soziologischen und religiésen Eigen-
heiten. Das Ideal ist ein kritisch-solidarisches
christlich-jidisches Zusammengehen in wichtigen
religiésen und menschheitlichen Belangen, ohne
dass andersgesinnte Menschengruppen oder Indi-
viduen durch diese Koalitions beiseite geschoben
oder verachtet werden» (C. Thoma, 26, 163).

Ein Thema, bei dem solches christlich-jiidisches
Zusammengehen in menschheitlichen Fragen
nicht nur méglich, sondern von der Sache her ge-
fordert ist, bildet die Frage der Menschenrechte.
Hier gibt es neben der naturrechtlichen eine spe-
zifisch biblische Begriindung, die in dem Zuriick-
fithren der Menschenwiirde auf die Gotteseben-
bildlichkeit sowie in dem Ableiten einer besonde-
ren Verpflichtung der Christen hinsichtlich be-
stitmmter Menschenrechte - derjenigen der Glau-

bensfreiheit — aus géttlichen Geboten besteht»
(H.E. Tadt, 27,48).

3. Stellung des Christentums in der
gesellschaftlichen Wirklichkert

Aufgrund seines Absolutheitsanspruches muss
sich das Christentum auch mit der gesellschaftli-
chen Wirklichkeit auseinandersetzen. Dieses The-
ma ist in den letzten Jahren von der Theologie in-
tensiv bearbeitet worden unter dem spezifischen
Gesichtspunkt der Politik, wobei sich eine speziel-
le Gattung der Theologie gebildet hat, die «Politi-
sche Theologie». Diese politische Theologie ist ge-
rade auch von Theologen oft angegriffen und ver-
urteilt worden als Verrat an der Botschaft Jesu; Je-
sus habe gerade nicht politisiert, sondern «nur»
das Reich Gottes verkiindet. Hinter diesem Vor-
wutf steht ein doppeltes Missverstindnis. Jesus hat

nicht politisiert, aber durch sein Wirken Politik
beeinflusst. Politische Theologie will gar nicht po-
litisieren. «Politische Theologie als theologische
Disziplin hat in erster Linie eine rekonstruktive
Aufgabe und liefert gerade dadurch eine der
Grundlagen fur die soziale und politische Sen-
dung der Kirche (F. Fiorenza, 27, 95). Diese sog.
rekonstruktive politische Theologie, wie sie Fio-
renza darlegt, «besitzt zwar kein unmittelbares
politisches Ziel, aber sie liefert die Grundlage fiir
eine kritische Selbstreflexion hinsichtlich der Be-
ziehung zwischen religiésen Uberzeugungen und
religioser Praxis einerseits und politischen Uber-
zeugungen und politischer Praxis andererseits»
(F. Fiorenza, 27, 97).

Damit ist eine heute hochst dringende Frage auf-
gerollt: die Bedeutung des Christentums fiir diese
Welt. Allzulange wurde ja das Christentum als
reine Jenseitsreligion verstanden, die fiir das Dies-
seits keine Bedeutung hat. «Nicht erst seit K.
Marx wird tiber die <praktische>, also «gesellschaft-
liche> Folgenlosigkeit des Christentums Gericht
gehalten und immer und immer wieder auf erwie-
sene Unfihigkeit befunden» (T. Koch, 28, 8). Der
Nachweis der gesellschaftlichen Wirksamkeit des
Christentums darf sich «nicht auf den privaten,
vor-gesellschaftlichen Bereich beschrinken. Das
Insistieren allein auf der caritativen und geschwi-
sterlichen Liebe geniigt nicht; denn die weltverin-
dernde — mehr noch: die welt-gestaltende Kraft
des Christentums und seiner Liebe steht in Frage.
Nicht nur subjektive Uberzeugungen sind erfragt,
sondern <bjektive>, in die geschichtlich-gesell-
schaftlichen Strukturen eingegangene Realisierun-
gen: Anhaltspunkte dafiir, dass das allen Men-
schen verheissene Heil in Gottes Frieden und Ge-
rechtigkeit — also Gottes Reich als Rezwh fiir die
Menschen — nicht nur ein Jenseits-Versprechen ist»
(T. Koch 28, 9f).

Jesus selber hat das Reich Gottes verkiindet und
gelebt als Reich fiir das totale Heilsein des Men-
schen. «Den mit seinem Wirken einsetzenden
Anbruch des Reiches Gottes hat Jesus dargestellt
als befreiendes Heil-werden von Menschen: als
Befreiung nicht nur von Siinde und Schuld, son-



dern gerade auch von so <iusserem> Ubel wie so-
ziale Achtung, Krankheit und <Tot-sein . .. Jesu
Praxis setzt an bei den Noten einzelner Menschen,
hat aber als Ziel, die Ubel und das Bése iibet-
haupt aus der Welt zu schaffen» (T. Koch 28, 12).
Gewiss gehort mit zur Botschaft Jesu vom Reich
Gottes, dass dieses erst im Anbruch ist, dass die
Vollendung noch aussteht, und dies, solange die-
se Weltzeit dauert. Aber das dispensiert den Chri-
sten nicht, schon jetzt dieses Reich Gottes wenig-
stens spurenhaft auch in der gesellschaftlichen
Wirklichkeit zu verwirklichen. Das kann er, wenn
und weil er getragen ist von der Hoffnung auf das
endgiiltige Reich Gottes und damit auf das end-
giiltige Heil aller geschaffenen Wirklichkeit. Die-
se Hoffnung hat «der Christ nicht nur fiir sich und
fiir die Kirche, sondern seine Erwartung bezieht
diese Welt mit ein ... Diese in Gottes Verbun-
denheit mit den Menschen wurzelnde Hoffnung
beweist thren Gehalt in der Kraft, das Dunkle die-
ser Welt zu durchdringen. Das Zutrauen, dass
sich in den immer unvollkommenen Gestaltun-
gen von Friede als freier Gemeinsamkeit Gottes
Reich realisiert, steht, gegen das Grauen der Ge-
schichte, fiir die nur zu oft unkenntlich verborge-
ne Ubermacht des Guten ein» (T. Koch, 28, 55).

Ein wichtiger Beitrag, dass das Christentum ge-
sellschaftlich wirksam wird, das Reich Gottes auch
im gesellschaftlichen Bereich sich verwirklicht, ist
die Verkiindigung. Adressat kirchlicher Verkiindi-
gung ist «<nicht der einzelne in seiner privaten In-
netlichkeit, sondern sie zielt auf jene allerdings
schwer zu bestimmende Offentlichkeit, die mehr
ist als die nachtrigliche Summe der einzelnen»
(K. Egger/H. Pissarek-Hudelist, 28,63). Diese
Verkiindigung richtet sich auf die Offentlichkeit
des Staates, wobei einerseits Protest gegen Ver-
gottlichung des Staates zu erheben ist, anderer-
seits die «kreatiirliche Legitimitit des Staates und
seines Rechtes ... verkiindigt werden muss» (K.

Egger/H. Pissarek-Hudelist, 28,73). Verkiindi-
gung richtet sich auch an die biirgerliche Offent-
lichkeit. «Selbstkritisch wird die Kirche ihre Ver-
antwortung in dieser Offentlichkeit deutlicher zu
sehen und wahrzunehmen suchen . . . Die Kirche
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hat es oft und vielfiltig mit den Michtigen (und
Reichen) gehalten, hat zu wenig ihre gesellschafts-
politische Aufgabe wahrgenommen ... hat zu
wenig die Partei der Armen und Machtlosen er-
griffen, und sie ist zu wenig dem Beispiel Jesu ge-
folgt» (K. Egger/H. Pissarek-Hudelist, 28, 74).
Verkiindigung geschieht aber nicht nur im Wort,
sondern auch im kirchlichen Leben, im Symbol
und Sakrament. «Symbole und Sakramente be-
treffen Sprache, Handeln und Normen als die Ge-
staltungskrifte, die dem Individuum wie der Ge-
meinschaft in der Geschichte ihr bestimmbares
Sein, ihre Prigung im Blick auf Freiheit, Gegen-
wart und aktive Beziehung zu Gott verleihen» (D.
Zadra 28, 88).

Aber die wichtigste und wirksamste Verkiindi-
gung des Reiches Gottes ist die lebendige Glau-
bensgemeinde. Der tragende Kern fiir diese Glau-
bensgemeinde ist, dass «sie glaubend erfahren
hat, dass in ithr Gott seine Verheissung eingeldst
hat» (K. Lehmann 29, 16). Von dieser Erfahrung
her kann die Gemeinde als ganze ihren Auftrag
zur Verkiindigung vollziehen: «Die Bezeugung
des Evangeliums durch das Wort, durch das Got-
teslob, durch Bruderschaft und helfende Liebe»
(K. Lehmann 29, 25).

Was von der einzelnen Glaubensgemeinde als
«Kirche im kleinen» gilt, gilt ebenso von der Kir-
che in ihrer Gesamtheit. Zwar ist sie gegeniiber
der Gesellschaft abgesetzt, zugleich ist sie aber Le-
bensprinzip der Gesellschaft und steht mit ihr in
Solidaritit: sie ist Vermittlerin des letzten Grun-
des von Gemeinsamkeit, Instanz der Orientierung
und Sinngebung, sie ist Gewissen der Gesell-
schaft, gesellschaftskritische Instanz. «Die Kirche
als gesellschaftskritische Instanz wird heute inso-
fern mit der modernen Gesellschaft solidarisch,
als sie entgegen einem wachsenden Fortschritts-
und Entwicklungsoptimismus einen entscheiden-
den eschatologischen Vorbehalt dagegen erhebt,
dass in Welt und Geschichte eines Tages vollkom-
mene Paradiese errichtet werden, wie immer sie
heissen mdgen» (H. Fries 29, 174f). — Allerdings
kann die Kirche solange diese Verkiindigung
nicht glaubwiirdig vollziehen, als die Christen in
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Konfessionen getrennt sind. Eine Aufhebung der
Konfessionen scheint auf absehbare Zeit nicht
moglich, ist aber auch nicht nétig. Notg ist ein
Gestaltwandel der Konfessionen: «Ohne ihr eige-
nes zu verlieren oder preiszugeben, sollen sie in
einem geschichtlichen Prozess einen neuen Stel-
lenwert beziehen: Triger einer legitimen Vielfalt
zu sein. Anders formuliert: Die Okumene soll
nicht an die Stelle der Konfessionen treten, diese
sollten vielmehr ausdriicklich Gestalt und Ver-
wirklichungsform von Okumene werden» (H.
Fries, 29, 222).

Auf diese Weise kann die Klrche thre heutige
Aufgabe erfiillen: alle Lebensbereiche vom Glau-
ben auf ihren Sinn zu denken auf der einen Seite;
Glaubensbotschaft und Heilswirken Jesu und sei-
nes Werkes im Licht des heutigen Menschenver-
stindnisses deuten: «die Kraft des christlichen
Glaubens etproben in der entscheidenden Aus-
einandersetzung mit den Gegebenheiten und
Selbstverstindnissen der modernen Gesellschaft»
(F. X. Kaufmann 29, 71).

Teilband 24: A. Raffelt /| K. Rahner: Anthropologie und
Theologie; I. U. Dalfehrt / E. Jiingel: Person und Gotteben-
bildlichkeit; J. Werbick: System und Subjekt. 144 S. DM
24.80.

Teilband 25: Th. Luckmann / H. Déring / P. M. Zulehner:
Anonymitit und personliche Identitit; E. Schillebeeckx: Er-
fahrung und Glaube; B. Casper: Alltagserfahrung und Frém-
migkeit; F.X. Kaufmann / G. Stachel: Religitse Sozialisa-
tion. 168 S. DM 28.80.

Teilband 26: L. Kolakowksi: Toleranz und Absolutheitsan-
spriiche; B. Welte: Christentum und Religionen der Welt; J.
Maier / J.J. Petuchowski / C. Thoma: Judentum und Chri-
stentum, 176 S. DM 29.50.

Teilband 27: H.E. Todt: Menschenrechte und Grundrechte;
F. Fiorenza: Religion und Politik; A. Schwan: Legitimation.
144 S. DM 27.—.

Teilband 28: T. Koch: Gesellschaft und Reich Gottes; K. Eg-
ger / H. Pissarek-Hudelist: Offentlichkeit und Verkiindigung;
D. Zadra / A. Schilson: Symbol und Sakrament. 158 S. DM
29.80.

Teilband 29: K. Lehmann: Gemeinde; F. X. Kaufmann / H.
Fries / W. Pannenberg / P. Krimer / A. Frhr. v. Campen-
hausen: Kirche; H. Fries: Konfessionen und Okumene. 240 S.
DM 44.-.

Teilband 30: Gesamtregister. 224 S. DM 41.—.

Quellenband 6: Im Angesicht des Todes leben. 344 S. DM
42.50 (fiir Bezieher des Gesamtwerkes); DM 48.- (fiir Bezie-
her der Quellenbinde).

Chronik Mirz 1984
P. Notker Strissle

Der Beginn der Fastenzeit fiel dieses Jahr spit
ein, dass es Mirz wurde. Dementsprechend auch
spiate Ostern fithrten dazu, dass verschiedene
Wallfahrtsgruppen klugerweise einen vorosterli-
chen Termin wihlten.

Die Pfarrei Thun BE lud zur Nachtwallfahrt ein.
Mit Autobussen erreichten die Wanderer Ettingen
und pilgerten zu Fuss tiber Ettingerberg und Hof-
stetten. Stationen der Besinnung unterbrachen
den regnerischen Nachtmarsch. In Mariastein an-
gelangt, erlebten wir eine sehr engagiert gestaltete
Eucharistiefeier, die viel Freude und Zufrieden-
heit ausstrahlte.

Auch einen abendlichen Gottesdienst feierte Pa-
ter Franz aus Dornach mit der kath. Bauernver-
einigung Dorneck-Thierstein in der Gnadenka-
pelle. Lingeren Aufenthalt wiinschte die Schwe-
sternschule aus Visp. Vor der Mittagsstunde zum
Gottesdienst versammelt, bekamen sie nach der
Mittagstirkung Einblick in Wallfahrt und Kloster.
Jugendliche Pilger aus der Ostschweiz — Mini-
stranten aus Wittenbach SG - wihlten als Ziel ih-
res sonntiglichen Ausflugs Mariastein, wo sie mit
ihrem Seelsorger in der Gnadenkapelle Gottes-
dienst hielten. Und eine Seniorengruppe aus Bel-
fort (F) scheute es nicht, zur Andacht die mehr als
50 Stufen zur Gnadenkapelle zu «itberwindens.
Thre jihtliche Pilgerfahrt ins Heiligtum hielten
eine Gruppe aus Ribeauvillé (F) und die franzosi-
sche Pfarrei in Basel. Schliesslich feierte P. Bene-
dikt eine hl. Messe mit einer Reisegruppe der
SBB.

In der letzten Zeit spiirte, wer iiber den Kloster-
platz ging, wenig von der Restauration, weil sie
sich hauptsichlich im hinteren Gebiudetrakt ab-
spielt. In den letzten Mirztagen aber bewegten
sich wieder Baumaschinen iiber der Baugrube des
ehemaligen «Kronenberghauses», das bekanntlich
wegen seines leidigen Zustandes hatte abgebro-
chen werden miissen. Die Aushubarbeiten sind
im Gange, und bald wird aus dieser Grube das
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