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Zum Menschenbild
des Neuen Testaments 1T

P. Andreas Stadelmann

149

II. Jesus Christus, das Ur- und Vollbild des
Menschen

Christus «ist das Bild des unsichtbaren Got-
tes, der Erstgeborene vor aller Schopfung. Denn
in ithm ist alles erschaffen, was im Himmel
und auf Erden ist, Sichtbares und Unsichtba-
res, seien es Throne oder Fiirstentiimer, Herr-
schaften oder Michte: Alles ist durch ihn
und fiir ihn erschaffen. Er steht an der Spitze
von allem, und alles hat in ihm seinen Bestand.
Er ist das Haupt des Leibes, der Kirche. Er
ist auch der Anfang, der Erstgeborene unter
den Toten. So sollte er in allem den Vorrang
haben. Denn es war Gottes Wille, in ihm die
ganze Fiille wohnen zu lassen und durch ihn
alles mit sich zu versohnen, alles auf Erden
und alles im Himmel, indem er durch sein
Blut am Kreuze Frieden stiftete» (Kol 1,15—
20). Christus also ist der Erstgeborene vor al-
ler Schopfung. Paulus stellt den Gottmenschen
an die Uranféanglichkeit. Er ist das Urbild der
gesamten Schopfung. Der Vater sah in ihm den
Entwurf seiner alles umfassenden Schépfungs-
idee. In ihm ldsst er alles inbegriffen sein. In
ihm liegen die Sinngestalten, die Wesensgriinde,
die Wertbilder alles Geschaffenen. Wie das
weisse Licht alle Farben enthilt, so enthilt
Christus in einfacher Wesenhaftigkeit alles, was
in der Breite der Welt, in der Linge der Zeit,
in der Tiefe der Bedeutungen und in der Hohe
der Masstdbe ausgebreitet ist. Dieser Christus
ist aber nicht bloss mit einem dastehenden Bild
vergleichbar, sondern ist selber Macht, die be-
lebt und tragt. Durch ihn ist alles geschaffen.
Der Herr ist die schaffende Hand des Va-
ters. In der Menschwerdung des Sohnes liegt
denn auch die gottliche Bestidtigung und Hoch-
wertung des Menschen und seiner Welt. Alle
Geschopfe sind ja Ausfaltungen der Fiille des-
sen, die im Gottmenschen vorgezeichnet ist.

Im Sohn liegen also die Sinngestalten aller
Schicksale beschlossen: das Ineinander all der
Ursachen und Folgen; die Lebensbahnen al-
ler Geschopfe; die Schicksalslinien der Men-
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schen — ein unabsehbares Gewebe — alles das
hat seine Urgestalt in ihm. In ihm liegen auch
die Ratschliisse der Gnade, das unendliche Ge-
flecht der Offenbarungen, Weissagungen, Vor-
bedeutungen und Erfiillungen. Er ist der zusam-
menhaltende Grund, die tragende Mitte, und
die kronende Spitze des gesamten Universums.
Dieser Sohn ist in die Geschichte eingetreten,
hat darin in kleinster Begrenztheit als Mensch
gelebt und doch alles in sich getragen. Er ver-
kiindet nicht bloss eine Wahrheit, sondern ver-
korpert sie in sich personlich. Er sagt nicht
bloss, wie die Dinge sind, sondern vermag die
Dinge und Menschen an sich zu ziehen. Die
Schopfung hat Raum, Ordnung, Gestalt und
Macht in Christus. Dergestalt wichst er iiber
alle Masse hinaus. Fiir Christus gibt es kein
Mass, er geniigt sich selbst — und uns! Er,
aus dem und durch den und fiir den alles ist
(vgl. auch Rom 11,36), bleibt das Ur- und
Vollbild allen Menschentums. Der Sinn sei-
ner eigenen Menschheit liegt darin, dass die-
jenigen, welche der Vater vorhererkannte und
vorherbestimmte, dem Bild seines Sohnes
gleichgestaltet wurden, damit er der Erstge-
borene unter vielen Briidern sei (vgl. Rém 8,29;
2 Kor 3,18). Und als Erstgeborener unter den
Toten bindet er die durch die Siinde von Gott
losgerissene Menschheit wieder an den Vater
zuriick und belebt so die dem Tode verfallene
Welt.

III. Der Mensch im Lichte der synoptischen
Verkiindigung

Die Synoptiker (Mt, Mk, Lk) entwickelten kei-
ne Lehre vom Menschen. Sie setzen zwar ein
sehr klares, wenn auch buntes Menschenbild
als Hintergrund ihrer Evangelien voraus und
bedienen sich alttestamentlich-jiidischer Spra-
che und Begrifflichkeit. Wie es schon Israels
Glaube war, versteht sich der neutestamentli-
che Mensch vor allem als geschopfliches We-
sen. Er steht an der Spitze der Schépfung und
weiss sich von Gottes Liebe besonders umsorgt:

«Betrachtet die Vogel des Himmels: sie sden
nicht, sie ernten nicht, sie sammeln nicht in
die Scheunen: euer himmlischer Vater ernihrt
sie. Seid ihr nicht viel mehr als sie? Wer von
euch kann mit seinen Sorgen sein Leben auch
nur um eine Spanne verldngern? Und warum
seid ihr dngstlich besorgt um die Kleidung?
Betrachtet die Blumen des Feldes, wie sie wach-
sen: sie arbeiten nicht und spinnen nicht; und
dennoch sage ich euch, selbst Salomon in all
seiner Pracht war nicht gekleidet wie eine von
ihnen. Wenn nun Gott das Gras des Feldes,
das heute steht und morgen in den Ofen gewor-
fen wird, so kleidet, wieviel mehr euch, ihr
Kleingldubigen» (Mt 6,26—30; vgl. auch 10,29
f). Gott ist also der Schopfer, der das Leben
jedes einzelnen erhdlt. Der Spruch aus der
Bergpredigt gibt Fragen auf, die nicht leicht
sind. Kann ein solches Wort angesichts der be-
drangenden Not des Lebens verwirklicht wer-
den? Die Rede verbietet nicht die Sorge fiir
das Leben, die in Zuversicht geschehen kann,
sondern bloss die angstliche Sorge um das Le-
ben. Blumen und Vogel sind nicht Vorbild fiir
die Lassigkeit des Menschen, sondern zeugen
von Gottes Fiirsorge. Die in der Bergpredigt
verkiindete Sorglosigkeit ist demnach nicht die
optimistische, fast siindhafte Zuversicht, dass
doch alles ohne den mindesten Einsatz gut
wird, sondern sie kann nur als Jiingerschaft in
der Gottesherrschaft versucht werden.

Der Mensch ist zum Lobpreis Gottes geschaffen
(Mt 5,16). Sein Leben soll sichtbare Friichte
zeitigen (Mt 7,17 ff; Lk 13,6 ff; 17,7 f). Gott,
der das Leben des Menschen in dieser Zeit er-
hilt, kann es entweder ewig verderben (Mt
10,28) oder ewig bewahren. Wie die From-
men Israels erwartet auch die Lehre Jesu die
allgemeine Totenauferstehung. Das ewige Le-
ben ist auch nach den Worten Jesu nicht als
natiirliche Existenz aufgefasst. Es ist gewéhrt
durch die Treue Gottes. Nennt er sich den «Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs», so besagt die-
ses Wort, dass die von Gott Erwahlten nicht



dem Tode verfallen, sondern vor Gott, dem Le-
bensspender, leben. Das ewige Leben ist Gabe,
ja Wunder der Macht Gottes (Mt 22, 23—32).
Infolge seines «harten Herzens» (Mt 19,8) voll-
bringt der Mensch Gottes Willen oftmals nicht.
In Verkennung seiner Geschopflichkeit und
Siindhaftigkeit (Lk 16,15; 18,10 ff) &ndert er
selbstsiichtig Gottes Gesetz (Mt 5,21 ff; Mk
7,9). Dabei wusste schon das Alte Testament,
dass Gott allein der Herr und der Mensch vor
thm nur ein Knecht ist. Jesus nimmt das Ge-
bot Dt 6,4 f auf und bezeichnet es als erstes
Gebot von allen. Es lautet: «Hore Israel! Der
Herr, unser Gott, ist der einzige Herr. Den
Herrn, deinen Gott, sollst du lieben mit dei-
nem ganzen Herzen, mit deiner ganzen Seele,
mit deinem ganzen Gemiite und mit all deinen
Kriften. Das ist das erste Gebot. Das zweite
lautet: Du sollst deinen Nachsten lieben wie
dich selbst. Ein wichtigeres Gebot als dieses
gibt es nicht» (Mk 12,29—31). Gott lebt in
Erhabenheit und Macht als Herr iiber den Men-
schen. Der Mensch ist vor ihm ein Sklave. So
beschreiben die Gleichnisreden den Menschen
im Dienste Gottes (Mt 13,27 f; 18,23; 24,45 f;
25,14; Lk 12,37). Bisweilen bezeichnen sich
die Christen selbst als Gottes Knechte (Apg
4,29; Tit 1,1; Jak 1,1; 1 Petr 2,16). Paulus
nennt sich Knecht Christi (Rom 1,1; Gal 1,10).
Jeder Glédubige ist Freier wie Sklave Christi
(1 Kor 7,23).

In seiner Predigt weist Jesus auf den Menschen
hin, der sich gern weigert, sich ganz Gott anzu-
vertrauen (Mt 6,25 ff; Mk 4,40). Damit lebt
er aber auf die Gefahr hin, sein Leben ganz
zu verlieren (Lk 13,1 ff). Demgegeniiber be-
tont die synoptische Verkiindigung immer wie-
der das Gottesverhiltnis des Menschen als das
eines Kindes zum Vater. Schon Jesus nennt
Gott mit keinem Namen so haufig wie mit dem
Namen «Vater». Er nennt ihn den «himmli-
schen Vater» (Mt 5,48), den «Vater in den
Himmeln» (Mt 5,16; 6,1). In Gegenwart der
Jiinger heisst es «euer Vater» (Mt 5,48) oder
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«dein Vater» (Mt 6,4). Er lehrt die Jiinger be-
ten: «Unser Vater» (Mt 6,9). Gott ist im gan-
zen Neuen Testament in seiner Fiirsorge der
Vater schlechthin. Er ist viel giitiger als jeder
menschliche Vater (Mt 6,32; 7,11).

Nach der Lehre Jesu ist Gottessohnschaft, bzw.
Gotteskindschaft nicht mehr bloss auf Israel
beschrankt. Alle sind in gleicher Weise dazu
berufen. Doch kann der Mensch von sich aus
nicht iiber die Gotteskindschaft verfiigen. Dies
sagt beispielhaft das Gleichnis vom verlorenen
Sohn (Lk 15,11—32). Wohl ist dieser des Va-
ters Sohn, aber wie er sich vorfindet, ist er nicht
im Vaterhaus, sondern in der Fremde, und der
Vater ist in der Ferne. Dass er der Sohn ist,
ist fiir ihn in der Fremde nur ein Gericht, und
da er diese seine Lage erkennt, ein Schmerz. Er
hat von sich aus keinen Anspruch, der Sohn zu
sein. Erst die frei geschenkte Vergebung Got-
tes macht den Sohn zum Sohn. Erst wenn der
Vater spricht: Dieser mein Sohn war tot und
ist wieder lebendig geworden, und ihn auf-
nimmt, ist er wirklich Gottes Sohn und des Va-
ters Kind. So wie der Mensch sich selbst er-
kennt, ist er immer der verlorene Sohn.
Kindschaft verlangt Liebe, Vertrauen und Hin-
gabe: Ich aber sage euch: Liebt euere Feinde!
Tut Gutes denen, die euch hassen. Betet fiir
jene, die euch verfolgen und verleumden. So
werdet ihr Kinder eueres himmlischen Va-
ters, der iiber Gute und Bose seine Sonne auf-
gehen ldasst und Gerechten und Siindern Re-
gen spendet» (Mt 5,44 f). Kinder tragen des
Vaters Art. Wer Gottes Kind sein will, muss
die Giite verschwenden wie der himmlische Va-
ter. Der Text kann in dem Sinn verstanden und
iibersetzt werden: Damit ihr Gottes Sohne seid
oder werdet. Wahrscheinlich liegen beide Mog-
lichkeiten miteingeschlossen. Es gilt jetzt, die
Sohnschaft zu beweisen, um dann die eschato-
logische Sohnschaft zu erlangen.

Die apostolischen Prediger verkiinden immer
wieder, dass der Mensch vor dem heiligen Gott
ein Siinder sei. Petrus spricht das Grundgefiihl
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des Menschen aus: «Geh weg von mir, Herr,
ich bin ein siindiger Mensch» (Lk 5,8). Auch
Worte Jesu halten diese Situation des Men-
schen fest. Nach Mk 10,18 ist «niemand gut
als Gott allein». Jesus nennt wiederholt die
Menschen ein «bdses und ehebrecherisches
(d. h. ungldubiges) Geschlecht» (Mk 8,38; Mt
12,39; 16,4). Nach Lk 13,3.5 sind alle Men-
schen um der Siinden willen dem Tod verfal-
len. Der Tod ist Strafe, nicht einfachhin nur
natiirliche Notwendigkeit. Wenn das Wort liber
die Ehescheidung (Mk 10,6) besagt, dass die
urspriingliche, gottgewollte Ordnung der Schop-
fung gestort und zerstort wurde durch die Her-
zenshirte der Menschen, dann scheint dieses
Wort etwas anzudeuten von einem verlorenen
Urstand und seiner Zerstorung durch die Siinde.
Wegen der Verderbtheit der Herzen und der
Siinde richtet sich Jesu Ruf zur Umkehr an alle
Menschen (Mk 1,15; 6,12; Lk 13,1 ff; 15,11
ff), gehen doch ausnahmslos alle Gott als ih-
rem Richter entgegen (Mt 7,13 f; 18,23 ff;
25,14 ff). Den Evangelisten ist es fraglos Ge-
wissheit, dass Gott richten wird. Jesu Predigt
wird eben dadurch eindringlich und drangend,
weil er das nahe Gottesgericht anzusagen hat.
Jeder hat dieses Gericht zu erwarten (Mt 5,29
f; 10,28). Vom kiinftigen Gericht sprechen die
Gleichnisreden (vom Unkraut und Weizen Mt
13,24—30; vom Fischnetz Mt 13,47—50; von
den ungetreuen und treuen Knechten Mt 24,45
—51; von den verschiedenen Talenten Mt
25,14—30). Der Masstab des Gerichtes ist
das Gute, das dem anderen erwiesen wurde (Mt
25,31—46). Eine Errettung im Gericht gibt
es jedoch nur durch Gottes Vergebung, nicht
durch menschliche Leistung (Mt 19,25). Der
Mensch, der auf das Gericht zugeht, muss sich
mit aller Kraft darum bemiihen, im kiinftigen
Gericht zu bestehen: «Was niitzt es dem Men-
schen, wenn er die ganze Welt gewinnt, aber
an seiner Seele Schaden leidet? Denn was kann
ein Mensch als Losegeld fiir seine Seele ge-
ben?» (Mk 8,36 f).

Die Elemente der Baukunst
in der Benediktinerregel I

P. Bruno Scherer

Die Fragestellung

Es ist der Wunsch des Konzils und das Be-
streben der Ordensgemeinschaften in unse-
rer Zeit, die Eigenart des Ordenslebens, seine
Aufgabe und Sendung in der modernen Welt
neu zu iiberdenken. Die Erneuerung der Or-
den und Kongregationen soll aus dem Geist
des Evangeliums, des Stifters und der bisheri-
gen geschichtlichen Existenz sowie des An-
rufs der heutigen Zeit und Kirchenstunde er-
wachsen. Die dornige Frage und beunruhigende
Sorge aller Verantwortlichen lautet: Wie weit
sollen die heutigen Lebensanforderungen, das
moderne Menschenbild und Lebensgefiihl, wie
weit die Gesetzgebung (die Regel) des Griin-
ders, wie weit die geschichtlichen Erfahrungen
an der Neukonzeption beteiligt sein?
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