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Wie der zweite Kalif zum Messias wurde
‘Umar b. al-Hattabs Reinigung des Tempelplatzes
und ihre jiidische Deutung (II)

von Stefan Schreiner

2. Jiidisches Echo auf Umars Eingug in Jerusalem

Wenn es um eine Antwort auf die am Ende des ersten Teils dieses Artikels33
gestellte Frage geht, wie der zweite Kalif zu seinem Titel Messzas kommen
konnte, ist zundchst von der Beobachtung auszugehen, dass die in den aus
at-Tabarls Chronik zitierten Texten Juden in den Mund gelegte Bezeich-
nung ‘Umars als messianische Gestalt und die Deutung seiner Reinigung
des Tempelplatzes in Jerusalem als messianischer Akt keineswegs allein in
Texten muslimischer Provenienz zu finden sind. Bemerkenswerte Paralle-
len zur Deutung der Geschichte, wie sie at-Tabari in seiner Chronik tiber-
liefert hat, finden sich, wie lingstens schon gesehen und gelegentlich auch
diskutiert worden ist, in Texten judischer Herkunft, und dies durchaus nicht
nur aus der Frihzeit des Islams und dem Beginn judisch-islamischer ,,Be-
gegnung und Vergegnung®, um ein Wort Martin Bubers aufzugreifen, son-
dern wiederholt tiber einen Zeitraum von rund einem Jahrtausend. Doch
zunichst zu dessen Beginn.

Zu nennen sind da zuerst jene Texte, die R. Shim‘on bar Yohai,3* dem
bekannten Tannaiten der dritten Generation und Schiiler R. ‘Aqivas zu-
geschrieben, aber in ganz unterschiedlichen, zum Teil nicht unerheblich
voneinander abweichenden Versionen unter seinem Namen ubetliefert
worden sind. Eingereiht werden sie iiblicherweise in die Rubrik visionire,
apokalyptische Literatur, wohl nicht zuletzt auch deshalb, weil sie ihrer-
seits erkennbare Beziehungen zum %2211 190 Sefer Zerubbave> und einigen
anderen in dieselbe Rubrik fallenden zeitgendssischen Texten aufweisen.
Dazu geh6ren, um nur einige zu nennen, det Midrasch von den Zehn Konigen

33 In: Judaica 74 (2018), S. 69-81.

34 GUNTERSTEMBERGER, Eznleitung in Talmud und Midrasch, Minchen 2011, S. 92.

35 Siehe dazu u. a. MARTHA HIMMELFARB, Jewish Messiahs in a Christian Empire.
A History of the Book of Zerubbabel, Cambridge, Mass. / London 2017, und die
unten in Anm. 48 genannte Literatur.
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(@2% Ny W), die [Zebn] Zeichen des Messzas (wnn mmR)37 oder auch
die Zebn Zeichen (MR wY)38 und andere, worauf Martha Himmelfarb erst
wieder aufmerksam gemacht hat.??

Von den im votliegenden Zusammenhang besonders aufschlussreichen,
Shim‘on bar Yohai zugeschriebenen bzw. unter seinem Namen tiberliefer-
ten Texten zu nennen sind folgende:

o ,die Geheimnisse R. Shim‘on b. Yohais® (&1 72 nynw -7 n17no);40
o ,die Zeichen R. Shim‘on b. Yohais® (&n1 72 ynw -7 mmx), 4

36 Text in: CHAJIM MEIR HURWITZ (Hg.), M7a&3 7Y n°1, Bd. 1, Frankfurt am
Main 5641/1881, H. 1, S. 16-33 (Einleitung), S. 38-51 (Text); YEHUDAH DAVID
EISENSTEIN (Hg.), 2w . A Library of Two Hundred Minor Midrashim,
2 Bde. New York 1915-1917, Bd. 1II, S. 461a-466b (https://www.sefaria.org
/Otzar_Midrashim%2C_Midrash_on_the_Ten Kings.1?lang=bi); vgl. dazu die
HKurzfassung® 0°27m nWY MRy, in: CHAJIM MEIR HURWITZ (Hg.), MTiR N7aK
DO0p QWA YW W/ Samminng kleiner Midraschim, Teil 1, Betlin 5641/1881,
S. 54-55.

37 Text in: ADOLPH JELLINEK (Hg.), W0 n°2. Sammlung kleiner Midraschim und
vermischter Abbandlungen aus der dlteren jiidischen Literatur 5 Bde. Leipzig / Wien
18531873 (mehrere Nachdrucke), Bd. II, S. 58-63; YEHUDA EVEN SHEMUEL
(Hg.), 723 w1, Tel Aviv 5750 [1990], S. 318-323, 425-426. — Uber-
setzungen in: AUGUST WUNSCHE, Aws Israels Lebhrhallen. Kleine Midraschim ur
Jddischen Eschatologie und Apokalypiik, 5 Bde. Leipzig 1907-1910 (Nachdruck:
Hildesheim 1967), Bd. III, S. 107-125; JOHN C. REEVES, Trajectories in Near
Eastern Apocabyptic. A Postrabbinic Jewish Apocalypse Reader (Resources for Bibli-
cal Studies, Bd. 45), Atlanta 2005 = Leiden / Boston 2006, S. 121-129
(https://pages. uncc.edu/john-reeves/research-projects/trajectories-in-near-
eastern-apocalyp tic/otot-ha-mas iah-2/); ferner ABRAHAM MARMORSTEIN,
Les Signes du Messie, in: Revwe des Etudes Juives 52 (1906), S. 176-186.

38 Text in: EVEN SHEMUEL (Hg.), 793 *w7 (Anm. 37), S. 315-317, 425; Geniza
Fragment T-S A45.8 Bl. 1; Ubersetzung in: REEVES, Trajectories in Near Eastern
Apocalyptic (Anm. 37), S. 116-119, 119-121 (https://pages.uncc.edu/john-
reeves/research-projects/ trajectories-in-near-eastern-apocalyptic/ ten-signs/).

39 HIMMELFARB, [ewish Messiahs (Anm. 35), bes. S. 129-137.

40 Textin: JELLINEK (Hg.), w71an°2 (Anm. 37), Bd. III, S. 78-82 = EISENSTEIN
(Hg.), 2w 73X (Anm. 36), Bd. 11, S. 5552-557a (allerdings unter dem irre-
fihrenden Titel: > 12 Wnw M p9). Der Text detr Nistarot in: EVEN SHEMUEL
(Hg.), 723 w7 (Anm. 37), S. 187-198, ist der Versuch der Rekonstruktion
eines ,,Urtextes®, — Ubersetzungen: WUNSCHE, Aus Israels Lebrhallen (Anm.
37), Bd. I11, S. 146-154; REEVES, Trajectories in Near Eastern Apocalyptic (Anm.
37), S. 78-89 (https://pages.uncc.edu/john-reeves/research-projects/trajec-
tories-in-near-eastern-apocalyptic/nistarot-secrets-of-r-shimon-b-yohai-2/).

41 Text in: EVEN SHEMUEL (Hg.), 7233 "0 (Anm. 37), S. 311-314, 422-424;
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,,das Kapitel R. Shim‘on b. Yohais® (&m 12 1nwaw -7 279), ein Fragment,
das eine Parallele zu den ersten zwanzig Zeilen der Nistarot enthilt;*2
,»die zukiinftigen Dinge R. Shim‘on b. Yohais® (OXmv "2 nwaw -7 m1ny);+
,,das Gebet R. Shim‘on b. Yohais® (*)m® 72 pwnaw -7 7%79n).44

Dass solche visiondren, apokalyptischen Texte R. Shim‘on b. Yohai zuge-
schrieben worden sind, ist durchaus nicht zufillig geschehen, sondern aus
gutem Grund: Spielt er doch in der jiidischen Geschichte und Literatur seit
der ausgehenden Antike die Rolle, die man im lateinischen Mittelalter dem
romischen Dichter Vergil (Publius Vergilius Maro; Mantua 70-19 v. Brin-
disi) zugedacht hatte:* namlich der ,,Enthiiller der Geheimnisse® zukiinfti-
ger geschichtlicher und iibergeschichtlicher Geschehnisse zu sein.*¢ Doch

42

43

44

45

46

Ubersetzung in: REEVES, Trajectories in Near Eastern Apocalyptic (Anm. 37),
S.111-116  (https://pages.uncc.edu/john-reeves/research-projects/trajector
ies-in-near-eastern-apocalyptic/otot-of-r-shimon-b-yohai/).

Text in: AVRAHAM Y. WERTHEIMER (Hg.), mwa7h °n3, 4 Bde, Jerusalem 1893—
1897 (mehrere Nachdrucke), Bd. II (1894), S. 25-26 = in: SHLOMO A. WERT-
HEIMER (Hg.), 1337 *w17 — M@ °n3, 2 Bde. Jerusalem 1989, Bd. 11, S. 506-507.
Die ‘Atidot sind nicht als eigenstindiger Text erhalten. In Hurwitz’ Ausgabe
bilden sie, parallel zu den Nistaros X1 12 1YW 377 1231w MAN0IT 17 19X) mit
den Worten: XM 12 YA 1% 123w MTNYI 1 17178 beginnend, die letzten
Seiten des Midrasch von den Zehn Kinigen. HURWITZ (Hg.), MTaR77 7p¥ n°2 (Anm.
36), S. 51-55; nachgedruckt in: EVEN SHEMUEL (Hg.), A2 "0 (Anm. 37),
S. 403-405.

Text in: JELLINEK (Hg.), w7727 1°2 (Anm. 37), Bd. IV, S. 117-126; EISENSTEIN
(Hg.), 0wt %W (Anm. 36), Bd. II, S. 551a-555a. Text in: EVEN SHEMUEL
(Hg.), 7713 w7 (Anm. 37), S. 253-2806, ist ein vom Herausgeber rekonstruier-
ter Text. — Ubersetzungen in: WUNSCHE, Aus Israels Lebrhallen (Anm. 40),
Bd. II1, S. 154-169; REEVES, Trajectories in Near Eastern Apocalyptic (Anm. 37),
S.105-110 (https://pages.uncc.edu/john-reeves/research-projects/trajectories-
in-near-eastern-apocalyptic/tefillat-prayer-of-r-shimon-b-yohai/); BERNARD
LEWIS, An Apocalyptic Vision of Islamic History, in: Bulletin of the School of
Oriental and African Studies 13 (1950), S. 308-338, hier S. 311-320; INABIL
FAYYAD, st 2 Jb Osmad dlad) 83ka — o3 bl Jsa 430562 (a9, Beirut
1998 (https://www.alawan.org/article4935.html); NABIL FAYYAD, Uk s Gl
adYt Sl J g Beirut 1998, S. 10-109.

Anknilipfungspunkt dafiir bildet Vergils 17erte Ekloge, in der er die Geburt
eines gottlichen Knaben angekiindigt hatte, die man aufgrund der Ahnlichkeit
zu Ankiindigung und Geburt Jesu als Hinweis auf dessen Kommen verstan-
den hat. Als solcher ,,Enthiiller der Geheimnisse*begleitet Vergil auch Dante
auf dessen in der Divina Comedia geschilderten Reise durch das Inferno (auf der
Reise durch das Paradiso liess sich Dante allerdings von Beatrice begleiten).
Aus eben diesem Grund ist wohl auch der Sefer ha-Zohar, das Hauptwerk der
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ist hier nicht der Ort, auf weitere Einzelheiten der mit diesen Texten ver-
bundenen sog. Einleitungsfragen einzugehen.*’ Ausdriicklich hinzugefiigt
sei aber, dass es im Folgenden auch nicht darum geht, die in den Texten
reflektierten oder auf sie angespielten historischen Ereignisse aufzuschliis-
seln und ihre moglichen Abliufe zu rekonstruieren. Das haben andere
lingst in aller Ausfihrlichkeit getan.#® Hier geht es allein um die in ihnen
enthaltenen Aussagen iiber den zweiten Kalifen und die Deutung der mit
thm verbundenen Ereignisse.

kkokokok

47

48

frithen Qabbala, Shim‘on b. Yohai zugeschrieben worden. Handelt es sich
doch um eine Auslegung der Tora fir die messianische Zeit. — Siehe dazu auch
YEHUDA LIEBES, "X 72 NWAw ™ S0 pomowsn 1mnaTe amm Yw mwas, in:
SHIM’ON REEM (Hg.), owai% mw oo nnaw nxD) 2377 1109 010 582 0 wni 11yaa
n"5wn 17002 A"2-1"> ,m9w, Jerusalem 1992, S. 87-236; YEHUDA LIEBES, W'y
MW S 1T PR, in: EFRAIM ME'IR (Hg), ,0°19 ,0°Wup ,nrao — mm
5" o210 Apan oo i, Beer Sheva 2007, S. 337-257; YEHUDA LIEBES,
NI MDD MWHA ORI TO2IRWAT M :7°WA W INIRA Yon - "moaan Hm'”, in:
Da‘at (ny7) 72 (2012), S. 99-141.

Verwiesen sei dazu auf die entsprechenden Einleitungen in den Textausgaben
und/oder Ubersetzungen.

So u. a. HERIBERT BUSSE, ‘Omar ibn al-Hattab in Jerusalem, in: Jerusalers Stud-
tes in Arabic and Islam 5 (1984), S. 73-119; ANDREAS KAPLONY, The Haram in
Jerusalem 324—1099. Temple, Friday Mosque, Area of Spiritual Power (Freiburger
Islamstudien, Bd. 22), Stuttgart 2002; ELISABETH CAMPAGNER, Eine jidische
Apokalypse des 7. Jahrhunderts? Kaiser Heraklius als Antichrist? in: Trans —
Internet-Zeitschrift fiir Kulturwissenschaften (https://www.inst.at/trans/) Nr. 5
(September 2002), S. 1-43, und LUTZ GREISIGER, Die Geburt des Armilos
und die Geburt des ,,.Sohnes des Verderbens®. Zeugnisse jlidisch-christlicher
Auseinandersetzung um die Identifikation des Antichristen im 7. Jahrhundert,
in: WOLFRAM BRANDES und FELICITAS SCHMIEDER (Hg.), Antichrist. Kon-
struktionen von Feindbildern, Berlin 2010, S. 15-37; FRED ASTREN, Re-reading
the Arabic Sources: Jewish History and the Muslim Conquests, in: Jerusalen
Studies in Arabic and Islam 36 (2009), S. 83-130; MICHAEL LECKER, The Jewish
Reaction to the Islamic Conquests, in: VOLKHARD KRECH / MARION STEIN-
ICKE (Hg.), Dynanics in the History of Religions between Asia and Europe. Encounters,
Notions, and Comparative Perspectives, Leiden / Boston 2012, S. 177-190; LEWIS,
Apocalyptic Vision of Islamic History (Anm. 44), S. 308-338; BERNARD
LEWIS, “On that Day™: A Jewish Apocalyptic Poem on the Arab Conquests,
in: PIERRE SALMON (Hg.), Mélanges d’tslamologie: V' olume dédi¢ a la mémoire de
Armand Abel, 3 Bde. Leiden 1974, Bd. 1, S. 197-200; FRED M. DONNER, La
question du messianisme dans U'islam primitif, in: Revae des mondes musulmans
et de la Méditerranée 91-94 (juillet 2000), S. 17-28; HIMMELFARB, [ewish Messiabs
(Anm. 35), und die am jeweiligen Ort genannte Literatur.
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Die aller Wahrscheinlichkeit nach an der Wende vom 7. zum 8. Jahrt-
hundert entstandenen, in mehreren voneinander abweichenden Versionen
Ubetlieferten ,,Geheimnisse R. Shim‘on bar Yohais®“ beinhalten in Gestalt
einer ,,visiondren Votschau® (111n) gleichsam eine literarische Ruckschau
auf das erste Jahrhundert des Islams und die Ausbreitung des Herrschafts-
bereiches der Muslime, der eine theologisch bemerkenswerte Deutung bei-
gegeben ist.

Uber den zweiten Kalifen ‘Umar b. al-Hattab heisst es darin:

A 23 L9070 MIXAD QMY NI DR MR T DRYAYOD TR wn T0n0
JJIP Y902 DOWA MR PNY JAR DY MDY QW 17 72121 1910 WR MR ST 50
9173 712521 @1PWA NN A 91T TR AawN PMTTN AT WY 212 Oy annhn aw

Der zweite Konig, der aus Ismael hervorgehen wird, wird ein Freund Israels
(ox > aMR) sein. Er wird ihre Wunden und die Wunden des Tempels heilen,
den Berg Motija*? reinigen und zur Ginze eben machen und ihm® dort einen
Betplatz (1nnwi)®! Gber dem Grundstein der Welt aufbauen,’? wie es heisst:
Gesetgt auf den Felsen ist dein Nest (Num 24,21). Er wird Krieg fithren gegen die
S6hne Esaus®? und ihre Krieger téten und viele von ihnen in die Gefangen-
schaft fithren. Er aber wird in Frieden und grossen Ehren sterben.>*

49 Die Gleichsetzung von Tempelberg und Berg Morija geht zuriick auf 2. Chr
3,1 vgl. dazu 2. Sam 6,17. Nach Josephus wanderte Abraham mit seinem Sohn
,,zu dem Berg, auf dem spiter Konig David den Tempel erbaute® (Antiguitates
1,13,2); ebenso PRE XXXI, ed. Eshkol, S. 104, 109, und die Targumim TJ I
und IT z. St.

50 Oder sollte dies reflexiv verstanden werden?

51 mnnwa, der ,,Ort, an dem man sich im Gebet verneigt®, ist wortliche Ent-
sprechung zu 3 masgid (,,Moschee®).

52 Im Lichte der annidhernd zweitgleichen Pirge de-R. Eli‘ezer kommt der Ver-
wendung des Verbs a2 (> 113) an dieser Stelle insofern Bedeutung zu, als
danach das Verb m11 als Wiederaufbau von etwas Vorhandengewesenem ver-
standen wird, wihrend die Verben o°pi1 und nwy auf einen Neubau verweisen
(PRE XXXI / ed. Eshkol, S. 105; TJ I und II 2. St.).

53 Esau (Sihne Esans) und Edom (Sdhne Edoms) /| Edomiter sind tbliche Chiffre fiir
die Christen, hier die Byzantiner. Siehe dazu SOLOMON ZEITLIN, The Origin
of the Term Edom for Rome and the Roman Church, in: Jewish Quarterly Review
60 (1969-70), S. 262-263; GERSON D. COHEN, Esau as Symbol in Early Me-
dieval Thought, in: ALEXANDER ALTMANN (Hg.), Jewish Medieval and Renais-
sance Studies (Studies and Texts, Bd. 4), Cambridge, Mass. 1967, S. 19-48.

54 JELLINEK (Hg.), w71 n"2 (Anm. 37), Bd. 111, S. 79. — Gleichsam in Kurz-
fassung ist dieser Abschnitt auch im ,,Gebet R. Shim‘on bar Yohais enthal-
ten: 93°17 MIXID AR 73 XA YR DR MR R ORYHY 120 MRV wn Ton0
oI M?™N DX AN WY 212 oy aanen avwy — , Der zweite Konig, der erstehen
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Erginzend ist dazu in den ‘A#dot de-R. Shin‘on bar Yohai zu lesen:

RN DR OY Y MwY? Wpe XYY RIWD 1MOYR nOnna Pyaw M ek o L]
N1DP7na 92 W12 DRAWS 1°27 1172 29w 300N 200 AWK 17 1107 DRI 2O DOWIR Y
MR 7PN 791917 771 119K W2 QMITRT AV 38090 IwYN av nnw 2w XN

Behiaklubs'

So spricht R. Shim’on: Am Beginn seiner Herrschaft, wenn er auszieht, trachtet
er danach, Israel Boses anzutun; doch die Grossen Israels werden sich mit ihm
verbiinden und ihm eine Frau von den Thren geben,> und es wird Frieden sein
zwischen thm und Israel. Er wird das ganze Reich erobern, nach Jerusalem
kommen und sich dort [im Gebet] verneigen. Er wird Krieg fithren gegen die
Edomiter; sie aber werden flichen. Er aber wird die Herrschaft mit starker
[Hand] ergreifen und danach sterben.”®

Folgt man dem Duktus der Erzdhlung der ,,Geheimnisse R. Shim‘ons®,
dann ist ‘Umar nicht nur der ,,Freund Israels”, sondern als solcher zugleich
auch der ,,Spross Davids* (117 12 nn¥). Denn mit dem, was er getan hat, hat
er den Weg zur messianischen Verwirklichung, die mit dem Auftreten des
arabischen Propheten Muhammad und der Ausbreitung des Islams begon-
nen hat, gleichsam fortgesetzt. So jedenfalls ist es dem von ,,messianischem*
Vokabular geprigten Beginn der Nistarot zu entnehmen:

Dies sind die Geheimnisse, die dem R. Shim‘on b. Yohai offenbart wurden, als
er versteckt war in einer Hohle vor dem Kaiser, dem Koénig von Edom. Er
stand im Gebet 40 Tage und 40 Nichte und begann so: Ewiger, Gott, wie lange
noch iirnst Du beim Gebet Deines Knechtes (Ps 80,5). Sofort wurden ihm die Ge-
heimnisse des Endes und die verborgenen Dinge offenbart. Er hob an sich zu
setzen und vorzutragen: Und er sah den Qeniter [Bil'am] (Num 24,21). Als er
Ismaels Reich kommen sah, fing er an zu sprechen: ,,Ist es nicht genug, was
uns das ruchlose Reich Edom angetan hat, nun auch noch das Reich Ismael!*
Sofort antwortete thm Metatron, der Fiirst des Angesichts, und sprach zu
ihm: ,,Firchte dich nicht, Menschensohn, denn der Heilige, gepriesen sei Er,
fihrt das Reich Ismael nur hetbei, um euch zu etlésen (23v°w1%) von diesem

wird von den Séhnen Ismaels, liebt Israel; er heilt die Wunden des Tempels
und fithrt Krieg gegen die S6hne Esaus und totet ihre Krieger” (JELLINEK
[Hg.], w77 na [Anm. 37], Bd. IV, S. 120).

55 Siehe dazu unten S. 234 mit Anm. 73.

56 HURWITZ (Hg.), M7aR7a 7pY 02 (Anm. 36), S. 52. — Zur Sache siehe LEWIS,
Apocalyptic Vision of Islamic History (Anm. 44), S. 324-.325; HAVA LAZA-
RUS-YAFEH, The Sanctity of Jerusalem in Islam, in: HAVA LAZARUS-YAFEH,
Some Religions Aspects of Islam. A Collection of Awticles (Studies in the History of
Religions, Bd. 42), Leiden 1981, S. 58-71, hier S. 60 f; MOSHE GIL, .4 History
of Palestine, 634-1099, Cambridge 1992, S. 61-64 und 91.
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ruchlosen. Er stellt tber sie einen Propheten seines W oblgefallens (111%73 X°21);>7
der wird fir sie das Land (y7&n) erobern; sie aber kommen und werden es
wiedergewinnen zur Ginze, und grosser Schrecken (7%°X)* wird zwischen
thnen und den S6hnen Esaus sein.

Da antwortete thm R. Shim‘on und sprach: ,,Woher [entnehme ich)| dass
sie uns Erlosung (7yw°) sind?* Er antwortete thm: ,,Hat nicht der Prophet Je-
saja so gesagt: Und sehen wird er Reiter, Gespanne, Pferde[wagen|, Eselreiter, Kamelrester
Jes 21,7). Warum stellt er Eselreiter (100 297) den Kamelrertern (713 237) voran?
Er hatte so nicht sagen miissen, sondern [sagen kénnen|: Kamelreiter, Eselrezter.
Vielmehr: Wenn er auszieht, reitet er auf einem Kamel ( 2317 X117 R¥» X7w 119
913 7). Sprosst die Herrschaft in seiner Hand, reitet er auf einem Esel (nng
"N By 297 12 M7n). Eine andere Auslegung (8"7) zu Eselrester (M0 237):
Wenn er auf einem Esel reitet, ergibt sich daraus, dass sie Etlosung fiir Israel
sind wie die Erl6sung dessen, der auf einem Esel reitet (7101 ¥ 2017 X37w 372
M0 DY 2210 NN PRIWD avwn oaw 19°n).> Ferner sagte R. Shim‘on, dass er
von R. Yishma‘el gehort habe: ,,Wenn man hort, dass das Reich Ismael kommit,
wird man das Land (y7&7) mit Seilen messen, wie es heisst: Und das Land wird
fiir einen Preis verterlt (Dan 11,39). Und man macht die Friedhofe zur Weide fiir
das Kleinvieh, und wenn jemand von ihnen stirbt, begrdbt man ihn an jedwe-
dem Ort, den man gerade findet, und pfliigt das Grab wiederum um und sit
darauf, wie es heisst: So werden die Kinder Israel ibr Brot essen, das unrein ist (Ez 4,13).
Warum? Weil der Begriabnisplatz (0797 n°2) nicht gedroschen wird.®? [...].51

Ohne auf Einzelheiten dieses Textes niher einzugehen: Angespielt wird of-
tensichtlich auf das wechselvolle Schicksal Jerusalems und seiner jiidischen
Bewohner zwischen Byzantinern, Sassaniden und Arabern / Muslimen in
den Jahren ihrer wechselnden Oberherrschaft iber die Stadt am Beginn des
7. Jahrhunderts: Hier nur so viel dazu:

57 odet: seznes Willens. — Im ,,J<apitel R. Shim‘on b. Yohais® steht an dieser Stelle
der polemische Ausdruck maa w1 nvw X1 (WERTHEIMER [Hg], °na
mwATs [Anm. 4], S. 25 = WERTHEIMER [Hg.], AT WY — MWD N2 [Anm.
42], S. 506); und im ,,Gebet R. Shim‘on b. Yohais® heisstes: ¥21 701w WX 701
mn (JELLINEK [Hg.], w2 n°a [Anm. 37], Bd. IV, S. 120). — Siehe dazu
REUVEN FIRESTONE, The Prophet Muhammad in Pre-Modern Jewish Liter-
atures, in: CHRISTIANE GRUBER / AVINOAM SHALEM (Hg.), The Image of the
Prophet between Ideal and 1deology: A Scholarly Investigation, Berlin / Boston 2014,
S. 27-44.

58 Das ,,Gebet” und das ,,Kapitel“ R. Shim‘ons haben an dieser Stelle 72X,
,,Feindschaft.

59 Deutlicher als durch diese Anspielung auf Sach 9,9 kann der messiani-
sche Unterton der Erzdhlung kaum zu Gehor gebracht werden.

60 D. h. nicht mit dem Fuss betreten werden darf (mOhal 17,1;2,3;bKet 28b).

61 JELLINEK (Hg.), w7 n°a (Anm. 37), Bd. 111, S. 78-79.
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Wihrend der sogenannten Perserkriege des Kaisers Herakleios (um
575/ 610-641),2 deren Schauplatz zu einem nicht unerheblichen Teil das
syro-paldstinische Gebiet war, hatten die Perser (Sassaniden) im Jahre 614
Jerusalem erobert. Zu ihren gleichsam ersten Amtshandlungen gehorte es,
dass sie — wie einst der persische Grosskonig Kyros II. (um 590 oder
580/559-530 v.), der deswegen von Deutero-Jesaja ,,Messias“ genannt
worden war (Jes 45,1; vgl. 41,1-8; 451-7; 48, 12-15)%3 — den Juden die Riick-
kehr in die Stadt erlaubt (614 bis 617) und ihnen auch ihren Kultus auf dem
Tempelplatz wieder aufzunehmen gestattet haben. Das war ithnen in den
Jahren zuvor, unter byzantinischer Herrschaft tiber Jerusalem nicht (mehr)
erlaubt. Nicht zuletzt in Erinnerung an das, was Kyros zu ihren Gunsten
einst getan hatte, haben sich Juden daher tiber die Jahrhunderte immer wie-
der an die Seite der Perser gestellt,* so auch diesmal wieder, und nach ver-
schiedenen Chroniken sollen sie den Sieg der Perser tber die Byzantiner
genutzt haben, an den Byzantiner Rache zu nehmen.6> Allerdings sollte sich
wenige Jahre nach dem eben erwihnten Sieg der Perser das Blatt noch ein-
mal wenden; denn im Jahre 628 oder 630 gelang es den Byzantinern unter
Kaiser Herakleios erneut, Jerusalem ein- und den Persern abzunehmen. Die
Folge war, dass den Juden der Aufenthalt in der Stadt wiederum verwehrt
und das Gebet auf dem Tempelplatz thnen verboten wurde — bis im Jahre
637 ‘Umar b. al-Hattab den Byzantinern Jerusalem endgtiltig entriss und als
Sieger in die Stadt einzog, wie at-Tabarl in seiner Chronik geschildert hatte.

Dass R. Shim‘on bar Yohais ,,Geheimnisse® mit ithrer Darstellung und
(theologischen) Deutung der Geschichte in der jiidischen Geschichtsschrei-
bung nicht isoliert dastehen, sondern deren Sicht der Dinge und Deutung
uber Jahrhunderte hindurch durchgehalten worden ist, belegen deren Pa-
rallelen in den anderen oben erwahnten, R. Shim‘on b. Yohat zugeschriebe-
nen Texten. Zu erinnern ist da zuerst an die Tefilla, R. Shim‘on bar Yohais

62 Siehe dazu Anm. 48.

63 Pars pro toto steht dafiir das sogenannte ,,Kyros-Edikt* in Esra 6,3-5 (aramii-
sche Version) sowie in Esra 1,1-4 und 2. Chr 36,23 (hebriische Versionen);
siehe dazu ELIAS J. BICKERMAN, The Edict of Cyrus in Ezra 1, in: Journal of
Biblical I iterature 65 (1946), 249-275.

64 Franz Altheim sprach in diesem Zusammenhang von ,,Entwicklungshilfe im
Altertum®; sieche FRANZ ALTHEIM, Entwicklungshilfe im Altertum. Die grossen Rei-
che und ihre Nachbarn (rowohlts deutsche enzyklopidie, Bd. 162), Reinbek bei
Hamburg 1962, S. 56 ff, 67 ff, 106 ff.

65 Siehe dazu u. a. ELLIOTT HOROWITZ, Reckless Rites, Purim and the Legacy of Jew-
ish Violence, Princeton / Oxford 20006, S. 242-246.
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,,Gebet®,06 das — wie vor Jahrzehnten bereits Itzhak (Fritz) Baer¢” und nach
ihm Bernard Lewis®® nachgewiesen haben — aus der Zeit der Kreuzzuge,
wohl des zweiten oder dritten Kreuzzugs stammt, aber im Hinblick auf den
Anfang der islamischen Geschichte die gleiche messianische Deutung ver-
tritt wie R. Shim‘on bar Yohais ,,Geheimnisse und sich dabei weithin det-
selben Schriftverse bedient. Allein die (zeitgeschichtlichen) Anspielungen
des ,,Gebets* gehen tber die ,,Geheimnisse® hinaus. So heisst es hier im
Gesprach R. Shim‘ons und mit dem Engel Metatron, um nur diesen Passus
zu zitleren:

[...] Und die Herrschaft der Qeniter wird sich zu jener Zeit bis nach Jerusalem
erstrecken; sie erobern es und téten darin mehr als dreissigtausend.

Und wegen der Unterdriickung, mit der sie Israel unterdriicken, sendet der
Heilige, gepriesen sei Er, gegen sie die Ismaeliter. Sie fihren gegen sie Krieg,
um Israel aus ihrer Hand zu erlésen (@7 28W° n& >ywa? »713). Ein verriickter
und vom Geist besessener Mann erhebt sich und redet Ligen gegen den Hei-
ligen, gepriesen sei Er. Er erobert das Land, und Feindschaft wird zwischen
ihnen und den Séhnen Esaus sein. Ich wandte mich an Metatron und sprach
zu thm: Mein Herr, warum sind die S6hne Ismaels eine Erlosung fiir Israel?
Sprach er zu mir: Hat nicht der Prophet Jesaja so gesagt: Und er sieht Reiter,
Gespanne, Pferde|wagen)|, Eselreiter, Kamelreiter (Jes 21,7). Retter — das ist die Herr-
schaft der Meder und Perser, Gespanne — das ist die Herrschaft der Griechen,
Pferde|wagen] — das ist die Herrschaft Edoms, Eselreiter — das ist der Messias, wie
es heisst: Demiitig und auf einem Esel rettend (Sach 9,9), Kamelreiter — das ist die
Hetrrschaft Ismaels, denn in ihren Tagen wird die Herrschaft des Messias spros-
sen; deswegen geht Eselreiter dem Kamelrester voraus. Und freuen werden sich
die Kamelreiter auf das Kommen des Messias |...].%

ook

Eingang gefunden hat diese Sicht der Dinge aber auch in die im 12. Jahr-
hundert neu einsetzende judische Historiographie. Wie sehr sie die ge-
schichtstheologische Auffassung der Nistarot teilt und tber die folgenden
Jahrhunderte bis in die Neuzeit hinein beibehalten hat, belegen — pars pro
toto — die Werke von Abraham ibn Da’ad (Toledo um 1110-um 1180) tber
Josef b. Yehoshua b. Me’ir ha-Kohen (Avignon 1496—nach 1577 Genua)

66 Siehe oben Anm. 44.

67 ITZHAK (FRITZ) BAER, Eine judische Messiasprophetie auf das Jahr 1186 und
der dritte Kreuzzug, in: Monalsschrift fir Geschichte und Wissenschaft des Judentums
70 (1926), S. 113-122, 155-165.

68 LEWIS, Apocalyptic Vision of Islamic History (Anm. 44), S. 308-338.

69 JELLINEK (Hg.), w7727 n»2 (Anm. 37), Bd. IV, S. 119.
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bis zu David b. Shelomo Gans’ (Lippstadt 1541-1613 Prag). So schreibt
Abraham ibn Da’ud in seinem 71%23p71 790 (,,Buch der Tradition®):70

Die vierte Generation (der Sawora7m) ist die von Rav Yishaq. In seinen Tagen
gewann das Reich Ismaels die Oberhand tiber das Reich der Perser, und das
Reich der Perser wurde entwurzelt (77p¥1) aus der Welt.”! Nach Babylon kam
‘All ibn abi Talib, der Kénig Ismaels, nachdem Ismael die Oberhand tber es
gewonnen hatte vor einigen Jahren; denn in den Tagen des ‘Umar ibn al-Hattab,
des Konigs Ismaels, war das Reich der Perser entwurzelt worden (77p¥1), und
Yazdegerds Frauen und Tochter gerieten in Gefangenschaft. [Zudem] hatte
‘Umar, der Konig Ismaels, Yazdegerds Tochter R. Bustanai, dem Oberbanpt der
Diaspora (M3 wR) gegeben. Der hatte sie zum Judentum bekehrt (7773), und
sie wat seine Frau geworden.”? Zuvor, im Jahr 4374 [613/4] hatte Muhammad,
der Kénig Ismaels, seine Verktlindigungen zu verkiinden (1niyu 1794%) begon-
nen. Als ‘Alf ibn abt Talib nach Babylon kam, ging ihm Rav Yishaq, das Ober-
haupt der Jeschiwa, entgegen,” und der Konig ‘Al erwies ihm seine Reverenz
und erhob ihn, [das geschah] im Jahr 4420 [659/60].

70 ABRAHAMIBN DA’ UD, The Book of Tradition (Sefer ha-gabbala). A Critical Edition
with a Translation and Notes, by Gerson D. Cohen, London 1967 [21969], S. 34-
35, Z. 22-29 (hebr.), S. 44-45 (engl.).

71 Im Januar 638 hatten die arabischen Muslime in der Schlacht von al-Qadisiya
im Iraq den entscheidenden Sieg iiber die Perser errungen. Siehe dazu u. a.
ABD AL-HUSAIN ZARRINKUB, The Arab Conguest of Iran and Its Aftermath, in:
ARTHUR J. ARBERRY (Hg.), The Cambridge History of Iran, 7 Bde (in 16), Cam-
bridge u. a. 1968-2010, Bd. 4: RICHARD N. FRYE (Hg.), The Period from the
Arab Invasion to the Saljugs (1975), S. 1-56; GIL, History of Palestine (Anm. 50),
S. 49-58.

72 Dasselbe in: GEDAILJA IBN YAHYA (1515-1587), m1111 170) n93pn noww 190
(M7 M7 % M1 [neu gedruckt nach der editio princeps 5306 (1556)], Jerusalem
5722 [1962], S. 81, und JOSEF B. JISHAQ SAMBARI (um 1630—nach 1700), 790
OXYORT PX2 NPT ATAN MW AR 498 — A0 127, hrsg. und kommentiert von
Shim‘on Shtober, Jerusalem 5754 [1994], S. 104-105. — R. Bustanai ben Hani-
nai (um 618-670), war der erste babylonische Exilarch nach der arabisch-
islamischen Eroberung. — Zur Sache siche AVRAHAM GROSSMAN, MWX?
1IN NOIPNA 9222 A9, Jerusalem 5744 [= 1984/5], S. 22-44; ISAIAH M.
GAFNI, Art. Exilarch, in: EHSAN YARSHATER (ed.): Encyclopedia Iranica, Bde.
[-XVI (London / New York, 1985-2013; online New York, 1996 ff), ab Bd.
XVII nur noch online unter (https://www.iranicaonline.org), Bd. IX (1999),
S. 126-127; GIL, History of Palestine (Anm. 56), S. 58-88; HABIB LEVY, Comzpre-
hensive History of the Jews of Iran — the Outset of the Diaspora, edited by Hooshang
Ebrami, translated by George W. Maschke, Costa Mesa, CA 1999, S. 165-169.

73 Wie einst der Damaszener Jude dem Kalifen ‘Umar entgegenging und ihn als
Erliser begrusste (siehe oben im ersten Teil, in: Judaica 74 [2018], S. 73-74.
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Ahnlicher Ansicht war auch Josef b. Jehoshua b. Me’ir ha-IKKohen (Avignon
1496—nach 1577 Genua) in seinem JRMVIR N2 °3911 NHIX 23717 07 *727 D0
07 (,,Buch der Geschichte der Konige Frankreichs und der Konige aus
dem Hause der osmanischen Tiirken®). Uber Muhammad heisst es dort:7

X2 WK 72 KM D2UOWAT DR N7 19510 MIWS I W0 MXIRA 7S1minn op
20U DoAY IR WAYM IRD WORT DI 10232 R°21 NER InHw 7 00 Y NNy vaw»
D77 2727 990 Y 0°2IND 07 XD 07127 NN PN PR TIHN PRIAR DY TN

IRV PR 2270

Muhammad erhob sich in den Lindern Arabiens im zweiten Jahr seiner [des
Herakleios] Herrschaft, schrieb Gesetze und Satzungen und sprach: Jeder, der
nicht auf seine Weisung hort, wird sterben; denn der Ewige hat mich gesandt,
Prophet fiir die Volker [der Welt] (07133) zu sein. Er wurde sehr michtig, und
Scharen (2»¥) horten auf ithn. Dann legte er sich zu seinen Vitern, und Konig
wurde Abu Bakr an seiner Statt. Und der Rest ihrer Geschichte, ist er nicht
aufgeschrieben im Buch der Chronik der Konige des Landes Ismael? (1,5)7¢

Sodann weiss Josef ha-Kohen vom Kalifen ‘Umar zu berichten:7?

(I,10) Und es geschah im einundzwanzigsten Jahr seiner Herrschaft: Herakleios
kannte sich gut aus in Sterndeuterei (M7t N23n2) und sah bei seiner Deuterei
(\nnon2) das Reich Byzanz in seinen Tagen unter die Fusse der Beschnittenen
fallen. Da sagte Beli‘al in seinem Herzen: Keinem [anderen| hat Gott diese Ebre er-
weisen wollen ansser den Juden (nach Est 6,6); denn beschnitten sind sie. Da ent-
brannte sein Zorn gegen sie, und er gebot, in allen Stddten seines Reiches alle
Juden zu t6ten, die sich weigetten, ihre Religion zu wechseln (07123 nX 9°117%).78

74 Siehe dazu MARTIN JACOBS, Islamische Geschichte in jiidischen Chroniken: hebrdische
Historiographie des 16. und 17. Jabrbunderts (Text and Studies in Medieval and
Early Modern Judaism, Bd. 18), Tiibingen 2004, S. 185-186.

75 Die Schreibung mnn Mahomed (> Mahomet anstelle von 7amin) sowie die von
‘Umars Patronymikon a0p 12 bin Qatap (> filins Catap) ist den von Josef ha-
Kohen verwendeten lateinisch-sprachigem Quellen (und seinem lateinisch-
sprachigen Kontext) geschuldet, wie schon Martin Jacobs bemerkt hat (JACOBS,
Islamische Geschichte in jitdischen Chronzken [Anm. 74], S. 187-188).

76 JOSEF B. JEHOSHUA HA-KOHEN, ®MLIR N2 °37M1 non¥ 0717 0% 2127 190
N0, Amsterdam 1733, B. 1a, 2a; neu hrsg. von Zalmen Bonhard, 2 Bde.
Lemberg 1859, Bd. I, S. 1a, erneut hrsg. von David A. Gross, 3 Bde. Jerusa-
lem 1955, — Englische Ubersetzung der Ausgabe Amsterdam 1733: The Chro-
nicles of Rabbi Joseph Ben Joshua Ben Meir, the Sphardi, translated by Christoph
Heinrich Friedrich Bialloblotzky, 2 Bde, London 1835-1836, Bd. I, S. 5-6.

77 Siehe dazu JACOBS, Islamische Geschichtein jiidischen Chroniken (Anm. 74), S. 186-190.

78 Um keinen Anstoss zu erregen, benutzt Josef ha-Kohen hier eine Umschrei-
bung, die wortlich bedeutet: ,,die nicht ithre Ehre eintauschen gegen ...“.
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Und Boten sandte er zu Dagoberto (W07°21K7),”” dem Konig von Frankreich,
ebenso furchtbar zu handeln. Und Dagoberto (107°2137) hérte auf ihn. Viele
wechselten ithre Religion, und viele wurden in Frankreich in jenen Tagen mit
des Schwertes Schneide erschlagen. Aber der Ewige wird richen das Blut seiner
Diener [...], Amen (Dtn 32,43). Herakleios hatte Beli‘al nicht verstanden; denn
auf die Hagarener8? bezieht sich sein Wort; sie sind ebenso beschnitten, wie
wir es sind.

(1,11) In jenen Tagen trat ‘Umar b. Qatap (Aup 172 MW [sic!]) auf; er ist die
dritte Generation nach Muhammad (1912% *w*2wn 77 XiM), und mit ihm ein
grosses Heer, und sie eroberten das L.and Aram und das L.and Palistina, und
die Kunde von ihnen [verbreitete sich] im ganzen Land (Y& 932). Sie belager-
ten ‘Azza (Gaza) und nahmen es ein — es gab keine Stadt, [deren Manern] fiir ihn
g hoch waren (Dtn 2,36) — auch Damaskus nahmen ein sie mit starker Hand in
jener Zeit. [Davon] horte Herakleios, und es krinkte ihn sehr in seinem Herzen,
dass er sie nicht bezwingen konnte (vgl. Gen 32,26). Da kehrte er in sein Land zu-
riick. Dann nahmen die Araber (2°2797) das ganze Land Israel ein und das
Land Agypten [...]; auch das brachliegende Jerusalem nahmen sie ein zweites
Mal ein und schlossen einen Bund mit den Unbeschnittenen,?! die in der Stadt
waren, ebenso wie das Grab ihres Messias. Sie aber zahlten ihnen eine Steuer,
die sie ihnen per Gesetz auferlegt hatten.8?

79 Gemeint ist Dagobert I. (um 608/10-639), der seit 629 Koénig der Franken
wat. Im selben Jahr 629 (oder 633) soll er die Ausweisung aller Juden ange-
ordnet haben, die sich nicht zum Christentum bekehren. Siehe dazu, sowie
zu seiner Beziehung zu Kaiser Herakleios: SALO W. BARON, A Social and Re-
ligions History of the Jews, 18 Bde. New York / London / Philadelphia 1957—
1983, Bd. IIT (*1964), S. 47-54, 250-254.

80 Zu dieser Bezeichnung sieche SAMUEL KRAUSS, Die hebriischen Benennun-
gen der modernen Vélker, in: SALO W. BARON / ALEXANDER MARX (Hg,),
Jewish Studies in Memory of George A. Kobut (1874—1933), New York 1935,
S. 379-412, dort S. 392-393.

81 Eine Anspielung auf den Kapitulationsvertrag (s#/h), den ‘Umar mit der
,Delegation aus Jerusalem® zwecks kampfloser Ubergabe ihrer Stadt in al-
Gabiya geschlossen hatte. Siehe dazu den ersten Teil oben in Judaica 74
(2018), S. 73-74.

82 Gemeint ist die g7zya, die nach Sure 9,29 ,,geduldete Nichtmuslime® (ah/ al-
kitab) zu zahlen hatten. — Zur Geschichte siehe auch die Chroniken von JO-
SEF HA-KOHEN, 2'»°1 *127 190 (Anm. 76), 1733, Bl. 1a; 1859, Bd. I, BL 1a;
The Chronicles, Bd. 1, S. 5-6, und JOSEF SAMBARI, 701° »127 190 (Anm. 72),
S.102-103, und SHIM‘ON SHTOBER, Muhammad and the beginning of Islam
in the chronicle “Sefer Divrey Yoseph”, in: M. SHARON (Hg.) Studies in Islamzc
History and Civilization, in Honour of Professor David Ayalon, Jerusalem / Leiden
1986, S. 319-352.
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(1,12) Und ‘Umar b. Qatap fragte: ,,Wo ist der Tempel, den Titus zerstort
hat, in dem der Name Gottes angerufen worden ist?“ Da zeigte man thm den
zerstorten Tempel des Ewigen. Dann liess er Silber und Gold holen in Menge
und gebot, den Tempel wiederaufzubauen, und zwar an seinem Platz, wie es
frither war (MMWX123 120 %v n°277 Nk N12%). Er verneigte sich zur Erde und betete
zum Ewigen. Sie beeilten sich, den Tempel aufzubauen, wie ‘Umar geboten
hatte, und er gab dem Heiligtum Einktnfte und Landbesitz, um daraus das Tag
fur Tag zum Gottesdienst Notwendige zu erzielen.

(I,13) Jerusalem, das Land Israel und das ganze Land Aram blieben in der
Hand der Araber vierhundertneunzig Jahre, bis die Konige des Westens im
Jahre 4856 [= 1096]) kamen, als Gottfried®? und die Firsten, die mit ihm waren,
dorthin kamen und sie [die Stadt Jerusalem] einnahmen und achtundachtzig
Jahre lang besetzt hielten, bis Gott Saladino (WTX78W), den Koénig Agyptens,
erstehen liess, der sie threr Hand wieder entriss, und sie in ein anderes Land
vertrieb, wie es bis heute ist. 84

Unverkennbar sieht Josef ha-Kohen eine Parallele zwischen dem zweiten
Kalifen ‘Umar und Salah ad-Din Yusuf b. Ayyab (1137/8-1193),85 der mit
seinem Sieg liber die Kreuzritter im Juli 1187 bei Hattin das Ende des Ko-
nigreiches Jerusalem einldutete. Wie einst ‘Umar die Byzantiner aus Jerusa-
lem vertrieb, so tat es nun Salah ad-Din; und wie ‘Umar den Tempelplatz
reinigte, dort betete und den Juden die Riickkehr in die Stadt erlaubte, so
nun auch Salah ad-Din, der damit — gleichsam ein Uwmar redivivus — in eben-
solchem messianischen Licht erscheint.

Gleicher Meinung war einige Jahrhunderte zuvor bereits Jehuda b. She-
lomo (Abu Zakarya Yahya b. Sulaiman) al-Harizi (Toledo 1160-1225/30
Aleppo), als er in der 28. Magame seines 11210 90 Sefer Tahkemoni schrieb:

AN XY DOWwnm MIRD YWY 009K NYITR NI 2OORYAW 790 M0 DR 229K 9N
ALK I DBV HY X DN T R R DY 320 axy mn rhy
X127 DU 2R Y MATMR? . VYXIIIIOOR YA hoa iy 1avat in
7IWn P 2NTIM 0°I%HN1 NWRD IRY? WK OBR YA %7 22 0K

SPRRIIUM IR IRD D0 Wapn,
Und Gott erweckte den Geist des Konigs der Ismaeliter im Jahr 4950 [= 1190]

nach der Schopfung und gab den Geist des Rates und der Macht (Jes 11,1). Da kam
et mit seinem ganzen Heer herauf von Agypten und belagerte Jerusalem. Und

83 Gottfried von Bouillon (um 1060-1100) war nach der Eroberung Jerusalems
im Juli 1099 erster Regent des neu gegriindeten Konigreichs Jerusalem.

84 JOSEF HA-KOHEN, 0°%°71 ™27 790 (Anm. 76), 1733, BL. 2a-b; 1859, Bd. L, S. 1a;
The Chronicles, Bd. 1, S.5-6.

85 Siehe dazu JACOBS, Lslamische Geschichie in jiidischen Chroniken (Anm. 74), S. 190-193.
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Gott gab es in seine Hand und gebot, in der ganzen Stadt zu verkiinden, allen,
gross und klein: Sprecht Jerusalem zu Hergen (Jes 40,2). Kommen soll zu ithm
jeder, der will, von der Nachkommenschaft Efraims, von denen, dze s#brig ge-
blieben sind von Assur und Agypten (Jes 27,13), und denen, die versprengt sind in
alle vier Winde. Sie sollen zusammenkommen von allen Enden und in seinen
Mauern wohnen.8

Nicht anders urteilte David b. Shelomo Gans (Lippstadt 1541-1613 Prag)
in seinem 77 MY 90 Sefer Semah Dawid, um ein drittes Beispiel in aller Kirze
zu erwihnen. In Anlehnung an Abraham ibn Da’ud und Josef ha-Kohen,
die er zum Teil wortlich zitiert, schreibt er im ersten Teil seines Werkes:

Jahr [4]374 — Rav Hinena, der Gaon von Nehar[de@’], wurde Oberhaupt [der
Jeschiwa] in Nehardea” im Jahre 374 [= 614]. Muhammad, der K6nig vom Volk
der Ismaeliter und ihr Prophet (aX*221 2°%Xynw> o¥> 77» nn), begann zu jener
Zeit seine Verkiindigungen zu verkiinden (»mivu 17wu%). So schrieb Rav Sherira
Gaon, ebenso RABa“D?8 in seinem Buch der Tradition. Siehe dazu auch im zwei-
ten Teil [dieses Buches] unter dem Jahr [4]374. [...]

Jahr [4]397 — ‘Umar b. Qatap (70p), der Enkel Muhammads,® entriss Jeru-
salem der Hand der Christen und gebot, den Tempel an seinem Platz wieder-
aufzubauen (Y20 ¥ N3 nk M139). Das geschah im Jahr [4]397 [= 637]. Siehe
dazu im zweiten Teil unter demselben Jahr [...].89

und erginzt dazu, wie er selber erwihnt hat, im zweiten Teil:

Jahr [4]374 — [...] Zu jener Zeit gab es einen Mann unter den Arabern, einen
reichen und sehr weisen (7173 02 WY) namens Muhammad. Als er von dieser
Sache [der im Abschnitt davor berichteten Rebellion der Hagarener gegen die
Byzantiner] gehort hatte, verblindete er sich mit thnen, gab thnen Geschenke
und wurde zum Konig von ihnen gemacht. Unverziiglich eroberte er aus der
Hand der Byzantiner (a»»1) das ganze I.and Agypten und Arabien. Das ge-
schah im Jahr [4]374, [d. i.] 614 nach den Christen.

86 Hier zitiert und tibersetzt nach der kommentierten Ausgabe von A. Kaminka:
JEHUDA B. SHELOMO AL-HARIZI, *1123nn 190, Warszawa 1899, S. 245. — Eine
die Reimprosa des Originals imitierende englische Ubersetzung ist: JUDAH
ALHARIZI, The Book of Tahkemoni. Jewish Tales from Medieval Spain, translated
and explicated by David Simha Segal, Oxford / Portland, Oregon 2001,
S. 241. Zur Sache siehe auch den Kommentar des Ubersetzers, S. 555-556.

87 RABa“D ist das ubliche Akronym fiir R. Abraham ibn Da’ad.

88 Gemeint ist hier wohl, wie bei Josef ha-Kohens (oben S. 236), dass er nach
Muhammad und Abt Bakr die ,,dritte Generation® in der Fihrung der Mus-
lime 1st.

89 DAVID GANS, 717 NnX 100 (editio princeps Prag 1592), hrsg. von Mordechai
Breuer, Jerusalem 5743 [1983], S. 107, 263-264.
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Einhundertflinfzigtausend (77X 1"?) Christen wurden getotet.0

Da erhob sich der Kaiser Herakleios mit seinem Sohn gegen die Ismaeliten
mit einem gewaltigen Heer, und es kam zwischen ihnen zu grossen und hefti-
gen Kriegen, bis die Hand der Ismaeliter die Oberhand gewann, die Christen
von den Ismaeliten vernichtend geschlagen und an einem Tag einhundertfunf-
zigtausend Christen get6tet wurden. Der Kaiser und sein Sohn flohen ans
Kaspische Meer und kehrten in Schande nach Konstantinopel zuriick.
Muhammad nahm die grosse Stadt Antiochia ein — es gab keine Stadlt, [deren
Mauern) fiir ibn u hoch waren (Dtn 2,36) —, und das ganze Land Aram, Arme-
nien, das Heilige Land (721727 ¥7X), und ebenso das Land Kleinasien. Und alle
Christen, die in allen diesen Reichen lebten, wenn sie ihre Religion nicht wech-
selten (@NT R 171’ R? WR), totete et sie mit dem Schwert und liess nicht einen
einzigen von ihnen lbrig. Nur Jerusalem blieb noch in ihrer Hand, bis ‘Umar
b. Qatap kam, wie unten unter dem Jahr [4]397 erklirt wird. Das ist der Anfang
der Herrschaft Muhammads, thres Propheten, ezn Argernis, ein Hindernis und ein
Stein des Anstosses” tiir das Reich der Byzantiner bis auf diesen Tag,.

Zu jener Zeit dnderte der Koénig Muhammad den Namen seines Volkes, das
[jetzt] Sara tyyim genannt wird, nach Sara, der Frau Abrahams, der Herrin, und
nicht mehr nennen sie sich Hagarener, nach Hagar, der Magd.®?

In der Chronik R. Josef ha-Kohens steht geschrieben, dass der Kaiser Her-
akleios durch Sterndeuterei ("M% nNwona) herausgefunden hatte, dass das By-
zantinische Reich einem Volk von Beschnittenen zum Opfer fallen wird. Des-
wegen hatte er Befehl gegeben, alle Juden zu téten, die sich weigern, [thre Re-
ligion] zu wechseln ("1%). Dieselbe bose Tat beging auch der Koénig von
Frankreich; der aber verstand nicht, dass diese bis auf die Hagarenern beziehen,
die ebenso beschnitten sind, wie wit es sind. Zitat Ende.? [...]

Jahr [4]397 (= 637) — ‘Umar b. Qatap, der Enkel Muhammads,* zog mit
einem grossen Heer gegen Jerusalem und entriss die Stadt den Christen. Dann
gebot er, den Tempel wiederaufzubauen an seinem Platz, wie es friher war
(MNWXN22 17°n %Y N°37 nX NI2%); und er gab dem Heiligtum Einkiinfte und
Landbesitz. Das geschah im Jahr [4]397, 637 nach den Christen. Es gibt aber
solche, die eine andere Jahreszahl nennen. Jerusalem aber blieb in der Hand
der Araber mehr als 450 Jahre, bis Gottfried nach Jerusalem kam und es er-
oberte, wie unten?® unter dem Jahr [4]856 [= 1096] erklirt ist.%

90 sic! GANS, 17 nux (Anm. 89), S. 263.

91 Zitat aus 1. Sam 25,31 und Jes 8,14; vgl. Mt 16,23.

92 Das erinnert fast an die paulinische Typologie in Gal 4,21-28.
93 GANS, 717 X 00, ed. BREUER (Anm. 89), S. 263.

94 Siehe Anm. 88.

95 GANS, 717 ¥ 700, ed. BREUER (Anm. 89), S. 318.

96 GANS, 717 n1X 790, ed. BREUER (Anm. 89), S. 264.
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Auch in seinem Urteil Uiber Saladino, Salah ad-Din, schliesst sich David Gans
seinen Vorgingern und Vorbildern Jehuda al-Harizi und Josef ha-Kohen
nachgerade vorbehaltlos an, ohne dies hier im Detail zu wiederholen.9

Forskkok

Allen hier vorgestellten und zum Teil zumindest auch zitierten Texten —
und weitere, die die gleiche Botschaft verkunden, liessen sich anfligen —
gemeinsam 1ist, dass ihrer ,,messianischen Deutung® des zweiten Kalifen
(und damit der Geschichte der Anfinge des Islams) unverkennbar anti-
christliche Zuge trigt und ihr eine deutlich gegen die Christen gerichtete
Polemik zugrunde liegt: Stimmen sie doch alle darin uberein, dass der vom
zweiten Kalifen geleistete messianische Akt, die messianische ,,Erlésung®
also, die mit den der traditionellen Messianologie entnommenen Begriffen
a7, 1w und/oder ivwn beschrieben ist, darin besteht, dass er die Juden
und Jerusalem aus der Hand der Christen befreit und den Tempelplatz ge-
reinigt hat.

Dabet fallt auf, dass die judischen Chronisten an keiner Stelle mit ihren
Berichten uber ‘Umars (und Salah ad-Dins) Beftreiung Jerusalems und der
Juden aus der Hand der Byzantiner bzw. Kreuzritter Hoffnungen auf die
Errichtung des Dritten Tempels verbunden haben, wenn man von der for-
melhaften Erwihnung des ‘Umar in den Mund gelegten Gebots absieht,
»den Tempel an seinem Platz wiederaufzubauen® (1on %y ma7 nx mav).
Auch die Auffindung des ,,Betplatzes Davids®, die dazu gefiihrt hat, dass
spater ein islamisches Heiligtum tiber dem Grundstein der Welt errichtet
worden ist, gibt jiidischerseits keinen Anlass zur Klage. Im Gegenteil: ‘Um-
ars Auffindung des ,,Betplatzes Davids“ und das von ihm an dieser Stelle
verrichtete muslimische Gebet werden vielmehr ebenso verstanden, wie
einst der legendire Besuch Alexanders des Grossen in Jerusalem, ndmlich
als Verneigung vor und Hinwendung zu dem in Jerusalem verehrten Gott,
dem Gott Israels.?8

Zwar fehlt es in der jidischen Uberlieferung durchaus nicht an Texten,
denen unmissverstindlich zu entnehmen ist, dass Juden auch nach der Zer-
storung des Zweiten Tempels — und zwar zu allen Zeiten — den Ort tber
dem Grundstein der Welt als besonderen Ort, als besonderes Heiligtum

97 Sie dazu unter: Jahr [4]946 (= 1186/87), in: GANS, 17 nn¥ 790, ed. BREUER
(Anm. 89), S. 332,

98 Siehe dazu den noch immer lesenswerten Aufsatz von GERHARD DELLING,
Alexander der Grosse als Bekenner des judischen Gottesglaubens, in: Jowrnal

for the Study of Judaism 12 (1981), S. 1-51.
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betrachtet und verehrt haben — Zeev Vilnay hat die diesbeziiglichen Texte
vor Jahren schon gesammelt und zusammengestellt.”? Dennoch scheinen
zwischen dieser eher symbolischen Reverenz gegeniiber dem Ort und der
Hoffnung auf den Wiederautbau des Tempels an eben diesem Ort — buch-
stablich — Welten zu liegen. Oder anders gesagt: Fiir die zeitgenossischen
Juden war es schon messianischer Akt genug, dass Jerusalem und der
Grundstein der Welt sich nicht mehr in der Hand der Christen befinden
und ithnen der Zugang zu diesem Ort wieder ermoglicht wurde, wie es unter
den Sassaniden 614 der Fall war und unter ‘Umar ibn al-Hattab 637 und
Salah ad-Din 1187 erneut geschehen ist.

Zu suchen und zu finden ist der Grund fir das Fehlen einer Hoffnung
auf Wiederrichtung des Tempels hier und heute und das Ausbleiben der
Klage tiber die islamischen Bauten auf dem Tempelberg sicher im Selbst-
verstaindnis des (zeitgenossischen) rabbinischen Judentums als dezidiert
tempelloses Judentum, das den Tempel nicht mehr brauchte.

Spitestens die Geschichte des gescheiterten Tempelbauversuchs, den
der romische Kaiser Julian Apostata (361-363) zwischen Juli 362 und Mai
363 unternommen hatte,!% bis ein Erdbeben am 19. Mai 363 den Bau ab-
rupt beendete, 0! wie Tyrannius Rufinus von Aquileja (um 345-410) in sei-
ner Kirchengeschichte (Ecelesiasticae histtotriae X, 39-40)102 und Ammianus
Marcellinus (um 330—um 395) in seiner romischen Geschichte (Res gestae
XXIII, I, 1-3)103 berichtet haben, und vor allem das Ausbleiben jedweder
Unterstiitzung jiidischerseits fiir dieses Vorhaben belegen, dass fiir das rab-
binische Judentum der Tempel in Jerusalem lingst obsolet geworden war.
Zwar haben christliche Autoren wie Gregor von Nazianz (um 330-um 390)

99 ZEEV VILNAY, Legends of Jerusalenr (The Sacred Land, Bd. 1), Philadelphia,
PA 5733/1973.

100 Vgl. MICHAEL ADLER, Kaiser Julian und die Juden, in: The Jewish Quarterly
Review 5 (1893), S. 591-651 = in: RICHARD KLEIN (Hg.), Julian Apostata
(Wege der Forschung, Bd. 509), Darmstadt 1978, S. 48-111, hier S. 63-88
mit 99-111; GUNTER STEMBERGER, Juden und Christen im Heiligen Land.
Paldstina unter Konstantin und Theodosius, Miinchen 1987, S. 163-174.

101 KENNETH W. RUSSELL, The Earthquake of May 19, A. D. 363, in: Bulletin of
the American Schools of Oriental Research 238 (1980), S. 47-64.

102 TYRANNIUS RUFINUS von Aquileja, Eusebii Ecclesiasticae Historiae, hrsg. von
Eduard Schwartz & Theodor Mommsen, 3 Bde. (GCS, Bd. 9, 1-3), Leipzig
1903-1909, Bd. 11, S. 998.

103 AMMIANUS MARCELLINUS, Rémische Geschichte. Lateinisch und Deutsch

und mit einem Kommentar versehen von Wolfgang Seyfarth. 4 Bde (Schrif-
ten und Quellen der alten Welt 21,1—-4), Berlin 1968—-1971, Bd. 111, S. 66f.
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in seinen Schmahreden gegen Kaiser Julian (Oratio V, 3-4),1% Ephraem der
Syrer (um 306-373) in seinen Hymmni contra Julianum (1, 16.19 11, 2),19 oder
der schon zitierte Tyrannius Rufinus (Eecl hist. X, 38)1% behauptet, die Ju-
den hatten mit Begeisterung dem Tempelbauvorhaben nicht nur zugestimmt,
sondern Kaiser Julian sogar erst dazu angestiftet!?” und den Bau daher ideell
wie materiell nach Kriften unterstiitzt. Allein, in jiidischen (rabbinischen)
Quellen gibt es fur all diese Behauptungen keinerlei Bestitigung.108

Man brauchte den Jerusalemer Tempel nicht mehr; hatte man doch seit
langem schon mit dem Studium der Tora einerseits und dem synagogalen
Gebet andererseits einen addquaten Ersatz fur ihn geschaffen. Sein — mog-
licher — Wiederaufbau konnte man daher getrost in die ferne Zukunft, in
die,,Tage des Messias®, die messianische Zeit verschieben und dem zukunf-
tigen, endzeitlichen Messias b. David tiberlassen.!%

104 GREGOIRE DE NAZIANZE, Discours 4-5 (kata loulianos), griechisch u. franzo-
sisch hrsg. von J. Bernardi (SC, Bd. 109), Paris 1983, S. 298-301.

105 Ephraem des Syrers Hymnen contra Julianum, syrisch u. deutsch hrsg. von E. Beck
(CSCO,Bd. 174,175, Scriptores Syri), Louvain 1957, Bd. 78, S. 71-90, (Text),
hier S. 74 £, 76; Bd. 79, S. 64-86 (Ubers.), hier S. 68 f, 70.

106 TYRANNIUS RUFINUS, Ecclesiasticae Historiae (Anm. 102), Bd. 11, S. 997.

107 Vgl. dazu die Legende vom Besuch der vierhundert Tiberiensischen Rabbi-
ner (sic!) bei Kaiser Julian, die Anastasios Sinaites (um 630—nach 700) in sei-
nem Dialogus parvus ad Judaeos (MPG LXXXIX, Sp. 1271-1274) tibetliefert hat.

108 So mit Recht schon BARON, Socia/ and Religions History (Anm. 79), Bd. II,
S. 160 f, mit 392 Anm. 41. — Frithneuzeitliche jiidische Historiker wie Abra-
ham Zacuto (um 1450-1515), Gedalja ibn Yahya (1515-1587) oder der oben
mehrfach zitierte David Gans (1541-1613), die man zum Beweis des Gegen-
teils herangezogen hat, beziehen sich in ihren Geschichtswerken zum einen
auf den romischen Historiker Ammianus Marcellinus und zum anderen auf
christliche Autoren, wie M. ADLER, Kaiser Julian und die Juden (Anm. 100),
S. 81-84, 109-110 Anm. 175-185, nachgewiesen hat.

109 Siehe dazu STEFAN SCHREINER, Wo man Tora lernt, braucht man keinen
Tempel. Einige Anmerkungen zum Problem der Tempelsubstitution im rabbi-
nischen Judentum, in: BEATE EGO / ARMIN LANGE / PETER PILHOFER (Hg.),
Gemeinde obne Tempel — Community without Temple, Tiibingen 1999, S. 371-392.
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