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Wie der zweite Kalif zum Messias wurde ...
‘Umar b. al-Hattabs Reinigung des Tempelplatzes
und ihre jiidische Deutung

von Stefan Schreiner*

Nach islamischer Uberlieferung ist ‘Umar b. al-Hattab (Mekka 584/634—
044 Mekka), der zweite der vier sogenannten ,,rechtgeleiteten Kalifen®,
nicht nur ,,einer von den zehn, denen das Paradies verheissen ist (sl
Aally o g ydaall 8 ydall e wighid min al-"asarat al-mubasSarin bil-ganna),! sondern
trdgt — wie sein Vorginger Aba Bakr ‘Abd Allah b. Abi Quhafa (Mekka
573/632-634 Medina) und auch sein Nachnachfolger ‘All b. Abi Talib /
b. ‘Abd al-Muttalib b. Hasim b. ‘Abd al-Manaf (Mekka um 600/656—661
Kufa) oder auch der Prophet Muhammad und einige andete — noch einen
ehrenvollen Beinamen bzw. besonderen Ti-
tel. Wihrend Abu Bakr (el as-siddig (det
Rechtschaffene) und ‘All b. Abi Talib 44 s
walty Allah (der Freund Gottes) genannt
worden sind, tragt ‘Umar b. al-Hattab den
Beinamen bzw. Titel &5 8 a/firig, der sei-
nem Namen bis heute beigegeben wird, wie
beispielsweise auch auf diesem Medaillon
in der Hagia Sofia (Ayasofya) in Istanbul zu
sehen ist: ‘Umar al-Fariq (moge Gott, erboben
sei Er, Woblgefallen an ibm haben).

Wie Suliman Bashear in einem Aufsatz vor Jahren bemerkt hat, ist
‘Umatr b. al-Hattab allerdings nicht det einzige, dem der Titel 354 alfarig

*  Prof. Dr. Stefan Schreiner, Universitit Tubingen, Seminar fiir Religionswissen-
schaft und Judaistik, Liebermeisterstr. 12, D-72076 Tibingen.

1 Die anderen neun sind: die iibrigen drei ,,rechtgeleiteten Kalifen® Abua Bakr
‘Abd Allah b. Abi Quhafa (Mekka 573/632—634 Medina), ‘Utman b. ‘Affan
(Mekka 574/644—656 Medina) und ‘Ali b. Abi Talib Mekka um 600/656—661
Kufa), sowie die Prophetengefahrten az-Zubair b. al-‘Auwam (Mekka um 597-
656 Basra), Talha b. ‘Ubaid Allah (Mekka 597—656 Medina), ‘Abd ar-Rahman b.
‘Auf (um 580—654 a-Sam?), Sa‘d b. Abi Waqqas (Mekka um 595/600—664 oder
675), Aba ‘Ubaida ‘Amir b. ‘Abd Allah b. al-Garrah (Mekka 584—640 Gabiya)
und Sa‘id b. Zaid (um 593/4-672?).
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beigelegt worden ist.2 In dhnlicher Weise haben diesen Titel, zunéchst je-
denfalls, auch Muhammad und — durchaus nicht nur in der shi‘itischen Tra-
dition — sein Cousin und Schwiegersohn, der vierte Kalif ‘Ali b. Abt Talib
erhalten; dabei wurde ‘Ali b. Ab1 Talib sogar als ,,der gréssere Faruq™
(S 35N alfarsig al-akbar), gewiirdigt.

Und nicht nur das; denn mit Gabala b. Asaf und Zubaid b. Mas‘ad
vom jemenitischen Stamm der Banu Kalb (die zum himyaritischen Stim-
meverband der Banu Quda‘a gehérten), sind zwei Gestalten aus der vor-
islamischen Zeit mit demselben Titel bedacht worden.3 Am Ende aber
war es ‘Umar b. al-Hattab, und nicht die anderen, mit dessen Name der
Titel 35,4 a/-farigverbunden geblieben ist, wie Taqgi ad-Din Ahmad Ibn
Taimiya (Harran 1263—1328 Damaskus) in seinem Minhag as-Sunna bereits
hervorgehoben hat.* Daran hat sich bis heute nichts gedndert. Umso mehr
stellt sich daher die Frage, was der Grund fiir diese Titelvergabe gewesen
ist. Dabei ist es weniger die Frage nach dem Ursprung oder der Herkunft
des Titels selber als vielmehr die Frage nach dessen Bedeutung im Allge-
meinen und der Begriindung fiir dessen Verbindung mit ‘Umar b. al-Hattab
im Besonderen, die bis heute ein Gegenstand der Diskussion geblieben ist.

1. Die Herkunft des Titels bgw. Beinamens @sotall al-fariq

Arabisch-islamische Interpretationen, einschliesslich der grossen Worter-
bicher wie Muhammad b. Mukarram b. ‘Alt b. Ahmad Ibn Manzars (Kairo
1233-1312) Lisan al-‘Arab, betrachten das Wort &350 a/firig als genuin
arabische Bildung, abgeleitet von der Wurzel 32 fr-g. Dem entsprechend
deuten sie es im Sinne von , klar und deutlich zwischen zwei Sachen un-
terscheiden (wa farraga baina $ai’ ain)“; ,,ein unterscheidender Mann® (ragn/
fardq) ist demnach einer, ,,der zwischen Wahrheit und Falschheit unter-
scheidet® (yufarrigu ma baina l-haqq wal-batzl) interpretiert.> Und weil es nach
der Interpretation des Lisan al-‘Arab ‘Umar b. al-Hattab gewesen ist, der
wie kein anderer ,,zwischen Wahrheit und Falschheit”, | zwischen Etlaub-
tem und Verbotenem® (baina l-halal wal-haram) zu unterscheiden gewusst

2 SULIMAN BASHEAR, The Title “Faraq” and its Association with ‘Umar I, in:
Studia Islamica No. 72 (1990), S. 47-70 = in: SULIMAN BASHEAR, Studies in Early
Islamic Tradition, ed. LAWRENCE 1. CONRAD, Jerusalem 2004, Text IV (Buch hat
keine durchgehende Paginierung).

3 BASHEAR, The Title “Faruq” (Anm. 2), S. 54-55.

Siehe dazu das Zitat bei BASHEAR, The Title “Faruq” (Anm. 2), S. 56.

5 Ibn Manzir, <ol gl 17 Bde, Beirut 1419 / 1999, Bd. X, S. 245b-246a; wei-
tete Belege dazu bei BASHEAR, The Title “Faraq” (Anm. 2), S. 49-54.

N
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und getrennt hat, sei er B3 4 a/famig genannt worden. Dabei wird das
Wort 835,48 farmig allerdings stillschweigend als (34 farig (Partizip aktiv)
gelesen.

Ohne auf diese morphologischen Probleme hier weiter einzugehen,
lasst die Schreibweise des Wortes (mit langem Vokal in der etsten und
langem Vokal in der zweiten Silbe) weniger auf eine genuin arabische Bil-
dung als vielmehr auf ein Fremd- oder Lehnwort schliessen. Dies wurde
bereits von muslimischen Gelehrten des Mittelalters gesehen, wie bei-
spielsweise von Abu ’r-Raihan Muhammad b. Ahmad al-Birani (Kath 973—
1048 Ghazna). M. W. war er es auch, der als erster in dem arabischen Wort
G308 a/firig ein Lehnwort aus dem Syrischen erkannt, nimlich eine ara-
bische Entsprechung zum syrisch(-aramaiisch)en Xp1Md pariga,’ und beide
Worte miteinander in Verbindung gebracht hat.

In seinem Buch a/-Atar al-bagiya ‘an al-qurin al-halya (O34 oe 480N BY)
4l (s)einer Geschichte der Hinterlassenschaft vergangener Generatio-
nen und Volker, verweist al-Biruni darauf, dass ,,die Christen Jesus Christus
auf Syrisch Yas% bzw. 156¢ mesiha pariga rabba (20 By 8 Laaie & 9dy | Tesus,
der Messias, der starke Erloser®) nennen®, was er auf Arabisch mit Tsd a/-
masih wa-huwa al-munagli al-azam (pBeY) 2iall 58 5 zusall e wiedergibt:
,,Jesus der Messias (Christus), er ist der starkere Erloser.” Wenn es zutrifft
— und morphologisch ist daran nicht zu zweifeln —, dass atfarig die arabi-
sche Entsprechung zum syrisch(-aramaisch)en Xp1 paroga ist und ,,Mes-
sias® bedeutet, dringt sich umso mehr die Frage auf, was dazu gefithrt hat,
dass gerade der zweite Kalif als ein solcher tituliert worden ist.

Hinsichtlich des Ursprungs des Titels a/tfarsng als Titel bzw. Beiname
‘Umars kennt die islamische Uberlieferung zwei Versionen:

Zum einen geht sie davon aus, dass es der Prophet Muhammad selber
war, der nach einer auf ‘A’i§a zuriickgefiihrten Tradition — angeregt durch

den Engel Gibril (Gabriel) — Umar alfirig genannt haben soll, und bringt

6 Py (> pd) als aramdisch-syrische Parallele zu hebrdischem & (,,Befreier,
Erl6ser, Retter), das sowohl nominal, so z. B. in 2% n°27 10 w%u o1 (TN zu
Num 24,17: ,,ein Befreier/Erloser/Retter und Herrscher aus dem Hause Israel*
u. 0.), als auch adjektivisch, z. B. in p1o 778 (Gen 28,21: ,ein befreiender/et-
l6sender/rettender Gott® u. 6.) gebraucht werden kann. Weitere Belege bei
MICHAEL SOKOLOFF, A Dictionary of [ewish Palestinian Aramaic, Ramat Gan /
Baltimore 2002, s. v. P19, online unter der URL: https://call.cn.huc.edu/djpa.
phpflemma=prwq+N.

7 Chronologie orientalischer 1V olker von Albériini, hrsg. von EDUARD SACHAU, Leip-
zig 1878, S. 16 (arabischer Text); englische Ubersetzung: The Chronology of An-
czent Nations, translated & edited by EDUARD SACHAU, London 1879, S. 19.
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dies in Zusammenhang mit der Uberlieferung von ‘Umars Annahme des
Islams (im Jahre 616) und der Verkiindung des Koranverses Sure 4,608

le‘ \}asmu\ujx}dlﬁuady\ujn_u\d}\\.ul}:.n\(ae_.\\u_y\c_).!w.\l\s“y‘nﬂ
‘L’JYJ\M?@L@LJ‘@LLAMM_)JJM‘J}SJLJHJJA‘AS}H}G\.H‘

Sabst du nicht jene, die behaupten, an das u glanben, was 3u dir nnd was vor dir herab-
gesandt worden ist? Sie (aber) wollen einen Rechtsentscheid bei at-Tagit suchen, Dabei war
thnen geboten, nicht daran Ju glanben; aber der Satan will sie weit abirren lassen.

Zum anderen aber heisst es bei Muhammad b. Muslim b. ‘Ubaid Allah Ibn
Sihab az-Zuhti (gest. 741/2), der als eine der sunnitischen Autorititen in
Sachen nachkoranischer prophetischer Ubetlieferung (hadit) gilt und sehr
viele auf Prophetengefihrten zuriickgefithrte nachkoranische prophetische
Uberlieferungen (ahddit) tradiert hat,? dass es Leute von den ,Leuten der
Schrift” (ah! al-kitab), Juden und/oder Christen also, gewesen sind, von de-
nen ‘Umar b. al-Hattab den Titel alfarig erhalten hat.!® Suliman Bashear
zitiert az-Zuhri mit den Worten: “it has reached us that the people of scrip-
ture were the first to call ‘Umar farig.”1!

Wenn auch in den zumeist spiteren Quellen, wie bei Suliman Bashear
nachzulesen ist, die Umstidnde nicht (mehr) im Einzelnen erwihnt oder er-
lautert werden, unter denen ‘Umar zu seinem Titel gekommen ist, geben
die dlteren Quellen (noch) Auskunft und Aufschluss dariiber, und dies so-
wohl tiber die Umstidnde, unter denen die Titelvergabe erfolgt ist, als auch
Uber die Frage, wem von den ab/ al-kitab es zu verdanken ist, dass ‘Umar
diesen Titel erhalten hat.12

Danach sind es wesentlich zwei Situationen (und Traditionen), die als
Umstinde der Titelvergabe genannt werden. Beide stehen in engem Zu-
sammenhang mit ‘Umars Eroberung Syriens (af-Sam) und der im Mai 637
erfolgten Einnahme der Stadt Iliya’ (s = _Aelia [Capitolina)), wie Jerusalem
zu jener Zeit von den Arabern genannt worden ist.1* Beide Male sind es

8 Siehe dazu BASHEAR, The Title “Faruq” (Anm. 2), S. 62-65

9 Zu seiner Bedeutung siehe MOHAMMAD MUSTAFA AZMI (AL-AZAMI), Sudies
in Early Hadith Literature: with a critical ed. of some early texts, Indianapolis, Ind.
1977 (31992); HARALD MOTZKI, Hadith: Origins and Developments (The For-
mation of the Classical Islamic World, Bd. 26), Aldershot [u. a.] 2004; HARALD
MOTZKY, Analyzing Muslim Traditions: Studies in Legal, Exegetical and Maghazi
Hadith (Islamic History and Civilization, Bd. 78), Leiden / Boston 2009.

10 BASHEAR, The Title “Faruq” (Anm. 2), S. 65-68.

11 BASHEAR, The Title “Faraq” (Anm. 2), S. 66.

12 BASHEAR, The Title “Faraq” (Anm. 2), S. 65-68.

13 Siehe dazu u. a. Aba ’1-Qasim “Ubaid Allah b. ‘Abd Allah IBN KHURDADHBIH,
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jidische Stimmen aus den ahl-al-kitab, von denen der Titel alfarig ausgeht.
Zusammengefasst finden sich die diesbeziiglichen Uberlieferungen beim
Chronisten Abii Ga‘far Muhammad b. Garir at-Tabari (gest. 923), der sie in
seiner ,,Chronik der Ereignisse des Jahres 15 (= 636/7) Ubetliefert hat (Teil
I1, Buch 9, Kap. 7: w3l G =8 S3 gikr futh Bait al-Magdis ., Erinnerung an
die Einnahme Jerusalems®).1# Als Gewdhrsmann bzw. Tradent figuriert bei
at-Tabari zunichst Salim b. ‘Abd Allah, ‘Umars Enkel (gest. zwischen 723
und 726). Von ihm heisst es:

1550t b elile 23l 1 a8 (3803 3 503 (3o Jany ol oLaH jae J20 L 1J calls 0o

E;%‘\m"cﬁéé:@j‘}]m\j‘}l ¢ oLl calia el
Von Salim [b. ‘Abd Allah ist Gbetliefert, dass] er sagte: Als ‘Umar in Syrien
einzog, ging ein Jude aus Damaskus auf ithn zu und begrisste [thn mit den
Worten]: Friede sei mit dit, o Fanig! Du bist der Hetr von Tliya’ [Aekia Capito-
lind]. Bei Gott, du wirst nicht [in dein Land] zuriickkehren, bevor Gott Iliya’
[dir] geoffnet hat.!?

Schauplatz dieser Geschichte ist die rund 80 km stidlich von Damaskus ge-
legene syrische Stadt al-Gabiya, die bereits unter dem ersten Kalifen Aba
Bakr as-Siddig von den Muslimen erobert worden war und unter ‘Umar als
Basis und Ausgangspunkt weiterer Eroberungen in a§-Sim (Syrien) diente,
nicht jedoch als Verwaltungszentrum. ‘Umar selbst soll sich mehrmals in
der Stadt aufgehalten haben, um von hier aus seine Vorherrschaft tber as-
Sam zu sichern. Nach seinem letzten Aufenthalt im Jahre 639 und dem
Ende der Eroberungen im syrischen Raum verlor al-Gabiya jedoch schnell
an Bedeutung und verschwand gleichsam aus der islamischen Geschichte.!6
Doch zum Zeitpunkt der eben zitierten Begriissung ‘Umars hatte die Stadt
ihre Bedeutung noch nicht verloren. Vielmehr war es hier, wo ‘Umar auch

Elllaall s llwall JUS hg, Michael Jan de Goeje (Bibliotheca Geographorum Ara-
bicorum, Bd. 6), Leiden 1889 [reprint 2013], S. 78, und Ahmad ibn Ya‘qab ibn
Wadih AL-YA‘QUBI, Jlaldl QUS| hg, Michael Jan de Goeje (Bibliotheca Geo-
graphorum Arabicorum, Bd. 7), Leiden 1892, S. 329.

14 AT-TABARI, <sldl 5 Jus )l & )5 Teil 1T, Buch 9/7: wsall Cany =3 S3 dikr fath Bait
al-Magdis (http:/ /ar.wikisource.org/wiki/ <&l _e jall/s pulall & 5 D8.AB.DY.
85_.D8.AF.D8.AE.D9.84.D8.AA_.D8.B3.1D9.86.D8.A9_.D8.AB.1D9.85.D8.A
7.109.86_.129.85.109.86_.1D8.A7.109.84.D9.87.D8.AC.D8.B1.D8.A9)

15 &b Bd. 1, S. 2403, 8-20, farig Z. 10; vgl. dazu auch die kommentierte Ausgabe
AT-TABARI, & sl g Ju )l 7,5 ed. MUHAMMAD ABU FADL IBRAHIM, 10 Bde,
Kairo 31382-1389 / 1962-1969, Bd. 111, S. 606-607.

16 Siehe dazu den Artikel 4xlall (a/—(v;a‘[@/a) im geographischen Worterbuch von
YAQUT B. ‘ABDALLAH, Ulalll aa2s 5 Bde, Beirut 1977, Bd. 11, S. 91b-92a.
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die Delegation aus Jerusalem empfangen und mit ihr die Bedingungen der
Kapitulation durch einen Vertrag (s#/) verkiindet und damit die kampflose
Ubergabe der Stadt gegen Zahlung der gizyal’ vereinbart hat.18

Was den Damaszener Juden bewogen hat, ‘Umar als Farig, als ,,Erloser
(Messias)“ anzusprechen, und was er damit gemeint hat, geht aus dem un-
mittelbaren Kontext allerdings nicht hervor. Auch die dazu von at-Tabari
berlieferte parallele Version gibt zunichst keine weitere Auskunft dartiber,
ist aber insofern interessant, als sie mit Blick auf ‘Umar nicht von alfarag,
sondern stattdessen von O sl el amir al-mu ‘minin, vom Gebieter der Glan-
bigen spricht und damit auf seine Funktion als Kalif anspielt.!? Im betreffen-
den Abschnitt heisst es bei at-Tabart:

ol brages e dao A JB el Al des ) e w8 W JE cdll ae o s e
s sedl ldlenddle cuntd Ll [ ] ol hile dl sy s oDl ) a5 Y ¢(pia 5l
Lo g 105 sgall 43 Jlad - aie Alwall L€ oIS 5 - Jaall (e allid JB sl snie o) 24) (88
B 538 ptie aaan ol (il ()99 45 o158 o pall pine dl 5 2ild 1oiasall el G aie il
Von Salim b. ‘Abd Allah ist Gbetliefert, dass er sagte: Als ‘Umar, Gott erbarme
sich seiner, in al-Gabiya eintraf, sagte ein Jude zu thm: O Gebieter der Gliubi-
gen, du wirst nicht in dein Land zuriickkehren, bevor Gott lliya’ [Aelia Capito-
lind) fir dich gedffnet hat [= du die Stadt erobert hast]. [...] Und als sie fiir ihn
gedttnet war, rief er den besagten Juden herbei, hatte man thm (‘Umar) doch
gesagt: Er hat in der Tat Wissen. Da sprach er (‘Umar) und fragte ithn (den
Juden) nach dem Dagga/ (Anti-Christ) — und er hatte viele Frage an ihn dazu.
Da sagte zu ihm der Jude: Was fragst du nach thm, Gebieter der Glaubigen! Bei
Gott, ihr, Gemeinschaft der Araber, werdet ihn t6éten am Tor von Lod, einige
zehn Ellen entfernt davon.“?0

17 Das ist die nach dem Koran (Sure 9,29) von ,,geduldeten Nichtmuslimen™ fur
ihre ,,Duldung® und damit fiir ihr Recht auf freie Religionsaustibung zu entrich-
tende Steuer, deren Festsetzung und Ausgestaltung im Laufe der Geschichte al-
lerdings je nach Region und Zeit hochst unterschiedlich ausfallen konnte.

18 Zur Frage der Komposition und Bedeutung solcher su/-Dokumente siehe
MILKA LEVY-RUBIN, Non-Muslims in the Early Islamic Empire: From Surrender to
Coexistence, Cambridge / New York [etc.] 2011, S. 68-84.

19 Zur Gleichsetzung von amir al-mu’minin und al-fariq siehe LEVY-RUBIN, Nox-
Muslims in the Early Islamic Empire (Anm. 18), S. 95.

20 Nach MUSLIM b. al-Haggag, al- gami‘ as-sahih (plae goxaa, https://sunnah.com
/muslim), Nr. 2937a = Buch 54; K. al-fitan wa-asrat as-sa'a, Kap. 20, Hadith 1306;
ABUDAWUD, Sunan (252 L_;.’i O https:/ /sunnah.com/abudawud), Nr. 4321 =
Buch 39: K. al-malihim, Kap. 14, Hadith 31; Muhammad b. Yazid BN MAGGA,
Sunan (“>\a & (s https:/ /sunnah.com/ibnmajah), Nr. 4075, 4077 = Buch 36:
K. al-fitan, Kap. 33, Hadith 150, 152, und Abd ‘Isa Muhammad AT-TIRMIDHI,
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Im darauffolgenden Abschnitt wird das gleiche noch einmal wiederholt, al-
lerdings mit der folgenden interessanten Erganzung:

Lodll g il g ¢maliin o0 (30 98 88 sl e yae allid (liall (g sl Slb agdi
Al e L8133 e gy Ao 4l o yall jias
Und besagter Jude war Zeuge des Vertrages [den “‘Umar mit dem Patriarchen
Sophronius (Damaskus 560—-638 Jerusalem)?! fiir die Einwohner Jerusalems ge-
gen Zahlung der gigya geschlossen hatte]. Da fragte ihn ‘Umar nach dem Daggd.
Er antwortete: ,,Er ist vom Stamme Benjamin. Bei Gott, ihr, Gemeinschaft der
Araber, werdet ihn toten einige zehn Ellen vom Tor von Lod entfernt.

Soweit die erste Situationsschilderung. Der Schauplatz der zweiten, von
at-Tabarl wiederum in zwei Versionen iibetlieferten Geschichte ist Iliya’,
Jerusalem, bzw. nach Aba Maryam, der ,dortige Gebetsplatz®“. Dazu
schreibt at-Tabati in seiner Chronik:*

Sald plad) (pe jluad cdll den ) yee o bl 2 Cidgd 18 Aadls (e e il 2
Al cdao adg 390 il me gad i oS el R s e oF el 008y S
Axa Ldaw g b (350 a8 o3
Von Aba Maryam, dem Klienten der Salama ist tiberliefert, dass er gesagt hat:
,»lch war Zeuge der Einnahme T]iyﬁ’s unter ‘Umar, moge Gott sich seiner er-
barmen. Er kam von al-Gabiya und zog herauf, bis er nach Iliya’ kam. Dann
ging et weiter, bis er den Gebetsplatz [a/-masgid)? betrat und weiter in Richtung
Mihrab Davids [,,Davids Gebetsnische], wihrend wir bei ihm waren. Er betrat
ihn; dann rezitierte er die ,, Verneigung Davids [im Gebet]* [IKoran, Sure 38,21-
26]. Danach verneigte er sich [zum Gebet], und wir verneigten uns mit ihm.

Die darauffolgende erste Version der zweiten Geschichte geht zurlick auf
den Juristen und Kalligraphen Raga’ b. Haiwa al-Kindi (gest. 730) aus Bai-
san (Bet She’an), der u. a. als Schreiber der Inschriften an der ,,Kuppel tiber

Gami‘ (g2 ) gals) https://sunnah.com/tirmidhi), Nr. 2040, 2044 = Buch 33:
K. al-fitan, Kap. 59, Hadith 83 (= Bd. IV, Buch 7, Nr. 2240), und Kap. 62, Hadith
87 (= Bd, IV, Buch 7, Nr. 2244), ist der am Ende der Tage wiederkommende,
,,auf das weisse Minarett 6stlich von Damaskus herabsteigende ‘Isa b. Maryam
(Jesus),” der ,,den Dagdal (Anti-Christ) am Tor von Lod (a/-Ludd) toten wird®.

21 DAVID WOODS, The 60 Martyrs of Gaza and the Martyrdom of Bishop Soph-
ronius of Jerusalem, in: ARAM Periodical 15 (2003), S. 129-150 = in: MICHAEL
BONNER (Hg)): Arab-Byzantine Relations in Early Islamic Times (The Formation
of the classical Islamic World, Bd. 8), Aldershot 2004, S. 429—450.

22 al-masgid ist hier nicht im Sinne von Moschee gemeint, sondem wortlich zu neh-
men als ,,Platz, an dem man sich im Gebet niederbeugt™ und bezieht sich auf
den Tempelberg insgesamt.
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dem Felsen®, dem sogenannten Felsendom in Jerusalem bekannt geworden
ist. Von ihm heisst es:

Gl e Lad ceLl) () Anladl e yae padd Ll 1B t2ed Gas s (r sla) oo
1) canl 3 Loy el pell cellad - I 6l 4y 5Ly Ll (S 138 50 10 ¢l
il alla o Gy al g cagd Ll Sl ellh g Bl e 55 Gl jaa ol jaall dad a5
e 1A a5 g aaig ((Ua) age TR (el sl aaiis Jalaly 1 gall s
G5 ol 188 (A aS o 1 JUE8 e puail o3 1S a8 () ) () s A
el ;) 28y S L Ay geall il g cualia (W8 3 sl () JGE § Liaddl Jaas o
LS co‘).im‘\:\l._\é Jaas (b uﬂfxgi) 28 - Jed c(;.c.ls.l o_)-JaLI‘ u\ Liu.x;i -\ad cfliles é‘.:l:_,
Uyl LSy Boaally o3 ol Ul celle a3l pae Baalus AL dil Jgusy Jua

5 e 4l8 Jaad (Al
Von Raga’ b. Haiwa und denen, die Zeuge waren [, ist Uberliefert, dass] er
sagte: Als ‘Umar von al-Gabiya nach Iliya’ aufgebrochen und nahe dem Tor
des Gebetsplatzes (Bab al-masgid) angekommen war, sagte er: ,,Gebt acht auf
Ka‘b [al-Ahbar]!“?® Und nachdem das Tor fiir ihn gedffnet worden war, rief
er aus: ,,Hier bin ich, o Gott, hier bin ich, Dir zu dienen mit dem, was Dir am
liebsten ist.“ Dann wandte er sich zur Gebetsnische (mihrab), dem Mihrab Da-
vids, Friede Uber ihn. Das war nachts, also betete er dort. Und da es nicht
lange bis Sonnenaufgang war, gebot er [‘Umar] dem Mu# ‘addin, zum Gebet zu
rufen. Danach betete er [‘Umar] mit den Leuten und rezitierte die Sure Sad
(Sure 38) mit ithnen und beugte sich dabei nieder. Dann erhob er sich und
rezitierte mit ihnen bei der zweiten rak'a [,,Verbeugung®] die Sure der Bani
Isra’il (Sure 17). Danach vollzog er eine weitere 722 und machte sich an-
schliessend auf den Weg.

Er sagte: ,,Holt mir Ka‘b herbei!* Da brachte man ihn. Er sagte: ,,Wo,
meinst du, richten wir den Platz fiirs Gebetes ein?* Er [Ka‘b] sagte: ,,In Rich-
tung Felsen.* Da sagte er [‘Umar]: ,,Bei Gott, du folgst noch immer der jidi-
schen Tradition, o Ka‘b! Auch habe ich dich deine Schuhe ausziehen sehen.*
Da sagte er [Ka‘b]: ,,Ich wollte ihn [den Felsen] mit meinen Fiissen berth-
ren.” Darauf sagte er [‘Umar]: ,,Ich habe dich ertappt; wir bestimmen die gzb/a
[Gebetsrichtung] von vor dem Felsen,?* so wie der Gesandte als gzb/z unserer
Moscheen deren Vorderseite bestimmt hat. Nimm dich in Acht; uns ist nichts
geboten worden bezliglich des Felsens, geboten worden ist uns [die Beach-
tung] der Ka‘ba.” Und er [‘Umar] bestimmte als seine giblz dessen [des Fel-
sens] Vorderseite.

Soweit der erste Teil der Geschichte, der in unserem Zusammenhang in
doppelter Hinsicht interessant ist und Aufmerksamkeit verdient: (a) zum

23 Siehe unten Anm. 25.
24 Das heisst: von der Sudseite des Felsens aus.
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einen durch die Gegentberstellung von ‘Umar und Ka‘b al-Ahbar (Abu
Ishaq b. Mati‘ b. Haisu‘ / Hainu®), einem judischen Konvertiten aus dem
Jemen, der in der Frithzeit des Islams gleichsam ‘Umars Berater fiir judische
Angelegenheiten war? und als Autoritit in Sachen Israiliyya6 galt, und (b)
zum anderen durch die Regelung hinsichtlich des Ortes der gzb/a.

In der Frage der Festlegung der gzb/z in Jerusalem erscheinen ‘Umar und
Ka‘b gleichsam als ,, These® und ,,Antithese®. Ka‘bs Vorschlag, den Platz
des Gebetes nordlich des Felsens einzurichten, wirde bedeuten, dass die
Ausrichtung beim Gebet zuerst in Richtung Felsen und dann tiber den Fel-
sen hinweg in Richtung Mekka erfolgt, also gleichsam beide Gebetsrichtun-
gen (gzblas) miteinander verbunden werden. Dem gegeniiber bestimmt ‘U-
mars Festlegung der Gebetsrichtung, dass das Gebet von sudlich des Fel-
sens aus, also mit dem Riicken zum Felsen zu verrichten ist. Ka‘bs Vor-
schlag und ‘Umars Festlegung der Gebetsrichtung bilden gleichsam die
Entwicklung der liturgischen Praxis (Gebetsrichtung) ab, wie sie auch im
Koran, in Sure 2,142-150 reflektiert wird. Denn wihrend Muhammad und
seine ersten Anhinger zunichst wohl keine feste Gebetsrichtung (¢7b/a)
kannten, folgten sie ab einem nicht mehr bestimmbaren Zeitpunkt der ju-
dischen Praxis und beteten in Richtung Jerusalem (vgl. dazu Daniel 6,11;

25 M. SCHMITZ, Art. Ka'b al-Ahbar, in: Encyclopaedia of Islam, Second Edition,
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_3734.

26 Nach Georges Vajda “an Arabic term covering three kinds of narratives,
which are found in the commentators on the Kur’an, the mystics, the com-
pilers of edifying histories and writers on various levels. 1. Narratives re-
garded as historical, which served to complement the often summary infor-
mation provided by the revealed Book in respect of the personages in the
Bible (Tawrat and Indjil), particularly the prophets (Kisas al-anbiya’). 2. Edifying
narratives placed within the chronological (but entirely undefined) framework
of “the period of the (ancient) Israelites” (‘@hd Bani Isra’il). 3. Fables belonging
to folklore, allegedly (but sometimes actually) borrowed from Jewish sources.
The line of demarcation between this class and the preceding one is difficult
to establish” (GEORGES VAIDA, “Ista’lliyyat”, in: Encyclopaedia of Islam, Second
Edition http://dx.doi.org/ 10.1163/1573-3912_islam_SIM_3670). — Zur Sa-
che siehe ferner: WAN MOHD FAZRUL AZDI BIN WAN RAZALI, AHMAD
YUNUS MOHD NOOR and JAFFARY AWANG, The fourth source: Isra’iliyyat
and the use of the Bible in Muslim scholarship, in: DANIEL ] CROWTHER,
SHIRIN SHAFAIE, IDA GLASER, SHABBIR AKHTAR (eds.), Reading the Bible in
Islamic Context. Qur'anic Conversations, London / New York 2018, S. 103-115,
und SHABBIR AKHTAR, Three methods for a Muslim reading of the Bible, in:
CROWTHER, SHAFAIE, GLASER, AKHTAR (eds.), Reading the Bible in Islamic Con-
text (Anm. 24), S. 273-284
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1. Konige 8,44.48; mBerakhot IV,5-6; Sure 10,87),7” bevor sie — nach tiber-
einstimmender spiterer Uberlieferung — 18 Monate nach der ,,Auswande-
rung nach Medina® (bira), Anfang des Jahres 624 also, ihre Gebetsrichtung
anderten, weg von Jerusalem hin zur Ka‘ba in Mekka, wie dies bis heute der
Fall ist.28 Mithin reflektiert dieser Teil der Geschichte zugleich ein Kapitel
muslimischer Selbstfindung bzw. Identititsbildung, die in Auseinanderset-
zung mit und Abgrenzung von jidischer Tradition erfolgt. Anders als tibli-
cherweise angenommen, ist die Anderung der Gebetsrichtung nicht die Folge
des Zerwurfnisses mit den Juden in Medina, sondern dessen .Ausliser. Von
daher versteht sich auch die den Juden Medinas nach dem Koran in den
Mund gelegte Frage ,,Was hat sie abgewendet von ihrer Gebetsrichtung, auf
die sie eingestellt waren? (Sure 2,142).

Vor diesem Hintergrund ist der Fortgang der Geschichte umso auf-
schlussreicher. Wahrend im voraufgegangenen Teil das Wort a/-Farig nicht
fallt und der Inhalt der Geschichte auch kaum geeignet ist zu erklaren, wa-
rum ‘Umar gerade von Juden diesen Titel erhalten haben soll, wendet sich
das Blatt im Fortgang der Geschichte deutlich. Dort wird erzahlt:
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27 dla l-giblatain (,,die erste der beiden Gebetsrichtungen®) ist denn auch einer der
Ehrennamen Jerusalems nach islamischer Ubetlieferung. — Zur Frage der Ge-
betsrichtung und ihrer Anderung sieche AREND .]. WENSINCK AND D. A. KING,
“Kibla”, in: Encyclopaedia of Isiam, Second Edition, http://dx.doiorg/10.1163/
1573-3912_islam_COM_0513; ferner URI RUBIN, M77I10% - orRY0R2 792007 1117
INANB-1"2 PARN YW, in: won (Historya) 6 (2000), S. 5-29.

28 Siehe dazu STEFAN SCHREINER, a/-Quds — Jerusalem, heilige Stadt des Islam,
in: MARTIN HENGEL / SIEGFRIED MITTMANN / ANNA-MARIA SCHWEMER
(Hg.), La Cité de Dien — Die Stadt Gottes. 3. Symposium Strasbourg, Tiibingen, Up-
psala, 19.-23. September 1998 in Tibingen (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, Bd. 129), Tabingen 2000, S. 405-435, dozt S. 417-422
= in: STEFAN SCHREINER, De jiidische Bibel in islamischer Auslegung, hrsg. von
FRIEDMANN EIBLER & MATTHIAS MORGENSTERN (Texts and Studies in Me-
dieval and Early Modern Judaism, Bd. 27), Tibingen 2012, S. 293-323, dort
S. 304-309.
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Dann begab er sich von dem Platz, an dem er gebetet hatte, hin zu dem Mull
(kundsa), unter dem die Byzantiner den Tempelplatz (bait al-maqdis) begraben
hatten zu Zeiten der Kinder Israel (Banz Isra’#). Als er dorthin kam, hatten sie
einen Teil freigelegt, den Rest aber [bedeckt] gelassen. Da sagte er: ,,lhr Leute,
tut, was ich tue!* Er kniete sich auf [dem Miill] nieder und steckte ihn in eine
Tasche seines Obergewandes nach der anderen. Da hoérte er hinter sich das
,,Gott ist grosser’ (attakbir), und da er jegliches schlechte Benehmen? hasste,
sagte er:,,Was ist das?* Sagte man [zu ithm]: ,,Ka‘b hat ausgerufen: Gozz ist grisser!
und die Leute haben eingestimmt und ebenfalls Go## ist grisser! Ausgerufen.*
Da sagte er: ,,Holt thn mirl“ Und man brachte ihn. Da sagte er [Ka‘b]: ,,O Ge-
bieter der Gldubigen, das, was du heute getan hast, hat vor funfhundert Jahren
ein Prophet vorausgesagt (tanabba’a).“ Sagte er: ,,Wie das?* Sagte er: ,,Die By-
zantiner sind tiber die Kinder Israel hergefallen, thnen wurde der Sieg tiber sie
gewihrt und sie begruben ihn [den Tempelplatz] unterm Miill. Dann wurde
ihnen ein weiterer Sieg gewihrt; aber sie interessierten sich nicht [fir ihn] [...]
bis du an die Macht gekommen bist. Dann erweckte Gott einen Propheten,
[der] tiber [die Stadt unter dem] Miill [weissagte] und sprach: ,,Freue dich, Je-
rusalem (L& s s &4l bsiri siri salim), zu dir kommt al-Farig und reinigt dich
von dem, unter dem du [begraben bist].“ Und er entsandte einen [anderen]
Propheten gegen Konstantinopel. Der stellte sich auf einen seiner Hiigel und
sprach: ,,O Konstantinopel, was haben deine Leute Meinem Haus angetan! Sie
haben es zerstoért und dich Meinem Thron gleichgemacht und gegen Mich ge-
richtete Lehren verktndet (ta awwald ‘alayya). Ich habe ber dich beschlossen,
dich eines Tages schutzlos zu machen. Und keiner wird sich zu dir wenden und
Schatten bei dir suchen — durch die Hand der Qadir, Saba’ und Waddan.” Un-
terdessen war es Abend geworden und nichts [von dem Miill] war iibriggeblieben.

In der gleichlautenden zweiten, auf den ebenfalls aus Syrien stammenden
Rabi‘a a$-Sami (gest. zwischen 738 und 740) zuriickgehenden Version der
Geschichte, heisst es am Schluss erginzend:
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Von Rabi‘a a$-Sami ist das gleiche tibetliefert, doch er hat erginzt: ,,4/-Firig
ist zu dir [Jerusalem] gekommen mit meinem folgsamen Heer. Sie werden deine

Bewohner an den Byzantinern richen (yudriksna ki-abliki bi-ti riks).“ Und beziig-
lich Konstantinopels sagte er: ,,Ich werde dich schutzlos der Sonne ausgesetzt

29 Nimlich den Namen Gottes ausrufen, wihrend man auf dem Miill sitzt.
30 Siehe dazu Teil IT (im ndchsten Hef).
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zurucklassen. Keiner wird bei dir Schutz suchen, und du wirst keinem Schatten
bieten.*

Hier, im zweiten Teil der Geschichte, an die der spitere ausfithrliche Bericht
Uber die Auffindung des Betortes Davids durch ‘Umar, die Einrichtung des
Gebets und den Bau der Kuppel tiber den Felsen ankniipft,3! worauf noch
zurlickzukommen sein wird, hat der Titel 35,8 a/-Farig deutlich vernehm-
bar messianischen Charakter und wird ebenso verstanden wie sein aramaisch-
syrisches Aquivalent X118 pariga. Gehoren doch die Reinigung des Tempel-
platzes und die Wiederherstellung des Gottesdienstes auf thm und schliesslich
der Wiederautbau des Tempels zu den Erwartungen, die seit der Zerstorung
des Zweiten Tempels mit dem Kommen des Messias verbunden sind.

Untiberhorbar sind dariiber hinaus die im Text enthaltenen Anspielun-
gen auf einige biblische Texte, deren messianische Unter- bzw. Obertone
nicht zu Uiberhoren sind:

Sacharja 9,9:
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Freue dich sehr, Tochter Zion, brich in Jubel aus, Tochter Jerusalem. Siehe,

dein K6nig kommt zu dit, ein Gerechter und einer, der Hilfe bekommt, demu-

tig ist et und reitet auf einem Esel, das heisst, einem Eselsfohlen, das Nach-
komme von Eselinnen ist.32

Jesaja 51,9:
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Wach auf, wach auf, kleide dich mit Macht, Arm des Ewigen, wach auf, wie in

den Tagen der Vorzeit, lingst vergangenen Generationen. Warst du es nicht,
der Rahab zerspalten, und den Drachen durchbohrt hat?

Jesaja 52,1-2, 7:
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31 Siehe dazu SCHREINER, a/-Quds — Jerusalem (Anm. 24), S. 411-416 = in:
SCHREINER, Dte jiidische Bibel, S. 299-304, und die dort genannte Literatur.

32 Als konigliches Krénungs- und messianisches Reittier tauglich ist nur ein jun-
ger, noch nicht als Lasttier gebrauchter Esel (%), der zudem ein NiINR-13, ein
Nachkomme von Eselinnen, also ein , reinrassiger” Esel sein muss. Deswe-
gen wird zum Beweis daftir, dass Jesus als Messias in Jerusalem einzieht, in
Mt 21,1-11 (hier Vers 5) und Joh 12,12-19 (hier Vers 15) — anders als in
Mk 11,1-11, und Lk 19,28-38 — Sach 9,9 zitiert.

80



TN T

(1) Wach auf, wach auf] kleide dich mit deiner Macht, Zion, kleide dich mit
deinen Prachtgewindern, Jerusalem, heilige Stadt, denn nicht mehr werden zu
dir kommen Unbeschnittene und Unreine. (2) Schittele ab von dir den Staub,
ethebe dich, Schar der Gefangenen Jerusalems, entledige dich deiner Halsfes-
seln, Schar der Gefangenen der Tochter Zion. [...] (7) Wie angenehm sind auf
den Bergen die Fusse dessen, der Frieden vernehmen lisst, der Gutes kiindet,
der Hilfe vernehmen ldsst, der zu Zion sagt: Konig ist dein Gott.

und Jesaja 60,6:
M2 My nvam W IR 2 W3 kYYD 072 1Y) 1IN 27193 79D 079} nysy
Eine Herde Kamele wird dich bedecken, Kameljunge aus Midjan und Efa, sie

alle, die von Saba, werden kommen, Gold und Weihrauch werden sie bringen
und die Ruhmestaten des Ewigen werden sie kiinden.

sowle der Verweis auf eine messianische Prophetie, die ihrerseits an Jesaja

61,1 anklingt:
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Der Geist des Herrn, des Ewigen ist auf mir, weil er mich gesalbt hat [,,zum

Messias gemacht hat“], den Demiitigen [Frohbotschaft] zu kiinden, der mich

gesandt hat zu verbinden, die gebrochenen Herzens sind, anzusagen den Ge-
fangenen Befreiung und den Gefesselten Entfesselung.

Unterstrichen werden alle diese Anspielungen noch dadurch, dass mit den
Worten alé s sl s il 1bsirr ari salim (,,Freue dich, Jerusalem®) an zentraler
Stelle des Textes Worte verwendet werden, die ganz offensichtlich — und
eben auch uniiberh6rbar — an die hebrdischen Worte anklingen sollen, die
in den zitierten Bibeltexten begegnen (vgl. besonders Jes 51,9 und 52,1).
Das wirft umso nachdriicklicher die Frage auf, wie eine solche Geschichte
zustande kommt.

(Fortsetzung im néchsten Heft)
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