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Rezensionen

BOYARIN, DANIEL: Die jiidischen Evangelien. Die Geschichte des jiidischen Christus, aus
dem Englischen tGbersetzt von Armin Wolf, mit einem Geleitwort fiir die deutsche
Ausgabe von Johann Ev. Hafner und einem Vorwort von Jack Miles (Judentum —
Christentum — Islam, Bd. 12), Wirzburg: Ergon Verlag, 2015, 172 §., ISBN 978-3-
95650-098-5.

Daniel Boyarin hat die Erforschung der Anfinge des Christentums in den vergan-
genen Jahren durch mehrere faszinierende Buicher bereichert, dabei spannende Im-
pulse fiir das Verstindnis des Juden Paulus und fiir die Frage nach den sehr flexib-
len Grenzen zwischen den Kategorien ,,Judentum® und ,,Christentum® geboten.
Um es vorweg zu nehmen: Auch der neue Band, urspringlich 2012 auf Englisch
unter dem Titel The Jewish Gospels. The Story of the Jewish Christ erschienen, ist tiberaus
lesenswert. Dass er nun auch einem deutschsprachigen Publikum, das sich viel-
leicht nicht an englische Fachliteratur wagt, eréffnet wird, ist wichtig. Eine Vielzahl
gegeniiber dem Original zusitzlicher Fussnoten hilft auch dem Leser, der mit friith-
judischer Literatur nicht ganz vertraut ist, die entscheidenden Argumentationsli-
nien zu verfolgen.

Bereits der Untertitel ist Programm: Wihrend wir inzwischen doch von einem
breiten Konsens dariiber ausgehen diirfen, dass Jesus von Nazaret Jude war, geht
Boyarin die weitergehende Frage an: Ist die Vorstellung, dass Jesus der Christus in
vielen Texten des frihen Christentums als einen Gott gleiche oder ihm zumindest
sehr nahe stehende Figur angesehen wurde, bereits ein Zeichen dafiir, dass das
Christentum hier seinen judischen Boden verliess? Boyarins Antwort lautet:
,,Nein®. Der Schliissel liegt fiir ihn in der im Buch Daniel entwickelten Vorstellung
vom ,,Menschensohn® als eines gottlichen Erlésers, der aber in menschlicher Ge-
stalt auftrete. Die (in der Forschungsgeschichte seit mehr als einem halben Jahr-
hundert zutiefst umstrittene) Figur nach der Herkunft und Bedeutung der Figur
des ,,Menschensohns®, welche auch in den Visionen des 1 Henoch und 4 Esra auf-
tritt, reprisentiere eine Form judischen Denkens, in der sich der radikale Monothe-
ismus, in dem urspringlich mindestens zwei Gottheiten verschmolzen wurden,
nicht vollstindig durchgesetzt habe. Stattdessen werde von einer zweiten Macht im
Himmel — neben Gott — ausgegangen. Auch wenn ich etwas zogere, in der Men-
schensohnfigur eine Reprisentation von alten, womdglich vorexilischen Vorstel-
lungen zu sehen, und auch wenn ich mit dem Attribut ,,g6ttlich® etwas vorsichtiger
wire, als dies zumindest in der deutschen Ubersetzung der Fall ist, ist eines klar:
Boyarin kann hier ganz entscheidende Linien der Christologie des Markus-Evan-
geliums, das er immer wieder fiir seine Auslegungen heranzieht, auf spannende und
tiberaus hilfreiche Weise erkliren. So kann er nicht nur die Aussagen des Textes
tber den auf den Wolken des Himmels zu erwartenden Menschensohn (Mk
13,26; 14,62), wie das auch sonst geschieht, von Daniel herleiten; dies gelingt ihm
auch tiberzeugend fiir die Aussagen liber die Vollmacht des Menschensohns zur
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Vergebung von Siinden (im Rahmen der Erzihlung von der Heilung des Gelihm-
ten in Kafarnaum — Mk 2,1-12) und seiner Herrschaft iber den Sabbat (Mk 2,28).
Mk 2,23-28 ist so nicht einfach nur eine Szene tiber angemessene Sabbathalacha —
dies auch —, sie zeigt auch, warum Jesus ein solch souveriner Umgang mit dem
Sabbat moglich ist, aus dem jedoch nicht einfach das Gleiche fiir jeden anderen
folgert. Diese Souverinitit aber ergibt sich nicht aus seiner Gottessohnschaft, son-
dern aus seiner Identitit als Menschensohn. Vor diesem Hintergrund folgen andere
spannende Auslegungen. Boyarins Uberlegungen, dass Mk 7 sich als Debatte gegen
pharisiische miindliche Halacha versteht, in der es um die Ubertragung von Un-
reinheit auf Speisen geht, nicht aber um Kaschrut, sind in hohem Masse tiberzeu-
gend. So entsteht das Profil eines sehr jiudischen Evangelisten Markus, der einen
sehr jidischen ,,Jesus Christus, den Sohn Gottes* (Mk 1,1) zeichnet, dessen Chris-
tus-Sein und Sohn Gottes-Sein mit dem Titel des Menschensohns verbindet, was
zugleich eine so hohe Christologie bietet, dass die Antwort des Hohenpriesters auf
die Selbstidentifikation Jesu in Mk 14,62, dies sei Blasphemie, durchaus nachvoll-
ziehbar erscheint. Anders als Johann Ev. Hafner dies in seinem deutschen Geleit-
wort sagt, wiirde ich deswegen Boyarins Buch nicht als ein Jesus-Buch verstehen
(S. 13). Zwar lisst Boyarin es zu, dartiber nachzudenken, ob Jesus selbst diesen
Anspruch stellte, er differenziert aber immer wieder mit Recht zwischen der Ebene
des Evangelisten Markus und der des irdischen Jesus von Nazaret.

Etwas zurtickhaltender bin ich hinsichtlich der zweiten grossen These Boyarins:
Nicht nur die Erzihlmotive vom vollmichtigen und endzeitlichen Menschensohn
seien aus dem Daniel-Buch abzuleiten, sondern auch der spitestens ab Mk 8,31
erkennbare Gedanke vom leidenden Menschensohn. Um nicht missverstanden zu
werden: Mir geht es keineswegs darum, letzte Bastionen eines mdglichst ,,originel-
len* Christentums zu verteidigen. Boyarins rabbinische Beispiele, die zeigen sollen,
dass der ,,leidende Gottesknecht* des Jesaja schon frith als eine messianische Ge-
stalt verstanden werden konnte, die sich mit dem Menschensohn verschmelzen
liess, gehen einfach nicht weit genug zurtick, um den Link in bereits vorchristlicher
Zeit zu erweisen. Sind sie vielleicht sogar ein Zeichen dafiir, dass ein ,,christliches*
Verstindnis von Jes 52-53 auch fiir manche ,,nichtchristlich® jidischen Kreise so
interessant wurde, dass man es diskutierte? Wir konnen hier natiirlich nicht sicher
sein. Ich stimme Boyarin zu, dass die Vorstellung einer leidenden Endzeitgestalt im
Rahmen frithjudischer Vorstellungen — z. B. Sach 12,10ff — nicht undenkbar ist,
wurde aber doch von einem aufgrund des konkreten Lebens Jesu in Gang gesetzten
kreativen Prozess ausgehen, der verschiedene Modelle, Leiden und hohe Christo-
logie zu integrieren, entwickelt hat. Im Markus-Evangelium selbst sehe ich neben
der Idee des leidenden Gottesknechts noch — viel stirker — die des leidenden Ge-
rechten aus Ps 22, der sich gerade aufgrund seines Todes als Gottessohn erweist
(Mk 15,39).

Entscheidend aber sei nicht die kritische Riickfrage: Boyarins Buch ist — wieder
—ein grosser Wurf, an dem es sich abzuarbeiten gilt. Gleichzeitig ergeben sich neue
und weitergehende Impulse und Fragen, die nun anzugehen sind: Ist die Menschen-
sohn-Linie der frithen Hochchristologie die entscheidende oder tritt neben sie min-
destens eine zweite, die Vorstellung vom erhéhten Kyrios, dem im Verlauf der
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Geschichte des frithesten Christentums mehr und mehr an Aufgaben und Attributen
Gottes uibertragen werden? Wie stehen sie zueinander? Hat die Tatsache, dass ab
dem 2. Jahrhundert die Menschensohnchristologie mehr und mehr zurtcktritt, da-
mit zu tun, dass das sich entwickelnde Christentum sich in grossen Ziigen mehr
und mehr von seinen Urspringen entfernte? Wie lassen sich neben Boyarins Ent-
wurf nun andere christlich-jiidische Gruppierungen — wie etwa die Ebioniten — mit
ihrer offenbar explizit niedrigen Christologie erkliren? Gibt es also mehrere jidi-
sche Zuginge zu Jesus? Und was bedeutet die Tatsache, dass die (iiberaus judische)
Offenbarung des Johannes uns Christus als einen erhéhten Menschensohn im
Sinne Daniels prasentiert (Offb 1,12-17), in dem nun Figenschaften des Menschen-
sohns und des Alten an Tagen wieder miteinander verschmelzen?

Boyarins Buch liefert viele Impulse — wer sich auch nur irgendwie fiir das fri-
heste Christentum interessiert, sollte es aufmerksam lesen.
Regensburg Tobias Nicklas

SCHAYER, PETER: Zwei Gitter im Himmel. Gottesvorstellungen in der jiidischen Antike,
Miinchen: Verlag C. H. Beck 2017, 200 S., ISBN 978-3-406-70412-3.

Auf dem Umschlag dieses lesenswerten Buches ist ein bearbeiteter Ausschnitt von
Johann Heinrich Schonfelds Barockbild ,,Die heilige Dreifaltigkeit mit Engeln und
Heiligen* aus dem Jahre 1640 zu sehen, wie es in einem Pariser Museum zu be-
wundern ist. Der darunter gedruckte Titel — eine Anspielung auf Alan F. Segals
(1945-2011) berithmtes Buch Two Powers in Heaven: Early Rabbinic Reports about Chris-
tianity and Gnosticism (Studies in Judaism in Late Antiquity, Bd. 25, Leiden 1977), mit
dem der Autor sich auseinandersetzt — macht deutlich, worum es dem Judaisten
Peter Schifer, seit 2014 Direktor des jidischen Museums in Berlin, geht. Anders
als Segal will Schiifer nicht nur den rabbinischen Widerstand gegen christliche und
gnostische Hiretiker dokumentieren, sondern anhand der judischen Quellen die
Vor- und Entstehungsgeschichte der christlichen Verehrung Jesu von Nazareth als
Gott und Erléser und damit der christlichen Gottesvorstellung in der judischen
Antike und Spitantike selbst rekonstruieren. Schifer kniipft mit seiner Studie an
frithere Verotfentlichungen wie seine Aufsatzsammlung Die Geburt des [ndentums aus
demt Geist des Christentums. Fiinf Vorlesungen 3ur Entstebung des rabbinischen Judentums
(Tria Corda, Bd. 6, Ttbingen 2010) an und 6ffnet den Blick auf ein Diskussions-
feld, in dem neben ihm auch amerikanische Wissenschaftler wie Larry Hurtado
(Lord Jesus Christ. Devotion to Jesus in Earliest Christzanity, Grand Rapids 2003) und
Daniel Boyarin (Border Lines. The Partition of Judaeo-Christianity, Philadelphia 2004; dt.:
Abgrenzungen. Die Aufspaltung des [nddo-Christentums [Arbeiten zur neutestamentlichen
Theologie und Zeitgeschichte, Bd. 10], Berlin 2009 [Leipzig *2012]; siche dazu Ju#-
dazea 67 [2011], S. 106-111) auf sich aufmerksam gemacht haben. Im Zentrum der
Untersuchung stehen Phinomene, die die Religionswissenschaft seit einiger Zeit
als jiidischen ,,Binitarismus® zu bezeichnen sich angewd&hnt hat: Vorstellungen von
einer Wesenheit im Himmel, die dem einen Gott zur Seite tritt (entweder weil sie
als Mensch vergottlicht wurde oder weil sie von vornherein himmlische Qualititen
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hatte) und geradezu als eine zweite Gottheit bezeichnet werden kann, wenn sie
diesem ersten Gott auch nicht (oder jedenfalls in aller Regel nicht) als vollig eben-
burtig gilt.

Die Quellentexte des Untersuchungszeitraums lassen sich entsprechend den
beiden Hauptepochen ,,Judentum des zweiten Tempels® und ,,rabbinisches Juden-
tum und frithe jidische Mystik® zwei Hauptkapiteln zuordnen. Im ersten Teil ste-
hen Texte im Mittelpunkt, die im Wesentlichen aus der exegetischen Literatur zu
den christologischen Hoheitstiteln im Neuen Testament bekannt sind: die Men-
schensohn-Texte in der Vision des Buches Daniel, im dthiopischen Henoch-Buch
und im vierten Buch Esra, die personifizierte Weisheit aus den Spriichen Salomos,
Texte zu den Bezeichnungen ,,.Sohn Gottes® und ,,Sohn des Héchsten® in Qum-
ran, der ,,Erstgeborene® im (nur fragmentarisch im Johanneskommentar des Ori-
genes erhaltenen) ,,Gebet des Joseph® und die Schriften, in denen Philo von Ale-
xandrien seine Logosspekulation darlegte.

Moégen manche der hier mitgeteilten Informationen im Einzelnen auch aus der
neutestamentlichen Fachliteratur bekannt sein, so tiberzeugt doch die tibersichtli-
che und immer zielfiihrend prisentierte (zudem mit neuester Forschungsliteratur
angereicherte) Zusammenstellung der Analysen zu den jeweiligen Texten. Span-
nende Darlegungen zu den unterschiedlichen Targum-Versionen in ihrem jeweili-
gen uberlieferungsgeschichtlichen Kontext geben zu erkennen, in welchem Aus-
mass judaistische Expertise zur Erklirung der Entstehungsgeschichte christlicher
Vorstellungen beitragen kann. So ist nach dem Codex Neofiti des paldstinischen
Targums zum Pentateuch der erste Vers der Genesis zu lesen ,,Im Anfang, mittels
der Weisheit, vollendete der Sohn Gottes die Himmel und die Exde* (S. 37) — eine
Ubertragung, die vorherige aramiische Fassungen des ersten Verses der Bibel mit
Hilfe einer produktiven Umformung der hebriischen Verbform X33 bara (,er
schuf*) in das aramiische Nomen X732 bera (,,Sohn®) kombiniert. (Im Fragmenten-
Targum hatte es noch geheissen: ,,Mit Hilfe der Weisheit schuf Gott Himmel und
Erde®.) Im weiteren Kontext nicht nur des Neuen Testaments, sondern vor allem
auch der rabbinischen Auslegungsliteratur gelesen, wirkt diese Uminterpretation
von Genesis 1,1, der Schifer bis zu den Einzelheiten der handschriftlichen Uber-
lieferung nachgeht (S. 38), nicht wie ein Taschenspielertrick christlicher Kopisten,
sondern als Element einer midraschartigen Kreativitit, deren Verstindnis zu den
bisher ungeklirten Seiten der Geschichte des jiidisch-christlichen Beziehungsver-
hiltnisses in der Spitantike gehort.

Vor diesem Hintergrund tberrascht nicht, dass das Feuerwerk exegetischer
Uberraschungen zum Thema des ,,zweiten Gottes* sich im zweiten Hauptkapitel
zum Judentum in nachbiblischer Zeit fortsetzt. Schifer beginnt mit der Erklirung
eines Textes aus der frihpalistinischen Mekhzilta zam Buch Exodus, wo Gott mit
Zitaten aus Ex. 20,2 (,,Ich bin der Herr, dein Gott™) und 15,3 (,,der Herr ist ein
Mann des Krieges®) in Kombination mit Versen aus Daniel 7 zugleich als ,,alter
Mann“ und als ,,voll Erbarmen* dargestellt wird. Soll man die Andeutungen in die-
sem Midrasch als Ausdruck eines Glaubens an ,,zwei Gotter im Himmel“ und da-
mit als Zeugnis ,,binitarischer Vorstellungen im frithen rabbinischen Judentum
verstehen? Die Ausfithrungen zu dieser kontrovers diskutierten Frage sind von
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besonderem Interesse, weil der Autor in aller Offenheit (nach Meinung des Rezen-
senten auch tberzeugend) die von seinen eigenen Resultaten divergierende Ausle-
gung dieses rabbinischen Textes bei Daniel Boyarin zum Thema macht. Wihrend
sein kalifornischer Kollege in diesem Text ,,die dringend erwiinschte Briicke zwi-
schen den fruhjidischen apokalyptischen Texten und dem babylonischen Talmud*
sehen will, ,,in dem die Menschensohn-Deutung unbestritten ist* (S. 83), bestreitet
Schifer eine solche angeblich durchgehende jidische Traditionslinie und geht viel-
mehr davon aus, dass die binitarischen Andeutungen in der nachbiblischen Litera-
tur des Judentums als Antworten auf das inzwischen etablierte Christentum zu ver-
stehen sind (S. 87). Hohepunkt der Ausfithrungen Schifers sind ausfiihrliche Ana-
lysen von Texten des babylonischen Talmuds (bHag 14a) und Nachzeichnungen
zur Karriere der biblischen Figur des Henoch bei den Rabbinen (wo der Urvater
im Midrasch Bereschit Rabba in deutlich polemischer Weise herabgestuft wird) und
in den ausserbiblischen Henoch-Blichern, wo Henoch sich schliesslich in den
hochsten Engel Metatron verwandelt, der sogar als , kleiner Gott™ bezeichnet wer-
den kann (S. 125). Nicht verschwiegen werden schliesslich talmudische Texte (wie
bHag 15a und bSanh 38b), die heftig gegen die Divinisierung Metatrons polemisie-
ren (S. 138-149).

Auch mit Bezug auf Henoch erortert Schifer ausfiihrlich die Frage nach még-
lichen grosseren traditionsgeschichtlichen Zusammenhingen, die er freilich be-
streitet: ein ,,Henochisches Judentum® (Gabriele Boccaccini) hat es nach Schifer
nie gegeben: Das erste, zweite und dritte Henoch-Buch liegen geschichtlich und
literarisch zu weit auseinander, als dass man eine ungebrochene binitarische ,, Tra-
ditionslinie durch das gesamte antike und spitantike Judentum hindurch® konstru-
ieren kénnte (S. 155). Resultat der Uberlegungen Schifers ist, dass seine Diskussi-
onspartner Boyarin und Boccaccini am Ende paradoxerweise als die unbefangene-
ren Verfechter der These von den ,,zwei Gottern im Himmel“ erscheinen. Schifer
argumentiert demgegeniiber viel differenzierter, indem er seine Beobachtungen auf
die beiden im Grunde unterschiedlich zu betrachtenden Epochen des Judentums
des zweiten Tempels und des nachbiblisch-rabbinischen Judentums verteilt, wobei
die Vorstellungen von ,,zwei Gottern im Himmel® in der letzteren Periode haupt-
siachlich im Gewande der Bekimpfung und Bestreitung dieses Theologoumenons,
also durch Ruckschlusse und insofern indirekt, zu erheben sind. Durch diese Dif-
terenzierung wird den Analysen Schifers aber nichts von ihrer Brisanz genommen.
Dazu passen die Formulierungen des Schlussworts, in dem Schifer darauf hinweist,
dass der Monotheismus seine reinste Form erst in der judischen Philosophie des
Mittelalters fand, die sich freilich immer der Angriffe der Gegenbewegung der Kab-
bala zu erwehren hatte. Erst im 19. Jahrhunderts und ,,nicht zuletzt unter dem Ein-
fluss des protestantischen Christentums® sei der Monotheismus dann ,,zur allge-
mein giltigen Norm erhoben® worden (S. 152f) — eine der einprigsam-gritfigen
und gewiss einleuchtenden Thesen des Buches, tiber das sicher noch ausfiihrlicher
diskutiert werden wird.

Tibingen Matthias Morgenstern
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SIEGERT, FOLKER: Einleitung in die hellenistisch-jiidische Literatur. Apokrypha, Psend-
epigrapha und Fragmente verlorener Auntorenwerke, Berlin: Walter de Gruyter 2016,
786 S., ISBN 978-3-11-035377-8.

Dem durch viele Publikationen ausgewiesenen Kenner des antiken Judentums und
fritheren Direktor des Institutum Judaicum Delitzschianum in Minster, Folker Siegert
(= Vi), ist mit dem hier zu besprechenden Werk ein wahrlich grosser Wurf gelun-
gen. Dem interessierten Leser wird nichts weniger geboten als eine komplette
Ubersicht tiber alle griechischen Texte des antiken Judentums. Was uns in diesem
Corpus der hellenistisch-jlidischen Literatur vorliegt ist in Teilen dlter als die End-
gestalt mancher biblischer Biicher, so z. B. Ben Sira (196-175 v. Chr.) und 1 He-
noch 1-36.72-82 (3. oder 2. Jh. v. Chr.) im Vergleich zum Daniel-Buch (Endredak-
tion zwischen 167 und 165 v. Chr.), in Teilen zeitgleich mit der Entstehung der
Schriften des neutestamentlichen Kanons und wieder in Teilen jinger als die End-
redaktion der Mischna (um 200). Die Schriften geben uns einen eindriicklichen
Einblick in Lebensnormen und -formen des griechisch sprechenden Judentums der
Diaspora aber auch des Mutterlandes. Sie zeugen von einem grossen Reichtum an
religiosem Leben, literarischer Schaffenskraft und der Fahigkeit, unter Bemichti-
gung griechischer Literaturgattungen und unter Auseinandersetzung mit der geisti-
gen Welt des Hellenismus einen Ausgleich zwischen selbiger und der eigenen Tra-
dition zu schaffen, woher sich auch ihre grosse Anziehungskraft auf die entstehen-
den christlichen Kirchen erkldren lasst.

Die Eingrenzung des behandelten Schriftencorpus nimmt Vf. anhand eines
sprachlichen Kriteriums — ihrer Verfasstheit in griechischer Sprach — vor, womit
diese laut Vf. den ,,jiidischen Innenraum* verlassen haben (S. 2). Hier wire durch-
aus die Riickfrage erlaubt, ob ein solcher jidischer Innenraum, der sich allein durch
eine semitische Sprache, sei es Hebriisch oder Aramaiisch, konstituiert, nicht erst
ein viel spiteres von Teilen rabbinischer Kreise forciertes Konstrukt ist (vgl. bMeg
9a/b), das z.B. fiir das bilingual oder sogar trilingual geprigte Judentum Palistinas
zur Spitzeit des Zweiten Tempels und noch dartiber hinaus (vgl. z. B. die auf Heb-
riisch, Aramiisch und Griechisch gefithrte Bar-Kochba-Korrespondenz) gerade
nicht zutreffend ist? Sporadisch werden auch Texte behandelt, die uns allein in ara-
miischer Textiiberlieferung bekannt sind, was vom Ziel des Vf.s herriihrt, eine Li-
teraturgeschichte der einzelnen Textgattungen zu schreiben. Dabei sieht er z. B. im
Fall der Testamentenliteratur in den aramiischen Levi-Texten, die sich punktuell
mit dem griechischen Testament Levis bertihren, den , Kiristallisationskern®
(S. 225) der gesamten Gattung,

Das Ordnungsprinzip, das Vf. der Abfolge der zu behandelnden Quellen zu-
grunde legt, richtet sich in erster Linie nach den bestimmbaren Textsorten und
in zweiter nach der Chronologie ihrer Entstehung (S. 38). Es kann hier freilich
nicht der Platz sein, alle gesammelten Zeugnisse jiidisch-hellenistischem Schrift-
tums, die vom Vf. nach den Regeln der Einleitungswissenschaft mit Akribie und
Sorgfalt ausgewertet und analysiert wurden, zu besprechen, doch soll dem Inte-
ressierten in wenigen Worten eine Ubersicht tber die verschiedenen Textsorten
und ausgewihlte reprisentative Titel aus diesen vorgestellt werden. An den An-
fang seiner Quellendurchsicht stellt er ,,Ubersetzungen aus dem Hebriischen bzw.
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Aramiischen® (8. 102-229), worunter Erzihltexte wie das Jubilien-Buch und der
Liber Antiguitatum Biblicarum, die Novellen Tobit und Judith, die ausserkanonischen
Weisheitsbiicher Ahiqar, Ben Sira und die Psalmen Salomos, aber auch das 1 Mak-
kabier-Buch, die Henoch-Literatur und vieles mehr subsummiert werden. Es folgt
2. der mit ,,Original Griechisches in bibelahnlicher Pseudepigraphie® (S. 230-389)
betitelte Abschnitt, der Uberschiisse in LXX-Fassungen biblischer Biicher, roman-
hafte Dichtungen, midraschartige Um- oder Nacherzihlungen biblischer Ge-
schichten, griechisch-sprachige Synagogaltexte und auf die Tempelzerstorung rea-
gierende Apokalypsen in sich vereinigt. Daran anschliessend befasst sich der 3. Ab-
schnitt ,,Autorenwerke in fragmentarischer Uberlieferung“ (S. 390-464) mit exege-
tischen und hermeneutischen Werken, mit den verschiedenen Redaktionsstufen
des aus dem fiinfbindigen Geschichtswerk des Iason v. Kyrene hervorgegangenen
2 Makkabier-Buches und mit naturwissenschaftlicher, technologischer und juristi-
scher Sachliteratur. Im 4. Abschnitt tber ,Jidische Prosaschriften unter pagan-
griechischem Pseudonym® (S. 465-482) kann sich der Leser neben dem Aristeas-
Brief auch iber Fragmente unter Namen griechischer Autoren wie z.B. Ps.-Heka-
tacos und Ps.-Klearchos informieren. Im Anschluss daran findet im 5. Abschnitt
»Metrisches® (S. 483-512) Erwihnung, in dem V. Bibeldichtungen in griechischen
Versen, imitierte Tragiker- und Epikerverse und die judischen Passagen in den
Sibyllinischen Orakeln zusammentrigt. Der nachfolgende 6. Abschnitt mit dem
Titel ,,Sonstige judische Texte® (S. 513-590) hilt dann fiktive Briefe zwischen Pro-
minenten, Astrologisches, Magie, Okkultes und Polemisches als Reaktion auf
Christliches wie das Testament Hiobs und das Testament des Schweinchens bereit.
Die unter Abschnitt 7 ,, Texte von unsicherer Zuordnung® (S. 591-690) subsumier-
ten Quellen geh6ren laut VE. nicht mit zur hellenistisch-jidischen Literatur. Es han-
delt sich um neutestamentliches wie den Jakobus- und Judas-Brief oder das Mat-
thiusevangelium. Anderes ist spatantik- oder zumindest byzantinisch-christliches,
das allein durch den Umstand, alttestamentliche bzw. judische Beztige zu enthalten,
Erwihnung findet. Im 8. und letzten Abschnitt zu ,,Jidisches Erzihlgut in kirchli-
chen Sammelwerken® (6. 691-720) nimmt Vf. eine Nachlese vor und spiirt jene
Zeugnisse von judischen Traditionen in christlichen Werken auf, fiir die uns die
zugrundeliegenden Quellen nicht mehr iberkommen sind. Das Buch wird mit ei-
nem Umfangreichen Register (S. 721-776) zu Buchtiteln, Textanfingen, antiken
wie modernen Autoren, Stichwortern und Bibelstellen komplementiert.

Die einzelnen Quellen werden konzis und themenorientiert eingefithrt und
anschliessend einem fiir alle Texte gleichermassen angesetzten Schema folgend
vorgestellt. Am Anfang steht jeweils die Verzeichnung im Online-Index
https:/ /www.uni-leipzig.de/ ~nt/asp/index.htm, der momentan aber leider nicht
abrufbar ist und den Besucher auf die Startseite des Instituts fir Neutestamentliche
Wissenschaft der Universitit Leipzig weiterleitet. Weiter geht es mit einem biblio-
graphisch orientierten Teil, der wichtige Hinweise zu Ubersetzungen, Finleitungen
und weiterfihrender Sekundirliteratur beinhaltet. Daran anschliessend wird der
Leser mit textexternen Angaben zu Handschriften, neueren kritischen Ausgaben,
Quellentiteln, Textanfang und -schluss, Wortindices, Synopsen, alten Uberset-
zungen, den frihesten Bezeugungen und dhnlichen Texten vertraut gemacht. Es

- 322 -



folgen textimmanente Verweise zu Autor, Textsorte, literarischer Besonderheit,
Vers-, Kapitel- bzw. Buchzihlung und Gliederung, die hier und dort auch mit ei-
nem detaillierteren quellenkundlichen Uberblick versehen wurde, wie dies z.B. bei
den Psalmen Salomos der Fall ist (S. 164-166). Das Schema der Darbietung wird
dann mit Angaben zu intertextuellen Bezichungen, genauer zu biblischen und his-
torischen Beztigen, zu Vorlagen, christlichem Einfluss, theologischen Schwerpunk-
ten, Einleitungsfragen zu Abfassungszeit, -ort und -zweck sowie zu Adressaten,
Sitz im Leben und Rezeption, abgerundet. Auf umfangreiche Inhaltsangaben zu
den einzelnen Werken wird im Grossen und Ganzen verzichtet, da sich Vf. der
Vermittlungen von Einleitungswissen verpflichtet hat und die Lekttire der Texte
nicht ersetzen, sondern zum eigenstindigen Umgang mit den Texten anregen will.

Grosses methodisches Problembewusstsein beweist V1. bei der Frage nach der
Identifikation der Schriften als jidisch oder christlich. Er verweist dabei auf den
kirchlichen Vermittlungsweg der Schriften (S. 56-58), ein ,,christlich gedachtes Ju-
dentum® (8. 57), das méglicherweise in die Texte von kirchlichen Autoren einge-
tragen wurde, die Beachtung der Trennlinien ,,im Bereich der Verhaltensvorschrif-
ten™ zwischen Juden- und Heidenchristen sowie zwischen beiden und dem rabbi-
nischen wie nichtrabbinischen Judentum (8. 59) und die Einordnung der sprachli-
chen Gestalt des Werkes in sprachgeschichtliche Epochen, die Aufschluss tiber die
Abfassungszeit bzw. Rezension des Werkes geben kann (S. 285f., 604). So wichtig,
wie gerade dieses letzte sprachgeschichtliche Kriterium fiir die historische Veror-
tung der Schrift ist, so einfach darf daraus kein voreiliger Schluss tber die christli-
che oder judische Identitit des Autors gezogen werden. So lisst sich bei Textre-
zensionen, wie die ,,Geschichte der Aseneth (S. 281-289) eine ist, nicht sagen, ob
cben nicht nur die textliche und sprachliche Uberarbeitung, sondern auch die Vor-
lage von christlicher Hand stammt. Gerade im Fall der ,,Geschichte der Aseneth®,
die verschiedentlich als jiidische Novelle aus Agypten (M. Philonenko, C. Burchard
u. a.), christliches Werk aus Kleinasien (Pierre Batiffol) oder samaritanische Schrift
(C. J. Kraemer) identifiziert wurde, wire eine Adaption von J. R. Davilas (The Pro-
venance of the Psendepigrapha: Jewish, Christian, or other? [Suppl. to the Journal for the
Study of Judaism, Bd. 105], Leiden / Boston 2005, S. 61-63) Autoren- und Rezen-
sionsklassifikation jiidisch-hellenistischer Schriften, in der er zwischen 11 verschie-
denen Klassen unterscheidet, ein wichtiges Hilfsmittel gewesen, einem Neuling in
der Materie schnell die breite der gefiihrten Diskussion tiber Textentstehung und -
uberlieferung vor Augen zu fithren.

Beztiglich der vielen im Zusammenhang der Einleitungsfragen dargebotenen
Denkanstésse, die hier und dort auch kritische Anfragen an den Forschungskon-
sens stellen, sei mir hier eine Ankniipfung und eine kurze Diskussion zum Thema
des Martyriums im 2 Makkabier-Buch (S. 431-437) als Gesprichsangebot gestat-
tet. Wihrend Vf. in einem aus dem Jahr 2012 stammenden Beitrag das 2 Makka-
bier-Buch in seiner jetzigen Endgestalt noch als ein judenchristliches Produkt an-
sah, betrachtet er jetzt die Moglichkeit eines christlichen Einflusses etwas zuriick-
haltender (S. 441-442). Ein Grund fiir die Offenheit des Vf.s, eine christliche Uber-
arbeitung im Fall der Martyriumserzihlungen in 2 Makk 6-7 in Betracht zu zichen,
liegt in der pomposen Ausfiihrung der Darstellung und in der Zweifelhaftigkeit
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judischer Belege fiir ,,ein Sterben fir andere (personalisiert) oder gar fiir ein pet-
sonliches Heil* (S. 433). Wenn nun im Folgenden eine kurze Durchsicht dieser
zweifelhaften Belege dargeboten werden soll, wird dabei vor allem zu fragen sein,
ob sich Passagen in 2 Makk 6-7 allein und dezidiert christlichen Vorstellungen
und Topoti zuordnen lassen oder ob diese auch in einem antikjiidischen Kontext
plausibel verortenbar sind. Ein Grund nun fiir die Skepsis des Vf.s, besagte Par-
tien einem jidischen Autor zuzuschreiben, liegt im hohen jidischen Wert der
Lebenserhaltung. Diese Schutzwiirdigkeit des Lebens, im rabbinischen Sprach-
gebrauch unter der Wendung wa1 mps verhandelt, ist eine aus mehreren verlore-
nen und desastrosen Aufstinden herausgewachsene Einsicht, die allerdings im
grossen Corpus rabbinischer Schriften auch ambivalent betrachtet wurde. Hier
wire z. B. an das Martyrium des R. Akiba in bBer 61b zu denken, der sich dem
Verbot der Tora-Beschiftigung 6ffentlich widersetzte und dafiir mit eisernen
Kimmen zerrissen wurde (vgl. ferner tTer 7,20; tBer 7,7; tTaan 3,8). Im Fall des
R. Akiba zeigt sich, dass das Gebot aus Dtn 6,5, Gott mit ganzer Seele zu lieben,
geradezu als vom Gesetz gedusserter Anspruch der Lebenshingabe fir Gott ge-
deutet wurde. Ahnlich ambivalent stellt sich der Befund bei Josephus dar, der
zum einen den Tod als Preis fur die Erhaltung des viterlichen Erbes als lobens-
wert erachtet (Ap 1,191; BellJud 2,152f.; Ant 12,255£)), zum anderen aber den
eigenen Tod eher zu vermeiden suchte (Bell 3,340-392). Zu dieser in unzweifel-
haft jidischen Quellen belegten Bereitschaft, den Tod um der Einhaltung der
viterlichen Gesetze Willen in Kauf zu nehmen, liesse sich nun auch die Erzah-
lung von der bereitwilligen Lebenshingabe der sieben Brider in 2 Makk 7,2.9
rechnen. Threm Tod wird ausserdem in 2 Makk 7,37f. eine kollektive Heilswir-
kung fiir ganz Israel zugestanden. Gerade in diesem Fall wire kritisch zu hinter-
fragen, ob eine solche Ausserung angesichts des ,,Sithne- und Stellvertretungs-
monopols® der neutestamentlichen Christologie (Avemarie 2012) aus der Feder
eines christlichen Uberarbeiters stammen konnte. Der Bericht tiber Eleazars frei-
miitigen Tod in 2 Makk 6,28 trifft demgegeniiber eine geringfiigig abweichende
Akzentuierung. Seine Todesbereitschaft rithrt nicht vordergriindig von der Ver-
herrlichung Gottes her, auch tut er dies nicht fiir sein persénliches Heil im Sinne
einer Selbsterlésung (vgl. dafir aber z.B. mSanh 6,2; bTaan 29a) oder fiir ein
kollektives Heil Israels. Durch seinen Tod will er vielmehr seiner Vorbildfunk-
tion gerecht werden und der jungen Generation mit seinem toratreuen Lebens-
wandel in Erinnerung bleiben. Ein solches vorbildliches Sterben ,fiir andere®
scheint mir am ehesten vergleichbar mit rabbinischen Erzihlungen tiber den Le-
benseinsatz des Mose (Mekh RSchb] S¢hirta 1 [Horovitz-Rabin, S. 117]), der Vi-
ter und Propheten (Mek Bo 1 [Horovitz-Rabin, S. 4]) und der Esther fir Israel
(Jalg IT § 1056 zu Est 5,2 [S. 530b]). Auch wenn die Protagonisten in diesen Er-
zihlungen mehrheitlich nicht ihr Leben in den Tod geben mussten, so bezeugen
sie dennoch ihre Bereitschaft, ihr Leben in heilvoller Weise ,,fiir andere® aufs
Spiel zu setzen.

Wenn sich nun das Thema der Lebenshingabe im 2 Makkabier-Buch durchaus
in den vielstimmigen Chor antikjudischer Martyriumsvorstellungen harmonisch
einbinden ldsst, dann wire schliesslich zu fragen, ob vielleicht das Auffinden
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geprigter christlicher Begriffe und Motive 2 Makk 6-7 als Eintrag eines kirchli-
chen Uberarbeiters entlarven kann. Auffillig ist, dass fiir die Beschreibung der
Leidens- und Sterbensbereitschaft des Eleazars und der sieben Brider keine Deri-
vate des Wortstamms paptop- gebraucht werden, wie diese im christlichen Sprach-
gebrauch der Mirtyrererzihlungen belegt sind. Vielmehr wird das Erleiden ihres
Schicksals mit dem Verb néioyetv beschrieben, das bei Josephus oft das Erleiden
des Todes bezeichnen kann (vgl. Ant 4,279; 6,267; BellJud 2,63 u. 6.). Wihrend
Eleazar allein gewiss ist, dass er den Hinden des allmichtigen Richters im Leben
und Tod nicht entkommen kann (2 Makk 6,26), beinhaltet die Erzihlung von den
siecben Bridern ein gewisses Mass an enthusiastischer Martyriumsbereitschaft
(2 Makk 7,10-12) und eine mit dem Martyrium verbiirgte Heilsgewissheit (2 Makk
7,29), wie sie als Motive sowohl in jidischen (vgl. Josephus, Belljud 2,152f;
3,382) als auch christlichen Mirtyrererzihlungen bekannt sind (vgl. Mlust [B] 5,2-
3.6). Die Hoffnung der Heilsgewissheit schopfen die Mutter und ihre sieben
Sohne aus der Verheissung des Moselieds in Dtn 32,30, dass Gott sich seiner
Diener erbarmen wird. Eine dezidiert christliche Handschrift tragen diese Motive
und Bezlige meines Erachtens nicht. Warum nicht auch ein jidischer Autor im
Stande sein sollte, so ausschweifend Uber die Schrecken des Martyriums zu be-
richten, will mir nicht einleuchten.

Zu guter Letzt bleibt mir nur noch iibrig, vor dieser monumentalen Einzelleis-
tung den Hut zu ziehen. Es ist zu hoffen, dass das Siegert’sche Einleitungswerk
vielfiltige Anreize zur Beschiftigung und Auseinandersetzung mit hellenistisch-ji-
discher Literatur liefert und dass in absehbarer Zukunft auch eine bezahlbare Neu-
auflage in Taschenbuchformat ihren Weg in die Biicherschrinke vieler Studieren-
der finden wird.

Munster Daniel Schumann

WISE, MICHAEL O.: Langnage and Literacy in Roman [undaea: A Study of the Bar Kokhba
Documents (The Anchor Yale Bible Reference Library), New Haven: Yale University
Press 2015, XX1, 523 S., ISBN 978-0-300-20453-7.

Im votliegenden Band hat Michael Wise eine Reihe von Beobachtungen und Daten
sowie Rekonstruktionen zusammengetragen, die fiir die Sprachverhiltnisse in Pa-
listina unter romischer Herrschaft relevant sind. Dabei geht es ihm nicht nur um
die relative Schriftkundigkeit (im Sinne von ,,Literacy®), sondern auch um die Aus-
breitung der gesprochenen Sprache. Untergliedert ist seine Arbeit in fiinf Kapitel:
(1) ,,Status Quaestionum’, gefolgt von den geographisch orientierten (2) ,,Jerusalem,
Herodium, Jericho, and Envrions®, und (3) ,,En Gedi, Mahoza, and Kephar-Baru®.
Die letzten zwei Kapitel beschiftigen sich mit (4) Briefkultur und (5) Sprache und
Schriftkundigkeit.

Im ersten Kapitel geht es um den Hintergrund des Papyrus (= P.) Yadin 44,
einem hebriischen Pachtvertrag aus dem 2. Jahrhundert, wobei Wise vor allem
die Umstinde des Vertrages, die familidren Verbindungen der Unterzeichnenden,
interessieren. Dabei gelingt ihm, wie bei weiteren Interpretationen, anhand von
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Prosopographie und Autopsie neue Lesarten vorzuschlagen. Nach einer kurzen Er-
mnerung an G. Dalman (der den aramaistischen Ansatz in Neutestamentlerkreisen
nachhaltig geprigt hat) zu den Sprachen Judias und die Korrekturen von Birkeland
und Segal (nach dem mischnisches Hebriisch eine gesprochene Sprache gewesen
sei), rechtfertigt er die fehlende Bertcksichtigung griechischer Literatur, die ihm
zufolge erwiesenermassen nicht aus Palistina stammt, damit dass ,,in many cases
their Palestinian-Jewish bona fide is suspect™ (S. 14). Besonderes Gewicht haben
fir thn papyrologische Zeugnisse. Epigraphische Befunde beanspruchen nur kurz
seine Aufmerksamkeit: nach aktuellen Zahlen beschrifteter Ossuarien (S. 15) haben
nur 40% eine griechische Inschrift, manche zusammen mit einer semitischen. Er-
schwert wird nach Wise die Verwendung der Ossuarien fiir die Fragestellung
dadurch, dass die Steinmetze, die die Ossuarien produziert haben, manchmal auch
tir die Inschriften verantwortlich waren. Dartliber hinaus sind die Funde geogra-
phisch zumeist auf Jerusalem und Jericho beschrinkt. Dazu musste man die hohe
Zahl an Einwanderern, von denen die Ossuarien-Funde zeugen, in eine Untersu-
chung der Sprachverhiltnisse einbeziehen (sieche L. Neubert, Jidische Bildung und
Schriftgelebrsamtkeit, im Druck). Wise’s Fragestellung lautet daher: Wie lisst sich die
proportionale Verwendung von Aramiisch, Hebriisch und Griechisch durch die
Funde aus den sog. ,,Bar Kokhba“-Hohlen ermitteln? (S. 20) Damit tiberschneidet
sich seine FPragestellung der von C. Hezser (S. 26ff.) und hinterfragt zugleich An-
nahme ihrer Untersuchung: Hezser vermutete aufgrund rabbinischer Aussagen,
dass in den Schulen hebriische Lesefahigkeit, nicht aber hebriische Schreibfihig-
keit gelehrt wurde (S. 30). Mit Verweis auf R. Cribiore (S. 53f.) korrigiert Wise: Dies
wire ein eigenartiges Phinomen in der Antike, denn Schulunterricht fing mit Schrei-
ben an; Schreiben und Lesen gehorten zusammen. Cribiores vier Kategorien des pa-
liographischen Ductus werden sodann auf die einschligigen Texte angewandt. Zu
den ersten beiden Kategorien gehéren Menschen, die eine kurze Bildung genossen
haben, fiir die dritte Stufe sind mehr Kenntnisse vorauszusetzen, wahrend Schreiber
der vierten Kategorie ein schneller Schreibstil auszeichnet. Wise’s Fazit: |, Literary
literacy would attach only to the rapid hand* (8. 56). Davon ausgehend fragt Wise,
was dann Unterschriften auf Urkunden im Blick auf , Literacy* besagen.

In den folgenden Kapiteln (2) und (3) verwendet Wise die genannte Kategori-
sierung sowie prosopographische Argumente, um die 145 Texte aus den ,,Bar
Kokhba*“-Ho6hlen (118 Vertrige, 27 Briefe), im Sinne seiner Fragestellung zu erliu-
tern. Dabei geht er davon aus, dass eine Untersuchung der Sprache weder auf die
Zeit Bar Kokhbas noch geographisch beschrinkt werden kann, da manche dieser
Texte aus der Zeit des ersten Aufstandes stammen oder noch weiter bis in die Jahre
um die Zerstorung Jerusalems zuriickreichen (8. 62-134). Dariiber hinaus werden
in den Texten etwa 40 Doérfer in Judda erwahnt. Aus den Texten rekonstruiert der
Autor drei Familienarchive: das des Eutrapelus, des Honi b. John und des Do-
sitheos b. Eleazar, zu denen vier nicht zuschreibbare aus der Zeit des ersten Auf-
stands gegen Rom hinzukommen, und erhellt den Hintergrund von 18 Dokumen-
ten (16 aus dem Wadi Murabba‘at und 2 4Q) Texte, die filschlicherweise unter die
Qumranfunde eingereiht wurden). Besonders hilfreich waren ihm dabei prosopo-
graphische Untersuchungen. Die literarischen griechischen Texte aus dem Wadi

- 326 -



Murabba‘at verbindet er plausibel mit der Familie des Eutrapelus, die aus Jerusalem
stammt (Mur 29.10-11; S. 94-105). Jedoch ldsst die fragmentarische Natur dieser
Schriften keine Aussagen tiber Umfang und Inhalt griechischer Literatur in Jerusa-
lem im ersten Jahrhundert zu. Spekulativ bleibt denn auch seine Vermutung: ,,Jo-
sephus may reasonably be supposed to have obtained and read Thucydides while
resident in Jerusalem® (S. 97). Ein weiteres bisher unbekanntes Archiv (mit privaten
und 6ffentlichen Dokumenten) stellte er aus den Funden her, die ins zweite Jahr-
hundert zu datieren sind: Es handelt sich um das Archiv der Bene Galgula, nament-
lich des Jesus, der wihrend des Bar Kokhba-Aufstandes Verwalter der Toparchie
des Herodmums war. Sprachlich deutet eine Form wie @aiwvél in Mur 92 und
Mur 94, so Wise, auf Hebriisch als eine gesprochene Sprache hin (S. 116). Die Ver-
wendung von Hebriisch zwischen den Kriegen gegen Rom wird auch von den in
der Abior Hohle nahe Jericho gefundenen Texten belegt. Nach dem Bericht tiber
Entdeckung und Ausgrabung der verschiedenen ,,Bar Kokhba“-Héhlen, die vor
allem Texte aus En Gedi, Mahoza und Kephar-Baru verbargen, rekonstruiert Wise
neben den vier bekannten Archiven noch zwei weitere: ein Archiv des Eleazar b.
Eleazar und eines der Bene Hananiah (Tabelle auf S. 180). Hierzu bietet er neue
Lesungen und Interpretationen, die auch sprachliche Implikationen haben. Zwei
Beispiele: Der Schreiber Tehina b. Simon schrieb die Ketnbba (P. Yadin 18) der
Shelamzion in flissigem Griechisch der Schreibstufe 4, hat aber das Homologou-
men des Ehemannes Judah Cimber mit grosser Mithe nur auf Aramiisch geschrie-
ben. Der jidische Schreiber konnte offenbar flissig Griechisch schreiben, hatte
aber die semitische Schrift nicht iiber das elementare Niveau hinaus gelernt. Und
der Ehemann, Judah Cimber, aus einer wohlhabenden Familie mit Besitz in En
Gedi und anderswo, war des Griechischen nicht michtig. Das zweite Beispiel be-
trifft P. Hever 13, eine umstrittene Schrift. Da die Rabbanim nur dem Mann erlaub-
ten, einen Scheidebrief auszustellen, wurde dieser Papyrus nicht als Ges von
Shelamzion b. Joseph an ihren Fhemann Eleazar verstanden (S. 174-177). Auf-
grund von Bezugseigentiimlichkeiten des Pronomens haben die Herausgeber das
Schreiben als Bestitigung eines schon vom Ehemann empfangenen Gef interpre-
tiert und nicht als eine von der Frau ausgestellte Scheidungsurkunde. Dagegen er-
klirt Wise, dass die Formen 7792 und mn als *%v2 und "1 (P. Hever 13 Z. 6-7) zu
lesen sind, weil in der lokalen Sprache (Mahoza) ¢ und 7 gleich ausgesprochen wut-
den, wie die Verwechselung von -a1und -otin P. Yadin 19 belegt, und dokumentiert
damit die Bedeutung ciner griindlichen Untersuchung aller Urkunden.

Die in Kapitel 4 behandelten ,,Bar Kokhba“-Briefe entsprechen in ihrer Form
denen des breiteren Mittelmeerraumes. Hinsichtlich ihrer Sprachwahl behauptet
Wise: Bar KKokhba habe vorgeschrieben, dass die Kommunikation auf Hebriisch
und in Buchschrift erfolgen sollte; diese Verordnung sei ein Ausdruck des judii-
schen Nationalismus (S. 227), aber kein Beweis fiir die Wiederbelebung einer toten
Sprache. Dies betrifft die ersten 12 Briefe (Tabelle S. 215f), ausgenommen
P. Mur 48, der wohl eine Aktenkopie und nicht der versandte Brief ist (S. 226). Die
hebriischen Schreiben in Kursivschrift und die aramiischen bzw. griechischen
Briefe bediirfen daher einer anderen Erklirung: Wise findet sie in verinderten
Umstinden, z. B im Fehlen von ausgebildeten Schreibern, das die Aufstindischen
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gegen Ende des Krieges zur Improvisation zwang. Die gewihlte Sprache der
Schriften (iberwiegend Aramiisch) sowie die weniger getibten Hinde (alle Kate-
gorie 3) entsprechen somit den Sprachverhiltnissen der Zeit. Vor dem Hintergrund
dieser Anweisung Bar KKokhbas versteht Wise auch die Sprachwahl eines auf Grie-
chisch geschriebenen Briefs (P. Yadin 52). Der Absender, Soumaios, kein Nabatier,
wie Cotton vorgeschlagen hatte, sondern Judier, der sich entschuldigt, dass er sich
nicht an die Vorschrift halten kann (8. 251). Denkbar wire nach Wise aber auch,
dass der aramiische Brief (P. Yadin 57) zusammen mit dem griechischen (P. Ya-
din 52) vorgelesen wurde (8. 248), und deshalb die aramiische Version keine Recht-
fertigung der Sprachwahl brauchte. Vielleicht hat Soumaios um Schwierigkeiten ei-
nes griechischen Briefs gewusst, denn ein griechischer Brief konnte leichter entzif-
fert werden, sollten ihn die Romer abfangen.

In seiner im letzten Kapitel vorgetragenen Zusammenfassung plidiert Wise fiir
eine Trennung zwischen literarischem Hebriisch (darunter Qumran-Hebriisch)
bzw. Aramiisch und gesprochenem Hebriisch (Proto-Mischnisch) bzw. gespro-
chenen Aramiisch, kurzum fir eine Dzglossia. Allerdings erscheint seine Diskussion
um die Ausbreitung des Griechischen in der hellenistischen Zeit etwas einseitig;
hier hitte man zudem einen Verweis auf F. Millar und/oder L. Feldman erwarten
konnen. Der Prozentsatz der Bevolkerung (insgesamt wird sie auf eine Million ge-
schitzt), der Hebriisch sprechen konnte, wird anhand der Zahl der hebriischen
Unterschriften auf hebriischen Urkunden von ihm auf 65-80% hochgerechnet.
Wise geht davon aus, dass eine Unterschrift auf Hebriisch allein, zumeist nur die
Worte ,,Sohn* bzw. ,,Zeuge®, besage, dass der Unterzeichnende die Abfassungs-
sprache der Urkunde oder des Vertrages, wenn Hebriische verwendet wurde, auch
verstehen konnte. Das bedeutet aber nicht, dass 65-80% der Bevolkerung auch
hebriische Literatur lesen konnten, wie Wise mit Hinweis auf die Diglossia in Judéda
bemerkt. Hebriische Literatur lesen zu konnen, wiirde ein viel tieferes Wissen ver-
langen. Von den 127 wohlhabenden Menschen, die in den hebriischen Dokumen-
ten begegnen, erreichten 25-33% das nétige Niveau, hebriische Literatur lesen zu
koénnen (8. 312). Nach Wise® Meinung sind die 12 Lese- und Schreibkundigen in
Mahoza daher schon eine relativ hohe Zahl.

Aufgrund der Texte ist anzunehmen, Aramiisch war die am weitesten verbrei-
tete Sprache zu dieser Zeit (die alltdgliche Sprache fiir Schriftkommunikation). Fast
alle Judier sprachen eine Form von Aramiisch. Andererseits blieb aramaische Li-
teratur eine Domine der Gelehrten. Hilfreich fiir die Neuorientierung ist Wise’s
Hypothese von der Herkunft der Texte vom Toten Meer. Vieles stamme aus indi-
viduellen Sammlungen (5. 327). Griechisch ist prozentual weniger belegt; nur 25%
der juddischen Zeugen konnte eine griechische Urkunde auf Griechisch unter-
schreiben. Vielmehr wurde auf Aramidisch zuriickgegriffen. Die fragmentarisch er-
haltenen griechischen literarischen Schriften der Eutrapelus-Familie bleiben ritsel-
haft (S. 336). Im Vergleich zu den Nabatiern war das Griechische als gesprochene
Sprache zwar erheblich verbreiteter, aber doch weniger gebriuchlich als Aramiisch
und Hebriisch (S. 344).

Erschwert wird die Berechnung der Verbreitung von Lese- und Schreibfihig-
keit dadurch, dass es in der Forschung keine einheitliche Definition von ,,Literacy*
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gibt, und die Zahl der FEinwohner Juddas nur geschitzt werden kann. Dennoch
sollen nach Wise’ Hochrechnung 47,4% der Oberschicht einen Handschriftenstil
der Kategorie 3 oder 4 geschrieben haben, also , literary literates* gewesen sein. Bei
einer Million Einwohner und einer geschitzten Oberschicht von 250.000 Personen
kommt Wise auf 7,7% und verallgemeinert dies auf einen Anteil von 5 bis 10%.
Rechnet man die ,,Anfinger* mit ein, kommt man auf 16%. Allerdings relativiert
eine letzte Uberlegung zum Thema Oralitit und jidische Buchkultur diese Zahlen,
denn auch Menschen ohne Lese- und Schreibfihigkeit konnten durchaus an Lite-
ratur Anteil haben, etwa durch | literary performance® (S. 353), nicht zuletzt Lesun-
gen im Gottesdienst.

Zwel Anhinge (S. 357-391) bieten eine Auflistung der Dokumente entspre-
chend ihrer Abfassungssprache bzw. der beteiligten Personen und ihrer paliogra-
phischen Stufe. Das Register der rabbinischen Texte hitte priziser sein kénnen.
Abschliessend lisst sich sagen, dass die Untersuchung reich an neuen Lesarten und
Rekonstruktionen der historischen Umstande der Papyri ist und neue linguistische
Lésungen alter Probleme bietet (z. B. 6, 264, 269). Weitere Forschung wird aller-
dings n6tig sein, um die tatsichliche Ausbreitung des Hebriischen als gesprochener
Sprache zu kliren, zumal nicht alle Forschungsergebnisse in diesem Bereich von
Wise aufgenommen wurden, wie beispielsweise die Verwendung von n statt 7 nR
als nota accusativi in den Bar IKKokhba Briefen, die als Indiz fiir eine hebriische Mund-
art verstanden wird, ohne H. Gzellas Gegenargumente (Elemente systemischen
Sprachkontaktes in den hebriischen Bar-Kosiba-Briefen, in: H.-P. Mathys / M. Saur
/' J. Luchsinger [Hg.], ... der seine Lust hat am Wort des Herrn! ™ Festschrift fiir Ernst
Jenni [AOAT, Bd. 336], Munster 2007, S. 93-107) zu diskutieren. Alles in allem stellt
das Buch eine umfassende Behandlung der bearbeiteten Textfunde zu Sprache und
Schriftkundigkeit dar und wird die weitere diesbezligliche Forschung bereichern,
wenn nicht nachhaltig mitgestalten.

Minchen Luke Neubert

WRIGHT, BENJAMIN G.: The Letter of Aristeas. ‘Aristeas to Philocrates’ or ‘On the Trans-
lation of the Law of the Jews’ (Commentaries on Early Jewish Literature [CEJL]), Ber-
lin/Boston: Walter de Gruyter 2015, 501 S., ISBN 978-3-11-043904-5).

Benjamin G. Wright (= Vf)) hat nach eigenem Verstindnis ,,the first full-length
commentary® zum Aristeasbrief (= Ar.) vorgelegt (S. 4; vgl. dazu S. 3-4 seine Aus-
fihrungen, warum nicht einmal der imposante Band von Tramontano [1931 ein
»full-fledged commentary® sei). Dieser besteht aus einer Einfithrung (S. 3-74), in
der die wichtigsten Rahmenprobleme dieses anonymen und undatierten Textes
unter zehn Rubtiken besprochen werden, darunter sein Wert als historische
Quelle, die Datierung, Gattung und Struktur, Zweck und beabsichtigte Leser-
schaft u. 4.; einer ausfiihrlichen Bibliographie (S. 77-96); einer englischen Ubet-
setzung in kleineren Sinnabschnitten mit zusammenfassenden Uberschriften (z. B.
»Das Bibliotheksprojekt §§ 9-11); jedem Abschnitt folgen textkritische Anmer-
kungen (Textnal Notes), ein Kommentar zum ganzen Stlick (General Comment) und
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Anmerkungen zu einzelnen Begriffen und Wendungen (INozes). Soweit der Haupt-
teil des Buches (S. 99-458). Es folgen ausfiihrliche Indices, die das Arbeiten mit
dem Buch auf eine dankenswerte Weise erleichtern.

Der griechische Text wird nicht abgedruckt; Grundlage der Ubersetzung ist die
letzte massgebliche Edition von André Pelletier (1962). Die ,, Textual Notes® sollen
dem Leser trotzdem auch die textkritischen Entscheidungen an problematischen
Stellen verstindlich machen. Sie sind aber mit grosser Vorsicht zu geniessen.
Grundsitzlich verteidigt Vf. immer die Lesart, die Pelletier im Haupttext anbietet,
dies bedeutet aber nicht, dass er tatsachlich danach ubersetzt. So gleich im ersten
Satz: [...] 010 10 o€ mepi ToAAoD memotijcOat map’EkacTa DTOUIVICKOVTOG GLVAKOD-
cal Tept MV ArecTdAnuey Kol St tf, memeipapot <...> &k0&cBon [...] wird iibersetzt:
[...] since you place a high value, as you constantly mention, on hearing about the details and
purpose of our deputation, 1 have attempted to expound it |...]. Wie die ,, Textual notes*
dazu informieren (S. 100), folge Pelletier hier einer Emendation von Zuntz (1958),
,,making the participle a genitive absolute, ‘as you constantly mention’, rather than
the nominative singular Ymopviiokov (sic!)“. Nun, weder Zuntz noch Pelletier haben
den von ihnen konjizierten Genitiv als einen Absolutus gemeint. Der Genitiv kann
in einem so konstruierten Satz nur von cvvakodoot abhingig sein und die Person
bezeichnen, der zugehdrt wird, wobei das Subjekt des Partizips aus dem Hauptsatz
als 1. Person gedanklich erginzt wird. Zuntz fasst seinen Vorschlag folgendermas-
sen zusammen: ,,Da nun Philokrates grossen Wert darauf gelegt hat, bei jeder Ge-
legenheit, wenn A. daranf zu sprechen kam, zuzuhoren, hat A. unternommen, den Ge-
genstand und Zweck seiner Sendung deutlich darzulegen.” Es war also — dies ist
der Sinn der neuen Konjektur — Aristeas, der ofters die Gesandtschaft erwihnte.
Die Ubersetzung dagegen, die Vf. bietet, ist eine modernisierte Variante von
Thackeray (1917): ,,as thou art constantly reminding me®; zu der Zeit pflegte man
den agrammatischen Nominativ der Hss. entweder in den Akk. dmoppuviokovta
oder in den Inf. dmoppviokey zu emendieren; somit wire ,,du®, d. h. Philokrates,
das Subjekt des Verbs. Im Allgemeinen sind die textkritischen Teile des Kommen-
tars ohne selbststindigen Wert und dienen nur dem Vollstindigkeitsanspruch.

Rein dekorativ ist auch der kurze Abschnitt der Einfithrung (S. 6-7), welcher
die Beschiftigung mit Ar. in der friihen Neuzeit skizziert: Die knappe Information
ist aus zweiter Hand tibernommen, so dass etwa Isaac Vossius als ein spiterer IKri-
tiker von Humphrey Hody genannt wird. Zwar hat der alte Vossius auf die ver-
nichtende Kritik seiner einschligigen Vorstellungen vonseiten des ,,Oxforder Jiing-
lings* eine (etwas hilflose) Antwort gegeben, in die inhaltliche Geschichte der
Kontroverse gehoren diese Namen jedoch in umgekehrter Reihenfolge.

Das eigentliche Interesse und die Stirke des Vf.s. liegt in seiner eingehenden
Beschiftigung mit der modernen Aristeas-Forschung. Er bietet eine ausfiithrliche,
kompetente Evaluierung der wichtigsten Arbeiten und Theorien zum Thema aus
den letzten Jahrzehnten (u. a. werden wichtige Biicher von S. Honigman, T. Ra-
jak, M. Niehoff eingehend behandelt). Sein eigener, origineller Standpunkt in diesem
Geschehen wirft allerdings auch Fragen auf. Gerade, weil die Urspriinge des neuzeit-
lichen Interesses an Ar. in den Streitigkeiten um den Vorrang der Septuaginta als der
massgeblichen Form des christlichen Alten Testaments in der Nachreformationszeit
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unreflektiert bleiben, ibernimmt V{. als ein Faktum die Uberzeugung, dass Ar. die
Septuaginta als eine neue massgebliche Tora — mit der Folge der Verdringung des
hebriischen Originals aus dem Leben des alexandrinischen Judentums — prisen-
tiert, (z. B. S. 13, 71 und passim). Daraus leitet er seine eigentimliche Begriindung
der (m. E. an sich unbestreitbaren) Tatsache ab, dass Ar. keine historisch zuverlis-
sige Information iiber die Umstinde der Ubersetzung enthilt und mindestens an-
derthalb Jahrhunderte nach dem fiktiven Datum geschrieben wurde. Auf einer mo-
dernen Ubersetzungstheorie basierend, geht er davon aus, dass man aus der ,,Ober-
fliche®, dem ,,makeup® einer Ubersetzung, und den in ihr zutage tretenden Ubet-
setzungsstrategien ablesen konne, fir welche Funktion diese Ubersetzung be-
stimmt sei. Die ,,Oberfliche® des griechischen Pentateuchs scheint thm eine ,,Di-
mension der Unverstindlichkeit™ zu haben, die darauf hinweist, dass die Septu-
aginta urspringlich nicht fiir eine eigenstindige Benutzung ohne das hebriische
Original bestimmt war. Ar. schreibe ihr angeblich aber genau diese urspringliche
Bestimmung zu. Dies hinge damit zusammen, dass die Septuaginta im Laufe der
Zeit thre Funktion geindert habe und ab dem 2. Jh. v. u. Z. tatsichlich zu einer
eigenstindigen Heiligen Schrift geworden sei; in dieser Eigenschaft werde sie in Ar.
glorifiziert (S. 11-14). Wenn aber die Funktion einer Ubersetzung sich verindern
kann, ohne dass das ,,makeup® sich im Geringsten verindert hitte — wie kann man
denn behaupten, dass man von dem Letzteren auf die Funktion schliessen kann?
Die Funktion der Septuaginta habe sich, nach Vf. geindert — bei der gleichen Ober-
flache, die sich also fir beide Funktionen verwenden lidsst und somit nicht auf nur
eine der beiden unmissverstindlich hinweisen kann. Uberhaupt ist die fiir die Mo-
derne entwickelte Theorie, welche nur mit zwei Punkten arbeitet, dem Ausgangs-
text und dem Ergebnis der Ubersetzung, und nicht auf das fortwihrende Kom-
mentieren als einen nicht wegdenkbaren Bestandteil des Funktionierens des Tora-
Textes ausgerichtet ist, kaum geeignet, uns beim Verstindnis sowohl der Septu-
aginta selbst als auch seiner Entstehungslegende zu helfen.

Die verdienstvolle Arbeit gibt den Studenten der Judaistik ein praktisches
Nachschlagewerk in die Hand, weckt Bewusstsein fiir aktuelle Probleme und Fra-
gestellungen der Judaistik und der Septuaginta-Forschung, liefert wichtige biblio-
graphische Hinweise und wird bestimmt noch viele Jahre fiir jede Beschiftigung
mit der hellenistisch-jidischen Literatur ein unentbehrliches Arbeitsinstrument
bleiben.

Bern Maria Sokolskaya

[HOLDER, STEFANIE (Hg.)|: Joseph und Aseneth: Ein Roman iiber richtiges und falsches
Handeln. Ubersetzt und eingeleitet von Stefanie Holder (Kleine Bibliothek der an-
tiken jlidischen und christlichen Literatur), Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2017, 84 S., ISBN 978-3-525-53467-0.

Im Zentrum des sprachlich niichternen, in seiner Erzihlung aber durchaus unter-
haltenden Romans Joseph und Aseneth (JosAs) steht die Konversion der Protagonis-
tin zum Judentum. Die Liebe zum schénen Joseph lisst die dgyptische Polytheistin
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Aseneth zur frommen Judin werden. Sie, die den Sohn eines Hirten aus dem Land
Kanaan zuerst so verachtet hatte, besinnt sich, als sie Joseph zum ersten Mal sieht,
eines Besseren. In der neuen Ubersetzung von Stefanie Holder: ,,Aseneth aber sah
den Joseph und es schmerzte sie heftig. Ihre Seele zerbrach, ihre Knie waren ge-
lihmt und sie bebte an ihrem ganzen Korper.“ Arthur Darby Nock hat die Kon-
version im antiken Kontext einst als ,reorientation of the soul” definiert. Auf
Aseneth trifft dies sicher zu. Doch wohin genau fihrt Aseneths Neuorientierung?
Im Verstindnis von Stefanie Holder, deren Ausgabe von JosAs in der neuen ,,Klei-
nen Bibliothek der antiken judischen und christlichen Literatur® aus dem Hause
Vandenhoeck & Ruprecht erschienen ist, liegt nicht nur eine Abwendung vom
agyptischen Polytheismus vor. Vielmehr stehen die zwei Teile des Romans
(Kap. 1-21, bis zur Hochzeit des Paares; Kap. 22-29 mit dem Intrigenspiel des
Pharao-Sohns und seiner Verbiindeten) gleichsam fiir zwei unterschiedliche reli-
giose Grundverstindnisse. Im ersten Teil steht das Gesetz im Zentrum: ,,Als
Richtschnur einer sittlich richtigen Handlungsweise verweist daher der erste Teil
von Joseph und Aseneth auf die mosaischen Gebote, auf ein positiv formuliertes
Recht also, dessen Einhaltung der Roman strikt fordert™ (S. 10). Im zweiten Teil,
so Stefanie Holder, entwickelt sich die Ethik des Textes dahingehend, dass
ethisch richtiges Handeln nun nicht mehr nur mit der Einhaltung der mosaischen
Gebote, sondern neu mit Gewissenstragen und ethisch korrektem Verhalten, ins-
besondere gegentiber Feinden, zusammenfillt (S. 34). ,,Das Hauptmotiv des
zweiten Teils, Vergebung und Feindesliebe, hier ausgedriickt in der Aufforde-
rung, den Sohn des Pharao zu verarzten und zu seinem Vater zurtickzubringen
(29,3-6), diirfte, so Holder in ihrer Einfiihrung zur Ubersetzung (S. 13), ,,christ-
lichen Ursprungs sein®. Die Frage, ob sich im zweiten Teil von JosAs christliche
Uberarbeitungen finden, ist 6fter gestellt worden. Parallelen zur Eucharistiefeier
und eben das Motiv der Feindesliebe fithrten verschiedentlich zur Vermutung,
JosAs sei christlich iberarbeitet worden (vgl. zuletzt F. Siegert, Einleitung in die
hellenistisch-judische Literatur, Berlin/Boston 2016, 281-289). Man wird dies
vereinzelt nicht ausschliessen wollen. Zu wenig berticksichtigt wird dabei aller-
dings, dass die neutestamentlichen Schriften ebenfalls aus einem jiidisch-helle-
nistischen Kontext stammen und scheinbar Christliches in JosAs sehr wohl auch
judischen Ursprungs sein kann. Stefanie Holder geht mit ihrer Dichotomie zwi-
schen einem gesetzesorientierten ersten Teil und einem ethischen zweiten Teil
jedenfalls zu weit. Ihre Schilderung unterschatzt die Wichtigkeit ethischer Fragen,
tber das ,,Gesetz* hinaus, sowohl im Tanach als auch in der judisch-hellenisti-
schen Literatur. Zum Schluss der 40seitigen Einfithrung hat man fast den Ein-
druck, dass Aseneth nicht von der dgyptischen Religion zum Judentum, sondern
vom Judentum zum Christentum konvertiert. So bleibt die Einleitung in einigen
Punkten fragwurdig, nicht zuletzt im Hinblick auf das mit der Reihe sicher ange-
peilte breitere Lesepublikum. Diesem wird JosAs hier recht verkiirzt vorgestellt.
Holder figt JosAs den Untertitel ,,Ein Roman tiber richtiges und falsches Han-
deln® hinzu. Darum geht es in JosAs gewiss auch. Zentraler als von Holder pri-
sentiert ist in JosAs aber die Motivik des griechischen Liebesromans. Beide Teile,
gerade auch der intrigenhafte zweite, passen gut zu diesem Genre.
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JosAs ist nicht einfach zu tbersetzen: Die etwas monotone Syntax des Grie-
chischen stellt einen vor die Frage, wie nahe man beim Ursprungstext bleiben
soll (die wortwortliche deutsche Ubersetzung von Christoph Burchard, des Do-
yens der JosAs-Forschung (Gitersloh 1983), ist unlesbar). Stefanie Holder hat
einen guten Kompromiss zwischen Textnihe und Leserlichkeit gefunden. Thre
Ubersetzung liest sich gut. Insgesamt ist das Bindchen aber nur mit Vorbehalten
zu empfehlen. Der Komplexitit von JosAs kann das schmale Format der Serie
freilich auch nicht wirklich gerecht werden. Wer einen umfassenderen Einblick
in den faszinierenden Text ,,Joseph und Aseneth® erhalten méochte, fihrt mit dem
von Eckart Reinmuth in der Rethe SAPERE herausgegebenen Band jedenfalls
besser (Tibingen 2009).

Bern René Bloch

[SCHLERITT, FRANK (Hg.)]: Hegesipp. Ubersetzt und eingeleitet von Frank Schleritt.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2016, 85 S., ISBN 978-3-647-99746-9.

In der in kurzen Abstinden erscheinenden Reihe ,,Kleine Bibliothek der antiken jii-
dischen und christlichen Literatur® liegt bemerkenswerterweise nun auch Hegesippus
vor. Das funfbindige Werk des Hegesippus ist praktisch vollstindig verloren. Es ist
nur in einigen Exzerpten in der Kirchengeschichte von Eusebius ein klein wenig
greifbar. Hegesippus ist nicht zu verwechseln mit dem spitantiken sogenannten
Pseudo-Hegesippus, jenem Autor, der ebenfalls in fiinf Biichern eine lateinische (und
christliche) Version von Flavius Josephus’ Jidischem Krieg verfasst hat.

Hegesippus, den man sicher ins 2. Jh. n.Chr. datieren kann, stiess trotz seiner
sehr fragmentarischen Uberlieferung schon immer auf ein grosseres Interesse. Wie
der Goéttinger Theologe Frank Schleritt, der die Exzerpte neu aus dem Griechi-
schen tbersetzt hat, festhalt, ist dieses Interesse vor allem auch dem Umstand zu
verdanken, dass Hegesippus eine willkommene Quelle tiber die Familie von Jesus
(Jakobus, Symeon, die Enkel des Judas) war und dass hier etwas tiber die Jerusale-
mer Gemeinde zu erfahren ist, das tiber die Apostelgeschichte hinausgeht. Aus ju-
daistischer Perspektive ist Hegesippus auch deswegen von Interesse, weil sich Pa-
rallelen und Unterschiede zu Flavius Josephus ergeben. Beide berichten Gber den
Tod des Jakobus (Hegesippus bei Eusebius, Kirchengeschichte 11 23,4-18 und Flavius
Josephus, Jiidische Altertiimer 20,197-203). Dass die Version des Josephus bei Euse-
bius gleich nach dem Hegesipp-Zitat einen gewichtigen Zusatz enthilt, muss einen
(nochmals) dazu ermahnen, auch Josephus’ Zeilen tiber Jesus Christus (das Tes#/-
moninm Flavianum) cum grano salis zu lesen: In Eusebius’ Fassung erklirt Josephus
die Zerstorung des Jerusalemer Tempels als Rache fiir die Ermordung von Jakobus
und Jesus (KG 11 23,20). Wie komplex im Ubrigen Eusebius’ Zitiertechnik ist, hat
Sabrina Inowlocki mit ihrer Monographie Ewusebins and the Jewish Authors: His Cita-
tion Technigue in an Apologetic Context (Leiden 2006, das Buch hitte eine Auflistung
in der Bibliographie von Schleritt verdient) aufgezeigt.

Hegesippus ist tiberdies fiir die unterschiedlichen religiosen Ausrichtungen in-
nerhalb (und ausserhalb?) des Judentums eine interessante Quelle. Hegesippus
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schreibt (zitiert von Eusebius, in der neuen Ubersetzung von Frank Schleritt): ,,Es
gab aber verschiedene Meinungen unter der Beschneidung, unter den S6hnen der
Israeliten, gegen den Stamm Juda und den Christus diese: Essier, Galilier, Heme-
robaptisten, Masbotheer, Samariter, Sadduzier, Pharisier™ (Kirchengeschichte TV
22,7). Die Stelle ist nicht einfach zu kontextualisieren und von der Textiiberlieferung
zudem nicht unproblematisch. Die Frage, die Frank Schleritt in seinem Kommentar
stellt, ist jedenfalls auch fir die Judaistik eine wichtige: Auf welche Zeit bezieht sich
Hegesippus mit seiner Aufficherung der jiidischen Strémungen? Gar bis in die Zeit
nach 70 n.Chr.? Das letzte Exzerpt Eusebius” handelt von den Quellen und der Het-
kunft des Hegesippus (Kzrchengeschichte IV 22, 8-9): Nach Eusebius ist Hegesippus ,,aus
den Hebriern zum Glauben gekommen®. Man hat vermutet, dass Eusebius nur auf-
grund von Hegesippus’ Kenntnissen des Hebriischen und insgesamt der judischen
Ubetlieferung (auch der miindlichen) auf eine jiidische Herkunft schliesst (S. 9). Un-
denkbar ist eine solche aber sicher nicht. Dass Hegesippus wie Eusebius (und auch
Pseudo-Hegesippus) den Fall von Jerusalem als eine gottliche Bestrafung fir die ju-
dische Missachtung von Jesus deutet, miisste nicht dagegensprechen.

Frank Schleritt ist zu danken fiir diese hilfreiche kommentierte Zusammenstel-
lung der Hegesipp-Exzerpte. Neben einer informativen Einleitung und der Uber-
setzung der Stellen bietet Schleritt auch recht detaillierte Etlduterungen, bei denen
er angesichts der Uberlieferungslage zu Recht grosse Vorsicht walten lisst.

Bern René Bloch

KAHN, LILY & AARON D. RUBIN (eds.): Handbook of Jewish Languages (Brill’s Hand-
books in Linguistics), Leiden/ Boston: Brill 2015, XIX, 760 S., ISBN 978-90-04-
21733-1; ISBN 978-90-04-29735-7 (e-book).

Angesichts der Tatsache, dass Juden im Laufe ihrer langen Geschichte eine Vielzahl
von Sprachen gesprochen und geschrieben haben, von denen einige gut etforschrt,
andere bisher aber kaum in den Blick genommen worden sind, haben die Heraus-
geber mit ihrem volumindsen Werk ein doppeltes Ziel verfolgt: ,, Firstly, we wanted
to provide an accessible introduction to Jewish languages suitable for a broad au-
dience, and secondly, we wanted to put together for the first time a study that treats
these diverse linguistic varieties under a single heading. (S. 1) Wenn es auch durch-
aus nicht , for the first time® ist, dass die Vielzahl der Sprachen der Juden unter
einer Uberschrift zusammengefasst behandelt und dargestellt wird, so ist den Her-
ausgebern gleichwohl zu bescheinigen, dass es in diesem Umfang bislang nicht ge-
schehen ist. Wie Heinrich Eljakim Loewe (1869—-1951) programmatisch Hebriisch
einst als ,,die Sprache der Heimat® der Juden (Die Sprachen der Juden, Kéln 1911, S.
9-21, 140-149), die anderen von Juden gesprochenen und geschriebenen Sprachen
hingegen als ,,die Sprachen der Fremde* beschrieben hatte (ebenda, S. 22-34), so
wird auch im Handbook prinzipiell zwischen Hebriisch und dem Rest der Jewish
langnages unterschieden, und dies in einer Weise, dass es trotz des 760-seitigen Um-
fangs keinen eigenen Artikel fir das Hebriische gibt (1). Als Jewish langnages figurieren
jene, die in der Diaspora als vernaculars an die Stelle des Hebriischen getreten sind.
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Als wesentliches ,,common feature® dieser Jewssh languages nennen die Herausge-
ber, dass sie ,,a Hebrew lexical component® aufweisen, da ,,all of these diverse Jew-
ish communities shared the use of Hebrew as a written and liturgical language® (S. 3).

Vor- und dargestellt werden insgesamt 23 solcher Jewish langnages, wie in eilnem
Lexikon, in alphabetischer Rethenfolge:

Jewish Ambaric (Anbessa Teferra; S. 8-21), [udeo-Arabic (Geotfrey Khan; S. 22-
63), Judeo-Aramaic (Steven E. Fassberg; S. 64-117), Jewish Berber (Joseph Chetrit;
S. 118-129), Jewish English (Sarah Bunin Benor; S. 130-137), Judeo-French (Marc Ki-
witt & Stephen Dérr; S. 138-177), Jewish Georgian (Reuven Enoch; S. 178-193),
Judeo-Greek (Julia G. Krivoruchko; S. 194-225), Jewish Hungarian (Judith Rosen-
house, S. 226-233), Judeo-Iranian Langnages (Habib Borjian; S. 234-296), [udeo-Ita-
lian (Aaron D. Rubin; S. 297-364), [udezmo (Ladino) (David M. Bunis; S. 365-450),
Karaim and Krymehak (Henryk Jankowski; S. 451-488), Jewish Latin America Spanish
(Evelyn Dean-Olmsted & Susana Skura; S. 489-502), Jewish Mataylam (Ophira Gam-
liel; S. 503-516), [udeo-Occitan (Judeo-Proven¢al) (Adam Strich & George Jochno-
witz; S. 517-551), Judeo-Portuguese (Steven Strolovitch; S. 552-592), Jewish Russian
(Anna Verschik; S. 593-598), Judeo-Slavic (Brad Sabin Hill; S. 599-617), Jewish
Swedish (Patric Joshua Klagsbrun Lebenswerd; S. 618-629), Judeo-Syriac (Stam
Bhayro; S. 630-633), Judeo-Turkish (Laurent Mignon; S. 634-642), und — Yiddish
(Lily Khan; S. 643-751).

Alle Kapitel, deren Ausfiihrlichkeit oder Kiirze bereits die Bedeutung, den Stel-
lenwert und den Grad der Erforschung der vorgestellten Sprache anzeigt, folgen
demselben Schema, unabhingig von ihrem Umfang: Sie beginnen mit einer Ein-
fithrung in die Sprache und ihre Geschichte und einem Uberblick iiber die sie do-
kumentierenden Quellen, soweit dies aufgrund schriftlicher und/der mindlicher
moglich ist (zahlreichen Artikeln sind Facsimiles von Handschriften oder Textbei-
spiele beigegeben), gefolgt von einem Uberblick tiber ihre phonologischen, mot-
phologischen, syntaktischen und lexikographischen Eigenheiten, wobei beson-
ders jene herausgestellt werden, die sie von ihren nicht-jidischen Schwesterspra-
chen unterscheiden. Weiterfiihrende, zum Teil sehr umfangreiche Bibliographien
schliessen die Artikel ab.

Die unterschiedliche Bezeichnung der Sprachen, mal [udeo-..., mal Jewish ...
erkliren die Herausgeber damit, dass ,,those language varieties that are written in
the Hebrew script are termed Judeo-languages, while those spoken varieties that
are not normally written in Hebrew script, are termed Jewish languages® (S. 3) Auf-
fillig dabei indessen ist, dass es — von Karaim and Krymchak, den Sprachen der ost-
europiischen Karier, abgesehen — von all den vorgestellten genannten Sprachen
nur zwei sind, denen das Attribut [udeo-... bzw. Jewish ... nicht beigegeben ist:
Judezmo (Ladino) und Yiddish. Dies erinnert an eine Bemerkung Abraham Joshua
Heschels (1907-1972), der mit Blick auf das Y7ddishe einst meinte, dass von allen
Sprachen, die Juden im Laufe ihrer Diasporageschichte gesprochen und geschrie-
ben haben, nur ezne ,,jidisch® nannten (W7 yZdis bedeutet nichts anderes als ,,ji-
disch®, die Schreibung Yiddish ist allein der englischen Phonetik geschuldet) und
damit neben Tvrit oder Yehudit stellten, jenen Sprach(bezeichnung)en, mit denen
sich Juden seit in det Antike gegeniiber Nichtjuden identifizierten (Analoges gilt
auch im Blick auf w1 Judezmo).
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Auf Einzelheiten einzugehen, ist hier nicht der Ort. Zudem sind sich die Her-
ausgeber bewusst, dass es bei aller Ausfiihrlichkeit thres Handbook tiber die vorge-
stellten Jewish langnages hinaus weitere von Juden verwendete Sprachen gibt, die als
solche beschreibbar wiren (Epzlogne: Other [ewish Languages, Past and Present [Aaron
D. Rubin; S. 748-751]), expressis verbis genannt werden: the French of Orthodox Jews
in France, Jewish Dutch, Jewish Polish, Jewish German, Jewish Lithuanian, Judeo-Catalan,
Hebrew-Judeo-Urdn, Judeo-Gujarati und [udeo-Malay, ,,on which, no doubt, something
could be written, but for which there is little to no available data® (S. 748). Das mag
fiir einige dieser hier genannten Sprachen zutreffen; doch dass Jewish German und
vor allem Jewish Polish keines eigenen Artikels gewtirdigt worden sind, bleibt nur zu
bedauern. Denn wie Jewish German (,,Judendeutsch im Gegensatz zum Yiddish;
sieche dazu schon Bettina Simon, Judendeutsch und Jiddisch, in: Alfred Ebenbauer
& Klaus Zatloukal [Hg.], Die Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt, Wien / Kéln
/ Weimar 1991, S. 251-260) durch Texte wie ,,Dukus Horant auch Dietrich von
Bern®, ,,Meister Hildebrand®, ,,Widuwilt®, ,, Kaiser Oktavius* und andere hinling-
lich dokumentiert ist (siche dazu Julian Voloj, Do mit hat das buch ein end | Das uns
got moschiach send. Zur jidischdeutschen Sprache und Literatur im Mittelalter, in:
Arne Domrés, Thomas Bartoldus und Julian Voloj [Hg.], [udentum nnd Antijudaismins
in der dentschen Literatur im Mittelalter und an der Wende zur Nenzeit. Ein Studienbuch,
Berlin 2002, S. 15-30), liegt fur Jewish Polish mit — in Rubins Bibliography sogar er-
wihntem Buch (S. 750) — Maria Brzezinas Polsgegyzna Zydéw (Warszawa 1986,
646 S.) seit mehr als dreissig Jahren nun schon eine ebenso umfangreiche wie um-
fassende Untersuchung des ,,Judenpolnischen® und seiner linguistischen und stilis-
tischen Eigenheiten vor.

Doch unabhingig davon ist den Herausgebern und all denen, die dazu beige-
tragen haben (Kurzbiographien S. X-XI), dafiir zu danken, dass sie mit ihrem Hand-
book ein geradezu monumentales Werk geschatfen haben, das in Fragen der Jewish
langnages sicher fur lingere, wenn nicht lange Zeit die erste Referenz ist und bleiben
wird, auch wenn mit Benjamin Hary und Yaron Matras’ (Hg), Jewish Langnages: An
International Handbook und Benjamin Hary und Sarah Bunin Benors (Hg.), Langu-
ages in |ewish Communities, Past and Present (beide bei: The Hague: De Gruyter Mou-
ton) bereits zwei weitere Handbooks of [ewish Iangnages angekindigt sind.

Tibingen Stefan Schreiner

ELDAR, ILAN: opmm o°0opu — 0°°1°27 "»°2 1™M2vi Nawai [engl. Nebentitel: Hebrew
Language Study in the Middle Ages — Texts and Studies], Jerusalem: Magnes Press
2016, 7 + 411 S., ISBN 978-965-493-865-5.

Ebenso wie die Erforschung der Geschichte und Entwicklung der hebriischen
Sprache von ihren Anfingen bis heute, so hat auch die Erforschung der Geschichte
und Entwicklung der hebriischen Sprachwissenschaft gleichfalls von ihren Anfin-
gen bis heute in den letzten Jahrzehnten einen erheblichen Aufschwung genom-
men, wie allein schon der Bibliographie am Ende des Buches zu entnehmen ist
(S. 349-372). Alles andere als unwesentlichen Anteil daran hat der Autor des hier
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anzuzeigenden Buches, Ilan Eldar (= VY.), Proféessor emeritus fir Hebriisch an der
Universitit Haifa, der tiber viele Jahrzehnte mit seinen Forschungen und Publika-
tionen zu allen Bereichen der hebriischen Philologie und ihrer Geschichte beige-
tragen hat und weiterhin beitrigt, wie nicht zuletzt die zwanzig Kapitel seines jings-
ten Buches ein weiteres Mal eindrucksvoll belegen.

Zugrunde liegen ithnen Aufsitze, die in den vergangenen rund vierzig Jahren in
verschiedenen Zeitschriften, Festschriften und Gedenkbinden erschienen (S. 347-
348), im vorliegenden Band nun zu einer Monographie zusammengefthrt worden
sind und sich, wie der Titel angezeigt, auf die hebriische Sprachwissenschaft des
Mittelalters konzentrieren, wie sie — im Kontext und unter dem Eindruck und Ein-
fluss der zeitgendssischen arabischen Philologie — im Rahmen des einsetzenden Stu-
diums der Sprache der Bibel entstanden, mit Sa‘adja b. Josef al-Fayyami (882-942)
und anderen Geonim seiner Zeit — rabbanitischen und qgariischen Gelehrten tibrigens
gleichermassen — und ihren Abhandlungen zum einen zur Grammatik (Kap. 1) und
zum anderen und vor allem zur Lexikographie (Kap. 2 und 3) ihren Anfang ge-
nommen hat, wie nicht zuletzt an Sa‘adjas Untersuchungen zu den biblischen hapax
legomena (S. 28f) und seinem Worterbuch Sefer ha-Agron (S. 29ft) ablesbar ist.

Trotz Begrenzung des zeitlichen Rahmens auf das — in diesem Falle bis zum
15./16. Jahrhundert reichende (S. 178-180, 206-207) — Mittelalter ist der inhaltliche
Bogen des Bandes bemerkenswert weit gespannt, in thematischer Hinsicht nicht
anders als in geographischer: In geographischer Hinsicht umfasst er das Studium
der hebriischen Philologie bei den Juden im Irak, im Jemen (Kap. 20) und in Ma-
rokko (Kap. 4) ebenso wie bei den Juden in Spanien (Kap. 6, 7 und 8), in Frankreich
(Kap. 11), in Ttalien (Kap. 9) und in Deutschland (Kap. 10 und 12).

Inhaltlich ist der Band in zwei grosse Themenbereiche gegliedert: Im ersten,
der Lexikographie und Grammatik gewidmeten Teil (S. 1-264) werden jeweils am
Beispiel einzelner Autoren und auf der Grundlage ihrer fiir das jeweilige Thema
ausgewihlten wesentlichen Werke Fragen der Konzeption und Methodologie in
der Anlage von Glossaren und Wérterblichern (Kap. 2, 3 und 4), die unter den
Gelehrten nicht nur einer Generation hochst umstrittene und entsprechend kont-
rovers diskutierte Frage der Zwei- oder Dreiradikaligkeit hebraischer Wurzeln, das
Problem von Konsonantenverschiebungen und/oder Konsonantenvertauschun-
gen (Kap. 0), die Vokallehre und das Problem von Vokallingen und -kiirzen (Kap.
8, 12 und 13) und die Frage des Silbenbaus, der Ableitung und Gliederung des
Verbalsystems sowie der Konjugation, das Problem von Di- und/oder Triglossia,
also der innere Zusammenhang zwischen Hebriisch, Aramiisch und Arabisch
(S. 164-165) etc. behandelt und bei dieser Gelegenheit zugleich auch die wichtigs-
ten Grammatiker und Lexikographen und ihre Werke, ,,geographisch® und chro-
nologisch geordnet, sowie die zwischen thnen unter anderem in Gestalt von ,,Ein-
wendungen® (M) und ,,Antworten® (m2wn) ausgetragenen Kontroversen vor-
gestellt (Kap. 9, 10 und 11). Im zweiten, ,,die Lehre von der Schriftlesung* (nmn
XIpma axepi) tberschriebenen Teil (S. 265-346) geht es — wiederum am Beispiel
und auf der Grundlage von jeweils ausgewihlten Autoren und Texten, darunter
Aharon b. Ashers omywd *»p7 790 (,,Buch der Grammatik der Akzente; S. 269-
275), der Traktat xnwn “mxn (,,Abhandlung tiber das Schwa®; S. 276-287) und die
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Fragmente der aus dem Jemen stammenden X i (,,Anleitung fiir den Bibel-
leser®; S. 333-346) — um Grundfragen der masoretischen Grammatik, also um sol-
che linguistischen Probleme, die mit der Vokalisierung und Akzentuierung der heb-
riischen Bibel aufgekommen sind, von der Morphologie bis zur Phonologie, deren
Klirung fiir die richtige Lesung und damit korrekte Uberlieferung der Bibel von
essentieller Bedeutung ist.

Bei alledem kann Vf. aus dem Vollen schopfen. Seite um Seite merkt man dem
Buch Vf.s durch jahrzehntelange Erforschung der entsprechenden hebriischen
und arabischen Werke erworbene Expertise im Umgang mit thnen an. Aufgrund
seiner profunden Kenntnis der Quellen (und der Sekundirliteratur) hat er stets die
souverin ausgewihlten wesentlichen Texte parat, nicht nur aus solchen Werken,
die seit langem bekannt sind und in wissenschaftlichen Editionen und Bearbeitun-
gen vorliegen, sondern ebenso auch und gerade aus zum Teil entlegenen, oft nur
bruchstiickhaft erhaltenen und bis heute kaum verdffentlichten und dem entspre-
chend vergleichsweise wenig erforschten Texten in erster Linie aus der Kairoer
Geniza, die auch in dieser Hinsicht ein unerschopfliches Reservoir darstellt. Von
einem nicht unerheblichen Teil solcher Texte liefert Vi. — dem Untertitel seines
Buches entsprechend — die Edition und Bearbeitung hier gleich mit, so beispiels-
weise des Geniza-Fragments T-S 302.24 von Sa‘adjas Abhandlung zu den 70 bapax
legomena der Bibel (S. 34-50) und des arabischen Originals der Erginzungen zu
Jehuda Hayytags v°pin?x a8n3 (12371 7190 ,,Buch der Punktation®) (S. 82-119) sowie von
Abschnitten aus dem Xpi 1Y (,,Das Auge des Bibellesers®) des Jequti’el b. ha-
Kohen b. Jehuda ha-Naqdan (S. 305-332), des nichst der ,,Anleitung fiir den Bi-
belleser (xmpin n»17) wichtigsten Textes zum Thema &pnn nR™MP (,,Rezitation der
Bibel*), um nur diese hier zu nennen.

Besonderer Erwihnung wert sind am Ende auch die dem Buch beigegebenen
Indices, die es nicht nur als Nachschlagewerk zur Geschichte der hebriischen
Sprachwissenschaft zu benutzen helfen, sondern im Falle des Index der philologi-
schen Termini (S. 373-400) zugleich auch eine Art kleines Worterbuch der hebrii-
schen und arabischen sprachwissenschaftlichen Begriffe bereithalten, die bis heute
das Riickgrat der Terminologie der hebriischen Philologie bilden.

Tubingen Stefan Schreiner

SPOLSKY, BERNARD: The L.angnages of Diaspora and Return (Multilingualism and
Second Language Acquisition, vol. 1 [2-3]), Leiden / Boston: Brill 2016, X, 119 S.,
ISBN 978-90-04-33838-8; ISBN 978-90-04-34024-4 (e-book).

Mit B. Spolskys (= Vf.) Buch beginnt der Brill-Verlag eine neue, von William C.
Ritchie (Professor emeritus of Linguistics) und Tej K. Bhatia (Professor of Linguistics and
Hindi; beide an der Syracuse University, Syracuse, NY) herausgegebene Schrif-
tenreihe, deren Anliegen es ist, dem Thema ,multilingualism* und der Diskus-
sion der ,linguistic consequences |...] of large-scale emigration from a homeland
and re-settlement in a new location®, also des Entstehens eines Typos, den
Frangois Grosjean als ,,bicultural bilinguals® definiert hat, ein Forum zu bieten.
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Dass diese Schriftenreihe gerade mit einer Abhandlung zur jidischen Diaspora und
ihrer Vielsprachigkeit eréffnet wird, ist dabei durchaus nicht zufillig. Galt Diaspora
doch lange Zeit als nachgerade typisch und ausschliesslich ,,judisches® Phinomen.

Auch wenn sich der aus Neuseeland stammende Autor (Professor emeritus of Lin-
guistics am English Department der Bar-llan University) dartiber im Klaren ist, dass
Diaspora lingst kein typisch noch gar ausschliesslich ,,jiidisches” Phinomen mehr
ist, und er zwecks Gewinnung phianomenologischer Vergleichspunkte daher auch
»INon-Jewish-Diasporas and Languages in seine Untersuchung einbezieht (S. 12-
24), ist sein Interesse dennoch ,,primarily on the linguistic effects of Diaspora on
the Jewish people, starting with the first exile in Babylonia in the 8 century BCE*
gerichtet (S. 3). Dabei beschiftigt ihn vor allem die Frage, welche Auswirkungen
die Diasporasituation und deren Verinderungen im Laufe der Geschichte (Stich-
worte: veranderte Rechtsstellung der Juden, Emanzipation Assimilation etc.) auf
die sprachlichen Verhiltnisse der Juden, auf das Nebeneinander von ,,mitgebrach-
ter* Sprache und in der Diaspora ,,erworbener Sprache(n) hat.

Zu diesem Zweck unternimmt Vf., chronologisch vorgehend, einen Rundgang
durch die jidischen Diasporas, angefangen von der in Babylon (S. 24-30) tber die
in der hellenistischen (S. 30-36) und arabisch-islamischen Welt (8.36-42), in West-
europa (S. 42-50) und im osteuropiischen Shtetl (S. 50-57) sowie im Osmanischen
Reich ansissigen (S.57-61), um dem jeweiligen /language shift (vom Hebriischen
zum Aramiischen, zum Griechischen, zum Arabischen etc.) nachzuspiiren und
Antwort auf die Frage nach Entstehung und Entstehungsbedingungen eines dia-
sporaabhingigen Bi- oder Multilingualismus und, damit einhergehend, der Ausbil-
dung diasporaspezifischer ,,judischer® Sprachen wie beispielsweise Judaeo-Ara-
bisch, Yiddish, Ladino etc. und deren innersprachliche Mehrsprachigkeit (Dialekte)
zu finden. Und dies, um am Ende den umgekehrten Weg zu gehen und zu schauen,
wie sich zum einen die ,,Emancipated, Secularizing, Assimilated Diaspora of Mo-
dern Times™ auf die von Land zu Land verschiedenen sprachlichen Verhiltnisse
der Juden ausgewirkt (S. 61-77) und zum anderen deren ,,Riickkehr ins Land der
Viter® und die damit einhergehende ,,revitalization and revernacularization® (S. 1)
des Hebriischen bei gleichzeitiger ,,Rediasporization in Israel®, d. h. Kultivierung
je nach Herkunft gruppenspezifischer Sprachen einerseits und ,,Challenge of Glo-
bal English* (S. 92) andererseits impliziert (S. 78-97). Letzteres erscheint umso in-
teressanter, als die heutige, im Wachsen begriffene israelische Diaspora — V. nennt
sie ,,tertiary diaspora® (S. 98) — einen erneuten /anguage shift (diesmal wiederum vom
Hebriischen zum ...) mit sich bringt.

Auch wenn Vf. in seinem weithin essayartigen Buch vieles nur eben angerissen
hat, hat er mit seiner Fokussierung auf die jidische Diaspora und ihre Bedeutung
fir die Herausbildung von ,,bicultural bilinguals®, um noch einmal Frangois Gros-
jean zu zitieren, dennoch gleichsam ein Muster entwickelt, das als solches auf die
Untersuchung von im Zuge zunchmender weltweiter Migrationen und damit ver-
bundener Entstehung anderer, neuer Diasporas einhergehenden /angnage shifts und
ihrer Folgen tibertragbar erscheint. Entsprechende Anregungen fiir weitergehende
Studien dazu hilt die Literaturliste am Schluss des Buches in beachtlichem Umfang
bereit (S. 106-119).

Tibingen Stefan Schreiner
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PELLES, ISRAEL MORDEKHAI / SHELOMO YEHUDA SPITZER: 1507 NM50IM X121 190
2"%T 19 2Py 1030 9", Jerusalem 2016, 416, 326 S.

,,Mein Herr, wie der Engel Gottes bist du; die Augen von ganz Israel sind auf dich
gerichtet, denn dir obliegt es, den Weg zu zeigen, den wir gehen sollen® — so eroff-
nete Zalman Kohen seinen Brief an R. Ya‘aqov b. Moshe Molin, Maharil (um
1363-1427 Worms), einen der bedeutendsten aschkenasischen Gelehrten des
14. und 15. Jahrhunderts (Y. Satz [Hg.], ?"10n — 191 2py» 21 mawm MR, Jerusa-
lem 1979, S. 186, Resp. 98). Mit diesen Worten beginnt auch das vorliegende, 2016
in Jerusalem erschienene Buch (§. XXVII). Die Ehrfurcht vor dem grossen Ge-
lehrten, die sich aus den Worten des R. Zalman heraushoren lisst (und die mit
Sicherheit nicht zuletzt den epistolaren Konventionen jener Epoche geschuldet
war), muss im Fall dieser ,,Einfithrung® jedoch wértlich genommen werden: Ge-
prigt ist dieses Werk von grosster Verehrung des legendiren aschkenasischen Ge-
lehrten, der als ,,ein Mann Gottes, Heiliger und Frommer, ein Tora-Riese, Gemein-
deftihrer und erbarmungsvoller Vater seiner Schiiler charakterisiert wird (S. 141).
Doch das Buch 1st weit mehr als eine Hagiographie: Es handelt sich um die bisher
bedeutendste verdffentlichte Untersuchung, die diesem Gelehrten, seinem Leben
und seinem (sowie dem mit thm verbundenen) literarischen Schaffen gewidmet ist
und an Griindlichkeit und Ausfiihrlichkeit die idlteren Monographien von Y. Y.
Greenwald, 2" owa y11,2"81 220 2pY° 11737 1RAT 0 np aan an (New York
1944), S. Steiman, Custom and Survival New York 1963), und Y. Dinari, 1owX *non
o»ra7 w awa (Jerusalem 1984), tbersteigt. Die vorliegende Untersuchung geht
auf die mehrjihrige Forschungsarbeit von Israel Pelles zurtick.

Das Buch besteht aus zwei ungetihr gleich starken Teilen: der eigentlichen
»EBinfuhrung® sowie den aus verschiedenen, meist aus handschriftlichen Quellen
gesammelten ,,Erginzungen® zu den Werken Maharils, wobei letztere zum Teil be-
reits veroffentlicht sind. Leider fehlen bei diesem Teil die genauen Hinweise auf die
handschriftlichen Quellen, denen diese Stellen entnommen werden. Der erste Teil
des Werks zerfillt seinerseits in vier grossere Abschnitte: biographische Untersu-
chungen zu Maharil und dessen Einfluss auf die Entwicklung der Halacha in Asch-
kenas (Kapitel 1-22), Untersuchungen zu Maharils Responsen (Kap. 23), Untersu-
chungen zum Sefer Maharil, sowie biographische Untersuchungen zu Zalman von
St. Goar, dem Verfasser des letztgenannten Werks. Geschlossen wird dieser Teil
mit einer aus zahlreichen Zitaten bestehenden Rezeptionsgeschichte des Sefer Ma-
haril. Dieser auf den ersten Blick etwas willktirlich erscheinende Aufbau hat jedoch
seine innere Logik, denn die Biographie des Zalman von St. Goar stellt ein wissen-
schaftliches Interesse dar in erster Linie im Zusammenhang mit seinem bedeu-
tendsten Werk, dessen Rezeption ihrerseits nicht nur die Rezeption enes Werks,
sondern auch die seines Verfassers zu sehen ist.

Der biographische Abschnitt basiert auf der Einbeziehung einer breiten Quel-
lenbasis. Ein bedeutendes Ergebnis dieses ersten Teils ist der plausibel erschei-
nende Nachweis, dass das Geburtsdatum des Maharil auf das Jahr 1363 (oder etwas
spater, vgl. S. 38-43) zu legen ist. Diese mit élterer Forschung tbereinstimmende
Datierung (S. 38, Anm. 4) geht gegen Y. Yuvals Annahme ( n°nia :07172 o°non
01727 17 WAWA 17 T 5w namnn, Jerusalem 1988, S. 225f).

- 340 -



Von besonderer Bedeutung sind die textanalytischen Untersuchungen zum
Sefer Mahari/ (Sh. Y. Spitzer, 1211 2p3 11220 @ 2°311n — 2™ 90, 4 Bde, Jerusalem
1989-2016). Dieser Teil geht weitgehend auf Pelles’ Dissertation zuriick: Bereits
dort bewies der Verfasser die bereits vor ihm als Vermutung aufgestellte These,
dass die vielen verschiedenen Versionen des Sefer Mabari/ Exgebnisse eines auf den
Verfasser zurtickgehenden Uberarbeitungsprozesses sind, den mehrere erhaltene
Autographe des Werks belegen. In der ,,Einfiihrung* listet Pelles 25 unterschiedli-
che ,,Editionen® des Werks auf, wobei diese Zahl der Zahl der vorhandenen Hand-
schriften des Werks entspricht. Hier bleibt allerdings unklar, welche Systematik die-
ser Unterscheidung zugrunde gelegt wurde.

Im Unterschied zur Dissertation fehlen in der ,,Einfithrung* jegliche methodi-
schen und verallgemeinernden Betrachtungen. Wihrend in der Dissertation die
Untersuchung aus der Perspektive des ,,Open Book“-Konzeptes erfolgte (vgl.
Y. Spiegel, o maxg 2w 1907 MTn2 oy, Ramat Gan 22005, Kap. 4, und
I. Ta-Shma, The ,,Open” Book in Medieval Hebrew Literature: The problem of
authorized editions, in: Bulletin of the John Rylands University Library of Manchester 75,3
[1993], S. 17-24), die ein geeignetes Erklirungsmodell fiir die vom Verfasser unter-
nommenen Verinderungen in seinem Werk bot, begniigt sich die ,,Einfihrung® mit
einer zwar detailreichen, aber in einen allgemeineren Kontext nicht eingebetteten Be-
trachtung. Auch in formaler Hinsicht hat die ,,Einfithrung® im Vergleich zu anderen
Werken viele Merkmale einer wissenschaftlichen Untersuchung eingebiisst. So bleibt
die Zahl zitierter Sekundirwerke nur relativ gering; auch fehlt ein Literaturverzeichnis
(was das Auffinden der zitierten Werke fir den Leser stark erschwert).

Trotz dieser methodischen und formalen Nachteile, kann die ,,Einfiihrung* als
ein Meilenstein auf dem Weg der Mahari-Forschung betrachtet werden, der zu ei-
nem wichtigen Nachschlagewerk fiir jeden, der sich mit der Literatur von und iiber
Maharil befasst, werden soll.

Heidelberg VVladistav Slepoy

PICARD, JACQUES / JACQUES REVEL / MICHAEL P. STEINBERG / IDITH ZERTAL
(Hg.): Makers of Jewish Modernity. Thinkers, Artists, Leaders, and the World they made,
editorial Assistant and Photography Curator Ulrich Schutz, Princeton / Oxford:
Princeton University Press 2016, 688 S., ISBN: 978-0-691-16423-6.

Die vorliegende Anthologie ,,Makers of Jewish Modernity* unternimmt die wahr-
lich herkulische Anstrengung, die Jiidische Moderne in ihrer Vielzahl an Facetten
und Orten akteursseitig zu beleuchten und zu kartieren. Dafiir wurde sie bereits
von der amerikanischen Kritik hochgelobt und mit dem renommierten ,,National
Jewish Book Award“ 2016 praimiert.

Im Unterschied zu Vorgingerprojekten wie Sander L. Gilmans und Jack Zipes’
(Hg.): Yale Companion to Jewish Writing and Thought in German Culture 1096-1996 (Yale
University Press 1997) oder genremiissig dhnlich gelagerten Unterfangen wie Isaiah
Berlins Essaysammlung Russian Thinkers (ed. by Henry Hardy and Aileen Kelly,
Penguin Books 1978; 22008) vetfolgt sie den Anspruch, zeitliche, kulturelle und

- 341 -



geographische Vektoren zu erweitern und der Geschichte des Begriffs Moderne die
Kategorie der Erfahrung anbei zu stellen. Mithin den Ausprigungen dieser ,,Sattel-
zeit™ in verschiedenen Regionen Europas, wenngleich auch der Blick auf Mittel- und
Westeuropa zentral gestellt bleibt, den Amerikas und Palistinas/Israels nachzugehen.

Den 43 Eintrigen vorangestellt finden sich einfiihrende Uberlegungen der Her-
ausgeber zur Intention und Umsetzung des Bandes, wichtiger noch zu ihrem Be-
griffsverstindnis von Moderne, von Judentum bzw. Jidischkeit. Diesen Nexus in
der diskursiven Auseinandersetzung, der auch titelgebend wirkt, identifizieren sie
in der Dreiheit von ,being Jewish®, ,,doing Jewish® und ,,thinking Jewish® (S. 2),
wobei letzteres Konzept den Ausgangspunkt ihres Ansatzes darstellt. Die Beitrige
reichen dementsprechend chronologisch von dem Psychoanalytiker Siegmund
Freud, als dem ersten Portraitierten, bis in unsere unmittelbare Gegenwart zu der
Philosophin Judith Butler, deren Portrait den Band beschliesst.

Die vier Herausgeber, die selbst unterschiedlichen diszipliniren und geographi-
schen Bereichen affiliiert sind, versammeln in dem Band Analysen bzw. Portraits
von international ausgewiesenen zeitgenossischen Intellektuellen zu prigenden ju-
dischen Gestalter/innen der Moderne: ,,These forty-three portraits understand in-
tellectual and political biographies in the context of the life-worlds of their prota-
gonists — in other words, in terms of the mutualities of texts and contexts, space
and time, {fthought and action, inheritance and transformation.” (S. 1)

Bereits die Auswahl der Protagonist/innen verweist auf die Intention, Essenti-
alismen nicht nur zu vermeiden, sondern gegen sie gar anzuschreiben. Denket/in-
nen wie Pranz Kafka, Else Lasker-Schiiler, Sh. Y. Agnon und Saul Bellow, wie
Fimile Durckheim, Theodor W. Adorno und Hannah Arendt, wie Walther Rathe-
nau und David Ben-Gurion bilden das Korpus ebenso wie Arnold Schoenberg,
Simon Dubnow, Albert Einstein und Mark Rothko und markieren derart die se-
mantische Bandbreite, in denen die jidische Moderne diskutiert wird — nicht zuletzt
stellen die Protagonist/innen in ihrem Schaffen selbst die Verschrinkungen zwi-
schen verschiedenen Wissens- und Machtbereichen, zwischen Wissenschaft, Lite-
ratur, Kultur / Kunst und Politik und damit implizit auch deren Kontiguititen her-
aus. Das Interesse der Herausgeber, ein méglichst breit gefichertes, kritisches und
differenziertes Bild der Moderne darzubieten, wird von dem allgemein hohen
Kenntnis- und Reflexionsniveau der Einzelbeitriige gestiitzt, wobei die Beigabe ei-
ner Photographie des bzw. der jeweils Portraitierten das zentrale Moment (und An-
liegen der Anthologie) ihrer individuellen Verortung, genauer ihrer individuellen
Erfahrung, herausstreicht.

Der tiberaus lesenswerte, informative und zuweilen provokante Band entwi-
ckelt die Kategorie des Denkens als menschliche Praxis tiber das Moment der
Erfahrung als eine epistemische Kategorie in der Moderneforschung. Dieser An-
satz erweist sich als iberaus fruchtbar fiir die Diskussion einer solch heterogenen
Epoche, genauer noch der Jidischen Moderne bzw. der Judischen Modernen, mit
all den Phinomenen, die sie hervorgebracht hat oder durch die sie katalysiert wurde
wie Emanzipation, Ambivalenz, Differenz oder Antisemitismus. Wenngleich es
winschenswert gewesen wire, mehr Denker/innen aus dem 6stlichen Europa, wo
schliesslich bis zur Shoah der Grossteil der europiischen Judenheiten beheimatet
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war, zu Gehor zu bringen wie etwa Vladimir Zabot'mskij, zunichst aufstrebender
Schriftsteller in der russischen Literatur und spiter zionistischer, revisionistischer Po-
litiker, so stellt der Band nichtsdestoweniger einen Meilenstein in der Kartographie-
rung der Judischen Moderne/n dar. Die aufschlussreichen wie einfiithlsamen Texte
machen diese Anthologie nicht nur zu einem Kompendium der wesentlichen Akteure
der Judischen Moderne/n, sondern auch zu einer Fundgrube fiir weitere Forschung.

Wien Olaf Terpitz

FIORATO, PIERFRANCESCO und PETER A. SCHMID (Hg.): ,,Ich bestreite den Hass im

Menschenhersen . Uberlegungen zu Hermann Cobens Begriff des grundiosen Hasses (Schwabe
Reflexe, Bd. 40), Basel: Schwabe Verlag, 2015, 180 S., ISBN: 978-3-7965-3373-0.

Das Phinomen des Hasses ist im letzten Jahrzehnt in den Fokus wissenschaftlicher
Betrachtung unterschiedlicher Disziplinen geraten. Findet sich diese explizite Aus-
einandersetzung mit dem Hass vor allem in Frankreich, so gibt es doch auch in
Deutschland sowohl Ansitze zu einer soziologischen und kulturwissenschaftlichen
Beschiftigung mit dieser Thematik als auch eine diesbeziigliche gesellschaftliche
Diskussion. Tatsdchlich zeigt sich gerade an letzterer wie wichtig eine vertiefte Ana-
lyse dessen wire, was angemessen als Hass zu bezeichnen wire und wo dieser sei-
nen Anfang nimmt: In doppelter Hinsicht wurde dies jiingst etwa in den das Refle-
xionsniveau von Carolin Emckes Essay Gegen den Hass kritisierenden Rezensionen
deutlich; denn wenn auch deren Kritik inhaltlich in vielen Fillen durchaus ange-
bracht war, zeigte ihr Ton doch teilweise eine Haltung, die Menkes Plidoyer in
seiner Notwendigkeit zugleich bestitigte.

Denn die ausdriickliche Stellungnahme gegen den Hass wird heute natirlich
genauso wie die Forderung nach einer Erhohung des diesbeziiglichen Reflexions-
niveaus notig angesichts der in der globalisierten neuen Weltunordnung mit ihren
sich verstirkenden Verteilungskimpfen tiberhaupt sowie in unseren spitliberalen
westlichen Gesellschaften und ihrer neuen Medienkultur in besonderer Form sich
radikalisierenden Eruptionen des Hasses. Hasserfullte Handlungen durchdringen
unsere Gesellschaft, Kultur und Politik immer stirker — ihre Triger sind lingst
nicht mehr nur bedrohliche ,,Ismen® etwa in Gestalt vermeintlich fundamentalisti-
scher Religionsanhinger oder abgehingte oder von Abstiegsingsten bestimmte
Schichten. Tiglich wird uns vor Augen gefiihrt, dass Hassdiskurse in den westli-
chen Demokratien politisch erfolgreich sind, so dass diese Diskurse heute vielfach
wieder den Ton ,,von oben® vorgegeben konnen. Doch lisst sich iiberhaupt wie
oben in einem begrifflich stringenten Sinn von sich radikalisierenden Eruptionen
des Hasses sprechen, d. h. lisst sich eine Wurzel des Hasses benennen? Wie ur-
springlich, wie primitiv oder elementar, ist der Hass tiberhaupt, den wir wohl fast
alle bereits als sein Subjekt oder Objekt erlebt haben?

Diesen grundlegenden Fragen geht der von Pierfrancesco Fiorato und Peter
A. Schmid herausgegebene, vorliegende Sammelband nach. Die zum Grossteil
auf eine Tagung der Hermann Cohen Gesellschaft unter dem Titel ,,Grundloser
Hass“ zuriickgehenden Aufsitze beziehen sich zwar nicht allein auf Hermann
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Cohens Denken, dieses stellt jedoch den konzeptionellen Rahmen und wesentli-
chen Bezugspunkt desselben dar.

Wer sich aus einer systematischen Perspektive mit Cohens Werk beschiftigt,
wird seine Auseinandersetzung mit dem Hass und seiner Grundlosigkeit zunichst
durchaus Gbersehen kénnen. Schliesslich finden sich die Reflexionen Cohens zum
Phinomen des Hasses nicht nur eher an den Rindern seines Schaffens bzw. seiner
Werke — in sehr frithen oder spiten Schriften oder auf den abschliessenden Seiten
zentraler Werke —, diese Randstellung spiegelt zugleich wieder, dass diese Reflexi-
onen nicht im organisatorischen Zentrum seines Denkgebdudes stehen. So kann
ein grundlegendes Verdienst des Sammelbandes bereits darin gesehen werden,
nicht nur den Fokus ausdriicklich auf diese Problematik in Cohens Denken zu len-
ken, sondern zudem in einem Anhang die diesbeztiglich relevanten Textstellen in
Cohens Oeuvre zusammenzustellen.

Systematische Grundlage des Bandes und damit auch steter sachlicher Bezugs-
punkt fiir die anschliessenden Beitrige bildet der einfithrende Aufsatz von Fiorato
,Hermann Cohen tiber den grundlosen Hass®. Darin untersucht Fiorato im Durch-
gang durch die verschiedenen Texte Cohens den genauen Sinn seiner Bestreitung
des Hasses im Menschenherzen und ihrer Begriindbarkeit im Kontext seines Denk-
ansatzes. Bezeichnet Cohen den Hass, dessen empirische Existenz er nicht ver-
neint, sondern sogar als ,,tragischen Grundzug aller bisherigen Weltgeschichte®
charakterisiert (S. 17), als nichtig, dann stellt er damit unmittelbar einen Bezug zum
talmudischen Begriff sin'at hinam her, also jener Form eitlen und nichtigen Hasses
zwischen den Schulern Rabbi Akivas, die nach der judischen Tradition zur Zersto-
rung des zweiten Temples fihrte. (Der Bedeutung des ,,grundlosen Hasses* in ji-
dischen Quellen widmet sich hier Simon Lauers Aufsatz, der damit eine wichtige
Perspektive zum Anliegen des Bandes beitrigt.) Nichtig ist, so arbeitet Fiorato her-
aus, der Hass also nicht in seiner konkreten Bedeutung und Wirkung, sondern in
einem metaphysischen Sinne — er ist aus Cohens Perspektive vielmehr wesentlich
ohne Grund (S. 21). So sei der Hass ,kein psychisches Elementarbild®, d. h. kein
in sich einheitlicher und originirer Affekt. Vielmehr handele es sich bei ithm immer
um ,,cin Konvolut psychischer Momente®, das Cohen als sich selbst verfestigende
Entwicklung aus dem Neid bestimmt (S. 22f). Somit kann Cohen den immer wieder
als eine wesentliche Leidenschaft verstandenen Hass als eine Beschonigung der
menschlichen Gemeinheit deuten, die sich in ihrem Gewaltcharakter jeder Ratio-
nalisierung entziehe. Fiorato fiithrt in seiner Analyse so vor Augen, dass Cohens
Bestreitung der Méglichkeit des Hasses in dem Sinne zu verstehen ist, dass dieser
keine Verankerung in den urspriinglichen Seelenkriften des Menschen habe, und der
Hass genau deshalb als eine eitle Verwirrung und Verirrung des Bewusstseins durch
die Nichstenliebe in der ihr eigenen Urspriinglichkeit zu Gberwinden sei (S. 30).

Besondere synergetische Effekte erzeugt die schliissige Analyse Fioratos mit
Leon Wurmsers Aufsatz ,,Grundloser Hass als Krieg gegen die Scham®, in dem er
sich mit Dostojewskis Aufzeichnungen ans dem Untergrund auseinandersetzt. Ausgehend
davon, dass Hass letztlich nicht ohne kausale Begriindung denkbar wiire, geht er tiber
eine Deutung der Geschichte des Untergrundmanns der — hier in Cohens kantianisch
geprigter Sprache formulierten — Frage nach, wie es zu jener Verfestigung bzw.
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,Einnistung® des Hasses im Bewusstsein kommen kénne. Denn gerade sofern der
Hass keine origindre Seelenkraft ist, stellt sich die Frage, was dieses ,,KKonvolut
psychischer Momente* hervorruft. Wurmser verfolgt die minutiésen Beschreibun-
gen Dostojewskis, der in seiner von ,,versteckten Verbrechen, von Grauen und
Angst, von Bestrafung und ihrer Sexualisierung® (S. 101) bestimmten Untergrund-
welt, den grundlosen bzw. willkiirlichen oder mutwilligen Hass (S. 79) als eine Re-
aktion auf eine das Individuum entwurzelnde Erniedrigung zu verstehen gibt. Der
Hass und die mit ihm verbundene Grausamkeit zeigt sich hier also als ein Umschla-
gen der inneren, Ressentiment beladenen Unterwerfung unter die Instanzen der
Erniedrigung, durch welches sich die Gewalt der Selbstverurteilung, Selbstentwer-
tung und Selbstbestrafung nach aussen wendet (S. 81). Dostojewskis Betrachtun-
gen konvergieren hier also mit Cohens These, der Hass sei als IKonvolut psychi-
scher Moment nicht originar im menschlichen Selbst verankert: Liegt dem Hass die
Entwurzelung des menschlichen Selbst voraus, dann bedeutet dies tatsichlich zu-
gleich seine wesentliche Grundlosigkeit.

Auch wenn die weiteren Aufsitze des Bandes von Peter Fischer-Appelt, Urs
Marti-Brander, Daniel Strassberg, Ursula Renz, Hans Martin Dober und Peter
A. Schmid immer wieder den Bezug zu Cohens Denken herstellen, fihrt die Lek-
tire derselben — wie interessant sie teilweise fiir sich auch sein moégen — leider nicht
zu einer weiteren Vertiefung des Verstindnisses von Cohens Deutung des Hasses.
Dazu wire es vielleicht auch sinnvoll gewesen, diese Deutung systematisch mit an-
ders ausgerichteten, aber erginzenden Ansitzen zu konfrontieren, etwa mit Aurel
Kolnais Deutung des Hasses in seiner Phdnomenologie feindlicher Gefiible. Es scheint
mir durchaus weiterfithrend, Cohens These von der Grundlosigkeit des Hasses
iiber Wurmsers Dostojewski-Deutungen mit Kolnais Uberlegungen zur ,,gewaltsa-
men ethischen Selbstlegitimierung im Hass® zu verbinden, gerade wenn es auch
darum geht, ein Verstindnis fiir gesellschaftliche und politische Wirkmacht des
Hasses in unserer Zeit zu gewinnen. So bleibt man letztlich nach der Lektiire des
Bandes trotz des von ithm erlaubten Erkenntnisgewinns etwas unbefriedigt zurilick
— was aber ohne jeden Zweifel auch an der Thematik liegt, bei der man wider bes-
seres Wissen wohl nicht anders kann, als auf klarere Ergebnisse zu hoffen, die zu-
gleich eine konkretere praktische Perspektive eréffnen kénnten.

Berlin Asher ]. Mattern

SMOLA, KLAVDIA & OLAF TERPITZ (Hg.): Jéidische Rénme und Topagraphien in Ost(mit-
tellenropa. Konstruktionen in Literatur und Kultur (Opera Slavica, Neue Folge; Bd. 61),
Wiesbaden: Harrassowitz Verlag 2014, XII, 274 S., ISBN 978-3-447-10281-0.

Klavdia Smola (Greifswald) und Olaf Terpitz (Wien) haben in dem von ihnen edier-
ten Band neun Beitrige des Panels ,,Slawisch-judische Topographien: Grenzen, Ge-
dichtnis, Sprachen, Geopoetik(en)* des 11. Slavistentages von 2012 in Dresden ver-
eint. Die Zusammenstellung und die ihr zugrundeliegende Fragestellung beziehen
sich auf den spasial turn der Kulturwissenschaften und auf raumliche Konzepte in der
jadischen Tradition (magonz, galut, ‘alija), die sich zwischen den Polen des realen Hier

- 345 -



im Exil und des ersehnten Dort des Gelobten Landes entfaltet. Sie setzten einen For-
schungsansatz der Jidischen Studien fort, wie ihn u. a. das Potsdamer Graduierten
Kolleg ,,Makom. Ort und Orte im Judentum* (2001-2007) oder auch der von Petra
Ernst und Gerald Lamprecht edierte Band Jewish Spaces. Die Kategorie Raum zm Kontext
kultureller Identitaten (Schriften des Centrums fur Jidische Studien; Bd. 17, Innsbruck
/ Wien / Bozen 2010) bereits entwickelt bzw. angewendet haben. Erwihnenswert in
diesem Zusammenhang ist auch die fruchtbare Monographie ,,Nichstes Jahr in Ma-
rienbad. Gegenwelten judischer Kulturen der Moderne® (2007) Miriam Triendl
Zadoffs tiber Kurorte als jidische Orte. Dass sich nun die Slavistik explizit in die
Raumdiskussion einschaltet ist ein notwendiger Schritt, denn die Bedeutung und Viel-
falt der ost- und mitteleuropiischen jidischen Lebenswelten haben bis heute im asch-
kenasischen Judentum einen produktiven Nachhall, und andererseits ist eben dieses
oOstliche Europa als Hauptschauplatz der Vernichtung der europiischen Juden ein
herausragend wichtigerer Erinnerungsraum.

Die Beitrige zu Themen wie ,,Das Feuilleton und die Stadt® (Olaf Terpitz;
S. 1-22), zu Kafkas tschechischen Kontexten (Boris Blahak; S. 23-56) bzw. zur
aktuellen tschechischen Kafka-Rezeption (Astrid Winter; S. 57-90), zur ,,tsche-
chisch-deutschen Zwangsgemeinschaft“im Getto Theresienstadt (Natascha Drubek;
S. 91-134), zu Raumkonzepten von spitsowjetischen jiidischen Dissidenten
(Klavdia Smola; S. 157-190), zu dem litauisch-jiidischen Dichter Grigorij Kano-
vi¢ (Christina Parnell; S. 191-220) oder zu II'ja Ehrenburg (Britta Korkowsky;
S. 135-150), aber auch zum Thema ,,Polen und Israel als Resonanzriume der Et-
innerung® (Tanja Zimmermann; S. 221-246) oder der jidisch-polnischen Topo-
graphie Lublins und der Rolle des Kulturzentrum Brama Grodzka (Monika Bed-
narczuk; S. 247-270) spiegeln diese Vielfalt. Sie zeigen u. a., so der letzte Beitrag,
dass die judische Geschichte auch im heutigen Polen Orte der Erinnerung findet,
auch wenn sich Akteure des Lubliner Kulturzentrums bereits gegen antisemiti-
sche Provokation erwehren mussten.

Olaf Terpitz geht in seinem Beitrag auf einen Raum ein, der nicht eindeutig
bzw. auf den ersten Blick nicht substantiell judisch sein mag, aber im Zeitalter der
Urbanisierung zunehmende Bedeutung fur jiidische Intellektuelle bekam: das Feuil-
leton ndmlich, in dem sich das stidtische jidische Leben spiegelte. Nebenbei be-
merkt, es spielte auch im Kontext der Sikularisierung eine grosse Rolle. An drei
urbanen Zentren: Wilna, Warschau und Kiew, alle ehemals Teil des russlindischen
Reichs, und drei Autoren: Leo Levanda, Sholem Aleichem und Antoni Stonimski,
und so die Sprachgrenzen zwischen dem Russischen, dem Jiddischen und dem Pol-
nischen tberschreitend, belegt der Verfasser die Bedeutung des Urbanen fir die
Entwicklung eines gesellschaftlichen und politischen Bewusstseins, das durch die
jidische Aufklirung geprigt (Levanda und Aleichem) oder auch dem Assimilati-
onsgedanken verpflichtet (Slonimski) war. Hinzu kamen freilich spielerische, iro-
nische und explizit literarische Schreibweisen. Das von Terpitz anhand der drei
genannten Autoren untersuchte Medium des Feuilletons erprobte die Formen und
die Spannweite der Kritik und Innovation, verhandelte die Grenzen des Jidischen
neu und versuchte sich an bislang unbekannten Wegen des subjektiven Wissens.
LDer [...] nicht-jidische judische Topos®“ bei Levanda (Wilna) und Stonimski
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(Warschau) begegnet dem ,,Topos iudaicum since los®, dem ,,judischen Topos
ohne Ort*“ bei Sholem Aleichem® (S. 16), resiimiert der Verfasser mit Blick auf die
Herausbildung und Zugehorigkeit judischer Intellektualitit in der und zur urbanen
Moderne und der im Wandel befindlichen Lebens- und Wissenswelt.

Die Beziehung Kafkas zu seiner Heimatstadt Prag ist fiir Germanisten, Judais-
ten, Slawisten und Komparatisten ein Objekt anhaltenden Interesses: Der Prager
Germanist Boris Blahak beleuchtet sie unter dem Aspekt von Kafkas Exophonie,
»seiner Angst, aufgrund einer durch den Prager Multikulturalismus bedingten
sprachlichen Andersartigkeit fiir die Mehrheit seiner Sprachgemeinschaft ,unlesbar’
zu sein® (S. 38). Diese Mehrheit befand sich ausserhalb von Prag, aber fiir einen
Autor, der tiber Prag hinaus gelesen werden wollte, war sie essentiell wichtig.
Blahak stellt in diesem Zusammenhang die These einer linguistischen Doppelheit
auf: ,,Kafkas innerste Dyade von Judentum und Slavia ist wohl unbestreitbar. Sie
manifestiert sich vor dem Hintergrund seiner judischen Herkunft nicht in seiner
Attitide gegeniiber dem T'schechischen und auch nicht in seiner Kompetenz, diese
als Zweitsprache aktiv zu verwenden. Sie ist rein linguistischer Natur.“ (8. 49)
Blahak bezieht sich hierbei auf die objektiv existierenden Sprachkontakte zwischen
dem Deutschen und dem Tschechischen in Prag. Astrid Winters Beitrag zur neue-
ren tschechischen Kafka-Rezeption kniipft in gewisser Weise an Blahaks These an,
insofern sie zeigt, dass Kafka neuerdings vermehrt als ,,tschechischer® Autor, als
Reprisentant der Moderne gesehen und die Prager Deutsche Literatur nicht mehr
so sehr als Kulturinsel, sondern als integrativer Teil der Kultur- und Literaturge-
schichte des Land gedeutet wird.

Klavida Smolas, Christina Parnells, Tanja Zimmermanns und Monika Bed-
narczuks Beitrige widmen sich der Entwicklung judischen Schreibens nach der
Shoah bzw. der Erinnerung an die vernichtete jiidische Lebenswelt. Zwischen 1960
und 1980 gehoérten auch judische Autoren zum spitsowjetischen Dissens, wobei
sie einerseits an die judaistische Kulturtradition ankniipften, andererseits das zio-
nistischen Denken neu ausformten, retrospektive und prospektive Impulse variie-
rend. Im Ergebnis wurde ,,der von der Sowjetmacht fir ein halbes Jahrhundert
zum Stillstand gebrachte 6ffentliche Diskurs um die jidische Heimat [...] in den
1970er Jahren wieder vernehmbar® (S. 158), wie Smola mit Verweis auf zahlreiche
Werke u. a. von Efrem Bauch, David Marki§ oder Eli Ljuksemburg zeigen kann.
Der Topos des Heiligen Landes, die Imagination des biblischen Ursprungs oder
auch des zerstorten Tempels ,,gewinnen in der sikularen (Post)Moderne eine
ungeheure Sprengkraft® (S. 60), werden sie doch zu Wegen der politischen Kiritik
und des Widerstands. Parnells Studie ist ganz dem russischsprachigen Werk des
litauischen Autors Grigorij Kanovi¢ gewidmet, vom dem kiirzlich zwei weitere Ro-
mane ins Deutsche iibertragen wurden, Ubersetzungen, auf die die Verfasserin in
threm Aufsatz noch nicht zurtickgreifen konnte. Der 1929 im litauischen Jonava
geborene Kanovic, einer der letzten Zeitzeugen der Shoah, hat sich ganz der Erin-
nerung an das litauische Judentum verschrieben und mit ,,IKerzen im Wind* (Sves
na vetri) 1979 (dt. Berlin 1984; 22014) den ersten Roman zu diesem Thema verfasst.
Kanovi¢ baut auf das ,,durchlittene Wort und das unbezwungene Gedichtnis®
(S. 193), was Parnell mit Jan Assmann als Akt der Aufrechterhaltung und ,,Ur-Akt
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der Religion® (ebd.) sowie als lebendigen Widerspruch zur Tatsache der volligen
Ausléschung des litauischen Judentums deutet. Kanovi¢, der im sowjetischen Li-
tauen der jidischen Gemeinde Litauens vorstand, reiste 1993 nach Israel aus, da er
nicht auf dem ,,Friedhof™ (S. 196) des litauischen Judentums leben wolle. Gleich-
wohl anerkannte er, dass es ein jiidisches Leben im heutigen Litauen gibt, vergleich-
bar ,.einer Vogelspur am Himmel®, die nur das psychische Gedichtnis zu deuten
vermoge. Die Verfasserin zeigt in ihrer Textinterpretation, dass ,,Kanovics Toten-
gebet fur das litauische Judentum® zugleich den Abschied vom ,,multikulturellen
Raum seiner Kindheit“ (S. 217) vollzieht und also auch eine generationelle Schreib-
weise reprisentiert.

Die Aufgabe eines Konferenzbands ist es, Forschungsergebnisse und neue For-
schungsansitze in ihrer einerseits exemplarischen Bedeutung und andererseits in
ihrer gemeinsamen Verortung in einem Forschungsfeld vorzustellen. Es tber-
rascht wenig, dass auch in diesem Band eher die Einzelbedeutung als die Bezogen-
heit der Aufsatze auf ein gemeinsames Drittes iberwiegt. Und doch lisst sich ne-
ben der Zugehorigkeit zur kulturriumlichen Forschung bzw. zum spatial turn auch
Gemeinsames feststellen. Der Umgang mit scheinbar nicht zu hintergehenden
Grundannahmen (z. B. Kafka als Synonym fiir deutsch-jiidische Literatur) weicht
der Bereitschaft, unvoreingenommen neue Wege zu gehen. Bemerkenswert vor al-
lem auch die Beitrige zur jidischen Gegenwartskultur, die etwa im Jewish Renais-
sance Movement in Poland und der Aufforderung zur Riickkehr der Juden nach
Polen eine isthetisch sehr markante Form gefunden hat, in der Politik und Kunst
untrennbar geworden sind, wie Tanja Zimmermann in threm Beitrag zeigt.

Insgesamt ist den Herausgebern fiir diesen interessanten und durchweg sehr
anregenden Band zu danken, der die slawistische Forschung innerhalb der Judi-
schen Studien vorwirtsbringt, der aber auch Einzelbeitrige enthilt, die tiber das
Fachpublikum hinaus von allgemeinem bzw. kulturpolitischem Interesse sein diirf-
ten. Vielleicht hitte man die Tatsache der judisch-nicht-jidischen Verschrinkung
der Lebenswelten im ost(mittel)europiischen Raum als Charakteristikum der hier
chemals vorhandenen jidischen Topografien noch ansprechen koénnen, da sie —
neben der Intensitit und partiellen Abgeschlossenheit des jiidischen Lebens — zur
Lebenswirklichkeit von Juden bis zum Beginn des Zweiten Weltkriegs und der
Shoah beitrug.

Berlin Barbara Breysach

TOLSTOY, HELEN: Akim Volynsky: A Hidden Russian-Jewish Propbet, translated by
Simon Cook (Studia Judaeoslavica. vol. 11), Leiden / Boston: Brill 2016 (copyright
year 2017), VI, 182 S., ISBN 978-90-04-29605-3, E-ISBN 978-90-04-33532-5.

TOLSTAJA, ELENA DMITRIEVNA: beaustii peiuaps: MHTEN1€KTYanbHOE CTPAaHCTBHE
Axuma Bonsiuckoro [Der arme Ritter: Akim 1 olynskiss intellektnelle Wanderung|, Mos-
kva: Mosty Kul’tury / Ge$arim 2013, 629 S., ISBN 978-5-93273-351-6.

Mit ihrer Studie tiber den Literaturkritiker sowie Theater- und Kunstwissenschaft-
ler Akim L'vovi¢ Volynskij (eigentlich Chaim Lejbovi¢ Flekser; Zitomir 1863—
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1926 Leningrad) hat Elena Tolstaja eine bislang vergessene Figur der russisch-jii-
dischen Geistesgeschichte neu entdeckt. Dies gelingt auf der Grundlage einer
umfangreichen Archivrecherche (im Moskauer Rossijskij Gosudarstvennyj Ar-
chiv Literatury i Iskusstva) sowie einer Kontextualisierung von Volynskijs Schrif-
ten in der russischen Kulturgeschichte. Die Studie verzichtet auf theoretische Kon-
zepte und eine oberflichliche Thematisierung der Identitit; sie bringt die verdffent-
lichten und sehr viele unveroffentlichte Quellen zum Sprechen, indem sie minutids
ihren Kontext rekonstruiert. Damit gibt sie auch dem silbernen Zeitalter eine ver-
gessene Stimme zuriick. Sie wird ein Standardwerk fur jeden bleiben, der sich mit
der russisch-jlidischen Kultur oder dem silbernen Zeitalter in Russland beschiftigt.
Zugleich kann die russische wie auch die englische Version ein Vorbild fiir das
Genre der wissenschaftlichen intellektuellen Biographie sein.

Volynskijs Suche nach dem Ort der judischen Tradition in der europdischen
Kultur und seine feinsinnige Polemik sind tiber den Kontext der russisch-jidischen
Kultur hinaus relevant. Die Veréffentlichung der Studie in englischer Sprache ist
tolgerichtig. Zugleich ist sie Anlass fiir einen Kritikpunkt: Es lige nahe, das Ver-
haltnis der englischen Edition von 2016 zum russischen Original von 2013 offen-
zulegen. Die Titeldaten des Verlags legen nahe, dass es sich um eine vollstindige
Ubersetzung handelt; entsprechend erscheint die Studie in Bibliothekskatalogen.
Schon der Blick auf den Umfang (629 Seiten der russischen Version vs. 182 Seiten
der englischen Version) zeigt, dass es sich nicht um denselben Text handeln kann.
Der englische Text (S. 5) verweist auf die russische Version wie auf eine unabhin-
gige Veroffentlichung. Die Orientierung des ratlosen Lesers, der sich zwischen den
Ausgaben entscheiden mochte, wird erschwert, indem sich die Kapiteleinteilung
sowie die Zwischentberschriften in vielen Fillen unterscheiden. Es handelt sich
bei der englischen Edition um eine gekiirzte Ausgabe, in der einige Abschnitte
umgestellt sind. Nur vereinzelt sind Sitze, die Verkniipfungen schaffen, hinzu-
gefiigt (mit einer Ausnahme, s. u.). An einer der Stellen, in der Fragmente umge-
stellt wurden, erscheint der Text der Verfasserin in der englischen Version als
eingeriicktes Zitat (russ. S. 266, engl. S. 126). Die Ubersetzung ist sehr gut lesbar,
nur an einer Stelle fillt doch deutlich auf, dass ein Zitat missverstanden wurde
(russ. S. 264, engl. S. 124).

Judaistische und slavistische Fachbibliotheken sollten in jedem Falle auch die
russische Ausgabe erwerben. Die gekirzte englische Ausgabe ist jederzeit verstind-
lich (es ergeben sich keine Liicken in der Argumentation), vielleicht lassen sich in
ihr sogar die wichtigsten Linien in Volynskijs Denken leichter nachvollziehen.
Trotzdem ist die gekiirzte Ausgabe fiir jeden Forscher natiirlich unbefriedigend. Er
mag sich fragen, warum diese Fassung ohne Hinweis in einer renommierten wis-
senschaftlichen Reihe erscheint, die sich an spezialisierte Forscher richtet. Die eng-
lische Version verfiigt tiber ein Namensregister; dieses hiitte die Orientierung in der
umfangreicheren russischen Ausgabe erleichtert. Beide Ausgaben verzichten auf
ein Literaturverzeichnis, geben aber im Vorwort einen Uberblick tiber den For-
schungsstand. Auch auf ein Verzeichnis von Volynskijs Werken wurde wohl mit
Ricksicht auf den schieren Umfang verzichtet. Das Vorwort verweist auf das Werk
in Anton Bykovs unveréffentlichter Dissertation MHTepnpeTuys pycckoit KpHTHKH
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H JMTepatypsl B pabotax A. JI. Bonsinckoro [[nterpretation der russischen Kritik und I .i-
teratur in A. L. Volynskijs Arbeiten) (2004), die fir 500 Rubel online zuginglich ist.
In der englischen Ausgabe (S. 9) fiihrt dieser fiir die weitere Arbeit an und mit
Volynskij essentielle Querverweis jedoch ins Leere.

Diese Kritik kann die Bedeutung der Studie, die sich bescheiden als Beginn der
Forschung versteht (russ. S. 13, engl. S. 9), nicht schmilern. Sie geht von dem Ziel
aus, die wichtigsten Liicken in Volynskijs intellektueller Biographie zu schlie3en
(russ. S. 13), leistet jedoch wesentlich mehr: Fir zentrale Themen der russisch-jii-
dischen Geistesgeschichte stellt sie unbekannte Texte zur Verfiigung, die neue Per-
spektiven eroffnen. Dies gilt etwa fiir Volynskijs Beschiftigung mit Rembrandt,
durch die das europiische Thema des ,,jiidischen Rembrandt® eine neue, wichtige
Dimension bekommt (engl. S. 160-171, russ. S. 553-565). An dieser Stelle hat die
Verfasserin in der englischen Version einige Seiten tiber die Geschichte der euro-
piischen Deutungen des ,,judischen Rembrandt® hinzugefiigt (engl. S. 160-165),
vor deren Hintergrund die Bedeutung von Volynskijs unverdffentlichtem Remb-
randt-Buch sichtbar wird.

Ein wichtiges Thema riickt in der englischen Version durch Umstellungen und
einen neuen Zwischentitel in den Vordergrund: Das Kapitel ,,A Humanist* (engl.
S. 124-134) zeigt Volynskijs Dialog mit Maksim Gor’kij (1868—1936), Aleksandr
Blok (1880—1921) und Osip Mandel’stam (1891-1938) tiber das in der russischen
Nietzsche-Rezeption beschworene Ende des Humanismus. Hier zeigt sich aber
auch, dass Volynskijs intellektuelle Biographie sehr stark an der russischen Kultur
ausgerichtet wird. Die Frage liegt nahe, ob Volynskij von Joseph Klausners Vision
eines hebriischen Humanismus (die zur Zeit des behandelten Disputs zwischen
Volynskij und Blok, d. h. 1916, auch in russischen Texten zuginglich gewesen ist)
beeinflusst war. Die Frage, welche Elemente Volynskij aus der hebriischen und
jiddischen Tradition (ggf. iiber russische Ubersetzungen) entlehnt hat, wird nur an
wenigen Stellen bertihrt. So war der wegen seines Freidenkertums von seinen Zeit-
genossen Acher, ,,der Andere” genannte Elischa ben Abuja (1./2. Jahrhundert), auf
den sich Volynskij beruft (russ. S. 523, engl. S. 140), zu Beginn des 20. Jahrhunderts
eine Identifikationsfigur fiir Elisha Rodin (1888-1946), Simon Dubnov (1860—
1941) und Martin Buber (1878-1965). Und wie Acher gehorte auch Baruch Spinoza
(1632-1677) zu den Figuren, die von Volynskijs Zeitgenossen ebenso als Identifi-
kationsfigur entdeckt wurden. In Volynskijs Berufung auf ,,das geistige Zion® (russ.
S. 562: ,,nyxoBHbiit Cuon®; engl. S. 173) liegt der Bezug auf Asher Ginsberg (Achad
Ha‘am; 1856-1927) auf der Hand. Insofern werden kiinftige Studien das Netz
erweitern, das Elena Tolstaja zu den russischen Literaturkritikern der 1880er Jahre,
zu Anton P. Cechov (1860-1904), Lev N. Tolstoj (1828—1910), Fédor M. Dosto-
evskij (1821-1881), Nikolaj S. Leskov (1831-1895), Maksim Gor’kij, Aleksandr A.
Blok und Vladimir E. (Zeev) Zabotinskij (Jabotinsky; 1890—1940) ausspannt, mog-
licherweise um die Wurzeln, die Volynskij mit der jidischen Tradition verbinden.
Volynskijs unverdffentlichte Texte — und dabei handelt es sich vor allem um das
Spitwerk und somit, der Studie nach zu urteilen, den interessantesten Teil des
(Euvres — warten noch auf thre Veroffentlichung,

Koln Jorg Schulte
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JURASCHEK, ANNA: Die Rettung des Bildes im Wort. Bruno Schulzy” Bild Idee in seinem
prosaischen und bildnerischen Werk (Schnittstellen, Bd. 3), Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2016, 255 S., ISBN 978-3-525-30085-5.

GONDOWICZ, JAN: Trans-Autentyk. Nie-czyste formy Brunona Schulza, Warszawa:
Panstwowy Instytut Wydawniczy 2014, 240 S., ISBN: 978-83-06-03366-3

Beschiftigt man sich mit dem Werk von Bruno Schulz, betritt man verschiedene
Stufen und Zwischenzonen des Bildnerischen und des Literarischen. Diese sind
nicht einfach zu begreifen und die dabei hervorgerufenen Intuitionen oder Schluss-
folgerungen noch schwieriger zu vermitteln. Schulz’ meisterhafter Professionalis-
mus in beiden Schaffensbereichen gilt in der Forschung als unumstritten. Die aus-
sergewoOhnliche Offenheit seiner Texte und Bilder wird nicht im ausgekliigelten
technischen Experimentieren, sondern im Geflecht aus Transgressivem und Sug-
gestivem gesehen, das aus dem steten Sich-Durchdringen von Inhalt und Form
entsteht. Die Emotionen und Kunstemanationen sprengen die farbensatte Sub-
stanz von Schulz’ Sprache, die Jerzy Jarzebski als ,,Wortmalerei® bezeichnete. Die
Bilder ziehen den Betrachter in ihre erzahlerisch verschachtelten Formkombinati-
onen und lassen ihn neue Mythen mitwirkend wahrnehmen. Zu Recht plidierte
Wojciech Chmurzynski dafiir, dass der Schriftsteller Schulz vom Zeichner Schulz
nicht getrennt werden moge; die Kohirenz von dessen Aussage in Bild und Wort
sei die grosste Kraft vom Gesamtwerk des Kinstlers aus Drohobycz.

Die Bildaffinitit von Schulz’ Texten und die Neigung seiner Bilder zum Sprach-
lichen nennt Anna Juraschek als Ausgangslage ihrer Forschung, die eine, wie der
Titel anktndigt, Rettung des Bildes im Wort aufzeigen sollte. Die Idee der ,,Rettung®
entnimmt die Autorin Walter Benjamins Kulturphilosophie; sie versteht sie als eine
»in einer Gegenwart stattfindende Umschichtung der Bedeutungen®. Nicht durch
,wpuristische® Bildvorstellung, so Juraschek, sondern durch die Betonung und
Uberzeichnung der Beziechung zum Sprachlichen mégen Schulz” Bilder gerettet
werden, wobei ,,inhirente Gesellschaftskritik* und philosophische Fragestellungen
in den Vordergrund geriickt werden sollen.

Nicht nur wegen gelegentlicher Namensvertauschungen (Anna Plockier wird
zu Anna Halpern) wiinscht man sich fiir Jurascheks Studie ein deutlich sorgfiltige-
res Lektorat. Viele inhaltliche Wiederholungen wie auch die abgehobene diskursive
Sprache etleichtern dem Leser kaum, an die Substanz des zu Rettenden zu gelan-
gen. Schwierigkeiten beginnen bereits bei dem Begriff Bild, das einmal als Benja-
mins ,,dialektisches Bild“, als Denkkonstellation bzw. als ,,Bildidee®, einmal als re-
elles Bild, dann wieder als ,,inneres Bild* eruiert wird, das die Autorin wiederum
Beltings Bild-Anthropologie entnimmt. Da Juraschek zudem Bild und Sprache im
Rahmen des #conic tnrn als Medien betrachtet und in deren Medialitit das Reale vom
Vermittelten trennt, sorgen Malerei, Grafik, Fotografie als ,, Transport-Bilder* und
die punktuell angedeutete Trennung zwischen Bild (/zzage) und Medium (picture) fir
noch mehr Inkohirenzen. Immer wieder angekiindigte neue Erkenntnisse wie z.B.
,»zur Rolle der Erfindung der Fotografie, zum Einfluss von Positivismus und der
Werbeindustrie fir das moderne Bildverstindnis® kénnen den im Buch dargebo-
tenen Analysen kaum entnommen werden. Jurascheks Theorie vom ,,Erstarren der
Bilder, wie es Schulz in seiner Gegenwart wahrnehme, fithrt zu einer bekannt
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klingenden Schlussfolgerung, der zufolge das Drohobyczer Doppeltalent in der
Sprache ein Aquivalent fiir Verfahren und Mittel der Malerei finde.

Die Leserlnnen, die Freude an Jurascheks thesenhaft-theoretischen Gertisten
finden, brauchen héchstwahrscheinlich keine ausfithrlichen lexikonartigen Aufkla-
rungen tber Ekphrasis von der Antike bis zur Neuzeit, wie sie von der Autorin
geboten werden. Man fragt sich auch, wieweit das Wissen tber ,,eckphrastic hope*
und ,,ekphrastic fear” zur essenziellen Erkundung von Schulz” Werk fithren soll.
Dort, wo die Autorin endlich auf den diskursiven Bogen verzichtet und sich den
Text- bzw. Bildanalysen widmet, ist ihr Buch noch am besten lesbar. Fiir ihre
Ekphrasis-Systematik der Texte bietet Juraschek nachvollziehbare Zusammenstel-
lungen aus Schulz’ Textabschnitten mit Bildern von Kiinstlern wie Rembrandt
(motivisch) und Van Gogh (Malduktus). In ithrer Untersuchung des graphischen
Zyklus Das Gitgenbuch bezieht sie sich wiederum textlich auf Leopold von Sacher-
Masoch (Venus im Pely) sowie Joseph von Eichendorff (Das Marmorbild) und iko-
nographisch auf Tizians Bildersprache. Bei der Lektiire dieser Analysen steht stin-
dig im Hintergrund die Frage: Wire es nicht aufschlussreicher, wenn die Autorin
Schulz’ literarisches und bildnerisches Werk aufeinander beziehen wiirde?

Bei allen intermedialen Eingriffen bleibt Juraschek in ihrer Analyse Des Gitzen
vorwiegend motivisch ausgerichtet. Sie ersetzt die biografisch-psychologische Lesart
durch eine neue Konstellation: die Auseinandersetzung des Kiinstlers mit der Kunst.
Diesen Konflikt sieht sie auf eine Geschlechteropposition tibertragen, was die Grafi-
ken zu ,,selbstbefreienden Metabildern® erhebe, die ihre ,,eigene Verfasstheit® reflek-
tieren. Nimmt man diese Ausfithrungen unter die Lupe, fragt man sich, ob hier nicht
dhnliche autoritire Aus- und Einblendungen stattgefunden haben wie im Fall der Zu-
schreibungen von Masochismus als Bedeutungsinhalt des Zyklus.

Nach zconic turm-orientierten Verweisen auf Verflechtungen von Kunstpraxis
und -theorie, auf die Theorie als literarische Quelle der abstrakten Kunst, ohne die
die moderne Malerei ihren Sinn verliere, prisentiert Juraschek ein pauschales Fazit:
Die Grafiken von Bruno Schulz verbinden Poesie und Theorie. Damit bilden sie
eine Brucke zwischen der traditionellen und der modernen Malerei. Wiirde sich die
Autorin mit den Diskursen vertraut gemacht haben, in die Schulz durch seine
Freundschaften direkt eingebunden war, verschonte sie die Leserschaft vor einer
solchen Feststellung? In den 1930er Jahren konfrontierten die doppelbegabten
Kinstler und Kunsttheoretiker Leon Chwistek und Stanislaw Ignacy Witkiewicz
wie auch der radikale Konstruktivist Wiadystaw Strzeminski ihre Wirklichkeits-
wahrnehmungen; 1935 nahmen etliche Maler und Schriftsteller in den Krakauer
Zeitschriften Tygodnik artystow und Gageta artystow an einer regen Diskussion tber
die gegenstindliche und gegenstandslose Kunst teil. Ausgearbeitet wurden feine
Differenzierungen zwischen Thema, Motiv, Anekdote, untersucht wurden allerlei
Verflechtungen von Inhalt und Form sowie dialektische Entwicklungen der For-
men bis zum Schweigen und dariiber hinaus. Das Literarische wird durch die abs-
trakte Kunst nicht grundsitzlich negiert, es wird nur radikal in das Strukturelle ein-
gebunden, in Formen, Spannungen und Farbgebungen, die auf den Betrachter auch
ohne theoretischen Uberbau wirken. Gerade in , traditionellen® Themen und Mo-
tiven haben Schulz’ Zeitgenossen oft ihre modernen Konzepte ausprobiert und
durchgesetzt.
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Interessante strukturelle und rezeptionstheoretische Ansitze weist Jurascheks
Analyse vom ,,Selbstbildnis mit dem Freund Stanistaw Weingarten und zwei Mo-
dellen” auf. Leider werden diese nicht weiter ausgefithrt und nur am Rande des
Hauptdiskurses geliefert; leider wird auch das besprochene Bild im Buch ohne den
fiir die Analyse, so Juraschek selbst, eine wichtige Rolle spielenden dekorativ ver-
zierten Bildrahmen abgebildet.

Letzteres wundert umso mehr, als eine vollstindige Abbildung samt der Prove-
nienzangaben im 2014 erschienenen Band Trans-Auntentyk. Nie-cgyste formy Brunona
Schulza leicht zu finden ist. Dessen Autor, Jan Gondowicz, ist Juraschek nicht un-
bekannt, erwihnt sie doch zu Anfang ihrer Studie seine Feststellung, dass die Ana-
lyse der Verbindung zwischen der zeichnerischen und der prosaischen Welt bei
Bruno Schulz das Hauptproblem in der Schulz-Forschung sei. Gondowiczs Buch
wird jedoch von Juraschek nicht genannt.

Gondowicz liefert mit seinen Werkanalysen brillante Beispiele dafiir, wie man
sich an der Materialitit der Bilder und Texte orientieren und das Werk eines
Kinstlers ganzheitlich mit sozialen und politischen Fragen verbinden kann, ohne
dabei die LeserInnen mit iberzogenen theoretischen Ausfithrungen zu ermiiden.
Im Zentrum seiner Essays stehen Werke von Bruno Schulz. Diese werden nicht
»gerettet”, sondern sorgfiltig unter dem Aspekt untersucht, mit welchen Mitteln
und dank welcher moglichen Inspirationen der Kiinstler neue Sinngehalte et-
zeugt. Durch frische Interpretationsansitze, mit Witz und Liebe zur Sache un-
terfutterte Gelehrsamkeit, intensive und sichere Schreibweise, tberraschende
Schlussfolgerungen und breite Kontextualisierung gewinnt Gondowicz sofort
unser Vertrauen. Die lberlieferten Bilder betrachtet er als Bruchsticke einer
Handlung, als Offenbarungen von Schulz’ vorliterarischer, ,erster Mythologie®.
Die bereits von anderen ,,Schulzologen® gestellten Fragen greift er gerne auf. So
wird die von Marian Stala unterstrichene ,,verzerrte, den stindigen Perspektiven-
wechsel erfordernde Art der Schulz-Lekttire™ zu einer aufschlussreichen Idee der
Anamorphose. Das Verzerrte und Doppeldeutige, das in dynamischer Linienftih-
rung versteckte Vexierbild macht Gondowicz zum Schliissel fiir die Zeichnungen
von Bruno Schulz. Er sucht nach Sinnumkehrungen in den Zeichnungen und
deutet sie im Licht von Arnheims Perzeptionspsychologie und Shapiros Semiotik
der visuellen Kunst. Transformation als kinstlerische Geste zeigt er auch in den
Texten auf. Hier sind es Inversion, Metapher und deren Uberschreitung sowie
die Recycling-Strategie im ,,Traktat tiber die Schneiderpuppen®, durch die der
Tand, der Kitsch und das Abgedroschene zu neuer kiinstlerischer Integritit um-
gewandelt werden.

Schulz betreibe auf eine virtuose Art, so Gondowiczs Fazit, geniale ,,Spiele ums
Geheime®, er blicke tiber den Horizont hinaus, suche nach Visualisierungsmoglich-
keiten fiir das Unanschauliche, allen Einschrinkungen unserer Ausdrucksweise in
Wort wie in Bild zum Trotz.

Bern Anna Maja Misiak
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KUZMANY, BORRIES: Brody: A Galician Border City in the Long Nineteenth Century,
translated by Nadezda Kinsky Miingersdorff (Studia Judaeoslavica, vol. 10), Leiden
/ Boston: Brill 2017, XVII, 443 S., ISBN 978-90-04-28801-0.

The book under review is an attempt to write a comprehensive history of Brody,
an important Austrian-Polish-Jewish city in Eastern Galicia (today: Ukraine), in the
Austrian period of its existence (1772—-1919). In fact, however, the author begins
his study with the early history of Brody, which starts with the first reference to the
city’s existence in 1084, and finishes his work with today’s state of the city’s Jeux de
mémoire. Thus, the book presents its readers a comprehensive picture of this most
interesting and important Galician urban centre through the centuries of its exist-
ence. The monograph had been originally composed in German; its German ver-
sion had a “more comprehensive methodological and theoretical introduction”
which was not included into the English variant (p. X). The latter, in its turn, has
references to the most recent research literature which appeared after 2011, the
time of the publication of the German variant of the book.

The book is divided into three parts. The first part deals with the socio-eco-
nomic history of Brody (pp. 9-96). According to the scholar, the period from 1630
to 1815 can be characterized as a ,,success story®, while the time between 1815 and
1914 was a period of economic and demographic ,,stagnation and crisis®. The sec-
ond part is dedicated to the “extraordinary nature” of Brody which the author calls
“Austria’s most Jewish city” (indeed, Christians were a minority in the city). This
part focuses on the city’s multifaceted cultural, social, and administrative history
(pp. 99-243). Here the author analyses position and role of various ethnic, social
and confessional groups in Brody’s cultural, economic, and everyday life. Especially
interesting was the complicated situation within the Ukrainian (Ruthenian) com-
munity of Brody: Kuzmany analyses the struggle of Russophile and Ukrainophile
wings within the community and comes to the conclusion that Brody represented
“an unusually strong Russophile leaning” in comparison to the rest of Eastern Ga-
licia (p. 161). A large subchapter is dedicated to the importance of cultural and
language struggle in Brody high schools (pp. 162-216). Although the main line of
demarcation was between the city’s German- and Polish-speakers, certain attention
is given here to the “Russophile vs. Ukrainophile” question as well (pp. 208-210).

The last part is dedicated to the perceptions of Brody in literature and travel re-
ports (pp. 247-282) and also in non-academic or popular academic publications which
the author calls “memorial books™! (pp. 183-300). It also has a large section on the
city’s lenx de mémoire such as churches, railway station, market, streets, important
houses, cemeteries and the like (pp. 300-344). The author demonstrates that the city
has “not only Ukrainian, Polish, and Jewish but also Austrian places of memory” (p.
361). This part of the book seems to be somewhat sketchy and does not really corre-
spond to the overall academic tone of the rest of the book: it can certainly be used as
a good travel guide for a visitor to Brody, but it hardly meets requirements of a schol-
arly study. To give an example, the author’s description of the local Jewish cemetery
(pp. 339-341) lacks such essential information as the exact area of the cemetery, the
number of graves and their dating, analysis of their architectural style and symbolism,
references to current scholarship on the subject (e.g. Mikhail Nosonovsky’s study),
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information on most important people buried there etc. The same cavear applies to
several other feux de mémoire analysed in the book.

In the conclusion, the author analyses Brody’s history as that of the “failed suc-
cess” (pp. 351-361). On the other hand, Kuzmany demonstrates that having lost
its economic importance in the second half of the nineteenth century, Brody re-
mained to be in many respects an exceptional Austrian city: nowhere in Austria a
city was found that was home to such a clear majority of Jews that largely exceeded
the number of its Christian inhabitants. In addition to that, Brody was known also
for its unusually strong Russophile movement. And that in 1907/08, Brody’s high
schools switched the language of instruction from German to Polish, was a very
unusual move. The appendices (pp. 363-383) contain a number of important
sources and numerical data.

The author of the book decided to use throughout the study modern Ukrainian
place names, and not their Polish, Yiddish and/or German counterparts from the
nineteenth century. While this approach is entirely acceptable, one still may wonder
whether the toponym Ivano-Frankivs’k (given to the city of Stanistawiw | Stanislan
by the Soviet authorities in 1962) can be used while dealing with historic events
preceding the Second World War (e.g. pp. 82, 95, 115). And when discussing the
general importance of Brody for, and its place in, European culture, then, at least
the poet and Nobel prize winner Iosif Brodsky (1940-1996) and several other im-
portant Jewish men of letters, scholars and scientists with the same family name,
should have been mentioned.

Furthermore, there is one more type of sources which is entirely missing in the
book. A number of European newspapers from the end of the nineteenth century
(e.g. The London Ulustrated News and 1e monde illustré) published journalist reports about
the expulsion of Russian Jews or about the life of Jews in Russia, Poland, and Galicia.
They often were supplemented by most interesting pictorial material presenting, znter
alia, the life and mores of the Jews of Brody, like he Skezches of everyday life in Brody by
Joseph Pennell (that are especially interesting):

IN THE STREETS OF B-ODY.
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THE JEWISH CEMETERY, BRODY
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or a drawing like this by de Haenen based on a sketch by Paul Merwart:

b

9

This type of representation of Brody — its reflection in art — was, however, some-
what downplayed by the author of the study.

These are, however, minor matters which do not spoil the overall picture. On
the whole, the book leaves a very positive impression: It is based on a number of
archival and printed sources in a host of languages including Russian, Ukrainian,
Polish, Yiddish and Hebrew. The study provides readers with the comprehensive
picture of the life, history, and architecture of this important Galician urban centre.
It is to be hoped that further analytical studies of this type, analysing fates of other
Galician cities in a similar vein, shall appear in the future.

Simferopol’ Mikhail Kizilov

ZAJDBAND, ASTRID: German Rabbis in British Exile. From “Heimat” into the Unknown,
Betlin / Boston: de Gruyter 2016, 321 pp. ISBN

A broad and varied historiography documenting Britain’s response to the Jewish
refugee crisis of the 1930s emerged in the final years of the Second World War and
expanded in the following decades. The earliest studies, by authors such as Norman
Bentwich, celebrated voluntary organisations’ efforts in bringing refugees to the
UK, but more recent works, by scholars such as Bernard Wasserstein and Louise
London have critically examined government emigration policies while others
have critiqued Anglo-Jewish community responses. Within the oeuvre, Manches-
ter’s Bill Williams has pioneered the study of individual community responses,
and a growing body of literature has also been generated by and about the refugees
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themselves, much of it emanating from the Association of Jewish Refugees. Added
to this range of scholarship has been a profusion of works focussing upon specific
sub-groups of refugees, most notably the unaccompanied children of the Kinder-
transport and the prominent scientists and academics rescued by the efforts of the
British intelligentsia.

Despite this diverse coverage, a number of refugee sub-groups have been vir-
tually ignored in the historiography and subsequently in British public memory.
Among these are the 20,000 women who came as domestic servants, the trainee
nurses, transmigrants, students, agricultural trainees preparing for a/yah in Pales-
tine, and religious officials and their families. One of these gaps in the historiog-
raphy has been ably addressed in Astrid Zajdband’s recent volume German Rabbis
in British Exile: From ‘Heimat’ into the Unknown, a comprehensive study of nearly
200 rabbis still living in Germany at the time of Kristallnacht in November 1938,
who managed to escape to the British Isles as well as the nearly 100 of their co-
religionists who could not - or chose not to - leave before the onset of the Second
World War.

Zajdband’s research was sparked by a work of Jewish literature she had inher-
ited from her grandmother- a manuscript published in 1935 by one of the rabbis
who subsequently fled to safety in Great Britain. Questions about his ability to
publish on Jewish practice during the Nazi years led the author to pursue a study
that focuses upon the lives and experiences of rabbis in 1930s Germany, the chal-
lenges of escape and integration into a new and foreign culture, and ‘the cultural
and religious transter of Judaism in exile’ (p. 13).

Exhaustively researched, this detailed study is especially strong in exploring
Germany’s pre-Nazi Jewish landscape, the persecutions that arose after 1933, the
difficulties in escaping and the moral dilemmas posed by fleeing and leaving con-
gregations behind. The attempt to portray the situation in interwar Britain is less
successful and the discussion of Anglo-Jewry is somewhat muddled, but this weak-
ness is made up for in a thorough and engaging exploration of the rabbis’ difficul-
ties in establishing themselves in the UK, including the challenges of internment
and adaptation to new lives, work, language, and religious institutions in wartime
Britain, as well as post-war emigration decisions. The work of various groups and
individuals in rescuing German rabbis and their families is well presented within
the exploration of the human stories of individual rabbi’s adjustments in Britain. In
addition, the author devotes a significant part of this study to an interrogation of
Jewish leadership, contrasting the German and British models and demonstrating
the effects of exile on the German rabbinate. An excellent and comprehensive ap-
pendix presents many of the study’s findings in summary form.

Although written in English, this work is a German doctoral thesis, and as is
the custom on the Continent, it has been published in its original form, without the
revision and editing more commonly undertaken in Britain and the USA. In the
opinion of this reviewer, the work would present its extensive and important re-
search more effectively had it been thoroughly revised into a cohesive narrative
monograph. In its current form, it remains a highly specialised study with much to
recommend it for the reader willing to tackle reading a doctoral dissertation, but
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the depth of research and the manifold findings deserve a wider readership. Over-
all, this is a welcome and valuable addition to the study of Jewish refugee sub-
groups in 1930s Britain and it makes an important contribution to the historiog-
raphy of migration, exile and refugee studies and the Second World War.

Southampton, UK Jennifer Craig-Norton

SCHUSTER, DIRK: Dze Lehre vom varischenc Christentunm: Das wissenschaftliche Selbstver-
standnis im Eisenacher »Entiudungsinstitut« (Kirche — Konfession — Religion; Bd. 70),
Gottingen: V & R Unipress 2017, 327 S., ISBN 978-3-8471-0716-3.

Als ein besonders prignantes Beispiel fur die unheilvolle Verstrickung von Reli-
gion und Wissenschaft mit der Weltanschauung des Nationalsozialismus kann
das Wirken des am 6. Mai 1939 auf der Wartburg bei Eisenach gegrindeten »In-
stituts zur HErforschung und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das deut-
sche kirchliche Leben« gelten, zu dessen erklirten Zielen die Tilgung »judischer«
Worter und Verweise aus kirchlichem Liedgut und Liturgie und die Loschung des
heilsgeschichtlichen Zusammenhangs zwischen dem »Alten Testament« und dem
Christentum gehorten. In seiner im Wintersemester 2015/16 dem Institut fir
Religionswissenschaft der Berliner Freien Universitit vorgelegten und von Al-
mut-Barbara Renger betreuten Dissertationsschrift untersucht Dirk Schuster (=
Sch.) den wissenschaftlichen Werdegang und die erbrachten Forschungsleistun-
gen einer Rethe von aktiven Mitarbeitern des Eisenacher »Entjudungsinstituts«
(Johannes Leipoldt, Walter Grundmann, Rudolf Meyer, Siegfried Morenz, Ger-
hard Delling, Carl Schneider, Hans Heinrich Schaeder), welche sowohl in der
deutschen religionswissenschaftlichen Forschung vor und nach 1945 verortet
werden kénnen als auch eng mit der Universitit Leipzig verbunden waren. Thre
thematisch relevanten Publikationen, deren Rezensionen, Verwaltungsakten des
Instituts sowie zahlreiche weitere Archivalien werden dabei in ihrem wissen-
schafts- und gesellschaftsgeschichtlichen Kontext analysiert und interpretiert, um
auf diese Weise einen wichtigen Aspekt der Geschichte des Faches Religionswis-
senschaft in der Zeit des »Dritten Reichs« zu erhellen und zugleich aufzuzeigen,
,wwie religiose und historische Narrative der Konstruktion einer religiésen Iden-
titit dienten® (S. 22).

Wihrend das einleitende erste Kapitel (S. 15-33) die tiblichen Ausfithrungen
zum aktuellen Forschungsstand, zum Gegenstand, zur Methode und zum Aufbau
der Arbeit enthilt, bietet das forschungsgeschichtlich ausgerichtete zweite Kapitel
(S. 35-44) einen konzisen Einblick in die Herausbildung der Religionswissenschaft
als eigenstindiger akademischer Disziplin wihrend der ersten Halfte des 20. Jahr-
hunderts. Dabei macht Sch. darauf aufmerksam, dass auch die Erforschung der —
wesentlich durch den weltanschaulichen Einfluss des Nationalsozialismus be-
stimmten — religionshistorischen und religionsvergleichenden Arbeit des »Entju-
dungsinstituts« unbeschadet aller Pluriformitit des Faches als ein legitimes Arbeits-
feld der gegenwirtigen Fachgeschichtsforschung gelten konne.
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Das dritte Kapitel (S. 45-98) enthilt eine knappe Darstellung der Kirchenbewe-
gung »Deutsche Christen« (insbesondere in Thiiringen) und eine zusammenfas-
sende Geschichte des »Entjudungsinstituts«. Zur Sprache kommen zunichst die
Entstehung, die Entwicklung und das religiose Weltbild (bzw. die volkisch-christ-
lichen Vorstellungen und das antisemitische Gedankengut) mit dem Nationalsozi-
alismus sympathisierender Stromungen innerhalb der protestantischen Kirchen
und sodann die eigentliche Geschichte des Eisenauer Instituts, seine Initiatoren,
seine Griindung, seine organisatorische und administrative Struktur, seine Verdf-
fentlichungen (darunter die ,,entjudete Bibeliibersetzung »Die Botschaft Gottes«
[1940] und das gemiiss der explizit judenfeindlichen Intention seiner Herausgeber
tiberarbeitete Kirchengesangbuch »Grosser Gott wir loben dich« [1941]), seine in-
ternationalen Verbindungen (vor allem mittels Tagungen und Vortragsreisen) so-
wie sein kirchlicher und akademischer ,,Impact®, hinsichtlich dessen zentraler In-
halte festzuhalten sei: ,,Die Institutsprogrammatik deckte sich mit den vom Staat
vollzogenen Massnahmen zur »Lésung der Judenfrage«,, (S. 98). Im vierten Kapitel
(S. 99-123) wird die Bedeutung des Instituts im Gesamtzusammenhang der Entste-
hungsgeschichte der institutionalisierten nationalsozialistischen »Judenforschung«
beleuchtet, welche den (traditionell religios motivierte Judenfeindschaft mit vulgi-
ren Rassentheorien verkniipfenden) neuzeitlichen Antisemitismus als gedankliche
Hauptgrundlage in den Bereich der Geistes- und Sozialwissenschaften tbertrug.
Unbeschadet der Tatsache, dass gerade die seinerzeit behauptete ,,religiose Héher-
wertigkeit™ des christlichen Glaubens gegeniiber der judischen Religion die Rezep-
tion seiner verbreiteten kirchlichen Akzeptanz entsprach, konne festgehalten wer-
den, dass das »Entjudungsinstitut« im »Dritten Reich« nicht als eine innerkirchliche
Forschungseinrichtung wahrgenommen wurde, sondern als Teil eines gesell-
schaftspolitisch relevanten Wissenschaftszweiges bzw. als ,,integraler Bestandteil
der gesamtpolitischen Entwicklung® (S. 122).

Das ausfiihrliche funfte Kapitel (S. 125-251) enthilt eine Analyse der wissen-
schaftlichen Methoden, der Argumentationsstrukturen und der Zielsetzung von
Forschungsarbeiten des Eisenacher Instituts sowie werkbiographische Untersu-
chungen seiner wichtigsten Mitarbeiter. Sch. weist nach, dass diese Mitarbeiter sich
—unbeschadet des thnen gemeinsamen Bestrebens, die christliche Religion mithilfe
rassischer Exklusion neu zu gestalten und ein »arisches« Christentum zu konstru-
ieren — durchweg nicht an einem neopaganen »arteigenen« Glauben orientierten,
sondern an ihrer selektiven Wahrnehmung der kirchlichen Tradition: ,,Anders als
bei den Vertretern der Vélkischen Religionswissenschaft im »Dritten Reichg, fusste
die Vorstellung eines rassisch bedingten, religiosen Glaubens auf dem protestanti-
schen Christentum® (S. 147). Die Ausfiihrungen zu den o. g. sieben Wissenschaft-
lern aus dem Mitarbeiterkreis des Instituts umfassen jeweils Eckdaten ihrer Biogra-
phie, ihren akademischen Werdegang, ihre religiése und politische Einstellung (ins-
besondere ihr Verhiltnis zum Nationalsozialismus), ihre Wahrnehmung und Wer-
tung des Judentums in Geschichte und Gegenwart, ihre einschligigen Vertffentli-
chungen, ihren Einsatz fiir das »Entjudungsinstitut, ihre Beteiligung an seinen Ak-
tivititen sowie eine zusammenfassende Beurteilung. Als ihre gemeinsame Zielset-
zung formuliert Sch.: ,,Das angebliche, durch die Rassenforschung bestitigte Bild
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Uber »den Juden« der Gegenwart projizierten die Mitarbeiter im Eisenacher Institut
auf die Antike und bestitigten die vermeintliche Richtigkeit dieses Bildes mithilfe
von selektiv ausgewihlten Quellenbelegen oder blossen Behauptungen iiber die
Handlungs- und Denkeigenschaften »des Juden« (S. 247).

Das sechste Kapitel (S. 253-277) enthilt eine differenzierte Betrachtung der im
vorangehenden Kapitel in den Blick genommenen Wissenschaftler und ihrer
héchst unterschiedlichen Karriereverliufe in der Zeit nach dem Kriegsende. Hier-
bei stehen sich Akteure der vormaligen »Judenforschungy, die sich zwar den neuen
politischen Gegebenheiten anpassten, aber dennoch in ihren Arbeiten weiterhin
danach strebten, einen grésstmoglichen Gegensatz zwischen dem Christentum und
dem Judentum zu betonen (Grundmann, Leipoldt, Schneider) solchen ehemaligen
Institutsmitarbeitern gegeniiber, welche in dezidierter Weise mit den antisemiti-
schen Zielsetzungen und Argumentationsweisen des Instituts brachen (Delling,
Meyer, Morenz, Schaeder). Das abschliessende siebte Kapitel (S. 279-288) enthilt
ein kurzes Restimee der Einzelergebnisse der instruktiven Behandlung eines rele-
vanten Gesichtspunktes der religionswissenschaftlichen Fachgeschichte. Beigege-
ben sind Verzeichnisse der Quellenschriften (S. 289f.), Sekundirliteratur (S. 291-
323) und Namen (S. 325-327).

Die grindlich gearbeitete Untersuchung ist nicht nur von besonderer Bedeu-
tung fir die Untersuchung des »wissenschaftlichen« Antisemitismus wihrend der
Zeit des Nationalsozialismus, sondern auch ein lesenswerter Beitrag zur jiingeren
Forschungsgeschichte der neutestamentlichen Wissenschatft.

Tibingen ' Michael Tilly

STEINER, BARBARA: Die Insgenierung des Jiidischen. Konversion von Dentschen sum Ju-
dentum nach 1945, Gottingen: Wallstein Verlag 2015, 351 S., ISBN 978-3-8353-
1706-2.

,,Jch wusste nicht, dass man konvertieren kann,
aber ich hab’ gemerkt, dass ich Jidin sein wollte.*
[Eine dreizehnjihrige Waldorfschiilerin aus christlichem Elternhaus (S. 7))

Was veranlasst nichtjiidische Deutsche, nach 1945 zum Judentum zu konvertieren?
Welche Beweggrinde haben sie? Aus welchen Familien kommen sie? Gibt es
dussere Einfliisse auf die Ubertrittswilligen? Welche Rolle spielt die Schoa? Diesen
und vielen weiteren Fragen geht die 2014 von der Universitit Potsdam angenom-
mene und mit dem Potsdamer Nachwuchswissenschaftler-Preis 2014 ausgezeich-
nete Dissertation von Barbara Steiner nach. Die Autorin, selbst Konvertitin, halt
in ihrer Einleitung fest: ,,Als hilfreich [fiir diese Untersuchung] erwies sich, dass ich
selbst [...] zum Judentum tbergetreten bin. Als damalige Ehefrau eines Juden er-
folgte die Konversion sogar auf Anregung der Gemeinde, sodass die Aufnahme
nicht infrage stand. Alteingesessene Mitglieder begegneten mir wohlwollend und
ermunterten mich, den Prozess ,durchzuhalten. (S. 19f.) Diese fiir Steiner eher
giinstigen Voraussetzungen fiir einen Uberttitt sind keineswegs immer und iiberall
gegeben — im Gegenteil:
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Der Aufwand, judisch zu werden, ist vergleichsweise hoch, denn ist nach reif-
licher Ubetlegung die Entscheidung zur Konversion gefallen, miissen die ersten
formalen Hiirden genommen werden: ,,Iis hat sich eingebiirgert, dass Anfragende
dreimal [vom Rabbiner| abgewiesen werden.” (S. 47) Stellt dieses Abgewiesenwer-
den auch eher ein Ritual dar, das von Rabbiner zu Rabbiner recht unterschiedlich
gehandhabt wird, so muss der bzw. die Konversionswillige sich wohl oder tibel
damit abfinden, was in einer Lebensphase, in der ein gravierender Einschnitt,
namentlich jener der Konversion, geschieht, auf personlicher Ebene problema-
tisch werden kann. Auf jeden Fall aber werden Konversionsbereite, nachdem sie
thr schriftliches Gesuch beim Rabbinat eingereicht haben, in ersten klirenden
Gesprichen auf Herz und Nieren gepruft. Fillt die Entscheidung des Rabbiners
zu Gunsten des bzw. der Ubertrittswilligen aus, beginnt zum einen die religiése
Unterweisung, zum anderen sind die Teilnahme am Gemeindeleben sowie der
Besuch des Gottesdienstes verpflichtend. Selbstverstindlich haben die Ubertre-
tenden auch den Schabbat, die Feiertage sowie die Kaschrut einzuhalten. Fir ge-
wohnlich wird ein Jahr, in dem der jidische Jahreszyklus von den Konvertieren-
den einmal durchlebt worden ist, als ausreichend angesehen. Es gibt aber auch
Rabbiner, die ithren Konvertitlnnen drei Jahre abverlangen. An dieser Stelle sei an-
gemerkt, dass die verschiedenen Strémungen und Denominationen des Judentums
sehr unterschiedlich mit dem Phinomen giyyur, hebriisch fiir Ubertritt, umgehen.
Zu erwarten ist, dass ein sog. orthodoxer Ubertritt mit mannigfachen Schwierig-
keiten einhergeht, da die Orthodoxie Ubertritten gegeniiber eher ablehnend einge-
stellt ist (vgl. u.a. S. 48). Nicht-orthodoxe Richtungen gehen hingegen insgesamt
offener und integrativer mit dem Thema gzyyxrum. Wohlgemerkt, es kann nur einen
religidsen, nicht aber etwa einen kulturellen oder sozialen Ubertritt ins Judentum
geben, obwohl sich das Judentum nicht nur als Religion, sondern auch als Volks-
zugehorigkeit versteht.

Konversionsbereite kénnen in den allermeisten Fillen weder jiidische Fami-
lienbande vorweisen noch das, was jidische Schicksalsgemeinschaft ausmacht
wie etwa die Erfahrung von Antisemitismus und, noch viel grausamer, das Uber-
leben der Schoa. Konversionswillige weisen hier gewisse Defizite auf, die ander-
weit kompensiert werden miissen. Wahljiidinnen und -juden sind daher hiufig
sehr darauf bedacht, in ihrer neugewonnenen Identitit, die sie fir sich vor, wih-
rend und nach dem Prozess des g/yy#r immer wieder aufs Neue ,erfinden® mussen,
Bestitigung und Anerkennung von Seiten des Rabbinats und der Gemeinde zu
erhalten, der sie nun angehoren.

Die Autorin wagt sich vor dem hier geschilderten Hintergrund mit ihrer Studie,
der ersten Gberhaupt, die sich systematisch unter detailgetreuer Ausleuchtung bio-
grafischer Skizzen mit der Konversion von Deutschen zum Judentum nach 1945
auseinandersetzt, an ein heikles, noch immer reichlich tabubesetztes und umstrit-
tenes Thema. Denn: Hs herrscht bis heute weder auf judischer noch auf nichtjidi-
scher Seite ein Konsens dariiber, ob Ubergetretene vollgiiltige Angehérige des jii-
dischen Volkes sein kénnen. Eine weitliufige Bekannte der Rezensentin konnte
sich auch nach Jahrzehnten des giyyur, den sie in einer amerikanischen Reformge-
meinde absolvierte, des Eindrucks nicht erwehren, nicht ,so richtig® dazuzugehéren.
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Um diese Scharte — ihrer Ansicht nach — wenigstens etwas auszuwetzen, trug sie
stets eine Halskette mit einem iiberdimensionierten ,Chai‘-Anhinger [...]. Es muss
nicht eigens betont werden, dass ein reformierter bzw. progressiver Ubertritt keine
Anerkennung in orthodoxen Gemeinden findet, die Ubergetretenen dort also auch
nicht als Gemeindemitglieder aufgenommen werden kénnen.

Kommen wir zu den hiufigsten Griinden und Motiven, die zu einem Ubertritt
fihren. Barbara Steiner kristallisiert in ihrer Studie drei Hauptmotive heraus: fami-
liire Griinde, theologische Motive sowie die Bewiltigung von Lebens- oder Sinn-
krisen. Familidre Grinde liegen beispielsweise dann vor, wenn etwa eine nichtjudi-
sche Frau ihren jiidischen Partner heiraten mochte und aus Respekt (und Neigung)
vor der Religion des Partners den Ubertritt wihlt. Den umgekehrten Fall gibt es
natirlich auch, aber angesichts der Tatsache, dass das Judentum grundsatzlich mat-
tilinear (mater semper certa est) weitergegeben wird, ist der Ubertritt einer nichtjtidi-
schen Frau von grosserer Bedeutung als der eines nichtjidischen Mannes. Ein wei-
terer ,Fall* sind die in patrilineare Familien Hineingeborene, die sich jidisch fiihlen,
aber in orthodoxen bzw. konservativen Gemeinden keine Mitglieder werden kon-
nen. Sehr viel leichter wird es diesen ,Vaterjiidinnen und -juden® in den progressi-
ven Gemeinden gemacht; doch nach ihrer Aufnahme dort stellt sich das Problem,
dass sie, falls sie das je wiinschten, ebenfalls nie in eine orthodoxe Gemeinde auf-
genommen werden kénnen, es sei denn, sie treten dort tiber, wie es das Fallbeispiel
von Mirjam (S. 139ff.) zeigt. Besonders pikant: Mirjam, die ihre ,Papiere ordnen’
wollte und sich zum Ubertritt entschloss, wurde gar viermal vom Rabbiner abge-
wiesen, womit die Vaterjidin nicht im Mindesten gerechnet hatte.

Theologische Beweggriinde kénnen ebenfalls eine bedeutende Rolle fiir einen
Ubertritt spielen; dazu ein Beispiel: Der 1940 als Wolfgang Schmidt geborene A-
haron Shear-Yashuv wollte zunichst evangelischer Pfarrer werden, fand dann aber
zu den geistig-religiosen Wurzeln des Christentums und trat zum Judentum tber,
wurde (orthodoxer) Rabbiner und amtierte nach seiner Aljja viele Jahre im Rang
eines Majors als anerkannter Militarrabbiner in Israel. In den letzten anderthalb
Jahrzehnten — diese Anmerkung sei hier der Vollstindigkeit halber gestattet — sind
immer mehr ibergetretene Deutsche spiter RabbinerInnen geworden, so u. a. der
dem progressiven Fliigel zugehorige Walter Homolka, die konservative Geza Eder-
berg, die zuvor evangelische Pfarrerin war, sodann der Chabad-Rabbiner Yitzchak
Mendel Wagner. (Barbara Steiner stellt in diesem Zusammenhang zu Recht die Frage,
wie denn diese ubergetretenen RabbinerInnen auf die noch lebenden Opfer der
Schoa zugehen und wie sie sich in der Gemeinde ihre religiose Autoritit sichern).
Doch auch weniger Prominente haben sich aus theologischen Griinden fiir einen
Ubertritt ins Judentum entschieden, wie das Fallbeispiel von Isaak (S. 64ff.) zeigt, der
in eine sehr observante katholische Familie hineingeboren wurde und letztlich, aus-
gelost durch sein Studium der Judaistik, zum Judentum als ,seiner® Religion fand.

Lebens- und Sinnkrisen kénnen mannigfaltig und vielschichtig und — sehr
personlich sein; zwei, fast konnte man sagen: ,typisch deutsche® Konversionsar-
ten sind zum einen die sog. Vergangenheitsbewiltigung (die als Ubertrittsmotiv
noch immer ein grosses Tabu darstellt), zum anderen die ,,Konversion zum Ju-
dentum in Israel als Identitits- und Heimatsuche® (S. 215ff). Es {iberrascht — aus
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der Sicht der heutigen Zeit; anders war dies direkt nach dem Ende des Zweiten
Weltkrieges — nicht allzu sehr, wenn fiir jugendliche wie auch erwachsene nach der
Schoa geborene Deutsche das Judentum eine diffuse Faszination und eine nicht
niher definierbare Anziehung (eine Art ,,Exotik der Juden®, S. 152) gerade wegen
der Verfolgung der Jidinnen und Juden im ,Dritten Reich® austibt. Barbara Steiner
konnte aufgrund ihrer Interviews folgende drei wesentlichen Motive fiir diejenigen
ausmachen, die hauptsichlich wegen der Schoa zum Judentum tbergetreten waren:
Schuld, Scham und Opferidentifikation (vgl. S. 153). Die nach der Schoa Gebore-
nen kénnen per se nicht schuldig sein — weder im juristischen noch im moralischen
Sinne. Da viele der KonvertitInnen aber aus nationalsozialistisch belasteten Eltern-
hiusern stammen, soll durch einen Ubertritt ins Judentum unter anderem ,,eine
unliebsame Familiengeschichte verschleiert, umgedeutet oder gar vollstindig aus-
geblendet™ (S. 149) werden. Die Identifikation mit den Opfern der Schoa kann in
Ausnahmefillen zur Uberidentifikation fithren, wie der weit tiber die Schweizer
Landesgrenzen hinaus bekannt gewordene Fall des Bielers Bruno Déssekker alias
Binjamin Wilkomirski beweist, der sich in seinem 1995 erschienenen Buch ,,Bruch-
sticke — aus einer Kindheit 1939-1948% als Holocaustiiberlebender ausgab und 6f-
fentlich tiber seine angeblichen Leiden in Majdanek und Auschwitz berichtete.

In diesem Zusammenhang stellt sich denn auch die Frage, wie es deutschen
Konvertitlnnen gelingt, sich in eine von der Schoa traumatisierte Gemeinschaft zu
integrieren, in der bis heute mit den Spitfolgen des Holocaust gekimpft wird. Tat-
sache ist, dass alle von Barbara Steiner befragten Ubergetretenen — gleich aus wel-
chen Griinden sie sich fiir einen giyyur entschieden haben — letztlich immer mit
einem Akzeptanzproblem zu tun haben, sowohl gegeniiber sich selbst als auch ge-
gentber den Gemeindemitgliedern, wie es etwa Interviewpartnerin Esther auf den
Punkt bringt: ,,Konvertiten [haben| nicht nur einen Minderwertigkeitskomplex ge-
geniber geburtigen Juden. Sie [haben] zudem Angst, von ihnen nicht akzeptiert
und als Jude nicht ernstgenommen zu werden.” (S. 262f.)

Die Konversion in Israel ist, wie weiter oben angedeutet, eine weitere, bei nach
der Schoa geborenen Deutschen wichtige Art des Ubertrittes. Auch hier fallen zwei
Typen von Konversionen auf: Da ist zum einen die Identititssuche aufgrund von
Heimatverlust etwa bei ehemaligen DDR-BurgerInnen. Wie die Fallbeispiele von
David (S. 215£f.) und Eliezer (S. 2191t.) zeigen, tritt in ihren beiden Lebensentwiir-
fen Israel quasi an die Stelle der DDR und wird ihnen zur Ersatzheimat. Ein wei-
terer Grund, als Ubergetretene/r nach Israel auszuwandern bzw. vor Ort iiberzu-
treten, ist ein radikaler Wandel bei der Identitits- und Heimatsuche; die Konver-
tierten finden ihren Weg beispielsweise in judische Siedlungen in den palistinensi-
schen Gebieten. So zeigt Leas Fall, dass die urspringlich links orientierte Kibbutz-
sympathisantin durch zunehmende Radikalisierung zur nationalreligitsen Siedlerin
werden konnte (vgl. S. 243). Extremer indes nimmt sich der Fall des Sohnes eines
osterreichischen SS-Verbrechers aus, der als ultraorthodoxer Jude im Jerusalemer
Stadtteil Mea Schearim lebt und vorgibt, der deutschen Sprache nicht machtig zu
sein (S. 258), des Weiteren der Fall Schlomos, der — geradezu vom Judentum be-
sessen — ebenfalls die Nihe der ultraorthodxen Neturei Karta gesucht hat, die es ihm
ermoglicht hat, seine antijiidischen Ressentiments (sic) innerhalb des Judentums
explizit zu formulieren (S. 259).
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Wie verschieden die Motive fiir einen Ubertritt auch sein mégen — in allen Fl-
len sind die Konvertiten zugleich immer neue Mitglieder einer Gemeinde geworden
und prigen diese mehr oder minder aktiv mit. Und dass dies durchaus zahlreich
geschieht, hilt Barbara Steiner u.a. in ihren Nachbetrachtungen fest: ,,Bei deut-
schen Nichtjuden ist das Judentum [...] so populir, dass nicht alle Konversions-
willigen aufgenommen werden kénnen.* (S. 268) Einige Zahlen belegen dies: Zwi-
schen 1955 und 1959 fanden 83 Aufnahmen statt, bis 1969 kamen 73 Eintritte
dazu. In der Zeit zwischen 2009 und 2013 sind ca. 500 weitere Personen zum Ju-
dentum ubergetreten (vgl. S. 11f.).

Doch wie kénnte mit Blick auf all die Herausforderungen, denen sich Wahlji-
dinnen und -juden zu stellen haben, ein ,,neues deutsches Judentum® (S. 270) mit
den Konvertitlnnen in Zukunft aussehen? Barbara Steiner kommt aufgrund ihrer
Forschungen zu dem Schluss, dass die ,,judischen Gemeinden [...] in Zukunft also
hauptsichlich von zwei Gruppen geprigt werden: von den russischen Zuwande-
rern einerseits und deutschen Konvertiten andererseits.” (S. 270) Und just diese
werden wohl das Jidische in Deutschland neu inszenieren [...].

Freiburg im Br. Yvonne Dombardt
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