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»S0 bleibt sie unversehrt und empfingt Samen®
Weibliche Fertilitit, Embryogenese und Rechtsdenken

in rabbinischer Auslegung am Beispiel von Numeri 5,28
Von Alexander Dubrau*

Abstract

This paper deals with various rabbinic interpretations of Numbers 5:28 from a halakbic legal
perspective. This verse in Numbers 5 appears in the context of a description about a rite which
aimis to prove whether or not a married woman is under suspicion of adultery (Sota). While in the
biblical context the exact meaning of the lemma regarding an innocent woman is unclear, the
Tannaitic Midrashim, Sifre Bemidbar and Sifre Zuta, open a discussion abont merit (Zekbut)
which becomes apparent in female fertility discussions. 1 claim that the controversy between
R. Ishma'el and R. Aqiva concerning female fertility, and (in the case of R. Ishma'el) antenatal
influence over the foetus, is to be understood as a controversy between teleological (R. Ishma'el) and
excclusively excegetical (R. Agiva) oriented approaches. While the former approach combines factual
arguments with exegetical considerations, the latter negates this possibility by applying only fo
excegerze argumentation. These approaches shape the ongoing discussion concerning fertility for the
innocent Sota. The paper explores insights of rabbinic legal methodology based on the example of
rabbinic discussions of female fertility with recourse to Numbers 5:28, and discusses their devel-
opment trajectories in Lannaitic and Amoraic literature.

Rabbinische Ausserungen zur weiblichen Fertilitit und Embryogenese fin-
den sich in den klassischen Quellen vor allem in den eherechtlichen Ab-
handlungen der Ordnung Nashim (Frauen) und im die rituelle Unreinheit
der Frau wihrend und nach der Menstruation behandelnden Traktat Nidda.
Embryologische wie auch gynikologische Anmerkungen und Behauptun-
gen werden in rabbinischen religionsgesetzlichen (halachischen) Stellung-
nahmen oder in Sinnzusammenhingen aggadischer, das heisst narrativer
rabbinischer Uberlieferungen in zuweilen lapidarer Form vermittelt. Bei der

* Dr. Alexander Dubran, Universitit Tubingen, Liebermeisterstr. 12, D-72076 Tt-
bingen. — Der Aufsatz geht auf einen am 01. Juli 2015 am Asien-Afrika-Institut
der Universitit Hamburg gehaltenen Vortrag zum Thema ,,Das Bitterwasser
und sein Einfluss auf sanfte Geburt, Geschlecht und Aussehen des Kindes —
Ein Kapitel talmudischer Hermeneutik im Kontext von Numeri 5 zuriick. Die
Umschrift hebriischer Namen und Worter erfolgt ausspracheorientiert; die Ab-
kirzungen der Traktate orientieren sich an GUNTER STEMBERGER, Einleitung in
Talmnd und Midrasch, Munchen °2011. Die Bibelzitate orientieren sich an der
Ubersetzung von Leopold Zunz.
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Beschiftigung mit spatantiken judischen Texten der fiir den heutigen Leser
meist fremden Thematik kultischer Reinheitsgesetze scheint es geboten, die
in den Quellen sporadisch und in den Gedankenfolgen rabbinischer Stel-
lungnahmen zuweilen nur kasuistisch und mitunter disparat tberlieferten
Aussagen zum Thema im Zusammenhang der Genese des nachbiblisch rab-
binischen Rechts wie auch des kulturellen Umfelds zu erschliessen. Zwar
grinden die in der Mischna und besonders im Babylonischen und Palisti-
nischen Talmud herausgebildeten rabbinischen embryologischen Abhand-
lungen auf biblische Traditionen, gehen jedoch — wie im Folgenden bei-
spielhaft gezeigt wird — im Detail meist Gber die biblischen Bestimmungen
hinaus oder weichen sogar von diesen ab. Die in der rabbinischen Literatur
im Hinblick auf das Finden neuer Bedeutungszusammenhinge iberaus
produktive Spannung zwischen dem biblischen und dem nachbiblischen ji-
dischen Recht zeigt sich besonders in rabbinischen Interpretation biblischer
Reinheitsrituale. Die Entscheidungen tiber rein (1170) und unrein (Xnv) wa-
ren im — keinesfalls kontinuierlich verlaufenden — Ubergang von pharisii-
scher zur rabbinischen Halacha die strittigsten und trugen fur die sich her-
ausbildende rabbinische Bewegung ab dem ersten Jahrhundert n. Zw. ent-
scheidend zur Abgrenzung nach aussen bei. Die rabbinischen Ausfithrun-
gen uber die des Ehebruchs verdichtigte verheiratete Frau (Sozz), dem das
so genannte Sozz-Ritual in Num 5,11-31 zu Grunde liegt, legen dartiber
Zeugnis ab.!

Numeri 5 beschreibt eine rituelle Handlung, bei der die des Ehebruchs
verdichtigte Frau durch Bitterwasser (2°77%n1 0')? in einer von einem
Priester vorgenommenen kultischen Handlung auf ihre rituelle Rein- bezie-
hungsweise Unreinheit gepriift wird, um den gegen sie ethobenen Verdacht
der sexuellen Unreinheit abschliessend aufzukliren. Ehebruch ist nach
Lev 20,10 und Dtn 22,22 eine schwere Stinde und wird — unabhingig vom
Geschlecht — mit dem Tod bestraft. Bei einem Verdacht auf Ehebruch kann

1 Hebriisch mo (,,Abtrinnige, Untreue®), abgeleitet von muw (,abweichen®),
»abwenden® etc. Mit dem Begriff Sozz (pl. Sotof) bezeichne ich neben dem Soza-
Ritual in Anlehnung an das biblische und rabbinische Verstindnis von Num 5
auch die des Ehebruchs verdichtigte und im Ritual gepriifte Frau. Da die sexu-
elle Unreinheit im Unterschied zu anderen Arten ritueller Unreinheit an eine
sundhafte Handlung gebunden ist, verwende ich im Folgenden bei einer kul-
tisch ,,unreinen® oder ,,reinen® Sofz gemiss der biblischen beziehungsweise rab-
binischen Vorstellung synonym die Bezeichnung ,,schuldig® oder ,,unschuldig®.

2 Zum Begriff ,Bitterwasser” vgl. u. a. TIKVA FRYMER-KENSKY, The Strange
Case of the Suspected Sotah (Numbers V 11-31), in: Vetus Testamentum 34
(1984), S. 11-26, hier S. 25-26. :
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auf der Grundlage menschlichen Ermessens kein Urteil gefillt werden, es
steht anders als beispielsweise bei der rituellen Verunreinigung durch einen
menschlichen Leichnam, der Totenunreinheit (n» nXmw), keine addquate
Form eines Reinigungsverfahrens zur Verfigung. In diesem Fall kommt
nach biblischer Konzeption das So7z-Ritual zur Anwendung.3

Der Siinde des Ehebruchs* haftet damit auch eine moralische Unrein-
heit an, die weitreichende halachische Konsequenzen hat und auf die fol-
gende Generation Uibertragen wird; sicher ein, wenn zweifelsohne nicht der
einzige Grund dafiir, dass die Bibel die Frage der sexuellen Unreinheit im
Kontext eines Rituals zur Priifung eines Ehebruchs allein seitens der Frau
thematisiert.> Bis zum Zeitpunkt der Sofe-Prifung verharrt die des Ehe-
bruchs verdichtigte Person im zu stthnenden Zustand ritueller Unreinheit.

Eine Besonderheit des Rituals zeigt sich im Phinomen des Auswaschens
des Gottesnamens in ,,heiligen Wasser™ (V. 17, 2w o°n); ein Novum rab-
binischer Primissen, da der Gottesname weder ausgesprochen — dies ist
einzig dem Hohepriester am Vers6hnungstag im Tempel vorbehalten —
noch unachtsam aufgeschrieben bezichungsweise auf Geschriebenen weg-
geworfen werden darf.0 In Num 5,27-28 ist zu lesen:

3 Fur die Rabbinen ist auch das Entblossen der Scham (Lev 20,18) durch einen
fremden Mann ein Grund fir die Einleitung des Sota-Verfahrens, siche z. B.
SifZuta 5,19 (235).

4 Die Affinitit zwischen Unreinheit und Stunde ist in biblischen und rabbinischen
Texten allgegenwirtig. Das Minha-Opfer im Sofa-Ritual hat mit dem individu-
ellen Stihnopfer (nxun) viele Gemeinsamkeiten: Das Ritual findet vor dem Hei-
ligtum statt, in V. 15 wird es als 1151 nmin bezeichnet und verweist auf die
Schuld, das Fehlverhalten und die Stinde der Frau (1w nnam), einige Opferteile
werden nicht verbrannt und dem Priester gegeben.

5 Ein Kind einer aus Ehebruch hervorgegangenen Beziehung gilt als aman / namm
(mamszer | mamzeret; ,,Bastard). Dieser hat in kultischen Handlungen eine Son-
derstellung, eine Heirat wird von einem rabbinischen Gericht nur mit anderen
Q™Mn / N (mamerim | mamszerol) anerkannt.

6 Nach SifBem § 12 (18) warnt der Hohepriester die Soza: ,,Sei nicht die Veran-
lassung dazu, dass der grosse Name, der in Heiligkeit geschrieben ist, durch das
Wasser weggewischt werde.“ — Vgl. dazu auch die Diskussion iiber das Verwi-
schen des Abschnittes tiber die des Ehebruchs verdiachtigen Frau einer Tora-
rolle in bSota 20a-b. Aufgrund dieser und weiterer biblischer Bestimmungen in
Num 5 verweist die Forschung auf die Sonderstellung des Rituals in der judi-
schen Tradition, vgl. MICHAEL FISHBANE, Accusations of Adultery. A Study of
Law Scribal Practice in Numbers 5:11-31, in: Hebrew Union College Annual 45
(1974), S. 25-45; HERBERT C. BRICHTO, The Case of the Sota and a Reconsid-
eration of Biblical Law, in: Hebrew Union College Annual 46 (1975), S. 55-70, hier
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(27) Und hat er sie das Wasser trinken lassen und unrein ist und sich an ihrem Mann
versiindigt hat, so wird das fluchbringende Wasser der Bitterkert (20 2800 007)
sie gehen und thr zum 1 erderben werden, dass thr der Bauch anschwellen und ihre Hiifte
schwinden wird, und es wird die Frau zum Fluch werden unter threm 1 olk. (28) Und wenn
die Frau nicht verunreinigt wurde, sondern rein ist, so bleibt sie unversehrt und empfangt
Samen (Y71 7Y[I) ANRI) RIT 7701 TWRT AR0DI XKo"ORY).

Ausgehend vom Verstindnis von V. 28 fiihren die Rabbinen der talmudi-
schen Zeit eine kontroverse Diskussion tiber den Einfluss des im Sozz-Ri-
tual verwendeten Bitterwassers auf die weibliche Fertilitit und Embryoge-
nese. Der Beitrag widmet sich diesen in der rabbinischen Auslegung zum
Sota-Ritual diskutierten Aspekten. Im Mittelpunkt der Auseinandersetzung
steht eine frihrabbinische Kontroverse zur Frage weiblicher Fertilitit und
zum antenatalen Einfluss auf Geschlecht und Aussehen des Kindes. Aus-
gehend von Numeri 5,28 ist zunichst nach dem Deutungshorizont der rab-
binischen Kommentare sowie deren methodologischen Konzeptionen zu
fragen, die — dies ist fiir das Verstindnis der Vorstellung vom antenatalen
Einfluss auf Geschlecht und Aussehen des Kindes entscheidend — auch
Aufschluss tber literarhistorische Erkenntnisse vermitteln. Dabei geht es
nicht nur um die aus einer Auslegungstradition generierten Primissen, auch
der von den Rabbinen selbst reflektierte Sachverhalt der Einbettung ver-
ninftiger Argumentationsfolgen in das rabbinische Projekt einer detaillier-
ten Erschliessung des biblischen Ritualgesetzes in einer Epoche ohne Tem-
pel und ohne eine kultisch reine Priesterschaft ist zu berticksichtigen. Auf
das Sofa-Ritual bezogen wirft dies eine Reihe von Fragen auf. Warum wird
der weiblichen Fertilitit und der Embryogenese im rabbinischen Kommen-
tar zum So/z-Ritual eine so grosse Bedeutung zugewiesen? Wie werden
embryologische Stellungnahmen in den exegetischen Kontext eingebettet?
Sowie, welche Konzeptionen liegen diesen rabbinischen Vorstellungen zu
Grunde? Aus den rabbinischen Entwiirfen erschliessen sich weitere kon-
zeptionelle Fragen, die im Folgenden allenfalls angesprochen, nicht jedoch
im gebtihrenden Masse behandelt werden kénnen. Wird dem Bitterwasser
des Sofa-Rituals eine reale, essentielle Wirkung im Korper der Frau zuge-
schrieben? Wie ist der Ubergang vom Status einer ,,zweifelhaft* kultischen
Rein- beziehungsweise Unreinheit der des Ehebruchs verdiachtigten Frau
vor dem Ritual hin zu der im Ritual gewonnenen konkreten Wesensbestim-
mung (die Frau 757 entweder kultisch rein oder unrein) zu fassen?

S. 55, und ADRIANA DESTRO, The Law of Jealonsy. Anthropology of Sotah (Brown
Judaic Studies, Bd. 181), Atlanta, GA 1989.
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Die zu erorternden spatantiken Texte zum Sofz-Ritual spiegeln divergie-
rende Deutungskonzepte im rabbinischen Schriftverstindnis wider, die
wiederum Einsichten in das rabbinische Rechtsdenken und die rabbinische
Rechtsmethodik vermitteln. Einerseits dominiert im trabbinischen Ver-
standnis von Num 5,28 eine teleologische Deutung der Schrift,” anderer-
seits ein Schriftverstindnis, dem gemiss sich der Interpret des gottlichen
Wortes ausschliesslich am Primat der Schriftexegese orientiert. Die rabbi-
nische Diskussion zeigt beispielhaft das von den Rabbinen reflektierte
Spannungsfeld der Gewichtung exegetischer Schliisse und einer vornehm-
lich an sachlichen Vernunftgriinden orientierten Auseinandersetzung. Die
folgenden Ausfithrungen nehmen dieses rabbinische Rechtsdenken mit in
den Blick. Der Beitrag kntipft an eine Forschungsrichtung, die versucht,
Uberlieferungsprozesse in der rabbinischen Literatur im Licht der Einsich-
ten ,,rabbinische(r) Rechtsgeschichte® wie auch der ,,Geschichte der rabbi-
nischen Rechtsmethodik® zu verstehen.! Er mdchte exemplarisch zeigen,
dass zum Verstindnis rabbinischer Stellungnahmen die den Redaktionspro-
zess der rabbinischen Texte selbst prigenden differenzierten methodologi-
schen Herangehensweisen der Rabbinen als entscheidender Faktor fiir das
Verstindnis der Uberlieferungsprozesse mitzudenken sind.

1. Zum Verstindnis von Num 5,28 in der Bibel

Der biblische Zugang zur Frage der Reinheit und Unreinheit der des Ehe-
bruchs verdichtigten Frau ist dichotom: Im Falle sexueller Unreinheit wird
ihr Uterus zerstort und thr damit jede Moglichkeit einer zukiinftigen
Schwangerschaft genommen; im Fall ihrer Unschuld wird sie ,,.Samen
empfangen®.’

7 Zum teleologischen Rechtsdenken aus rechtswissenschaftlicher Perspektive
vgl. FERNANDO LEAL, Ziele und Autoritat. Zu den Grengen teleologischen Rechtsden-
kens, Baden Baden 2014. Zur ausfiihrlich gefithrten Debatte um die Begriffe
,Deontologie® und ,, Teleologie* in der christlichen Theologie vgl. den Sam-
melband ADRIAN HOLDEREGGER / WERNER WOLBERG (Hg.), Deontologie — Te-
leologie. Normtheoretische Grundlagen in der Diskussion (Studien zur theologischen
Ethik, Bd. 135), Fribourg / Freiburg i. Br. / Wien 2012 (*2013).

8 RONEN REICHMAN, Von vier und mehr Griinden, warum man die Pe’z fiir die
Armen am Feldende stehen lassen soll, in: Tramah 15 (2005), S. 79-98, hier S. 79.
Reichmans Ausfithrungen erheben methodologischen Anspruch; die Erschlies-
sung rabbinischer Methodologie kann und sollte als Argument fur die Textge-
schichte fruchtbar gemacht werden.

9 Ishay Rosen-Zvi weist auf die Spannung, die zwischen der Beschworung der
Frau durch den Priester (V. 21-22) und der optional positiven Wirkung des
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Der Wortlaut so bleibt sie (die Frau) unversebrt und empfangt Samen (DRI 7371
v1, V. 28) beschreibt die positive Auswirkung des Bitterwassers fiir die des
Ehebruchs beschuldigte kultisch reine Frau. Die Wendung fiihrt die Aussage
von V. 19 weiter aus. In diesem Vers findet die rituelle Reinheit der unschul-
digen Sofa erstmals Exrwiahnung: Wenn kein Mann dich beschlafen hat |...] so bleibe
unverletzt von diesen fluchbringenden W asser der Bitterkedt (X7 oR *pii [...] INK WK 20w
TR OMRmA 0nn "en). Numert 5,28 impliziert Gber die Aussage der kérper-
lichen Unversehrtheit der reinen Sofz (V. 19) hinaus weibliche Fertilitit und
generiert cine Konzeption, die keinesfalls vorschnell als Einleitung einer
Schwangerschaft zu definieren ist.!® Nach Frymer-Kensky ist es sogar denk-
bar, dass mit der biblischen Formulierung dem Wasser selbst die Moglichkeit
der Einleitung einer Schwangerschaft zugesprochen wird, eine Konzeption,
die sich auf (magische) Implikationen des Bitterwassers — eine mit dem Staub
der Stiftshiitte und dem ausgewaschenen Gottesnamen vermischten Sub-
stanz — beruft und somit eine Befruchtung ohne minnlichen Samen voraus-
setzt.!! Die Vorstellung einer asexuellen Fortpflanzung ist, zumindest auf
Grundlage des levitischen Reinheitssystems der Bibel, stark zu bezweifeln.!2

Wassers in V. 28 besteht: “The priest explains, while administering the oath,
that ‘the accursed water of bitterness’ has only harmful qualities; the wife will
be hurt if guilty (21, 22), but merely unharmed if innocent (19). The priest men-
tions no possible positive consequences to drinking the water, strictly asserting
that the pure woman ‘will be free from this water of bitterness.” Only in the
description of the consequences of drinking (28) do we find an additional
promise in the verses: the woman will both be ‘free” and ‘be sown with seed’.”
(ISHAY ROSEN-ZV1, The Mishnaic Sota Ritual. Gender, Temple and Midrash, transl.
from the Hebrew by Orr Schatf (Journal for the Study of Judaism / Supple-
ments, Bd. 160), Leiden / Boston 2012, S. 122).

10 Die y71-Metaphorik bezeichnet das in der Schrift wie auch in anderen nah-
Ostlichen Kulturen bekannte anthropologische Konzept des ,,Einpflanzens®,
wobei die Frau als das Feld und die Erde als die ,,Mutter Erde* angeschen
wird (dazu detailliert TIKVA FRYMER-KENSKY, The Planting of Man: A Study
of Biblical Imagety, in: JOHN H. MARKS / ROBERT M. GOOD [Hg.], Love and
Death in the Ancient Near East — Essays in Honor of Marvin H. Pope, Guilford
1987, S. 129-136).

11 “We cannot discard the further possibility that the waters themselves, coming
from the sacred realm (holy water, with dust from the tabernacle floor) and
bearing the name of God, were believed to functions an impregnating force,
and that the woman was believed to become pregnant as a direct result of this
trial” [FRYMER-KENSKY, The Strange Case [Anm. 2], S. 19).

12 Der Bibel ist dieses Phinomen nicht bekannt. In 1 Sam 4,19-20 wird lediglich
von einer Frithgeburt berichtet, bei der eine Geburt durch die Erregung der
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Sollte die Bibel vom Phinomen einer durch das Bitterwasser ausgelosten
Schwangerschaft ausgehen, wire es naheliegend, das Bitterwasser in das bib-
lische System von ,,Rein“ und ,,Unrein® zu integrieren.!® In der Bibel findet
sich jedoch kein Hinweis auf eine kultisch leichte Verunreinigung der Perso-
nen, die das Bitterwasser bertihren oder damit Umgang haben, wie auch kein
Hinweis auf einen Kleiderwechsel bei der Sozz, das Waschen der Kleidung,
ein Tauchbad oder eine kultische Verunreinigung bis zum Sonnenuntergang
belegt ist. Diese Riten, wie sie beispielsweise bei der Verbrennung der roten
Kuh zur Gewinnung von Reinigungswasser zur Anwendung kommen (Nu-
meri 19), wirden den kultischen Status des Bitterwassers im biblischen Rein-
heitssystem — und damit auch die Hypothese einer durch die Einnahme des
Wassers initiierten ungeschlechtlichen Fortpflanzung — spezifizieren.'* Ande-
rerseits verlangt die in V. 28 belegte Nzfa/Form von ¥y71 (hier: ,,schwanger
werden®) im Kontext des Sozz-Rituals nach weiteren Erklirungen.!>

Mutter eingeleitet wurde. Zum Themenkomplex vgl. bereits FRITZ KAHN, Das
Versehen der Schwangeren in 1 olkesglanbe wund Dichtung, Frankfurt a. M. 1912,
S. 19 ff., und REUBEN JOSEF WUNDERBAR, Biblisch-talmudische Medicin (drittes
Heft). Pathologie nnd Chirnrgie der alten Israeliten, Riga / Leipzig 1852, S. 51. Zum
,,Versehen der Schwangeren® aus einer Perspektive der Kérpergeschichte vgl.
BARBARA DUDEN, Dze Gene im Kopf - der Fitus im Bauch: Historisches um Frauen-
kdrper, Hannover 2002.

13 Einen prignanten Uberblick zum biblisch rituellen System von ,,Rein“ und
,,Unrein“ bietet JACOB MILGROM, The Dynamics of Purity in the Priestly Sys-
tem, in: MARCEL J. H. M. POORTHUIS / JOSHUA SCHWARTZ (Hg.), Purity and
Holiness. The Heritage of Leviticns (Jewish and Christian Perspectives Series, Bd. 2),
Leiden / Boston / Kéln 2000, S. 29-32.

14 Vgl. Lev 22,15 und FRYMER-KENSKY, The Strange Case (Anm. 2), S. 22. — Im
Fall einer kultischen Verunreinigung durch das Bitterwasser wire auch von einer
rituellen Verunreinigung des Priesters auszugehen. Ein Vergleich zwischen dem
Sota-Ritual und dem Ritual der ,,roten Kuh* erfolgt bereits in der rabbinischen
Literatur, vgl. z. B. SifBem § 10 (16); tSota 1,8 und ySota 2,2/18a tiber die Menge
des Staubes fiir das Bitterwasser und der Asche fiir das Reinigungswasser.

15 Grundsitzlich ist zwischen y7m (INif'a/), das heisst der Fahigkeit, Samen zu emp-
fangen, und der Aussage tber die Geburt eines Kindes zu unterscheiden. —
Schwierigkeiten bereitet in diesem Kontext die Hif7-Form von ¥71 (,,Samen
ausstossen®) in Lev 12,2 (¥71n "2 7wR; vgl. auch bBer 60a nyam awx [...] ¥y m wx),
wo ,,Geburt” grundsitzlich mitzudenken ist, wie auch die Bedeutung ,,Samen
empfangen® maoglich ist. Erbele-Kiister bringt die Formulierung mit ,,den Fort-
pflanzungstheorien des Alten Orients und der Antike®, die sich mythischen
Denkformen des weiblichen Samens bedienen, in Zusammenhang (DORO-
THEA ERBELE-KUSTER, Kirper und Geschlecht. Studien zur Anthropologie von Leviti-
cus 12 und 15, Gottingen 2008, S. 103). Vgl. dazu auch FRYMER-KENSKY, The
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Ob die in V. 28 bezeichnete (Wieder-) Erlangung der Fertilitit biblisch
mit der Konzeption des Verdienstes fir die — wie sich im Ritual herausstellt
— unschuldig zur Sofa-Zeremonie gefithrten reinen Frau vereinbaren lasst,!6
wird aus dem Text nicht eindeutig ersichtlich. Das Ziel des Rituals besteht
darin, die kultische Reinheit der Sozz festzustellen und — im Fall der Un-
schuld der Frau — die rechtliche Weiterfihrung der Ehe zu garantieren. Bei
kultischer Reinheit der Frau ist eine (erneute) Schwangerschaft deshalb fol-
gerichtig und bezeugt gleichsam ihre Unschuld. Nach biblischem Verstind-
nis fuhrt das Bitterwasser die Frau vom Zustand zweifelhafter Unreinheit
in eine Situation, in der sie den — das rituelle Leben im Tempel oder dem
eigenen Haus — bestimmenden Kategorien ,,rein® oder ,unrein® eindeutig
zugeordnet werden kann. Eine (erneute) geschlechtliche Fortpflanzung
konnte damit als Letztbeweis ihres kultischen Reinheitsstatus verstanden
werden. Moralische Implikationen wie etwa die Lohnkonzeption, die sich
vor dem Hintergrund des fiir die Frau erniedrigenden Ritualverfahrens auf-
drangt, mussen dabei nicht zwangslaufig eine Rolle spielen.

Numeri 5,27 berichtet von der negativen Wirkung des Wassers. Der
Wortlaut zbr Banch wird anschwellen und ibre Hiifte schwinden (1391 7192 703%¥)
7277) weist auf eine den Bauch- und Genitalbereich zerstérende Erschei-
nung und hat — in Abgrenzung zu V. 28 — weibliche Infertilitit im Blick. Zu
denken wire beispielsweise an einen prolabierenden Uterus, sicher jedoch
an Sterilitat. Einige Forscher interpretieren den biblischen Wortlaut als Ab-
treibung, eine Erklirung, die kaum tiberzeugt, da die Schrift keine Hinweise
auf eine Schwangerschaft der Sozz tibermittelt.!”” Das Lemma lasst zudem

Strange Case (Anm. 2), S. 18-19 v. a. Fussnote 13. Uber den aristotelischen
Einfluss auf rabbinisch embryologische Theorien und die Vorstellung des
,»weiblichen Samens® vgl. auch MATTHIAS MORGENSTERN, Nidda. Die Menstru-
ierende. Ubersetzung des Talmnd Yerushalmi, Band V1/1, Tiibingen 2006, S. 195 ff.
(Nachwort). In der frithen rabbinischen Literatur wird — soweit ich sehe — die
Méglichkeit eines Schwangerschaftseintritts ohne minnliche Befruchtung ver-
worfen, wobei der talmudischen Tradition bereits die Vorstellung einer Be-
fruchtung durch im Wasser schwimmendes Sperma geliufig ist (bChag 14b-
15a). Die Entwicklung des Motivs einer Schwangerschaft ohne Befruchtung in
den mittelalterlichen jiidischen und nichtjiidischen Quellen diskutiert SIMCHA
EMANUEL, Pregnancy without Sexual Relations in Medieval Thought, in: Journal
of Jewish Studies 62 (2011), S. 105-120.

16 So FRYMER-KENSKY, The Strange Case (Anm. 2), S. 19.

17 Nach Ansicht einiger Forscher ist eine Schwangerschaft Voraussetzung fiir das
Sota-Ritual, so beispielsweise John Sturdy in The Cambridge Bible Commentary:
“Though this is not stated, the woman must clearly already be pregnant, and
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offen, ob diese Erscheinung den unmittelbaren Tod zur Folge hat, V. 31
besagt lediglich, dass die Frau ihre Schuld tragen muss.

2. Zum rabbinischen 1 erstandnis von Num 5,28

Die zahlreichen rabbinischen Referenzen zum Sofa-Ritual zeichnen ein im
Detail verschiedenes Bild als das in der Schrift vermittelte, sicher ein Grund
dafiir, dass die rabbinischen Kommentare zum Sozz-Ritual in der For-
schungsliteratur der letzten Jahrzehnte ein im Vergleich zur Erforschung
rabbinischer Auslegungen zu anderen biblischen Ritualen ungleich grosse-
res Echo fanden. Aus den rabbinischen Quellen zum Sozz-Ritual leiten sich
unterschiedliche Fragestellungen hermeneutischer,'® soziohistorischer oder

18

this is no doubt at the root of the husband’s suspicions” (JOHN STURDY, Nu-
bers, Cambridge 1976, S. 45). Wenngleich diese Deutung in der Gefolgschaft
weiterer Aussagen dieses Kurzkommentars aus den 80er Jahren der Harmoni-
sierung des hiufig als misogyn verstandenen Rituals geschuldet ist, entbehrt sie
jeglicher biblischen Grundlage und findet auch in rabbinischen Kommentaren
keinen Widerhall. Sturdy liest V. 28, wenngleich er sich diesbeziiglich nicht ex-
plizit dussert, in einem vollig neuen Deutungszusammenhang: Die reine Frau
wird das Kind zur Welt bringen, mit dem sie vor dem Ritual bereits schwanger
ist. Frymer-Kensky erklirt das Phinomen medizinisch als prolapsed uterus: “The
most probable explanation for the phrase wésabéta bitnah wenapéla yérekap is that
the woman suffers the collapse of the sexual organs known as a prolapsed
uterus. In this condition, which may occur after multiple pregnancies, the pelvic
floor (weakened by the pregnancies) collapses, and the uterus literally falls
down. It may lodge in the vagina, or it may actually fall out of the body through
the vagina. If it does so, it becomes edematous and swells up like a balloon.
Conception becomes impossible, and the woman's procreative life has effec-
tively ended [...]. The phrase wénapéla yérékah could also be an allusion to this
‘fall’ of the uterus, with yarék, a synonym for beten. yarék might also refer to the
genitalia, in which case the ‘falling’ might be the sagging of the cervix or of the
external genitals under pressure from the collapsed uterus [...].” (FRYMER-
KENSKY, The Strange Case [Anm. 2], S. 20-21). Andere Forscher verbinden
mit dem biblischen Wortlaut 7nax mwa n%sn 157, false pregnancy® beziehung-
sweise ,,hysterical neurosis“ (BRICHTO, The Case of the Sota [Anm. 6], S. 60).
Jack M. Sasson interpretiert die Strafe als Thrombaophlebitis (oberflichliche Ve-
nenentziindungen), was zu Schwellungen rund um die Vulva und den Bauch
fihren kann (JACK M. SASSON, Numbers 5 and the “Water of Judgement”, in:
Biblische Zeitschrift NF 16 [1972/16], S. 249-251, hier S. 250 Anm. 15). Vgl. dazu
auch DESTRO, The Law of Jealousy (Anm. 6), S. 123.

Vgl. besonders MOSHE HALBERTAL, '2°Ww> D727y :IMANN2 NPIwnD M2oan
n%nn W 0wy, Jerusalem 1997, S. 94-102.
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anthropologischer,!? historischer oder thematischer Natur ab.?’ Zudem er-
geben sich vielfiltige Ansitze fiir die Gender-Forschung.?! Die umfas-
sendste Studie zum Themenkomplex liegt von Rosen-Zvi vor, der die Span-
nung zwischen dem biblischen Ordal und dem in Mischna- Traktat Soza
gezeichneten Bild des Rituals herausarbeitet. Er weist nach, dass die im ha-
lachischen Diskurs eingebettete Beschreibung des Rituals (Inyan Sota) in der
Mischna einen prozessualen Bestrafungsakt verhandelt, in dem die biblische
Option der Reinheit der Frau weitgehend ausgeblendet wird (der Terminus
Ordal ist deshalb flir das rabbinische Verstindnis vom Soza-Ritual abzu-
lehnen). Vor diesem Hintergrund diskutiert Rosen-Zvi den Zugang der
Mischna zum Seofa-Ritual unter Bezugnahme verschiedener kulturwissen-
schaftlicher Theoreme.??2 Die im Folgenden vertretene rechtstheoretische

19 Vgl. DESTRO, The Law of Jealonsy (Anm. 6) und MARY DOUGLAS, In the Wilder-
ness. The Doctrine of Defilement in the Book of Numbers, Sheftield 1993, S. 161-164.

20 Vgl. besonders LISA GRUSHCOW, Writing the Wayward Wife: Rabbinic Interpreta-
tions of Sotah (Ancient Judaism and Early Christianity, Bd. 62), Leiden / Boston
2006; MICHAEL L. SATLOW, ‘Texts of Terror:’ Rabbinic Texts, Speech Acts,
and the Control of Mores, in: AJS Review 21 (1996), S. 273-297, und MICHAEL
L. SATLOW, Tasting the Dish: Rabbinic Rhetoric of Sexcuality (Brown Judaic Studies,
Bd. 303), Atlanta, GA 1995.

21 Zu nennen wiren zundchst die historischen Gender-Zuginge bei JUDITH
HAUPTMANN, Rereading the Rabbis: A Woman's 1/ vice, Boulder 1998, S. 15-29,
und TAL ILAN, Jewzsh Women in Greco-Roman Palestine (Texts and Studies in An-
cient Judaism, Bd. 44), Tibingen 22000, S. 136-141, sowie die Diskussion bei
ROSEN-ZV1, The Mishnaic Sota Ritnal (Anm. 9). — Zur Gender-Forschung in der
rabbinischen Literatur im Allgemeinen vgl. ELIZABETH SHANKS ALEXANDER,
The Impact of Feminism on Rabbinic Studies, in: JONATHAN FRANKEL (Hg.), Jews and
Gender: The Challenge to Hierarchy, New York, NY / Oxford 2000, S. 101-118.
Feministische Aspekte besonders unter dem Blickpunkt der Sexualitit in der
rabbinischen Literatur diskutieren DANIEL BOYARIN, Unberoic Conduct: The Rise
of Heterosexcuality and the Invention of the Jewish Man (Contraversions: Critical Stud-
ies in Jewish Literature, Culture, and Society, Bd. 8), Berkeley 1997; DAVID
BIALE, Eros and the Jews, Berkeley 1992 und HOWARD EILBERG-SCHWARTZ, The
Savage in Judaism: An Anthropology of Israelite Religion and Ancient [udaism, Bloom-
ington, MI 1990.

22 Die entscheidenden Fragestellungen fiir ROSEN-ZV1, The Mishnaic Sota Ritual
(Anm. 9) lauten: “Why does the Mischnah reformulate a ritual that has already
been described in the Torah in great detail? What is the meaning of the numer-
ous differences between the course of the ritual in the Torah and the Mischnah?
What is the origin of the ‘new’ elements of the Mischnaic ritual? What is their
relation to the real Second Temple, and what was their function in the world of
the Tannaim after the destruction?” (ebd., S. 1).
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Herangehensweise zu einem Aspekt im Ritualgesetz der Soza versteht sich
als Bereicherung dieses Ansatzes.

Das in Numeri 5 gezeichnete Bild einer nicht weiter spezifizierten Form
weiblicher Fertilitit der reinen Frau bricht im rabbinischen Diskurs zuguns-
ten eines differenzierten Deutungsverstindnisses auf. Die Rabbinen wen-
den sich zum einen weiteren — in der Bibel nicht zum Tragen kommenden
— Aspekten weiblicher Fertilitit zu, wie z. B. die Frage, ob unfruchtbare
Frauen zum Trinken des Bitterwassers verpflichtet sind beziehungsweise
wie sich das Bitterwasser auf die weiblichen Geschlechtsorgane oder auf
einen — durch den Ehebrecher oder durch den Ehemann vor dem vermeint-
lichen Ehebruch gezeugten — Fotus auswirkt. Zum anderen verbinden die
Rabbinen mit dem Inyan Sota das Thema der Anrechnung von Lohn der
reinen Frau. Der Topos des Verdienstes findet in der rabbinischen Refle-
xion zu V. 28 im Hotizont prozessualen Rechtsdenkens Eingang. Er glie-
dert sich in einen in der talmudischen Literatur in verschiedenen themati-
schen Zusammenhingen angesprochenen Lohndiskurs ein. Im Fall der Soz
kommt nach der Auffassung einiger Rabbinen der ihr zustehende Verdienst
jedoch allein in der diesseitigen Welt und nicht, wie in anderen Ausfithrungen
der rabbinischen Lohndiskussion, in der zukinftigen Welt zur Geltung.?

2.1 Sifre Numeri (SifBem) und Sifre Zuta (SifZuta) 3u Num 5,28

Wihrend die Rabbinen tiber die Bedeutung der die reine So/z betretfende
Aussage 5o blezbt sie unversebrt und empfangt Samen (V. 28) verschiedener Meinung
sind, interpretieren sie den die schuldige Frau betreffenden Wortlaut zhr Bauch
wird anschwellen und ihre Hiifte schwinden (V. 27) als Todesurteil, wenngleich sie

23 Die klassischen Paradigmen rabbinischer Frommigkeit, Verdienst und Lohn,
weisen im Allgemeinen auf das Leben im Jenseits. Ein frither Referenztext zu
dieser Thematik ist mAvot, vgl. dazu GUNTER STEMBERGER, Verdienst und
Lohn — Kernbegriffe rabbinischer Frémmigkeit? Ubetlegungen zu Mischna
Avot, in: GUNTER STEMBERGER, [udaica Minora. Teil 11: Geschichte und Literatur
des Rabbinischen Judentums, Tubingen 2010, S. 434-452. — Zur Konzeption von
Verdienst im Judentum vgl. SOLOMON SCHECHTER, Aspects of Rabbinic Theology,
New York 21972; ABRAHAM MARMORSTEIN, The Doctrine of Merits in Old Rab-
binical Literature, New York 21968; PAUL SANDERS, Pau/ and Palestinian [udaism,
Philadelphia, PA 1977, S. 183-198; JACOB NEUSNER, 1he New Order: The Political
Economy of Zekhut, in: JACOB NEUSNER (Hg.), The Mind of Classical Judaism, Bd.
II, Atlanta, GA 1997, S. 143-170 und JACOB NEUSNER, A#ndrogynous [udaism.
Masculine and Feminine in the Dual Torah, Macon 1993, S. 83-123. Explizit zur
Sota-Tradition vgl. ROSEN-ZVI, The Mishnaic Sota Ritual (Anm. 9), S. 114 ff., und
GRUSHCOW, Writing the Wayward Wife (Anm. 20), S. 185 ff.
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in der Auslegung zu V. 15 die Frage diskutieren, ob ein vor dem Ehebruch
der schuldigen Frau erbrachter Verdienst den Todeszeitpunkt verschiebt.?+
Mischna Sota 1,7 verbindet die biblische Aussage in Numeri 5,27 zur Wirk-
samkeit des Wassers im Korper einer schuldigen Frau nicht explizit mit In-
fertilitat. Die Mischna hebt das Motiv des von der Hifte — dem Bereich, in
dem gemiiss der Mischna die Siinde ihren Anfang nahm — ausgehenden t6d-
lichen Effekt des Wassers hervor. Auch an anderen Stellen in der rabbini-
schen Literatur verbinden die Rabbinen die biblisch redundante Aussage tiber
das Anschwellen des Bauches und das Schwinden der Hufte (Verse 21-22
und 27) nicht zwangsweise mit weiblicher Infertilitit, sie dient vielmehr als
Beweis dafiir, dass die tédliche Wirkung des Bitterwasser sowohl bei der Ehe-
brecherin als auch bei dem Ehebrecher eintritt.25

Die in V. 28 angesprochene positive Wirkung des Wassers kommentie-
ren die Midraschim SifBem und SifZuta wie folgt:

SifBem § 19 zu Num 5,28 SifZuta 5,28
Horovitz 23,18-24,3 / Kahana 53,11-1826 (237,18-238,3)%7
—yUmam A -y A A
MPY ' '27 NTPD1 TPV NN ORW 0%13 70w 717 1NV WRA RIT T
MApYa 92197 19 oR PRynwe 17 'R Bl By anr' B
TV M ByiTpoaw« D1awa 1oppn o°K1 33950 3% N Ann
7090 ab

24 Zum Tod der schuldigen Sozz vgl. beispielsweise die Aussage R. Aqivas in Sif-
Bem § 21 (24 £.); zum rabbinischen Diskurs um die Anrechnung des Verdiens-
tes der unreinen Sota vgl. mSota 3,4-5, Sota 20b und die Kommentare von Sif-
Bem und SifZuta zu Num 5,15.

25 Vgl. SifBem § 15 (20).

26 Zitiert nach Ms. V 32 (Vatican Ebr. 32.2, Rom Assemani). Abkiirzungen der
Lemmata werden in der Regel ausgeschrieben.

27 Textgrundlage bildet Yalqut Shim‘oni Num § 709 (zitiert nach Ms. Oxford
2637); relevante Textabweichungen der Parallelstelle im MHG zu Num sind
angemerkt. Vgl. auch BemR 9,25 (Mirkin, Bd. 9, S. 202) und 9,41 (Mirkin, Bd. 9,
S. 218). — Der Text von SifZuta basiert auf der sekundiren Ubetlieferung der
mittelalterlichen Sammelwerke Yalqut Shim‘oni zu Numeri, MHG zu Numeri
und BemR, in denen verschiedene rabbinische Quellen kompiliert werden, so
dass unter Umstinden ein neuer Sinnzusammenhang entsteht. Die vorliegende
SifZuta-Tradition ist zusammenhingend nur im Yalqut Shim‘oni belegt.

28 Hinzufiigung durch eine andere Hand.

29 Fehlt im MHG. Der folgende im MHG belegte Text aus SifZuta schliesst sich
der Aussage M2 N77 WEA NTPY AN%A TIPS AN APV AN°A oW [...] an.

30 MHG omwo.

31 Hier wie im Folgenden haben die meisten Lesarten des MHG das Prisens n7om.
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SifBem

[(Und wenn die Frau nicht verunreinigt A

wirde, sondern rein ist, so bletbt sie un-
versehrd] und empfangt Samen — so dass
sie, wenn sie kinderlos war, bedacht
wird, Worte R. Aqivas.

R. Ishma‘el sagte thm: ,,Wen dem so
wire, witden alle Kindetlosen (hin)-
gehen und sich ruinieren, um gepriift
zu werden. Diejenige aber, welche fiir
sich bleibt, ist im Nachteil!

(Vielmehr), was lehrt die Schrift mit so
bleibt sie unversebrt und empfangt Samen
(ebd.)? — dass, wenn sie (die Frau) mit
Schmerzen gebar, nun sanft gebiert;
wenn sie Miadchen (gebar), sie nun

32
a3
34
35
36
37
38

2y

MHG figt hinzu: nnx.
MHG: R 7nR.
MHG: onw omw.

0°13% 770 oY
QO1R 77N D%p
007 7720 Map)
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SifZuta

w[Und wenn die Frau nicht verunreinigt
wurde, sondern rein ist, so bleibt sie unver-
sehrd] und empfngt Samen — aufgrund der
Bedringnis, die auf sie kommit, besteht
ihr Verdienst in S6hnen.

R. Jehuda sag«?? ,,(Dies meint), wenn
sie (die Frau) hissliche (Kinder) ge-
bat, sie nun schone gebiert; wenn sie
schwarze (Kinder gebar), sie nun
weisse gebiert; wenn sie kleine (Kin-
der gebar), sie nun grosse gebiert;
wenn sie Midchen (gebar), sier nun
Jungen gebiert; wenn sie alle zwei
Jahre (Kinder) gebar, sie nun jedes
Jahr gebiert; wenn sie ein (Kind) ge-
bar, sie nun zwei (Kinder) gebiert.

MHG: 1P w 22w2 199%™ 2°win 92 125 1 DR,

MHG: x12% 7°ny.
MHG: ya1 nyam snpa.

In der Handschrift V 32 ist ein Teil von C und D filschlich doppelt belegt und

spiter wieder gestrichen worden.
Fehlt im MHG.
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Jungen gebiert; wenn sie ein (Kind ge-
bat), sie nun zwei (Kinder) gebiert;
wenn schwarze (Kinder gebar), sie
nun weisse gebiert; wenn kleine (Kin-
der gebar), sie nun grosse gebiert.*

C Eine andere Auslegung: So blibt sie C  »R. Shim‘on sagt: ,,Man gibt keinen

unversehrt und empfangt Samen (ebd.) — Lohn fiir eine Ubertretung«.® Viel-
um auszuschliessen die Unfrucht- mehr, da sie dem Mann wegen einer
bare und die, die nicht fihig ist zu ge- Ubertretung fiir den Geschlechtsver-
baren. kehr verboten war, kénnte man mei-

nen, dies sei auch in der Zukunft so?
Die Schrift sagt: Und (sie) empfingt Sa-
men (ebd.) — sie ist von jetzt an ihren
Mann (wieder) zum Geschlechtsver-

kehr erlaubt.

D  Eine andere Auslegung: So bleibt sie un-

versehrt und empfangt Samen (ebd.) — da

sie sich im Allgemeinzustand befand,

aus diesem heraustrat und einem

neuen (Rechts-) Zustand angehorte,

fihrt sie die Schrift wieder in den All-

gemeinzustand zurtck.

2.2. 80 bleibt sie unversehrt und empfingt Samen (N. 28) — Schwangerschaft und
Embryonalgenese (SifBem A-B und SifZuta A-C)

Der in der tannaitischen Literatur im Hinblick auf die reine Sofz gefiihrte
Lohndiskurs geht auf die grundsitzliche Frage des Verdienstes und deren
konkrete Ausgestaltung ein. Nach R. Aqiva in SifBem A gebiert eine reine,
kinderlose Frau nach dem Sozz-Ritual ein Kind; R. Ishma‘el widerspricht
dieser Auslegung.*! R. Agiva folgt mit dieser Ansicht wie SifZuta A der bib-
lischen Vorlage. R. Ishma‘els Position in SifBem B und R. Jehudas in Sif-
Bem B stehen dagegen in Spannung zu dem in der Schrift tbermittelten

40 MHG bringt dagegen die ebenso in SifZuta Bl begriindete Formulierung:
,,R. Shim‘on sagt: Wen dem so wiire, wiirden alle Kinderlosen (hin)gehen und
sich ruinieren, um geprift zu werden.*

41 Es ist charakteristisch fiir SifBem (wie fiir die Midraschim der Gruppe I, der so
genannten Ishma‘el-Midraschim im Allgemeinen) die kontrire Position vor der
eigenen zu zitieren, vgl. dazu zusammenfassend MENAHEM 1. KAHANA, The
Halakhic Midrashim, in: SHMUEL SAFRAI / ZEEV SAFRAI / JOSHUA SCHWARTZ
/ PETER J. TOMSON (Hg.), The Literature of the Sages. Second Part: Midrash and
Targum, Liturgy, Poetry, Mysticism, Contracts, Inscriptions, Ancient Science and the Ian-
grages of Rabbinic Literature (Compendium Rerum Tudaicarum ad Novum Testa-
mentum, Bd. I11/2), Assen / Philadelphia, PA 2000, S. 3-105, hier S. 35-40.
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Model. Auffillig ist, dass SifZuta A anders als SifBem A die Kinderlosigkeit
der Sozz nicht als Kriterium zukinftiger Schwangerschaft ansieht und das
Motiv der Bedringnis (fehlt in SifBem A) erwihnt.

R. Ishma‘el begrindet in SifBem B die Ablehnung der wortlichen Inter-
pretation von V. 28 — eine bestandene Priifung fihrt zur Schwangerschaft
— am teleologischen Deutungshorizont: Kinderlos rituell reine Frauen, die
durch ihr Verhalten gegentiber ihrem Ehemann kein So/z-Ritual zur Erlan-
gung der durch das Bitterwasser inspirierten Schwangerschaft erzwingen,
sind gegentber denjenigen benachteiligt, die dieser Praxis folgen. Mit ande-
ren Worten, da die personliche Nutzniessung des Rituals zu Ungunsten der
Frauen gereicht, die dem Geist des in der Bibel normierten Rituals folgen,
wird R. Aqivas Schriftverstindnis unter Berufung auf den tbergeordneten
Ethos der Schrift abgelehnt. R. Ishma‘el widerlegt in SifBem B1 damit
R. Aqivas Exegese von V. 28 weder auf Basis einer abweichenden Schrif-
texegese, noch argumentiert er streng teleologisch, indem er etwa die
Nutzniessung des Sozz-Rituals per se als unzulissig erklart. In einem wei-
teren Schritt in B2 schliesst er aus der grammatischen Auslegung des Lem-
mas auf einen positiven Einfluss zukiinftiger Schwangerschaften und zu-
kiinftiger Kinder.

R. Ishma‘els Position vereint Sachgrund (B1) und exegetischen Schluss
(B2). Sie widerspricht R. Aqivas Stellungnahme damit nicht kontrir. Auf
der Skala zwischen Zustimmung und Ablehnung eines wortlichen Ver-
standnisses des Lemmas sie empfingt Samen prasentiert sich R. Ishma‘els Po-
sition als Kompromiss: Das Bitterwasser wirkt sich positiv auf mogliche
Komplikationen bei Geburt, Geschlecht — ein mannliches Kind wird nicht
zuletzt im Anklang an biblische Erzihlungen gegentiber einem weiblichen
favorisiert — Anzahl und Aussehen der Kinder aus.*

42 Die Aussage der Verschonerung des Kindes steht im Gegensatz zu der in
Mischna und SifBem erklirten Hasslichmachung der Sofz wihrend des Rituals
(vgl. auch die Verweise in SifZuta und Tosefta). In SifBem § 11 (17) heisst es
dementsprechend: ,,R. Jehuda sagte: Wenn die Stelle, an der sie auszuzichen
war, schon war, pflegte er sie nicht zu enthiillen, und wenn ihr Haar schon war,
pflegte er es nicht aufzulésen — War sie mit weissen Kleidern bekleidet [...]*
(ihnlich in mSota 1,5-6). Auch SifZuta 5,24 (237) weiss mit Verweis auf die
redundante Formulierung so wird das fluchbringende Wasser der Bitterkeit wird in sie
gehen zu berichten: ,,War sie von weisser Hautfarbe, wird sie schwarz werden.
War sie rot, lisst es sie griin werden [...]. (ebenso BemR 9,21, Mirkin, Bd. 9,
S. 190). Auch die Wirkung des Bitterwassers bei einer schuldigen Frau wird in
Anlehnung ihrer sexuellen Stinde interpretiert; ,,sie streckte ihm die Hiifte ent-
gegen, daher fillt ihr die Hiifte zusammen. Sie nahm ihn auf dem Bauch, daher
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Auch wenn R. Ishma’els eugenische Interpretation des Lemmas gleich
R. Aqivas Exegese auf eine zukiinftige Schwangerschaft der Sofz zielt, ist
diese nach R. Ishma‘el nicht zwingend aus V. 28 zu schliessen: R. Ishma‘els
Exegese umfasst anders als SifZuta A keine verbindliche Aussagen iiber
zukiinftige Schwangerschaften bisher kinderlosen Frauen. Mit der Pramisse
eines — gegeniiber R. Aqivas Position — limitierenden Effekts des Bitterwas-
sers auf die Fertilitit der reinen Sofz mochte R. Ishma‘el die Gefahr der
Nutzniessung des Rituals abwenden. |

Beide in SifBem tbermittelten Auslegungen zum V. 28, R. Ishma‘els Ver-
nunftgrund und Exegese sowie R. Agivas Wortexegese, verschmelzen in Sif-
Zutadurch den Topos der Bedringnis (W) in einer kohdrenten Argumenta-
tionsfigur: Da die Sofz trotz ihrer Unschuld zum Ritual genétigt wurde, ver-
dient sie eine Belohnung, die sich darin dussert, dass sie Kinder gebaren wird,
die schéner und besser ausfallen als ihre bisherigen Kinder. Nach dieser Les-
art erscheinen die in SifBem vermittelten Differenzen zwischen R. Aqgiva und
R. Ishma‘el in einem neuen exegetischen Zusammenhang. SifZuta verbindet
die Kontroverse nicht mit den Namen der Autorititen R. Agiva und R.
Ishma‘el, diese besteht zwischen dem anonymen Teil A und der Position R.
Jehudas in SifZuta B. Die Kontroverse gestaltet sich differenzierter als in Sif-
Bem: Nach SifZuta A werden aufgrund der Bedringnis alle reine Frauen
S6hne (im Plural)* gebiren, nach R. Jehuda kommt der positive Einfluss des
Bitterwassers der reinen Frau dagegen nur bei Frauen zum Tragen, die bereits
Kinder geboren haben. Auch Josephus und die Targumim Neofiti [ und
Pseudo-Jonathan zur Stelle vertreten, in Kenntnis der rabbinischen Ausle-
gungstradition, die Vorstellung, dass die reine Soz einen Sohn gebéren wird.#

Die Auseinandersetzung in SifBem und SifZuta lenkt die Diskussion auf
den Topos des Verdienstes der reinen Frau (SifBem A, 70w) und auf die
Primisse der Kinderlosigkeit der Soz als Bedingung fiir zukiinftige Kinder.

schwillt ihr Bauch an [...]“ (bSota 9a-b und Parallelen). Zum Themenkomplex
vgl. ausfithrlich ROSEN-ZV1, The Mishnaic Sota Ritnal (Anm. 9), S. 114 ff., 133 ff.

43 Dies schliesst demnach auch die von R. Jehuda in SifZuta B tradierte Aussage der
zukiinftigen Geburt von Séhnen (bei bisheriger Geburt von Téchtern) mit ein.

44 Flavius Josephus, Antiquitates Jndaicae 111, 271-272. Josephus spezifiziert die
Zeitangabe der eintretenden Schwangerschaft im Kommentar zum Schwur des
Priesters. Sollte die Frau unschuldig sein, wird sie nach zehn Monaten einen
Sohn gebiren (272). Philo dagegen berichtet geschlechtsunspezifisch von der
Geburt weiterer Kinder (de specialibus legibus, 3,62). In der Ritualbeschreibung
beider Autoren wird das Lohnmotiv der reinen Sofa hervorgehoben. Targum
Onkolos z. St. spricht in Anlehnung an den masoretischen Text von ,,.Samen
empfangen® (7Y >7vN).
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Wenn der biblische Text nach den Rabbinen aufgrund der Bedringnis der
Sota die Belohnung einer reinen Frau im Blick hat, ist es nicht einsichtig,
zukiinftige Fruchtbarkeit entweder nur Kinderlosen oder Frauen zuzuspre-
chen, die bereits entbunden haben. Wie aus dem Vergleich beider Texte
hervorgeht, ist die kinderlose Frau fiir R. Ishma‘els Argumentation zentral,
da die Gefahr des Missbrauchs des Rituals besonders von kinderlosen
Frauen (SifBem B1, mnpy) ausgeht. Deshalb zielt seine exegetische Schluss-
folgerung der Verbesserung der Schwangerschaft und der Kinder in B2 vor
allem auf Frauen, die bereits Kinder geboren haben, kindetlose reine Frauen
werden nach seiner Interpretation nicht explizit berticksichtigt.

2.3. So bleibt sie unversehrt und empfingt Samen (N. 28) — Zum Ausschluss Unfrucht-
barer und Schwangerer und die Riickfiibrung in den Allgemeingnstand (SifBem C, D)

In den mit 727 K (davar aher, wortl.: ,ein anderes Wort*; ,,eine andere Aus-
legung®) eingeleiteten Kommentaren in SifBem C und D wird ein im Ver-
gleich zu SifBem B2 alternatives Deutungsverstindnis des strittigen Verses
vermittelt, wobei — wie hdufig bei dieser Einleitungsform* — die Pramisse
der vorangehenden Aussage in B1 — die Problematisierung des Missbrauchs
des Rituals — aufrechterhalten wird.

In der Autflistung von Fillen, in denen die Frau vom Trinken des Bitter-
wassers ausgeschlossen ist, nennt Mischna Sota 4,3 auch die unfruchtbare
Frau, unabhingig davon, ob die Sterilitit zeitlebens besteht (n°112K),#” sich
im Laufe des Lebens entwickelt hat (72°%7 11 ArRw)* oder altersbedingt

45 Man konnte argumentieren, dass die Aussagen in SifBem B2 unabhingig von
realen Ereignissen ahistorisch auf einen medizinischen Zustand der Frau ver-
weisen. Dies wiirde bedeuten, dass, wenn die Frau ein Kind geboren hitte (auch
wenn dies nicht der Fall gewesen ist), dieses z. B. aufgrund ihrer kérperlichen
Konstitution mit Schmerzen geboren hitte, ihre zu gebirenden Kinder nach
dem Sofa-Ritual jedoch sanft gebiert usw. Diese Deutung entzieht sich jedoch
weiterer Anhaltspunkte im Text.

46 Vgl. dazu ARNOLD GOLDBERG, 13737 w102 "InR 727" mnw?, in: YITZHAQ
D. GILAT, HAYYIM LEWIN, TZVI ME’IR RABINOWITZ (Hg.), ,?"m n1ooa oy
A9 X RV 'D1ND WIPM (2R MTIND RIpn3, Ramat-Gan 1982, S. 99-107 sowie
MENAHEM I. KAHANA, nRan a7 0272 190, Teil 11 1-58 (kw1 nwmo), Jeru-
salem 2011, S. 117.

47 Zur Etymologie des Wortes vgl. bKet 80b, wo der Begriff auf & (,,Widder)
zuriickgefithrt wird.

48 Dies gilt im vorliegenden Fall nur, wenn der (Ehe-) Mann noch keine (mannli-
chen) Kinder hat, da in diesem Fall das Gebot der Vermehrung noch nicht erfullt
ist. Eine Ehe eines kindetlosen Mannes mit einer unfruchtbarem Frau ist nicht
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eintritt (73p7). Die Mischna Ubermittelt dieses Verdikt ohne weitere Begriin-
dung. SifBem C dagegen folgert den Ausschluss unfruchtbarer Frauen vom
Trinken des Bitterwassers exegetisch aus V. 28, ein auch aus anderen Quellen
bekanntes Schlussverfahren. So heisst es in Tosefta Sota 5,4 mit Bezug auf
die Aushindigung der Kesubba (Hochzeitsverschreibung, vgl. Ex 22,16):4

A [...] und eine Unfruchtbare, entweder sie trinkt, X? W MW W R[] A
oder sie bekommt keine Kezubba. 72N> NP

B »R. Shim‘on b. El‘azar sagt: ,»Eine Unfrucht- R 9198 12 nwnw "« B
bare, weder trinkt sie (das Bitterwasser) noch N%01 871 MY K7 N NH»K
bekommt sie eine Ketubba3? wie geschrieben ¥ npn 1w '»anand
steht: So bleibt sie unversehrt und empfingt Samen W DRYY YAUA? IR — Y
(Num 5,28) — eine Frau, die fihig ist, zu gebi- YR RN PRY
ren. Dies schliesst alle Frauen aus, die nicht fai-
hig sind, zu gebiren.

R. Shim‘on b. El‘azar dient das Lemma so blezbt sie unversehrt und empfingt
Samen als Ausschlusskriterium unfruchtbarer Frauen vom So/z-Ritual. Im
Kontext der Ausfihrung in der Tosefta widerspricht er damit der anony-
men Aussage in Tosefta A, die optional vom Trinken oder einer Trennung
des Eheverhiltnisses ohne Anspruch auf die Hochzeitsverschreibung aus-
geht. Dartiber hinaus kann der Vers weder die von R. Agiva behauptete
Fertilitit der Sozz noch die von R. Ishma‘el in die Diskussion eingebrachte
eugenische Positionierung intendieren.? R. Shim‘on b. El‘azars Aussage ist
auch in beiden Talmuden belegt, in ySota 3,4 18d und in bSota 26b, in letz-

ter Quelle 1st zu lesen:>3

zuldssig, auch dann nicht, wenn der Mann bereits von einer anderen Frau Kinder
hat (mYev 6,5).

49 Zitiert nach Ms. Erfurt (Staatsbibliothek Preussischer Kulturbesitz Berlin
2°1220). Vgl. auch bSota 25b zur Frage des Trinkens eines Zwitters: ,,[...] hin-
sichtlich einem Zwitter stimmen sie aber tiberein, dass sie nicht trinkt und nicht
die Ketubba erhilt, wie geschrieben steht: So bleibt sie unversehrt und empfingt Samen
(Num 5,28) — dies bezieht sich auf (eine Frau), die fruchtbar werden kann, es
schliesst eine (Frau) aus, die nicht fruchtbar werden kann.*

50 Fehltin Ms. Wien (Nationalbibliothek Hebr. 20, Schwarz Nr. 46) und editio princeps.

51 Siehe Anm. 50.

52 Vgl. dazu auch Rosen-Zvi mit Bezug auf tSota 5,4: “R. Simeon b. Elazar indeed
transposes the verse to a completely different context [...]. This homily on the
aylonit appears in the Sifre above as “another opinion,” and thus it seems to
function as an alternative to the homilies inferring that the undefiled wife is
rewarded.” (ROSEN-ZV1, The Mishnaic Sota Ritual [Anm. 9], S. 126).

53 Der Text folgt der Handschrift Ms. Oxford Bodleian Library, d.20 (2675).
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A R Shim‘on b. El‘azar sagt: ,,Eine Frau, die keine  'M& 'T¥9R 12 nwaw ™ A
Kinder bekommen kann, trinkt nicht und be- X2 7mw K% DNMR
kommt keine Ketubba, wie geschrieben steht: Sze 7y 1w 721 N7V
empfingt Samen (Num 5,28) — dies bezieht sich auf ~ ¥777 72770 " — ¥
eine (Frau), die fruchtbar werden kann, es WY aArPXY 1w anx
schliesst eine (Frau) aus, die nicht fruchtbar wer- enln
den kann.*

B Und die Rabbanan? Wofiir (verwenden sie die ¥ Anpn "8R3 1270 B
Worte): So bleibt sie unversehrt und empfangt Samen? ¥yIr

C  Diese verwenden sie fiir folgende Lehre: So blesbr 1% van 3% 72 "8 C
sie unversebrt und empfingt Samen (ebd.) — wenn sie Y77 AV NP1 X0INT7I0
kinderlos ist, wird sie bedacht werden, Worte N7pD1 772¥ 1NN ORW —

R. Agivas. bPY M M1

D1 Sagte ihm R. Ishma‘el: ,,Wenn dem so wire, 12 OX 'wnw® " 12 'y D1
»konnten sich alle kinderlosen (Frauen) verber- 1799 N1pya 23 1N0«
gen und bedacht werden, und die sich nicht ver- 77001 X717 R M
birgt, ist im Nachteill« >4 S nhgeLh]

D2 Wenn dem so ist, was sagt (die Schrift) mit: So  AyAIManPNYnonpor D2

bleibt sie unversebrt und empfingt Samen (ebd.)? —
dass, wenn sie (die Frau) mit Schmerzen gebiert,
sie nun sanft gebiert; wenn sie Mddchen gebiert,
sie nun Jungen gebiert; wenn sie schwarze (Kin-
der gebiert), sie nun weisse gebiert; wenn sie
kleine (Kinder gebiert), sie nun grosse gebiert.

NIy A oRw — v
NI moa nTeY qvxa
o1 NI map
12> nT onw

Q218 D79 OEp

Der Talmud konfrontiert R. Shim‘on b. El‘azars Dictum zum Ausschluss
der Unfruchtbaren und zur Verweigerung der Ket#bba mit der bekannten
Kontroverse zwischen R. Ishma‘el und R. Agiva. R. Shim‘on b. El‘azar
grenzt sich in seinem Verstindnisses von V. 28 deutlich von dem von
R. Aqiva wie R. Ishma‘el gleichermassen propagierten Fertilititsdiskurs der
Sota ab. Mit dieser Auslegung entzieht sich R. Shim‘on b. El‘azar ebenso
dem Lohndiskurs, wobei offen bleibt, ob er die Méglichkeit der Anrech-
nung eines Verdienstes per se ablehnt.

In Tosefta Sota 2,3 geht R. Shim‘on b. El‘azar explizit auf die Lohndis-
kussion ein. Auch der reinen Sozz wird eine Schuld zugesprochen, da diese
sich durch ihr ,,Verbergen® in einen Zustand zweifelhafter ritueller Reinheit

54 Der Talmud Yerushalmi hat an dieser Stelle die schirfere Formulierung: Wenn
dem so wiire, ,,wiirden alle Frauen (hin)gehen und sich ruinieren, um gepriift
zu werden.”

55 Yerushalmi: 1799w 722w 12p%pn" owin 92 109,
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versetzt hat, der als moralisch verwerflich anzusehen ist. Dieser Logik fol-
gend dient das Lemma wnd sie wird frei sein (Anp1Y) nur dem Erlass ihrer im
Prinzip zustehenden Bestrafung:>

A R. Shim‘on b. Le‘azar (Elazar) sagt:® ,Was mn >PmR b ppwvaw Y A
meint (die Schrift) mit: Und die Frau soll sagen TWRT 7K1 9m% 750
Amen, Amen (Num 5,22)? Sie ist wiirdig, mit gros- 707 77871 O R«
sen Bestrafungen belegt zu werden als diese, da nvrayms by Chwiw
diese sich in ein Stadium des Zweifels>® gebracht DR 827w 12R1 MM
hat. Aber ihte Schindung wird bedeutungslos, R 717 P90 17 nnxy
wie geschrieben steht: Sie bleibt unverseht Wum W0 a1 49w
5,28) — unversehrt von allen verdienten Bestra-  NIRTT N7y19 — &3npn
fungen, die tiber sie kommen.* oY X127

B1 R. Jehuda b. Patera sagt im Namen von R. El- own 'mR &no 2 ama " Bl
‘azar b. Matya: ,,Was meint die Schrift mit: So >0 7 XN 72 5MYHR
bleibt sie unversehrt und empfingt Samen (ebd.)?%% v anpn 8N« 'n1h

Al

B2 (Dies meint), wenn sie (die Frau) mit Schmer- 79¥2 n9° ann okw B2
zen gebar, nun sanft gebiert; wenn Madchen n7%v map1 ma nor
(gebar), nun Jungen gebiert; wenn hidssliche 2°R1 N9 ™wd ™7
(Kinder gebar), nun schéne gebiert; wenn O"MXp 0°12% NTOY D™ INW
schwarze (Kinder gebar), nun weisse gebiett; TR MR 1R D790

56 Zitiert nach Ms. Erfurt, wichtige Anderungen in Ms Wien und editio princeps
werden angemerkt. Zur Spannung zwischen dem der Soz in einigen rabbini-
schen Texten zugesprochenen Schuldprinzip (durch ihr Verhalten hat sich sel-
ber in diese Situation gebracht) und dem Lohngedanken vgl. HALBERTAL,
moonn (Anm. 18), S. 109.

57 Ms. Wien und editio princeps fiigen hinzu: ,,im Namen von R. Me’ir”.

58 Saul Lieberman spricht sich mit Verweis auf zahlreiche Parallelstellen fiir die
Lesart poon (,,Gefahr®, | Schwierigkeit®) gegentiber dem in den Handschriften
belegte poo aus (SAUL LIEBERMAN, 1uwsd &noown, Part VIIL: owi, New York
1973, S. 627-628). Fiir den hier besprochenen Kontext ist die Frage der Lesart
der Tosefta-Stelle nicht von zentraler Bedeutung,

59 Ms. Wien und editio princeps fiigen hinzu: 7°Xn " own.

60 Ms. Wien: jnR.

61 Ms. Wien und editio princeps: X127 1.

62 Ms. Wien und editio princeps: 2p70.

63 Ms. Wien und editio princeps figen hinzu: 23n npa.

64 Ms. Wien und editio princeps beziechen sich auf das Lemma des gleichen Verses:
und wenn die Frau nicht verunreinigt wurde.

65 Ms. Wien: W5, editio princeps: YR,

66 Schreibfehler in Ms. Erfurt.

67 Ms. Wien und editio princeps: T0RA "Rw1 R? ox)
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wenn kleine (Kinder gebar), nun grosse gebiert; 12 P10 23w 2°IW DT
wenn einzelne Kinder (gebat), nun zwei Kin- 09w *81%1 a1 »n »wn?
der gebiert; ein Kind, was vor seinem Monat

hervorkommt [eine Frithgeburt], wird aus der

Welt entfernt.*

R. Shim‘on b. El‘azar verbindet in Tosefta A mit dem Lemma so blezbt sie
unversehrt die Straffreiheit der reinen Sozz, die sich mit dem die Sofe-Hand-
lung einleitenden Akt des Verbergens schuldig gemacht hat.® R. Jehuda b.
Patera im Namen von R. El‘azar b. Matya nimmt — so zumindest in der
Erfurter Handschrift — die bekannte Position R. Ishma‘els ein. Die Finzel-
aussagen zur Verbesserung des Kindes variieren dabei in den inhaltlichen
Parallelen. In Tosefta Sota 2,3 beinhaltet die Liste auch die Entfernung ei-
ner nichtlebensfahigen Frithgeburt.”

Die Textzeugen Wien und editio princeps beziehen sich als Referenz bei der
Frage der Verbesserung des Kindes der reinen Sozz auf das Lemma und wenn
die Fran nicht verunreinigt wurde (ebenfalls V. 28). Diese Lesart dient als Stiitze
der Argumentation R. Shim‘on b. El‘azars (Tosefta A), da seiner Ansicht nach
der Wortlaut so bleibt sie unversebrt-wie auch das Lemma wnd enspfangt Samen nicht
auf einen Lohn der reinen Sofa weist, sondern mit Straffreiheit der reinen Frau
einerseits und — in Anlehnung an ySota 3,4/18d und bSota 26b — Ausschluss
der Unfruchtbaren vom Ritual andererseits zu verbinden ist. In der Hand-
schrift Wien und im Erstdruck wird die den Lohngedanken der kultisch rei-
nen Soza prinzipiell ablehnende Position in Tosefta B1 auf R. Meir zuriickge-
fihrt. Dies fiigt sich in eine weitere R. Meir zugeschriebene Aussage: Nach
R. Meir wirkt das von einer Frau einmal im Soze-Ritual eingenommene Bit-
terwasser auch bei einem zukiinftigen Ehebruch und tétet diese sofort, eine
Auffassung, die von der Mehrheit der Rabbinen abgelehnt wird.”!

68 Ms. Wien n7an.

69 Fir R. Shim‘on b. El‘azar ist das Ritual ein reines Strafritual, weshalb ein Ver-
dienst der reinen Frau ausgeschlossen ist, vgl. dazu ROSEN-ZVI, The Mishnaic
Sota Ritual (Anm. 9), S. 124 {f.

70 Lieberman bietet einige Erklirungsmoglichkeiten dieser Stelle im Licht paralle-
ler Aussagen (mown> knoon, Part VIIL: o°wi [Anm. 58], S. 628).

71 In SifBem § 11 (20,8-10) folgert er dies aus dem doppelt aufgefiihrten ,,Amen
Amen“ in Num 5,22; in mSota 2,5 ist diese Aussage im Namen R. Meirs apo-
diktisch ohne Bibelbezug belegt; in tSota 2,2 mit V. 15 verbunden; vgl. auch
SifZuta z. St. Mose b. Maimon entscheidet im Mischnakommentar z. St. nach
R. Meir (Hil Sota 4,17), Bertinoro dagegen folgt in seinem Kommentar z. St.
der Ansicht der Weisen.
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Das exegetische Argument des Ausschlusses der Unfruchtbaren vom
Trinken des Wassers generiert in der Tosefta und in den Baraitot den Wi-
derstand gegen die mit V. 28 verbundene Lohndiskussion der reinen Soza.
Die Mischna — die wie oben erwihnt den Ausschluss Unfruchtbarer ano-
nym ohne exegetische Begriindung tibermittelt — schweigt tiber diese Kont-
roverse ebenso wie uber die Frage des Trinkens einer schwangeren Soza.
Wiederum ist es der halachische Midrasch, in dem wir lesen:72

A Und wenn (die Fran) nicht verunreinigt wurde (Num 72909 — 7axnvl k7 ox1 - A

5,28) — in der Vergangenheit. Und (sie) rein ist (ebd.) vy — mnm
— fiir Zukinftiges. Und manche sagen: Urd (5g) X7 170 — 3701 R 0N
rein #st (ebd.) — das Kind ist rein. 0

B Rabban Gamli’el sagt: ,,Und (sie) bleibt unversebrt und ~ 7NPN "M DROM 1w B
empfingt Samen (ebd.) — das schliesst eine Schwan- Y1712 079 — Y77 AV
gere (wortlich: ,,eine Samen empfangende Frau) — 77»amw 1721y 1K M7
aus; um zu sagen, dass die Schwangere (das Bitter-
wasser) nicht trinket.“76

Nach der wortlichen Auslegung des Lemmas — die unschuldige So7z ist nach
dem Ritual kultisch rein, der Weiterfiihrung der Ehe steht nichts im Wege7®
— folgt eine alternative Lesart, demnach auch das Kind einer reinen Soz rein
ist und keiner (im kultischen Sinne schidigenden) Wirkung durch das Bitter-
wasser ausgesetzt ist. Dies bedeutet, dass das Kind gemass halachischer Best-
immungen im heiratsfihigen Alter fiir eine eheliche Verbindung mit Priestern
als tauglich befunden wird.” Dabei handelt es sich um ein Kind, welches vor

72 SifZuta 5,28 (237/16-18). Textgrundlage bildet Yalqut Shim‘oni zu Numeri
§ 709 (zitiert nach Ms. Ox. Abkiirzungen werden in der Regel ausgeschrieben)
sowie MHG. Vgl. auch BemR 9,25 (Mirkin, Bd. 9, S. 202).

73 MHG nwxn nxnl X2 OX.

74 MHG x1 ammo.

75 MHG ®12% Tny>.

76 DAGMAR BORNER-KLEIN (Der Midrasch Sifre Zuta. Tannaitische Midraschim
[Bd. IIT A, zweite Reihe. Ubersetzung und Erklirung], Stuttgart 2002, S. 34)
tbersetzt 1727 an dieser Stelle missverstindlich als ,,ihr Embryo®, vgl. aber bei-
spielsweise die Verwendung von 0'w1 m12w (schwangere Frauen) in mPara 3,2
und weitere Referenzen in der rabbinischen Literatur.

77 Fehlt in MHG und BemR z. St. In beiden Texten folgt stattdessen der exegeti-
sche Kommentar, demnach gemaiss V. 28 eine nicht zum Gebiren fihige Frau
vom Soza-Ritual ausgeschlossen ist.

78 So auch in SifBem § 19 (23) wie auch (auf Basis der dreimaligen Wiederholung
des Lemmas 1) R. Agiva in SifBem § 7 (12).

79 Vgl. dazu die Ausfihrungen im Kommentar Zeit Ra‘anan, einer traditionellen
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dem ,,Verbergen® der Frau gezeugt wurde. Ein vor dem vermeintlichen
Ehebruch im Rahmen der Ehe gezeugter Fotus ist nach dieser entkontextu-
alisierten Auslegung unabhingig des realen kultischen Status der Frau als ti-
tuell rein zu definieren. Diese Vorstellung lehnt sich an das in bSota 27a im
Namen von R. Tahlipa aus Erefg Israe/ Gberliefertes Dictum an, wonach die
Kinder einer Prostituierten als zur Ehe legitim gelten. Ein Kind, das nach
dem Ritual durch eine rituell reine Frau geboren wird, gilt umso mehr als
rituell rein (bei ritueller Unreinheit stitbt der Embryo mit der Mutter). Ge-
maiss dieser und weiterer rabbinischer Quellen® gibt es keine Grunde, einer
schwangeren Sofa das Trinken zu verwehren.

Eine alternative Interpretation ist zum Lemma wnd sie empfingt Samen in
SifZuta B (nach Yalqut Shim‘oni) belegt. Eine schwangere Frau bleibt nach
Rabban Gamli’el vom Ritual ausgeschlossen, die in V. 28 vermittelte Aussicht
auf eine erfolgreiche Schwangerschaft trifft seiner Meinung nach naturgemass
nicht fir sie zu. Damit folgt Rabban Gamli’el exegetisch dem Verstindnis
von R. Shim‘on b. El‘azar, der den Ausschluss unfruchtbarer Frauen von
Sota-Ritual mit Verweis auf dieses Lemma begriindet. Rabban Gamli’els Po-
sition widerspricht damit nicht nur dem anonymen Midrasch in SifZuta A,
sie steht auch im Widerspruch mit der Aussage von R. Aqiva, dem Verfechter
der Belohnung einer kinderlosen Sozz durch ein (méinnliches) Kind.

Augenfillig ist das Fehlen einer expliziten Aussage zur schwangeren Sozz
in der Mischna. In mSota 4,3 findet sich lediglich ein Vermerk, der das Trin-
ken einer schwangeren Frau einer illegitimen Eheverbindung untersagt.?! Die
Gemara halt fest, dass eine vom Ehemann schwangere Frau entweder das
Bitterwasser trinkt oder keine Ket#bba erhilt (bSota 26a). In der Ritualbe-
schreibung des Trinkens heisst es in der Mischna als unmittelbare Folge der
zerstorenden Wirkung des Wassers: ,,Und man sagt: Bringt sie hinaus, bringt
sie hinaus, damit sie nicht die (Frauen-) Halle verunreinigt®.82 Die rituelle

Erklirung zum Werk Yalqut Shim‘oni, sowie dhnliche Aussagen in anderen
Diskussionszusammenhingen in der rabbinischen Literatur.

80 Siehe mEr 1,4 und bEr 7a sowie Tosafot zu bSot 26a (21 AMw WX MY NIWn):
Bei einer vom rabbinischen Gerichtshof zur Todesstrafe verurteilte Frau wird
nicht die Geburt des Kindes abgewartet (770w 79 712 122001 PR 277 ARETH GWRD).

81 Nach einer Scheidung oder dem Tod des Ehemanns muss die schwangere Frau
(wie die stillende Frau) zwei Jahre auf eine erneute Heirat warten. Heiratet sie
jedoch frither und wird des Verdachtes der Untreue bezichtigt, ist die Ehe der
halachisch verbotenen Verbindung zu losen, weshalb das Trinken des Bitter-
wassers keine Anwendung findet.

82 Der Terminus 77 in mSota 3,4 muss sich auf den Frauenvorhof im Tempel
beziehen. Nach der Mischna erfolgte die Verwarnung im grossen Gerichtshof
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Kontamination des Frauenvorhofes im Tempel kann sich an dieser Stelle
nicht auf den Tod der Frau beziehen, da die Kontamination dieses Tempel-
bereichs mit Totenunreinheit nach rabbinischer Tradition zuldssig ist, auch
wenn diese den hochsten Grad kultischer Unreinheit verkorpert.®> Gemass
bSota 20b griindet die Gefahr der rituellen Verunreinigung vielmehr im
Schreck der plotzlich eingeleiteten Menstruation.® Sollten die Rabbinen die
Méglichkeit der Schwangerschaft bei gleichzeitiger Menstruation grundsitz-
lich ausschliessen,’> wire dies ein weiterer Hinweis darauf, dass die Mischna
keine schwangere Sota beriicksichtigt. Die Aussage Uber die rituelle Reinheit
des vor dem vermeintlichen Ehebruch der Sofz gezeugten Foétus unabhingig
vom rituellen Zustand der Mutter findet sich damit explizit nur in SifZuta.
In SifBem D wird auf die sogenannte elfte hermeneutische Regel R. Ish-
ma‘els 79210 990 (kelal u-ferat u-kelal) verwiesen: Entsprechend der talmu-
dischen Regel (79 1995% 1m0 9127 anx o) w70 1272 P72 R¥M Y932 1w 37 Yow
w17°92 210277 1171°w) verdeutlicht die Auslegung den Umstand, dass die Frau

des Tempelberges (mSota 1,4); mSota 1,5 erwihnt fiir die weitere Prozedur das
Osttor in der Nihe des Nikanortores. Das Nikanortor fithrt vom Frauenvorhof
in den Vorhof der Israeliten. Vgl. dazu auch tSota 2,1.

83 Diese erleichternde Ausnahmeregelung wird in bPes 67a mit der biblischen Ex-
zahlung in Ex 13,19 begriindet, nach der Mose die Gebeine Josefs mitfithrt und
diese — nach rabbinischer Vorstellung — im ,,Lager der Leviten® platziert. Ein
Toter kann demnach nach rabbinischer Konzeption das ,,Lager Israels* und
das ,,Lager der Leviten® (das heisst Jerusalem und den dusseren Bereich des
Tempelbergs) betreten beziehungsweise es ist moglich, in diesen Bereichen eine
Leiche hinzuftihren. Lediglich aus dem ,,Lager der Shekhina™ werden diese aus-
geschlossen (vgl. u. a. mKel 1,8; SifBem § 1 [2]; SifZuta 5,2 [228] und bPes 66b—
67a); obwohl dieser Bereich fur geringer einzustufende Unreinheitsgrade wie
beispielsweise Samenflussbehaftete, an Blutfluss erkrankte (Frauen), Menstru-
ierende und Wochnerinnen verboten ist. Vgl. auch Mose b. Maimon, Mishneh
Tora, Hil. Bi'at ha-Migdash 3,4. Anders dagegen in der Tempelrolle 11QT Kol.
68 (Edition ELISHA QIMRON, The Temple Scroll: A Critical Edition with Extensive
Reconstructions, DS, Beer Sheva 1996, S. 70).

84 Fir dieses medizinische Phinomen nennt Abaje einen Prizedenzfall. Est 4,4
berichtet Giber die Konigin: ,,Und sie wurde von einem grossen Schreck befal-
len®, nach Rav ist damit die Menstruation gemeint. Dabei fihrt die Gemara den
medizinischen Einwand ins Feld, dass Angst das Blut zurtickhilt, worauf ent-
gegnet wird, dass Angst das Blut zurtckhilt, der plotzliche Schreck hingegen
die Person schwicht.

85 Dass dem nicht immer so ist, zeigt EVYATAR MARIENBERG in: N Wi 197
MTMoNT Moo, zu erscheinen in Hebrew Union College Annual. Ich danke dem
Verfasser fiir die Einsicht in das Manuskript.
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urspringlich als Ehefrau Kinder empfangen sollte (Allgemeinzustand), als
Sota aber bis zur Ausfihrung des Sozz-Rituals keinen ehelichen Umgang mit
thren Mann haben darf (Sonderstellung), im Falle ihrer Reinheit jedoch
wieder in den urspriinglichen rituell reinen Zustand zuriickkehrt (Allge-
meinzustand).’6 Diese alternative Erklirung von V. 28 in SifBem D wider-
spricht damit der Auslegung R. Aqivas und ist im Finklang der Position
R. Shim‘ons in SifBem B1 zu lesen.

2.4, Du aber wirst ja deine Tora nicht verfilschen (bBer 31b) — Zur Nutgniessung
des Sota-Rituals im Talmnd Bavii

Der Talmud reflektiert die tannaitische Lohndiskussion der reinen Sofz auch
in einem Bericht im Traktat Berachot (bBer 31b), der Segensspriiche und
verschiedene Bestimmungen zum Gebet thematisiert. Dabei kommen die
das Lohnprinzip der reinen Sofz stitzenden tannaitischen Aussagen
R. Ishma‘els und R. Aqgivas zur Sprache. Der Betonung des Motiv des Ver-
dienstes im Talmud folgt biblisch-theologischen Prinzipien: In der Bibel gilt
Unfruchtbarkeit als Fluch und Kinderlosigkeit als Strafe; Fruchtbarkeit als
Verheissung®” und die Zeugung besonders minnlicher Nachkommen als
Segen.® In den narrativen Ausfuhrungen in der Schrift wird das Thema
Kinderlosigkeit und Fruchtbarkeit meist bei der Geburt eines bedeutenden
Nachkommen aufgegriffen® ein entscheidender Anknupfungspunkt zum
Topos des Verdienstes der reinen Sozz in der rabbinischen Diskussion.
Nach dem Bericht in bBer 31b betet Hanna, die Mutter des Propheten Sa-
muel, aufgrund ihrer Kinderlosigkeit zu Gott und gelobt, dass im Falle der Ge-

burt eines Sohnes dieser an ein lebenslanges Naziratsgeliibde gebunden ist.?

86 Damit kommt die talmudische Regel anx X ,w7n 9272 7% X3 95902 7w 27 Yo
W17'02 21N27 WIHTW T 17937 1777 7127 zur Anwendung.

87 Vgl. dazu z. B. Gen 20,17 ff., Dtn 7,14 oder Hos 9,14.

88 So beneidet Rachel ihre Schwester Lea um deren Fruchtbarkeit (Gen 30,1 ff,;
in Gen 30,1 sagt Rachel zu Jakob: ,,Schaffe mir Kinder, wenn nicht, sterbe ich®).
In Ps 127,3 heisst es: ,,Siehe, Kinder sind eine Gabe Gottes, und Leibesfrucht
ist ein Geschenk.*

89 Sarah gebiert beispielsweise als alte Frau Isaak (Gen 11,30; 21); Rebekka gebiert
nach langer Zeit Esau und Jakob (Gen 25,21) und Rachel gebiert nach langer
Unfruchtbarkeit Josef (Gen 29,31 und 30,22).

90 Zum Nazir-Geliibde vgl. Num 6. In 1 Sam 1,9-11 ist zu lesen: (9) Da stand
Hanna auf, nachdem sie gegessen hatten gu Silo und getrunken. Eli aber, der Priester,
sass anf einem Stubl am Pfosten des Tempels des Ewigen. (10) Und sie war von Hergen
betritbt und betete zum Ewigen und weinte sehr (11) und gelobte ein Geliibde und sprach:
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R. El‘azar berichtet den Wortlaut von Hannas Gebet, was schliesslich von
Gott gehort wurde:?!

A

B1

Wenn du (das Elend deiner Magd) anseben wirst (1
Sam 1,11) — R. El‘azar sagte: ,,Hanna sprach
vor dem Heiligen, gepriesen sei Er: Herr der
Welt, wenn du siehst (ebd.) — so ist es recht,
wenn aber nicht — wzrst du sehen (ebd.). Ich wer-
de gehen und mich vor meinem Mann Elkana
verbergen, und da ich mich verborgen habe,
wird man mich das Bitterwasser trinken lassen.
Du aber wirst ja deine Tora nicht verfilschen,
wie gesagt ist: So bleibt sie unversehrt und empfingt
Samen (Num 5,28).%

Allerdings nach demjenigen, welcher sagt,
dass, wenn sie kindetlos war, bedacht werden
wird. Wie ist dies aber nach demjenigen zu
erkliren, welcher sagt, dass sie, wenn sie mit
Schmerzen gebar, sie nun sanft gebiert; wenn
sie Midchen (gebar), sie nun Jungen gebiert;
wenn sie schwarze (Kinder gebar), sie nun

IR "M MR — RN RO DR
T2 WITPT 2199 a0 AR
X7 oX 2205w Sw 1121 X
TOR 7NN — IR? ORY 20 —
Hya Iphr P3v1ma annow
N % JPWn RINNONAT 1K
Fquy AnR 2R M»iuio
NP1 MRIV« IN0TD NN

2TyyAr vy

AN O NRT IRAY R’
TRDY ROR DWW NP1 TPV«
Y% NTYY AN OR DRT
nTo MIap1 mna¢c DT
%0125 NTYY oNNw oot
WD ZPHOOIR NI DMNP

10097719 RO«

A

B1

weisse (Kinder) gebiert; wenn sie kleine (Kin-
der gebar), sie nun grosse gebiert?

Es wird ndmlich gelehrt: So bleibt sie unversebrt
und empfangt Samen — dies lehrt, dass, wenn sie

B2 B2

— YT YN Anpn RN
TPy A arw lnhn

DRYAW? 927 M27 NP0l

Ewiger der Heerscharen, wirst du deiner Magd Elend anseben und an mich gedenken und
deiner Magd nicht vergessen und wirst deiner Magd einen Sohn geben, so will ich ibn dem
Ewigen geben sein 1eben lang und soll kein Schermesser auf sein Haupt kommen.

91 Zitiert nach dem Wilnaer Druck. Entscheidende Anderungen der Lesarten der
folgenden Vergleichshandschriften sind angegeben: Firenze (Biblioteca Nazio-
nale Centrale, I1.1.7; im Folgenden Ms. Firenze); Paris (Bibliothéque Nationale
Heb. 671; im Folgenden Ms. Paris) und Oxford (Bodleian Library 366; im Fol-
genden Ms. Oxford).

92 Mss. Paris, Firenze nur: w17p7 210%.

93 Ms. Paris: "2 xp71 X woxk ax. Ms. Oxford: "195.

94 Ms. Oxford: nuiw "na "3pwm *a X3P,

95 Ms. Oxford: 7x1.

96 Ms. Firenze: nwy.

97 Ms. Firenze: ¥y Ay anpa 8071 7711701 TWRT G801 K2 ORY 'NoT.

98 Ms. Paris: n7o.

99 Fehlt in Ms Firenze. Zusatz in Ms. Paris: 0°127 n712 onw.

100 Ms. Paris: axan axn.

101 Fehlt in Ms. Firenze.
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kinderlos war, bedacht werden wird, Worte
R. Ishma‘els.

B3 R. Agiva sprach zu ihm: ,,Wenn (dem so ist), 137" 12« DX Rpy " 72 Mk B3
verbergen sich alle Kinderlosen, die aber, die M 10n0™M 1713 npyn 9
sich nicht ruiniert, wird bedacht? Vielmehr ®9X npo1  9php  Xow
lehrt dies, dass, wenn sie (die Frau) mit D72 a0 orw %M
Schmerzen gebiert, sie nun sanft gebiert; wenn  0™M¥p« NP7 NT2P wNa
sie kleine (Kinder gebar), sie nun grosse ge- N777 MW DR DT
biert; wenn sie schwarze (Kinder gebar), sie  **»'%»o1w n7o1 nx on1a7
nun weisse (Kinder) gebiert; wenn sie ein
(Kind gebar), sie nun zwei (Kinder) gebiert.*

B4 Was bedeutet: Wenn du (das Elend deiner Magd) — 1%»axn 7x7 o "’n« B4
ansehen wirst (1 Sam 1,11)? — die Tora spricht QTR *12 WS AN 7127
die Sprache des Menschen.

Hanna, so weiss der Talmud zu berichten, méchte sich bei zukiinftig aus-
bleibender Fruchtbarkeit mit einem fremden Mann verbergen, um die Ein-
leitung des Sozz-Rituals zu erzwingen. Im Unterschied zur oben erwihnten
Auffassung von R. Shim‘on b. El‘azar scheint eine des Ehebruchs verdich-
tigte Frau nicht a prior negativ konnotiert, als inakzeptabel gilt vielmehr weib-
liche Infertilitit. In dieser Situation soll das Sozz-Ritual Abhilfe schaffen.!06
In exegetisch geschulter Weise legt Hanna den ihre Person betreffenden
Schriftvers (1 Sam 1,1) im Sinne ihrer Forderung aus: Wenn Gott in der Tora

102 Ms. Firenze: orRW ®R7X 77°007 72797 K7W 1M X9R 1INN0° NPy 2o.

103 Ms. Firenze: 'n°n% "°R "R '27py "7 89X 'vaw? M9 X070 00791 1791 73p1. — Ms. Paris:
DM N7 NAR 0129 DT DM 1R NTY OEp 001 179 Mapl. — Ms. Oxford:
0135 NTP 2UNRW NI NN ON N .OIR DT 0% .0 N7 AR .Nmia. Der Rest
der Auslegung fehlt in der Handschrift.

104 Ms. Oxford: nT5v ™MW N9 90%7 OX IR .01 D771 Q%P .00 D792 IR .Nnaa
02127, Der Rest der Auslegung fehlt in der Handschrift.

105 Fehlt in Ms. Firenze.

106 Grushcow verbindet diese Vorstellung mit Aussagen aus dem Buch der Weis-
heit und Ben Sirach (Writing the Wayward Wife [Anm. 20]. S. 283). Im Buch der
Weisheit 3,13 heisst es: ,,Gesegnet ist die Unfruchtbare, die rein ist. Wenn sie
keine stindhafte Verbindung eingegangen ist, wird sie Friichte erwerben, wenn
Gott die Seelen prift®, dhnlich in 4,1. Vgl. auch Ben Sirach 16,3: , Besser kin-
derlos sterben als schlimme Nachkommen haben®. Ben Sirach bringt jedoch
vor allem den Gedanke zum Ausdruck, dass nicht die Anzahl der Kinder, son-
dern ihre Gottesfiirchtigkeit entscheidend ist; das Buch der Weisheit spricht
sich an diesen Stellen besonders gegen Mischehen aus. Die Vorstellung, besser
keine als in Unreinheit geborene Kinder zu haben, wird in der rabbinischen
Literatur sowohl halachisch (mamserim) als auch aggadisch begriindet (dazu
GRUSHCOW, Writing the Wayward Wife [Anm. 20], S. 283).
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von der rituell reinen Sofa, das heisst einer Frau, die ausserhalb ihrer Ehe mit
keinen Mann geschlechtlichen Umgang hatte, behauptet, dass sie ,,Samen
empfangt™ (V. 28), muss eine Sofez-Prifung, in der ihr rituell reiner Status Be-
statigung findet, zur gewtiinschten Schwangerschaft fihren. Dass dabei im
babylonischen Talmud — anders als in den Paralleltraditionen und entgegen
den beiden Schriftinterpreten zugeschriebenen Auslegungsmethoden!?” — die
Aussagen von R. Agiva und R. Ishma‘el vertauscht wurden, kann unter Um-
stinden damit erklidrt werden, dass die Amorier dem Rechtsverstindnis der
urspringlich R. Ishma‘el zugeschriebenen Position (Verbesserung des Kin-
des und Erleichterung der Geburt) zugeneigt sind, die Baraita jedoch am Dic-
tum der urspriinglich mit R. Aqiva verbundenen Ausrichtung festhilt (eine
bisher kinderlose reine So/a wird ein mannliches Kind gebiren).!% Eine zent-
rale Stellung kommt in diesem Zusammenhang dem Schlusswort zu: Die
Aussage die Tora spricht die Sprache der Menschen (B4) wird im Duktus der Uber-
lieferung R. Agiva und nicht, wie Giblicherweise in der rabbinischen Literatur,
R. Ishma‘el zugesprochen. Nach dieser Lesart kritisiert R. Aqiva Hannas ent-
kontextualisierte Schriftauslegung von 1 Sam 1,11 zugunsten eines an einer
teleologischen Interpretation orientierten Verstandnisses des Sozz-Rituals.

107 R. Agiva deutet zweifache Beziige auch die gleiche Verbwurzel wie im vorlie-
genden Lemma (¥71 y7) hidufig in der an vorliegender Stelle R. Ishma‘el zu-
geschriebener Weise, vgl. dazu zusammenfassend IKAHANA, The Halakhic Mi-
drashim (Anm. 41), S. 17 ff.

108 Abraham Geiger vermerkt: ,,in Berachoth 31b ist [...] filschlich die Ansicht
Akiba’s [...] beigelegt”, ohne jedoch Griinde zu benennen. Geiger vertritt,
ohne die Differenzierung der Position R. Ishm‘aels herauszuarbeiten, die Auf-
fassung, dass nach R. Ishm‘els eine reine Frau ein minnliches Kind bekom-
men werde, nach R. Aqiva hingegen ist dies (auch) bei einer unfruchtbaren
reinen Soza der Fall (ABRAHAM GEIGER, Urschrift und Ubersetzungen der Bibel
[...], Frankfurt a. M. 21928, S. 471). Menahem Kahana vermutet, dass die ver-
kehrte Zuschreibung der Autorititen im Talmud Produkt einer frithen Bear-
beitung eines Schreibers ist (JCAHANA, 72721 ™90 [Anm. 46], Teil II, S. 176
Anm. 31). Es sei daran erinnert, dass Namensinderungen ein bekanntes Phi-
nomen innerrabbinischer Paralleliberlieferungen darstellen. Hiufig bleiben
die Grinde daftr im Dunkeln und sind mit gewisser Wahrscheinlichkeit auf
menschliche Fehler im Prozess des Abschreibens der Manuskripte zuriickfiith-
ren. Dies konnte auch hier zutreffen. Die These von Furst, wonach die Baraita
im Talmud als urspriinglich und die Paralleltraditionen als redaktionelle Ubet-
arbeitungen einzustufen sind, ist aus dem im Beitrag besprochenen textkriti-
schen, philologischen und hermeneutischen Aspekten abzulehnen (Furst
[ohne weitere Namensangabe], Les Interprétations d’Akiba et d’Ismaél, sur
Nombres V, 28, in: Revue des Etudes Juives 17 [1888], S. 143-146).
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Wie lisst sich Hannas Forderung mit den rabbinischen Stellungnahmen
zu V. 28 und der damit verbundenen Diskussion iiber die Belohnung der
reinen Sofa vereinbaren? Auch wenn die Nutzniessung des Sozz-Rituals
nicht R. Agivas Dictum (eine kindetlose Sozz wird gebiren) widerspricht,
steht dies mit der teleologischen Deutung des Sozz-Rituals in Spannung.
Diese Diskrepanz betrifft zum einen die Praimisse des eugenischen Motivs,
zum anderen die prinzipielle Ablehnung des Lohnprinzips der reinen Soza
beziehungsweise das Dictum des Ausschlusses unfruchtbarer Frauen vom
Trinken des Bitterwassers. Aus der Perspektive dieser Interpretationen for-
ciert Hanna mit dem erzwungenen Eintritt in die Sofe-Handlung um des
positiven Ergebnisses willen eine gesetzesiibersteigende Rechtsfortbildung,
eine dem gottlichen Gesetzgeber zuwiderlaufende Entwicklung (contra le-
gemr). Dieser Einwand kommt im Talmud aber nicht zur Sprache. Der Tal-
mud ist an dieser Stelle vielmehr an der Vorbildwirkung von Hannas indi-
viduellem Gebet interessiert.!?” In unmittelbarer Folge berichtet die Ge-
mara von einem weiteren Gebet Hannas, in dem sie mit Verweis auf die
zum Zweck des Stillens erschaffene weibliche Brust um Nachwuchs fleht.

Hannas individuellen Gebeten wohnt ein emanzipatorischer Impetus
inne. Sie fordert von Gott, die Primisse ihrer Schriftauslegung als realhis-
torischen Akt zu verwirklichen. Die Amorier des Talmuds jedenfalls be-
grussen Hannas schopferische Rechtsfindungskompetenz, Hannas Gebete
dienen den Rabbinen als Prizedenzfall fir weiterfuhrende, Gebet und Li-
turgie betreffende Festlegungen.!'® Hanna iiberfiihrt die rabbinischen Dis-
kurse uber die Nutzniessung des Sozz-Rituals in eine konkret-praktische Di-
mension, der tannaitisch-hermeneutische Diskurs tiber den Lohn der reinen
Sota verliert vor diesem Hintergrund zunehmend an Bedeutung. Auf diesen
Zusammenhang verweist auch der Schlusssatz der Baraita: Die Tora spricht
die Sprache der Menschen. Dieser forciert ein nicht ausschliesslich an der gram-
matischen Wortexegese der Schrift ausgerichtetes Schriftverstindnis.

In der talmudischen Hanna-Erzdhlung verhallt die scharfe Kritik eini-
ger Tannaiten an der Nutzniessung des Sozz-Rituals zugunsten einer die

109 Zur Entwicklung und zur Stellung des Privatgebetes im Judentum vgl. ISMAR
ELBOGEN, Der Jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung, Neudruck
Hildesheim / Zirich / New York 1995, S. 250 ff.

110 Der Rolle der Hanna-Traditionen fiir halachische Entscheidungen sowie
nicht-halachische Aussagen im Bereich von Gebet und Liturgie in der rabbi-
nischen Tradition widmet sich ISHAY ROSEN-ZVI, 711 n?5n — "naxa awxa"
2" w73, in: AVI SAGI / NAHUM ILAN (Hg.), 221 190 :17w07 Pya i n1aan
VIR QOO MW 2Waw NS, Tel Aviv 2002, S. 675-698, hier besonders S. 683 ff.
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Fertilitit Hannas betonenden historisierenden Atiologie des Rituals. Diese
Tendenz zeigt sich beispielsweise auch in der rabbinischen Erzahlung tGber
den Zweifel des Volkes an der Vaterschaft des betagten Abrahams.!!! In
der mittelalterlichen Literatur berufen sich die Kommentatoren in ihren
Ausfihrungen zu V. 28 auf verschiedene Erklirungen, neue Deutungsho-
rizonte beziehungsweise vermischen bisher einander widersprechende Ar-
gumente. Mose b. Maimon (Mazmonides, 1138—1204) beispielsweise beruft
sich in Mizshneh Tora mit der Aussage der Geburt eines miannlichen Kindes
auf R. Aqgiva (ohne thn namentlich zu erwihnen), schreibt dem Kind der
reinen Sofa dariiber hinaus jedoch auch die von R. Ishma‘el behaupteten
Verbesserungen zu (Hil Sota 3,22). Shlomo b. Jizhaq (Rashz, 1040-1105)
greift in seinem kanonischen Bibelkommentare auf die teleologische Argu-
mentation von R. Ishma‘el zuriick (Kommentar zu Num 5,28). Shmuel
b. Me’ir (Rashbam, 12. Jh.) weist auf die zukiinftige Schwangerschaft der rei-
nen Sofa, ebenso stellt Abraham b. Meir Ibn Esra (Raba, um 1089/1093—
1167) ihren Verdienst heraus. Allein Hezekiah b. Manoah (Hiskuni, 13. Jh.)
negiert das Lohnprinzip der reinen Soza. Er interpretiert das Lemma Samen
empfangen als Beweis fir die Unversehrtheit der Gebarmutter der reinen Frau
beziehungsweise die Erlaubnis zum Beischlaf mit ihrem Ehemann.

3. Weibliche Fertilitat der reinen Sota und rabbinisches Rechtsdenfen

Auch wenn das Sozz-Ritual in rabbinischer Zeit in der Praxis wohl keine An-
wendung gefunden hat und bezweifelt wird, ob es iiberhaupt jemals prakti-
ziert wurde,!!? ist es fur die Rabbinen der talmudischen Zeit Ausgangspunkt

111 Vgl. bBM 87a und parallele Traditionen.

112 Erinnert sei an das Protevangelium des Jakobus, eine apokryphe Schrift des
Neuen Testaments, in der das Marienleben beschrieben und dabei auch das
Sota-Ritual in stark abgewandelter Form erwihnt wird (EMILE DE STRYCKERS
[(Hg.], La forme la plus ancienne de Protévangile de Jacques: recherches sur le papyrus Bod-
mer 5 avec une édition critigune du Texte grec et une traduction annotée, Brissel 1961, 131
tf. Kapitel 15 — 16). Nach der Erzihlung im Protevangelium verlisst Josef un-
mittelbar nach der Aufnahme Marias in seinem Haus die Unterkunft, um sei-
nen Beruf als Handwerker nachzugehen. Nach seiner Riickkehr muss er fest-
stellen, dass Maria im sechsten Monat schwanger ist. Nach dem 6ffentlichen
Bekanntwerden von Marias Schwangerschaft trinken sowohl Maria als auch
Josef auf Geheiss des Hohepriesters das Bitterwasser. Beide gehen danach in
die Wiiste und kehren wohlbehalten zurtick. Auch wenn die imaginire Erzih-
lung nicht als historischer Bericht zu lesen ist, ist die Tatsache, dass am Ende
des zweiten Jahrhunderts n. Zw., zu einer. Zeit also, in der jiidisch-rabbinische
und (jidisch) christliche Kreise wahrscheinlich noch nicht vollstindig getrennt
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umfangreicher Debatten, die — weit tiber den einfachen Schriftsinn des bibli-
schen Wortlautes im Buch Numeri hinaus — zunehmend mit embryologi-
schen Aspekten verbunden werden. Die Mischna terminiert das Ende des
Rituals in das erste Jahrhundert nach der Zerstérung des herodianischen
Tempels im Jahr 70. u. Z.: ,,Das Bitterwasser horte auf, als die Ehebrecher
sich mehrten, und Rabban Jochanan b. Zakkai schaffte es ab®“ (mSota 9,9).113
Nach den Rabbinen kam das Ritual mit Rekurs auf verschiedene Bibelstellen
deshalb zum Erliegen, da die Minner der des Ehebruchs verdichtigten
Frauen selber nicht ohne Schuld waren.''* Nach dieser Interpretation verhin-
dert eine moralische Schuld des Mannes der Sofa zwangslaufig die Wirkung
des Bitterwassers. Die Vorstellung, dass die priifende Kraft des Wassers bei
einem Vergehen des Ehemanns der des Ehebruchs verdichtigten Frau ver-
loren geht, fihrt zu den eingangs gestellten Fragen nach der ,,Essenz® des
Wassers. Wenn die Wirkung des Wassers vom moralischen Verhalten der
Eheminner abhingt, ist es nicht von vornherein einsichtig, warum Rab-
ban Jochanan b. Zakkai — mit Verweis auf die moralische Degeneration sei-
nes Zeitalters — kraft der thm in den rabbinischen Texten zugesprochenen
institutionellen Autoritit das Ende das Ritual zudem formal besiegelt (die
Mischna spricht von pod im Sinne von ,,abschaffen ).

Die Auslegung von V. 28 generiert einen Diskurs, der — wenn auch im
Rahmen eines nicht praktizierten Ritualgesetzes — konkrete Handlungsweisen
impliziert. Dass in den diskursiv vorgetragenen Stellungnahmen der Rabbi-
nen bei allen fiktionalen Elementen immer auch eine vom hermeneutischen

waren, in einem christlich-apokryphen Text das Ritual, wenn auch in einer ge-
gentiber der biblischen und rabbinischen Beschreibung freien Form, ausge-
fihrt wird, fir die Frage der Historizitit wie auch aus religionsvergleichender
Perspektive nicht unbedeutend (zu Einleitungsfragen zum Protevangelium des
Jakobus vgl. ALEXANDER TOEPEL, Das Protevangelium des Jakobus: ein Beitrag gur
neueren Diskussion um Herkunft, Auslegung und theologische Einordnung, Minster
2013, S. 32 ff.).

113 Tosefta Sota 14,2 lisst noch Zweifelsfille zu. Vgl. dazu auch ROSEN-ZV1, The
Mishnaic Sota Ritual (Anm. 9), S. 165 ff., sowie DANIEL BOYARIN, Women’s
Bodies and the Rise of the Rabbis: The Case of Sotah, in: JONATHAN FRANKEL
(Hg.), Jews and Gender. The Challenge to Hierarchy, Oxtord 2000, S. 88-100.

114 In SifBem § 22 (25,2-6) wird das Ende des Rituals mit Hosea 4,14 in Verbin-
dung gebracht; in SifBem § 15 (20,1-7) und SifZuta z. St. (236, im Namen von
R. Gamli’el) aus V. 21-22 gefolgert, vgl. auch die Auslegung in mSota 5,1. In
bSota 47b heisst es mit Rekurs auf V. 31: ,,Wenn der Mann selber nicht rein
von Schuld ist, priife das Wasser nicht”. Vgl. dazu auch die Schlussworte im
Bibelkommentar von Mose b. Nachman (Ramban) zu Num 5,20.
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Erschliessen der Tora ausgehende praktische Orientierung eine Rolle spielt,
zeigt eindriicklich die Erzihlung des Gebets von Hanna in bBer 31b. Das
biblische Sozz-Ritual wird in dieser Erzdhlung mit der Fertilitait Hannas asso-
ziiert. Eine Handlungsanweisung des Rituals fiir eine Epoche ohne Tempel
und kultisch reine Priester ist zudem in eilnem magischen Textfragment zum
Sota-Ritual aus der Kairoer Geniga erhalten.!’> Nach diesem wirkt das Bitter-
wassers aufgrund seiner besonderen Essenz. Im Textfragment wird dies auf
die Kraft des mit ,,heiligen Wasser* verwischten Gottesnamens, des ,Na-
mens in Unreinheit und des Namens in Reinheit®, und des Staubes ,,aus allen
vier Enden der Synagoge® (die den Tempel ersetzt) zurtickgefiihrt. Die For-
mel des ,,Namens in Unreinheit und des Namens in Reinheit™ weist auf die
magische Wirkung des Wassers.!1¢

Magische Implikationen des Sofz-Rituals sind auch dem Talmud nicht
unbekannt. Die Rabbinen lesen Abrahams demtutige Aussage #nd bin ich doch
Staub und Asche (Gen 18,27) wihrend seines Eintretens fur die Gerechten in
Sodom und Gomorra in Analogie mit dem im Sozz-Ritual verwendeten
Staub: ,,Warum sagt die Tora, man hole fir die So/z Staub? — Hat sie Ver-
dienst, so entstammt ihr ein Sohn wie unser Vater Avraham, iber ihn steht
geschrieben: Staub und Asche (Gen 18,27). Ist sie nicht wiirdig, so kehrt sie
zur Erde zurtck.” (bSota 17a). Nach diesem Verstindnis ist eine reine Soza
nicht etwa aufgrund threr Bedringnis im Ritual wiirdig, die bedeutendsten
Personen biblischer Geschichte zu gebiren. Der talmudischen Aussage liegt
tber dem Lohnmotiv hinaus auch eine magischer Vorstellung zu Grunde,
dem Gemisch von Staub der Stiftshiitte (V. 17, bei den Rabbinen mit dem
Staub des Tempels gleichgesetzt) mit ,,heiligen Wasser® wohnt gleich der
bekannten Golem-Erzahlung eine schopferische Kraft inne.!'” Auch dieser
Zusammenhang hat zur Genese des Fertilititsdiskurses von V. 28 in talmu-
discher Zeit beigetragen.

115 JTSL ENA 3635.17. Edition und Ubersetzung mit Anmetrkungen in: PETER
SCHAFER und SHAUL SHAKED (Hg.), Magische Texte aus der Kairoer Geniza, 3 Bde
(Texts and Studies in Ancient Judaism, Bd. 42, 64, 72), Tiibingen 1994-1999,
Bd. 1, S. 17-45. Vgl. dazu auch PETER SCHAFER, Jewish Liturgy and Magic, in:
HUBERT CANCIK / HERMANN LICHTENBERGER / PETER SCHAFER (Hg.), Ge-
schichte — Tradition — Reflexcion. Festschrift fiir Martin Hengel sum 70. Geburistag,
3 Bde, Tubingen 1996, Bd I: Judentum, S. 541-556, hier S. 541-544.

116 Vgl. dazu GIUSEPPE VELTRI, Inyan Sota — halakhische Voraussetzungen fiir
einen magischen Akt nach einer theoretischen Abhandlung aus der Kairoer
Geniza, in: Frankfurter Judaistische Beitrdge 20 (1993), S. 23-48.

117 Vgl. dazu MOSHE IDEL, Golem. Jewish Magical and Mystical Traditions on the Arti-
Sfcial Anthropoid, New York 1990, S. 62.
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Die positiven Auswirkungen des Bitterwassers flir die reine Sozz umfas-
sen nicht nur die Verbesserung des Kindes, die Frau selbst wird mit einem
schmerzfreien Geburtsvorgang belohnt. Dass jedoch die Frau gleich dem
zu gebirenden Kind auch mit einer physische Verinderung belohnt werden
kann, belegt Targum Jonathan zu Num 5,28. Nach dem Targum wird das
Gesicht der reinen Sozz hell (A 7711) — das Gegenteil der Strafe der schul-
digen Sota, deren Gesicht sich gelbgriin farbt.!'® Von einer Erneuerung der
Krifte, der Heilung von Krankheiten und einer optischen Verbesserung
der reinen Frau weiss auch Mose b. Maimon in seinem Mzshneh Tora zu
betichten. 1

Die tannaitische Reflexion tber Verdienst und Fertilitit der reinen Soza
dagegen wird vor allem durch zwei divergierende methodologische An-
sitze, eine teleologische und eine ausschliesslich an Exegese ausgerichtete
Herangehensweise, gepragt. Im rabbinischen Diskurs um die Fertilitit der
reinen Sofz argumentiert R. Ishma‘el und — in einem strengeren Masse —
R. Shim‘on (nach tSota 2,3 auch R. Jehuda b. Patera im Namen von
R. El‘azar b. Matya beziehungsweise R. Me’ir) teleologisch, der anonyme
SifZuta sowie R. Aqiva dagegen nehmen eine ausschliesslich an exegeti-
schen Griinden orientierte Auslegung ein. Wahrend letztere Position die
Belohnung der reinen Sofa als Ergebnis des wortlichen Verstindnisses von
V. 28 fasst, problematisiert die Gegenseite diese Auslegung als eine dem
Sinn des Rituals widersprechende. Die teleologische Rechtsauffassung be-
grundet in der Auslegung von V. 28 den positiven antenatalen Einfluss auf
das zu gebirende Kind der reinen Sof. Eine die Nutzniessung des Rituals
verneinende Rechtsauffassung kommt in den R. Shim‘on, R. Shim‘on
b. El‘azar und anonymen Traditionen zugeschriebenen Aussagen zum Vor-
schein, V. 28 wird dann ohne Bezug zum Lohnmotiv interpretiert.

R. Shim‘on geht in seiner Exegese von V. 28 in Sif Zuta tber R. Ishma‘els
Mittlerposition hinaus, indem er Verdienst fiir die reine Sozz per se ablehnt.
An anderer Stelle gleicht seine Position jedoch der R. Ishma‘els.’?R. Shim‘on
gilt bereits im Talmud als Vertreter der teleologischen Auslegungsweise
schlechthin. Sein methodologischer Zugang wird an mehreren Stellen als

118 Vgl. SifBem § 8 (15), SifBem 5,24 (237) und Yalqut Shim‘oni zu Num § 704.

119 Vgl. Hil. Sota 3,22.

120 Das R. Ishma‘el zugeschriebene Verbot der Ausnutzung des Sozz-Rituals in
Sota 26b (oben zitiert als D1: ,,Wenn dem so wire, konnten sich alle kinderlo-
sen [Frauen| verbergen und bedacht werden, und die sich nicht verbirgt, ist im

Nachteil®) wird in der wortgleichen Parallele im Talmud Yerushalmi (ySota
3,4/18d) R. Shim‘on in den Mund gelegt.
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XPT X0vw w7 (,er legt den Grund der Schrift aus®) definiert.!?! Mit dieser
Formel bezeichnen die Amorier eine Argumentationsweise, die Vernunfts-
griinde mit einer wortlichen Schriftauslegung verbinden und sich damit vom
Ausschliesslichkeitsanspruch der Schriftexegese abwendet. Das Spannungs-
verhiltnis zwischen einem teleologischen und einem ausschliesslich am Pri-
mat der Exegese orientierten Zugang ist in der rabbinischen Literatur nicht
singuldr. Im tannaitischen Diskurs finden sich Gegeniiberstellungen beider
Ausrichtungen,'?2in talmudischen Diskussionen kénnen auf Vernunfteriinde
basierende Sevara-Argumente eine Gegenposition zu exegetischen Ausle-
gungstraditionen einnehmen.

Die methodologische Analyse der Auslegung zu V. 28 offenbart Einbli-
cke in literarhistorische Erkenntnisse. In Abgrenzung zum dichotomen bib-
lischen Modell (Bestrafung der unreinen Frau oder Rickfiihrung der reinen
Frau in die Ehe bei gleichzeitiger Erlangung der Fertilitit) diskutieren die
Rabbinen mehrere Moglichkeiten der Belohnung der reinen Soza. Das exe-
getische Verstindnis des Lemmas so bleibt sie unversebrt und empfangt Samen als
eine ,,Ruckfithrung der Sozz in den Allgemeinzustand® steht wie die Erkla-
rung vom Ausschluss unfruchtbarer o7z dagegen in Konkurrenz zur Vor-
stellung einer positiven Auswirkung auf Kind und Geburt der reinen Frau.
Dass R. Ishma‘el den positiven Einfluss des Bitterwassers nur denjenigen
Frauen zuspricht, die bereits Kinder geboren haben, grindet sich auf seiner
Ablehnung der Nutzniessung des Bitterwassers.

Die Zuschreibung der Kontroverse in SifBem und in den Barastot der
beiden Talmudim an R. Agiva und R. Ishma‘el bildet lediglich ein Stadium
der Debatte, deren Urspriinge im Spannungsverhiltnis zwischen der wort-
lichen Auslegung von V. 28 und seiner kontextuellen Einbettung im Soza-
Ritual begriindet liegen. Die in SifZuta anonym belegte Vorstellung der zu-
kiinftigen Fruchtbarkeit reiner Frauen nach dem Ritual scheint eine alte —

121 Vgl. bYoma 42b, bYev 23a, bGit 49b, bSota 8a, bQid 68b, bBM 115a und
bSanh 16b sowie 21a.

122 So erfolgt beispielsweise in mPara 4,7 und parallelen Traditionen die Begriin-
dung, dass eine rote Kuh nicht mit einer anderen schwarzen Kuh zum Ort der
Verbrennung gefithrt werden darf, durch ein Sacharguments (damit nicht ge-
sagt werden kann, man hitte die schwarze statt der roten Kuh verbrannt). Da-
gegen wendet R. Jose ein: ,,Nicht aus diesem Grund, sondern da geschrieben
steht: Und du sollst sie heransfiibren (Num 19,3) — (das heisst das Tier) allein®. Ein
weiteres Beispiel ist die Begrindung des Verbotes, das Soza-Verfahren gleich-
zeitig bei zwei Frauen anzuwenden (tSota 1,6). Vgl. zum Sachverhalt auch die
Diskussion des Themenkomplexes von Sifra Qedoshim Par 1,9 (Weiss 87a-b),
tPea 1,6 und Parallelen bei REICHMAN, Pe’z (Anm. 8).
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und in der Folge mit R. Aqiva verbundene — Position wiederzugeben, die
in SifBem aufgenommen und im Hinblick auf das Kriterium der Kinderlo-
sigkeit der Sofz erweitert wurde.'?> Die Hervorhebung der Inkonsequenz
zwischen der wortlichen Bedeutung eines Verses und dem einer grammati-
schen Auslegung iibergeordneten sachlichen Grund gilt als Charakteristi-
kum der Auslegungsmethoden R. Ishma‘els, wihrend R. Aqiva fir seine
entkontextualisierte Exegese bekannt ist.12* Auch formale Kriterien spre-
chen fur das Alter der Positionen von R. Agiva und R. Ishma‘el als Refle-
xion alter Auslegungstraditionen aus vorrabbinischer Zeit.1%

Die tannaitische Diskussion um eine positive Wirkung des Reinigungs-
wassers auf die zu priifende Frau beruht jedoch nicht ausschliesslich auf ver-
schiedenen methodologischen Ansitzen rabbinischen Rechtsdenkens. Der
Tradition der Mischna, die sich an der Auslegungstradition R. Agivas orien-
tiert und die Handlung des Sozz-Rituals in grosserem Masse als die Schrift
(und im Detail tiber den biblischen Wortlaut hinaus) als ein fiir die Frau er-
niedrigendes Ritual beschreibt — wie dies beispielsweise im mischnaischen
Motiv des Entblossens und der Zurschaustellung der Frau wahrend des Ri-
tuals (die Schrift spricht in V. 18 lediglich vom Entblossen des Haares) zum
Tragen kommt — wird mehrmals von R. Ishma‘el widersprochen. So gibt er
beispielsweise im Kommentar zu V. 18 (wnd er soll die Frau vor den Ewigen stellen
und thr Haupthaar lisen) zu bedenken: ,,Der Priester wandte sich hinter sie und
entblosste sie (gerade) so weit, dass an thr das Gebot der Entblossung erfullt
war.126 Beztliglich der nach der Mischna rigiden Zurschaustellung der Hass-
lichkeit der Sofa (sie ist nicht in ihrer Schonheit zu zeigen) heisst es im Na-
men von R. Johanan b. Beroka, einer fir seine frauenfreundlichen Kom-
mentare bekannten, der Schule R. Ishma‘els nahestehenden Autoritit:!27

123 Damit ist Kahana zuzustimmen, wenn er schreibt: 92 1% 79° XnA7 R1OX 117197
LRPY ' DRYHE M 2 7w npinn M00a LRI 1HON DWA MR DT DR RO U
"T9100KT aR' R2PY 7 YT 2" IRV M 02T DWITH2 NP QT0INMITR DRI AW
2T DOWATHA NP2 VAT DINN — AT ' DWW AR IRYAY " NYT IR ,OND2 NR2M
YT 3 MWOR 900 ROXIY TR ,2"T1902 701 1PV MTIR 5207 0D 77 770 .R2%pPY M
DRV ' 9 NPT DR PAWRA TR WK LRPY S NN9W ST naxn 2"oa pn,
(KAHANA, 72712 ™90 [Anm. 46], Teil I1, S. 176 f.).

124 Dazu zusammenfassend KAHANA, The Halakhic Midrashim (Anm. 41), S. 22.

125 Die formelhafte Wendung [...] 7727 in SifBem wie auch in anderen tannaiti-
schen Quellen kann ein Hinweis zu einer sekundiren Hinzufligung des Tra-
dentennamen sein.

126 SifBem § 11 (17).

127 Vgl. dazu auch JUDITH R. BASKIN, Rabbinic Reflections on the Barren Wife,
in: The Harvard Theological Review 82 (1989), S. 101-114, hier S. 103.
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,,Man verunehrt die T6chter Israels nicht mehr, als in der Tora geschrieben
steht: (Man stelle sie) vor Gott und entblisse das Haupt der Frau (Num 5,18) — Er
(der Priester) pflegte ein Leinentuch zwischen sich und dem Volk auszubrei-
ten, dann wandte sich der Priester hinter sie und entblosste sie so weit, bis
dass an ihr das Gebot der Entblossung erfiillt wurde.*

R. Agivas Methodologie fithrt zu weitreichenden Konsequenzen. Thre
Schirfe ironisieren bereits die Rabbinen, etwa wenn Mose sagt, dass das,
was er R. Aqiva vortragen hort, ,,Mose am Sinai gegebene Halacha® ist
(bMen 29b). Auch im Kommentar zu Lev 21,9, in der R. Aqgiva auf-
grund des Buchstabens Waw eine neue Halacha begriindet, welche die To-
desstrafe zur Folge hat (bSan 51b), folgt ein moralisch begriindeter Appell
R. Ishma‘els. Es ist sicher nicht zufillig, dass beide diametral hermeneuti-
sche Ansitze in einer theologischen Debatte tiber Lohn und Verdienst zum
Vorschein kommen. Wiihrend die teleologische Orientierung eine Mefa-Ha-
lacha im Blick hat, deren ideologischer Kern pragnant mit den Worten der
Mischna mAvot 1,3 wiedergegeben werden kann (Seid nicht wie Knechte, die
dem Ewigen unter der Bedingung dienen, Lobn zu empfangen, sondern seid wie Knechte,
die dem Ewigen nicht unter der Bedingung dienen, Lobn zu empfangen. Und die Furcht
des Himmels sei iiber ench), betont eine ausschliesslich die grammatische Aus-
legung der Schrift legitimierende Herangehensweise die Dimension des rab-
binisch-menschlichen Wirkens im Prozess der Entscheidungsfindung.!
Dies sollte jedoch nicht zu dem in der feministischen Forschung in den jiidi-
schen Studien zuweilen falsch verstandenen Verdikt fithren, wonach
R. Agivas methodologische Herangehensweise im Gegensatz zu R. Ishma‘els
Schriftauslegung per se als misogyn definiert wird.'?? In der Frage des Ver-
dienstes der reinen Sofz im Verstindnis von V. 28 liesse sich — zumal im Ge-
folge von Hannas Gebet — gerade das Gegenteil behaupten.

128 Gunter Stemberger fasst die Lohndiskussion wie folgt zusammen: ,,[...] die
klassischen rabbinischen Texte in Talmud und Midrasch, sind von einer un-
auflésbaren Spannung bestimmt, die aus zwei Grundiiberzeugungen hervor-
geht: einerseits der Haltung, dass die Erfillung der Tora und jedes sittliche
Tun um seiner selbst willen, aus Liebe, erfolgen muss, andererseits dem Glau-
ben, dass Gott ein gerechter Richter ist, der — ob im Diesseits oder Jenseits —
jedenfalls das Gute belohnt.” (STEMBERGER, Verdienst und Lohn [Anm. 23],
S. 452). Es wire in einer eigenen Untersuchung zu priifen, ob sich R. Agivas
Schriftauslegung im Allgemeinen mehr an Letzterer Grundiberzeugung ori-
entiert wihrend R. Ishma‘el zu Ersterer tendiert.

129 Vgl. TALILAN, Daughters of Israel, Weep for R. Ishmael, in: TAL ILAN, Silene-
ing the Queen. The Literary Histories of Shelamszion and Other Jewish Women (Texts
and Studies in Ancient Judaism, Bd. 115), Tubingen 2006, S. 124-159.
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