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* * Im Gespriich *  * Im Gesprich * * * Im Gesprich * * * Im Gesprich * * * Im Gespriich * *

Vom Sinneswandel eines Dialogikers
Anmerkungen zu Mohamed Talbis Alterswerk

Von Friedhelm Hoffmann*

»La lecture de la Torah, telle qu'elle est, heisst es bei Mohamed Talbi,! ,,nous
est indispensable pour comprendre pourquoi nos freres Juifs nous tuent avec
tant d’atrocité, au phosphore blanc. lls obéissent a leur Yhwh (6823 occur-
rences dans la Bible), leur Elohim exclusif, dont ils font un portrait horrible
dans la Bible. Quant au dialogue sucré, auquel je m’étais donné corps et dme,
i Sest révélé mépris et tricherie. Tout ce qu'écrit le Christianisme, depuis le
Pére de ’Eglise Jean Damascene jusqu’a Benoit XVI, est frappé du sceau du
mépris et de la confrontation. [...] Le dialogue de Nostra Aetate ne fut qu’une
tactique dans une stratégie invariante® (8. 5).

Vorab das Beruhigendste am dritten Band von Mohamed Talbis Trilogie
Rénovation de I pensée musulmane: Dem Autor ist es weder in Tunesien noch
Sonst irgendwo in der arabischen Welt gelungen, einen Vertlag fur sein Mach-
werk zu finden. Konnte der erste Band noch bei Talbis tunesischem Hausver-
1ag Cérés éditions erscheinen, nachdem die Zeitschrift Al-Hayat al-yaumiya den
zugrunde liegenden Artikel bereits abgelehnt hatte,> und der zweite bei Carta-

*

Friedhelm Hoffmann M.A., Belthlestrasse 13, D-72070 Tibingen. E-Mail: fried-
helm hoffmann@uni-tuebingen.de.

1 MOHAMED TALBI: Gazga (27-12-2008 — 18-1-2009). Barbarie biblique ou de ['exter-
mination sacrée et humanisme coranique. Textes comparés a l'appui, [Tunis]: Selbstver-
lag [2009] (= Rénovation de la pensée musulmane, [Bd. 3]: Notre mission co-
ranique est d’humaniser le monde), 248 S., kl. 8°, ISBN 978-9973-05-139-4.

2 So der tunesische Journalist Lutfi Haidurd in einem Interview vom 16.02.2008
mit Mohamed Talbi, s. LUTFI HAIDURI & MUHAMMAD AT-TALIBI [MOHAMED
TALBI|, Uhdtibu man hum dahil al-masgid an ‘ala ‘atabat al-masgid.. Fa-hum nm-
mati.. Hiwar ma'a Muhammad at-Talibi. Hawarabu Latfi Haidnri [Ich wende mich an
diejenigen, die sich in oder an der Schwelle zur Moschee befinden ... Sie sind meine G e-
meinschaft ... Interview mit Mobhamed Talbi, gefiibrt von Latfi Haidiri) (05.04.2008),
in: _A/Multaga al-fikri li'l-ibda‘ [Intellektuelles Forum fiir Innovation), unter:
http:/ /www.almultaka.net/ShowMaqal.php?module=05c8d 1afb474b1e3048f
6e94f4¢c22dd9&cat=12&id=460&m=44{84831d639623531e2af9fa92067c
(abgerufen am 03.01.2012); Ubernahme aus der tunesischen Zeitschrift Ka/-
mat Tanis [Das Wort von Tunis) Bd. 62, 05.04.2008.
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ginoiseries, einem Neuling auf dem tunesischen Biichermarkt, musste er den
dritten Band im Selbstverlag herausbringen;? dies gilt es zu beachten, auch
wenn die Verlage jeden Verdacht auf einen Boykott ihrerseits abstritten.*
Vielmehr findet die Rezeption dieses Machwerks am etablierten Verlagswesen
vorbei im Internet statt, wo die vorbehaltlos positive Besprechung durch den
franzosischen Islamkonvertiten, Algerienhistoriker und Palistina-Aktivisten
Youssef Girard vielfach reproduziert, verlinkt und zitiert wird.>

Dass Talbi mit seiner tiberzogenen Polemik auch anderweitig abgewiesen
wurde, berichtet er Gbrigens selber (S. 6). Die Direktorin des Arabischen
Hoheren Ubersetzungsinstituts in Algier, einem Ableger der Arabischen Liga,
lehnte einen wohl dhnlich polemischen Beitrag zu einem Band iiber den inter-
religiosen und interkulturellen Dialog ab. Auch im Frithjahr 2011, als Talbi
mit einer voluminosen Histoire du Chrisf® nachlegte und die Urspriinge des
Christentums mit dtzender Kritik tiberzog, musste er auf den Notbehelf des
Selbstverlags ausweichen.” Dabei ist Talbi zumindest im akademischen Leben

3 HAMZA BELLOUMI, Les maisons d’éditions tunisiennes boycottent-elles Mobhamed Talbi ¢
(0.11.2009), in: DERS.: Je /e dis comme je le pense, in: Isiamiqua. Islam et son image, un-
ter: http://islamiqua.canalblog.com/archives/2009/11/01/15640910.html; IBN
KAFKA [Pseudonym)], Le Caire, 4 juin, 2009. Le chat est repents, il ne chassera plus les
« souris » (31.12.2009), in: Ibn Kafka's obiter dicta — divagations d’un juriste marocain en
liberté surveillée, unter: http://ibnkafkasobiterdicta.wordpress.com/2009/12/31/
le-caire-4-juin-2009-le-chat-est-repenti-il-ne-chassera-plus-les-soutis/ (beide ab-
gerufen am 02.01.2012).

4 HAMZA BELLOUMI, Cérés Editions a Islamiquna : « on ne pent en ancun cas parler de

boycott de Mohamed Talbi » (22.12.2009), in: Islamigna. Islam et son image, unter:
http:/ /islamiqua.canalblog.com/archives/2009/12/22/16238499.html;
DERS.: Mika Ben Miled : « Cérés n'est pas le principal éditeur du Pr Talbi et ... il n’y a
ancun boycott de ses livres ! » (05.12.2009), in: Islamiqua. Islam et son image, unter:
http:/ /islamiqua.canalblog.com/archives/2009/12/05/16036033.html (beide
abgerufen am 16.12.2011).

5 YOUSSEF GIRARD, Monde Arabe - 14 décembre 2010: Gaza, barbarie bibligue ou de
Uexctermination sacrée et humanisme coranigue, de Mobhamed Talbi (14.12.2010), in: the
International Solidarity Movement, unter: http://www.ism-france.org/analyses/
Gaza-barbarie-biblique-ou-de-l-extermination-sacree-et-humanisme-
coranique-de-Mohamed-Talbi-article-14720 (abgerufen am 29.12.2011).

6  MOHAMED TALBI, INRI : Iesus Nagarenus Rex Iudeorum. Histoire du Christ. En-
quéte sur une fraude textes a lappui, Tunis: Selbstverlag 2011.

7 Hierzu die Rezension von JEAN FONTAINE MAfr, Recension : T AIBI Mobamed,
Histoire du Christ, Tunis, 5. éd., 2011 (555 p.) (20.06.2011), in: GRIC : Groupe de
Recherches Islamo-Chrétien = Farig al-baht al-islami al-masihi, unter: http:/ /www.

gric.asso.fr/recensions/article/recension-talbi-mohamed-histoire ~ (abgerufen
am 16.12.2011).
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seiner tunesischen Heimat keine marginale Figur. Der 1921 geborene Islam-
wissenschaftler und Historiker des mittelalterlichen Maghreb war mit einer
Arbeit zur Geschichte des aglabidischen Emirats an der Pariser Sorbonne
Promoviert worden. Er zihlt zu den Grindervitern der Universitit Tunis,
deren Literaturwissenschaftlicher Fakultit er als erster Dekan vorstand. Ne-
ben historischen Studien profilierte er sich vor allem durch Schriften zu reli-
gibsem Dialog und Toleranz sowie zu einem liberalen, modernen Islamver-
standnis, das sich an der Intentionalitit des Korantextes orientiert und nicht
an den zeitbedingten Regeln vergangener Epochen.® Fir dieses Engagement
verlich ihm in Deutschland 1985 die Evangelisch-theologische Fakultit der
Universitit Tiibingen den angesehenen Dr. Leopold Lucas-Preis.” Nach der
tunesischen Jasminrevolution avancierte er am 14. Juni 2011 zum Vorsitzen-
den des Akademischen Rates der tunesischen Akademie der Wissenschaften,
der Literatur und der Kiinste Beit al-Hikma [,,Haus der Weisheit].10

Wihrend Talbi seine Traditionskritik auch im Alterswerk Rénovation de la
Pensée musulmane fortsetzt, rickt er von seinem fritheren Engagement im inter-
religiosen Dialog mit Christen und Juden hingegen ab. )

Schon im erwihnten ersten Band Li-yatma’inna galbi. AF-Guz’ al-anwal: Qa-
diyat al-iman wa-tahaddiydt al-insilihislimiya wa-masihiyat gadisat al-Baba Binwain
16. Min aina ataina? Mada nahnu? Ila aina nadbabu? [Damit mein Herg Rube finde.
Teil 1: Die Sache des Glanbens und die Heransforderungen der Desistamisierung und des
Christentums seiner Heiligkeit Papst Benediket X171, Wober kommen wir? Was sind wir?
Wobin gehen wir|'! richtete er eine scharfe Kritik gegen das Christentum einer-

8  Zur so genannten ,intentionalen Lektiire™ (a/-gira’'a al-maqasidiya) des Koran-

textes, s. MUHAMMAD AT-TALIBI, ‘Iyal Allah. Afkar gadida fi “alagat al-muslim
bi-nafsihi wa’l-aharin |Gottes Familienangehorige. Newe Uberlegungen gum Verhdltnis
des Muslims g sich selber und 3u den Anderen), herausgegeben von MUNSIF
WANNAS, SUKRI MABHOUT und HASAN BIN-"UTMAN. Tunis: Dar Siras li’'n-nasr
[Céreés éditions] 1992 (= Silsilat as-Sawagil [Reihe ‘Brisantes’]), S. 142-145.

9 LEOPOLD SEDAR SENGHOR & MOHAMED TALBI, Dialog mit Afrika und dem
Lslam: 2 Vortriige, herausgegeben von HANS PETER RUGER, Tiibingen 1987,

10 A, CHENNOUFIL, Mohamed Talbi, nommé a la téte du Conseil de Beit Al-Hikma, ‘Ma
religion est la liberté ... car le Coran la consacre de maniére explicite’ (15.07.2011), in:
Tunivisions.net. Le magagine people des tunisiens, unter: http:/ /www.tunivisions.
net/mohamed-talbi-nomme-a-la-tete-du-conseil-de-beit-al-hikma, 12543 html
(abgerufen am 19.12.2011).

11 Tunis: Céres éditions & Casablanca: Le Fennec 2007. Dieser erste Band wird
besprochen von HAMZA BELLOUMI, Talbi le croyant, Talbi lintolérant. 1.ecture
dans le testament de Mohammed Talbi. Riposte d'un homme profondément croyant
(11.05.2009), in: Islamigua. Islam et son image, unter: http:/ /islamiqua. canalblog.
com/archives/2009/05/11/13672403.html; DERS.: La définition du musulman et du
dé-islanisé selon Mohammed Talbi (18.05.2009), in: Islamiqua. Islan: et son image, unter:
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seits und so genannte ,,.Desislamisierte®, also sikulare, nicht I:)tgll{tizierc-:ﬂd(3
Muslime, andererseits, wobei er exemplarisch gerade seinen eigenen Schiler
Abdelmajid Charfi aufs Korn nahm.12

Zugute halten kann man Talbi bei diesen Vorwiirfen, dass er zumindest den
schariarechtlichen Terminus der ndda, also der Apostasie mit deren einstigen
strafrechtlichen Implikationen, vermied. Stattdessen wich er auf eine Neu-
schopfung aus: usilahislaniya' (Desislamisiernng). Wenn auch dieser Neologismus
sprachlich nicht sehr gelungen ist — handelt es sich doch um ein fiirs Standard-
arabische ungewohnliches Kompositum (insildh + islim + iya | Entfremdung +
Istam + isierung) —, so stellt die terminologische Innovation an sich eine konse-
quente Folge aus Talbis beteits seit lingerem vertretener Uberzeugung dar, dass
die Scharia tberholt ist.!* In gleicher Absicht hat er schon in den 1990er Jahren
den etablierten Begriff fiir Atheismus, 7had (,,Religionsgegnerschaft™), durch
einen selbstgeprigten, moglichst wertneutralen Neologismus zu ersetzen Vet
sucht, der so genannten aufitiya (,,Negationismus®), den er aus dem Plural
(,Negierer”/, Leugner [Gottes]*) und der Nisba-Endung -7« (zur Bildung vonl
Abstrakta) zusammensetzte.!?

Die Kritik an Christen und Desislamisierten erginzte er im zweiten Band
seiner Trilogie, I.’Is/am n’est pas voile, il est culte,'6 um einen Frontalangriff auf
die religise Observanz von Salafisten, die der islamischen Scharia einen un-

http:/ /islamiqua.canalblog.com/archives/2009/05/18/ 13763353.html; DERS.:
Abdelamjid [sic!] Charfi, Nietzsche du monde musulman ! (30.05.2009), in: Islamiqua. Is-
lam et son image, unter: http://islamiqua.canalblog.com/archives/2009/05/ 30/
13906405.html (alle abgerufen am 16.12.2011). Inzwischen erschien auch ein€
franzésische Ubersetzung: MOHAMED TALBL: Afin que mon canr se rassure. Pt. 1:
La guestion de la foi. Les défis du désislamisme et le Christianisme de Sa Sainteté e
Pape Bénoit [sicl] XV1 D’oir sommes-nous venus? Que sommes-nons? Oir allons-nonsts
tibersetzt von MOHAMED SALAH BARBOUCHE, [Tunis|: Nirvana 2010.

12 Zu seinen Vorwirfen gegen Charfi nahm er in einem Interview Stellung, S-
HAIDURI & AT-TALIBL, Uhadtibu man bum dahil al-masgid (Anm. 2).

13 Hierzu der Blogeintrag von MUHAMMAD AHMAD, Mufakkir tinisi yuhagin "al-
insilahiskimiyin" [Ein  tunesischer Intellektueller ~attackiert die ,,Desislamisierten”]
(28.04.2008), unter: http://www.turess.com/alfajrnews/4484 (abgerufen am
16.12.2011); Ubernahme aus: A/LFagr Niyaz [Affajr News] (28.02.2011), ut-
spriinglich unter: http:/ /www.alfajrnews.net/News-file-article-sid-4484.html.

14 So z. B. in einer Reaktion auf die politischen und juristischen Konzeptionen
des iranischen Revolutionsfihrers Rahollah Homeini (1902-1989), s. AT-TALIBI,
Tyal Allah (Anm. 8), S. 117.

15 AT-TALIBI, Iyl Allah (Anm. 8), S. 23 und 172.

16 [Carthage]: Editions Cartaginoiseries 2009 (= Rénovation de la pensée mu-
sulmane, [Bd. 2]: Suite 4 Li-yatma’inna qalbi).
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Wandelbaren rechtsverbindlichen Charakter auch tber den engeren Bereich
des religivsen Kultes hinaus zuerkennen.

Im hier besprochenen dritten Band Gaga (27-12-2008 — 18-1-2009). Barba-
rie bz’b/z'qzze [...] wiederholt er zwar seinen Angriff auf die Scharia mit ihren von
den Altvorderen, den salaf, erstellten Regeln und brandmarkt sie als Salafolitrie
(8. 190-195). Vor allem jedoch vollzieht er den endgiiltigen Bruch mit seinem
fritheren irenischen Engagement im Religionsdialog, wofiir er sich einst Hans
Kiings Motto ,,Kein Frieden unter den Nationen ohne Frieden unter den
Religionen®17 zu eigen gemacht und sich mit Nachdruck fiir die Achtung des
religiés und weltanschaulich Anderen ausgesprochen hatte.’8 Diese Zuspit-
Zung zeichnete sich wohl schon in den beiden ersten Binden in der beissen-
den Kritik an Christentum und Judentum und ihrem gemeinsamen biblischen
Erbe ab, wenn auch noch gezihmt durch das eine oder andere Bekenntnis
zum religisen Dialog und zum gegenseitigen Respekt.

Seinen Sinneswandel begriindet er mit einigen einschneidenden Ereignis-
Sen der jingeren Vergangenheit, die aus seiner Sicht zweifelsfrei belegen, dass
der jiidisch-christliche Westen den Islam aus Prinzip verachtet. Zuvorderst
steht der Gazakrieg um die Jahreswende 2008/09. Dabei vergleicht er die
Brandmarkung der Hamas als Terrororganisation durch die Europiische Uni-
On mit derselben Kriminalisierung der algerischen Befreiungsbewegung FLLN
d}erh die seinerzeitige franzosische Regierung (S. 8f). Es folgen der amerika-
fisch-britische Angriff auf den Irak (S. 12), die Regensburger Rede von Papst
Benedikt XVI. (S. 14) sowie Zweifel an der Ernsthaftigkeit von Prisident
Obamas wohlwollender Kairoer Rede (S. 15-23). Die jiingsten blutigen Ereig-
nisse in Gaza werden im Stile eines Muhammad Ragid Rida (1865-1935) mit
solchen aus der Frithzeit des Islam verkniipft,!? u. a. mit dem Verrat des jiidi-
Schen Stammes der Bant Quraiza an der jungen islamischen Gemeinde im
Medina des Jahres 627 (S. 24-29, 107, 133).20 Als generelles Erklirungsmuster

17 AT-TALIBI, Iyal Allab (Anm. 8), S. 152f. Der Tiibinger Theologe formulierte
diesen ,,Basissatz* als Teil der Programmatik seines ,,Projektes Weltethos® in:
HANS KUNG, Projekt Weltethos, Miinchen / Ziirich 1990, S. 171.

18 Siche u. a. AT-TALIBI, Iyal Allah (Anm. 8), S. 27, 146ff und 167fF.

19 MUHAMMAD RASID RIDA, Taurat Filastin — asbibuha wa-nata’iguba: (Haga'ig fi
bayan hal al-yabid wa'linkliz wa'l-‘arab wa'r-ra’y fi mustagbal al-‘arab wa’s-sarg)
[Palistinas Revolution — ihre Ursachen und Ergebnisse: (Fakten sur Beschreibung der
Lage von Juden, Engliindern und Arabern und die Einschitzung der Zukunft der Araber
und des Orients)), in: Al-Manar [Der Leuchtturn/ Das Minaretd] Bd. 30, 1348 AH =
1929/30, S. 385-393, 450-468, bes. S. 468. Auf diesen Traditionsstrang von
Muhammad Ragid Rida her hat den Autor Dr. Matthias Kiintzel hingewiesen.

20 Der Zusammenstoss zwischen der jungen islamischen Gemeinde und den Bana
Quraiza ist von schariarechtlicher Bedeutung, insofern er zu einer dauerhaften
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fir das israclische und westliche Verhalten gegeniiber Palistinensern und
Muslimen im Allgemeinen gilt Talbi der gewalttitige Charakter YHWHs (-
30-41). Die Ausrottung der sieben Volker Kanaans dient ihm als Blaupause fir
die Vernichtung der Palistinenser und den Krieg gegen den Irak (S. 42-88). Mit
der Bibel als zeitlosem Leitfaden fiir jiidischen Eroberungsdrang greift er einef}
Argumentationsstrang auf, wie er 1968 zu Zeiten Gamal Abdel Nassers (Gamal
‘Abdannasir, 1918-1970) auf der cinflussreichen Vierten Konferenz der Isla-
mischen Forschungsakademie u. a. vom Vize-Direktor des Tanta-Instituts der
Azhar-Universitit, Kamal Ahmad ‘Aun (st. 1998), vertreten wurde.?!

Im selben Stile, wie Teile der religiosen Siedlerbewegung in Israel ein un-
verhandelbares Recht auf biblisch definierte Grenzen postulieren,? liest auCh
Talbi den biblischen Text ohne historische Distanz und Reflektion, wobel
sein Textverstindnis das der extremsten religidsen Siedler spiegelbildlich
wiedergibt und filschlicherweise fur den gesamten religiosen Zionismus uf
dariiber hinaus fiir die absolute Mehrheit der Israclis oder gar aller Juden
weltweit als reprisentativ ausgegeben wird. Nur, dass er sich dabei nicht mit
dem Volk, dem YHWH das Land zuspricht, sondern mit den Opfern def
gottlichen Verheissung, den sieben Volkern Kanaans, identifiziert. Bei diesef
Identifikation kann sich Talbi weder auf die etablierte islamische Theologi€
noch auf den von ihm ansonsten bevorzugten Korantext berufen. Denn det
Prophet Mohammed sah sich als letzter in einer historischen Reihe von Mah-
nern des Monotheismus, die die Propheten des Judentums mit einschloss.”

Schlechterstellung von Nichtmuslimen im islamischen Gemeinwesen fiihrte; S-
ABDULLAHI AHMED AN-NA'TM, Mabmud Muhammad Taba and the crisis in Islamic
Law reform: Implications for interreligions relations, in: Journal of Ecumenical Studies 25,
1988, S. 1-21, hier S. 5.

21 KAMAL AHMAD OWN, The Jews are the enemies of human life as is evident from thei
holy book, in: The Fourth Conference of the Academy of Islamic Research. Rajab 1388 =
September, 1968, hg. von Al Azhar, Academy of Islamic Research, Cairo 1970,
S. 361-392, bes. S. 361, 375f. Eine deutsche Kurzfassung eines Teils der Kon-
gressakten: D. F. GREEN (ed.), Arabische Theologen iiber die [nden und Israel. Ans-
ziige aus den Akten der vierten Konfereng der Akademie fiir islamische Forschung, aus
dem Englischen von SIBYLL LEU, Genf 1976.

22 GLENDA ABRAMSON, Jewish religions nationalist writings on the Palestine guestion: the
“case of Gush Emunim, in: RONALD L. NETTLER & SUHA TAJI-FAROUKI (eds.),
Muslim-Jewish encounters, intellectual traditions and modern politics, Amsterdam 1998
(= Studies in Muslim-Jewish relations, Bd. 4), S. 109-129.

23 LUDWIG HAGEMANN, Propheten — Zeugen des Glanbens. Koranische und biblische
Deutungen, Wirzburg / Altenberge 21993 (= Religionswissenschaftliche Stu-
dien; Bd. 26), bes. S. 24-29, 65-73, 174-178; JOHANN-DIETRICH THYEN, Bibe/
und Koran. Eine Synopse gemeinsamer Uberliefernngen, Weimar / Koéln /Wien 31993
(= Kolner Veroffentlichungen zur Religionsgeschichte, Bd. 19), bes. S. 168ff;
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Wenn Talbi sich stattdessen mit den polytheistischen Gegnern als Opfer der
Istaeliten identifiziert, bezieht er die Position einer prinzipiellen Verdammung
des Judentums, die weder der islamischen Ubetlieferung?* noch dem histori-
schen Verhiltnis zwischen Juden und Muslimen innerhalb der islamischen
Welt entspricht;2% zu den Zeiten seines Engagements im religiésen Dialog war

24

25

ROBERTO TOTTOLL, Biblical prophets in the Qur’an and Muslim literature, aus dem
Italienischen tibertragen von MICHAEL ROBERTSON, Richmond 2002 (= Cut-
zon studies in the Qur an), bes. S. 71-79.

TOTTOLL, Biblical prophets (Anm. 23), S. 81-175. Im klassischen Genre der
Prophetengeschichten, Qisas al-anbiya’, bereitete nicht Gottes Befehl zur Ver-
nichtung der Einwohner Kanaans moraltheologische Bedenken, sondern die
Weigerung der Israeliten, diesen auszufithren; s. u. a. die Qiisas al-anbiya’ von
ABU ISHAQ AHMAD AT-TALABL in: Iskamische Ergiblungen von Propheten nnd Got-
tesminnern. Qisas al-anbiya’ oder ‘Ara’is al-magalis von Abi Ishag Ahmad b.
Mihammad b. Tbrahim at-Ta'labi, Gbersetzt und kommentiert von HERIBERT
BUssE, Wiebaden 2006 (= Diskurse der Arabistik, Bd. 9), S. 308f.

Zum Facettenreichtum und den Hohen und Tiefen dieser Geschichte, s. u. a.
ANDRE N. CHOURAQUI, Between East and West — a history of the Jews of North Af-
tica, Philadelphia, PA, 1968; JOACHIM WILHELM (HAYYIM ZE'EV) HIRSCH-
BERG, A history of the Jews in North Africa, aus dem Hebridischen von DEMS., 2
Bde. Leiden 21974/81; NORMAN A. STILLMAN, The Jews of Arab lands. A bistory
and source book, Philadelphia 5739 = 1979; DERS., The Jews of the Arab lands in
nodern times, Philadelphia / New York 5751 = 1991; Les relations entre Juifs et
Musulmans en Afrigue du Nord : XIX-XX siéeles. Actes du collogue international de
Plnstitut d’'Histoire des Pays d’Outre-Mer. Abbaye de Sénangue — octobre 1978, Paris
1980; BERNARD LEWIS, Die Juden in der islapsischen Welt. 1 om frithen Mittelalter bis
ins 20. Jabrbundert, aus dem Englischen von LISELOTTE JULIUS, Minchen
1987; MOHAMMED KENBIB, Juifs et musulmans au Maroc 1859-1948, Rabat: Fa-
culté des Lettres et des Sciences Humaines 1994 (= Mansurat kulliyat al-adab
wa’l-‘ulim al-insaniya: silsilat rasa’il wa-utrahat [Veroffentlichungen der Lite-
ratur- und Geisteswissenschaftlichen Fakultit: Reihe ‘Abhandlungen und Dis-
sertationen’], Bd. 21); STEVEN M. WASSERSTROM, Between Muslin and Jen. The
Droblem of symbiosis nnder early Islam, Princeton, NJ, 1995; LUCIEN GUBBAY, Susn-
light and shadow. The Jewish experience of Islam, New York 2000 (= Cultural stud-
les); ARRIK DELOUYA, Les Juifs du Maroc. Bibliographie générale. Résumés, annota-
tions, recensions, Paris 2001 (= Héritage du Judaisme Marocain, Bd. 1); SIMON
LEVY, Essais d'histoire et de civilisation judéo-marocaines, Rabat: Centre Tarik Ibn
Zyad pour les études et la recherche 2001; MARIBEL FIERRO (ed.), Judios y mu-
Sulmanes en Al-Andalus y el Magreb. Contactos intelectuales. Seminario celebrado en la
Casa de Velazquez (20-21 de febrero de 1997), Madrid 2002 (= Judios en tierras de
Islam, Bd. 1; Collection de la Casa de Velizquez, Bd. 74); MERCEDES GAR-
CIA-ARENAL, Entre el Islam_y Occidente. Los judios magrebies en la Edad Moderna.
Seminario celebrado en la Casa de Velazquez (16-17 de noviembre de 1998), Madrid
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er sich der Vielschichtigkeit der gemeinsamen Geschichte von Juden und
Muslimen noch bewusst gewesen.2°

Stattdessen ist die Identifikation mit den Einwohnern Kanaans als Opfer
der israelitischen Landnahme extremen Positionen des arabischen Nationalis-
mus geschuldet,?” die in rassistischer Ubersteigerung alle semitischen Volker —
oft unter Ausschluss der Juden (und unter Vernachlissigung der Athiopiet) —
fiir die Urgeschichte der Araber reklamieren.28 So wollte einer der Begriindet
der Bat-Partei, Zaki al-Arstizi (1900-1968),2% in den anderen semitischen V6l-
kern, wie Juden und Syrern, Zerfallsprodukte des urspriinglichen Arabertums
erkennen® Fiir den libanesischen Historiker und Juristen Edmond Rabbath
(1901-1991) galt 1937, ,,Semite und Araber sind deshalb synonyme Bezeich-
nungen. Sie driicken dieselbe biologische Realitit aus, [...]*.3! Ebenfalls Ende
der 1930er Jahre sah der irakische Generaldirektor fiir Erziehung Sami Saulkat

2003 (= Judios en tierras de Islam, Bd. 2; Collection de la Casa de Velazquez,
Bd. 83); REEVA SPECTOR SIMON, MICHAEL MENACHEM LASKIER & SARA
REGUER (eds.), The Jews of the Middle East and North Africa in modern times, New
York 2003, bes. der historische Uberblick in Kapitel 1 von JANE S. GERBER,
History of the Jews in the Middle East and North Afvica from the rise of Islam until
1700, S. 3-18; MOSHE GIL, Jews in Islamic countries in the Middle Ages, transl. from
the Hebrew by DAVID STRASSLER, Leiden / Boston 2004 (= Etudes sur le Ju-
daisme médiéval, Bd. 28); PAUL B. FENTON & DAVID G. LITTMAN, [.'exi/ a#
Maghreb: la condition juive sous I'Isiam 1148-1912, Paris 2010 (= Religions dans
P’histoire); MARIA ANGELES GALLEGO (ed.), Bibliography of Jews in the Islamic world,
Leiden / Boston 2010 (= Index Islamicus. Supplements, Bd. 1); “ABDALHATY
BINNIS, A-Yabid al-magariba fi °Fmanzima al-ganiniya, 1913-2007 [Die marokka-
nischen Juden in der Rechtsordnung, 1913-2007), Rabat: Dar al-Iman 1431 AH = 2010.

26 AT-TALIBL, ‘Iyal Allah (Anm. 8), S. 174-179.

27 Zum ideengeschichtlichen Hintergrund der modernen arabischen Nationa-
lidee s. BASSAM 'T1BI, Nationalismus in der Dritten Welt am arabischen Beispiel,
Frankfurt am Main 1971 (= dritte Welt), S. 103-143; MOHAMMAD AFFASH
ADWAN, Constraints on trans-national ideology: The case of the Arab Ba'th Socialist
Party, Boulder, Diss., University of Colorado 1978, S. 75-131. bes. S. 77ff.

28 Vgl. SYLVIA G. HAIM (ed.), Arab nationalism. An anthology, Berkeley / Los An-
geles 1962, S. 35-38.

29 ADWAN, Constraints on trans-national ideology (Anm. 27), S. 75.

30 ‘ISAM NURADDIN, Hayat Zaki Nagib al-Arsizi wa-ara uhii fi s-siydsa wa’ l-luga
[Zaki Nagib al-Arsigis Leben und Ansichten u Politik und Sprache], Beirut: Dar as-
sadaqa al-"arabiya 1996, S. 124ff.

31 EDMOND RABBATH, Upité syrienne et devenir arabe, Paris 1937; hier zitiert auf
Grundlage der ausschnittsweisen Ubersetzung von SYLVIA G. HAIM: ED-
MOND RABBATH, The common origin of the Arabs, in: HAIM (ed.), Arab nationalism
(Anm. 28), S. 103-119, hier S. 106.
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(1893—1987) in der Hammurabi-Stele ,,das Grundgesetz von einem unserer
Votfahren®, wihrend ihn ,,die Geschichte der semitischen Reiche, gegriindet im
Fruchtbaren Halbmond — das chaldiische, das assyrische, das afrikanische, das
Pharaonische oder das karthagische® mit Stolz erfiillten.’? Die Gleichsetzung
Von Kanaanitern und Arabern findet sich immer wieder. Auch auf der erwihn-
ten Vierten Konferenz der Islamischen Forschungsakademie der Azhar-
Universitit 1968 in Kairo wurde sie von einem palistinensischen Akademiemit-
glied, dem Schriftsteller und Arabisten Ishaq Masa al-Husain?®® (1904-1990),
vertreten.34 Noch 1982 dusserte sich der langjihrige Generaldelegierte Paldstinas
in der Bundesrepublik Deutschland Abdallah Frangi in diesem Sinne. Fiir thn
Standen die (arabischen) Paldstinenser in ununterbrochener Kontinuitit ,,der
Kanaaniter, der Amoriter, der Jebusiter und Philister*.?> Sie ,blieben tber die
Jahrtausende in diesem Land®36 wihrend die Hebrier ,»7HEroberungsmacht“37
Waren, ,.eine Besatzungsmacht unter vielen®® — eine Position, die Frangi in
Neuester Zeit allerdings nur noch nuanciert und abgeschwicht vertritt.3? Durch
diese Gleichsetzung von Semiten mit Arabern gelingt es, eine Jahrtausende
Wahrende Erbfeindschaft zwischen den ,arabischen® Vélkern des Alten Ori-
€nts und den Juden zu konstruieren, wie sie noch in der vormodernen islami-
schen Glaubenslehre so nicht vorstellbar war,* jedoch im Zuge der Auseinan-
dersetzung um das Heilige Land scit den 1930er Jahren, spitestens jedoch seit
der Regierungszeit Gamal Abdel Nassers, als moderne nationalistische Ubet-
fonnung nachtriglich in die arabisch-islamische Geschichtsschreibung wie auch
1 die islamische Theologie hineingelesen wird.#! Solche ideologischen Versatz-

32 Zitiert nach HAIM (ed.), Arab nationalism (Anm. 28), S. 36.

33 Siehe seine Biographie in der arabischen Wikipedia, Ishdg Misa al-Husaini, in:
Wikibidiya, —al-mansii'a  al-hurra  [Wikipedia, die freie Engyklgpidie) (Stand
14.12.2011), unter: http:/ /ar.wikipedia.org/wiki/ Gmall use Gl (abgeru-
fen am 03.01.2012).

34 IsHAC MUsSAH AL HUSSAINI, The high standing of Jerusalem in Islam, in: The Fourth
Conference of the Academy of Islansic Research (Anm. 21), S. 271-277, hier S. 271.

35 ABDALLAH FRANGI, PLO #und Paldstina. 1/ ergangenbeit und Gegemwart, Frankfurt
am Main 1982, S. 30.

36 FRANGI, PLO und Palistina (Anm. 35), S. 30.

37 FRANGI, PLO und Palistina (Anm. 35), S. 19.

38 FRANGL, PLO und Palistina (Anm. 35), S. 30.

39 ABDALLAH FRANGI, Der Gesandte. Mein Leben Siir Paldstina. Hinter den Kulissen
der Nahost-Politik, Miinchen 2011, S. 55-58.

40 TOTTOLL, Biblical prophess (Anm. 23), S. 97-109.

41 So der einheitliche Tenor auf der Vierten Konferenz der Islamischen For-
schungsakademie der Azhar-Universitit in Kairo vom September 1968, s. The
Fourth Conference of the Academy of Islamic Research (Anm. 21).
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sticke des arabischen Nationalismus integriert Talbi in sein vorgeblich rein
koranisches Islamverstindnis. Wie anders liesse sich sonst die Identifikation mit
den vorislamischen polytheistischen Einwohnern Kanaans und Karthagos €1
klaren, die mit den muslimischen Arabern nicht den Glauben an den einenl
Gott, sondern vielmehr dieselbe Sprachfamilie teilten?*?

Wie heikel diese Verschmelzung eines mythologischen Nationalismus mit
der islamischen Religion ist, wird iiberdeutlich in dem Konzentrat aus Talbis
Thesen, das sein Rezensent und Bewunderer Youssef Girard, erstellt hat, dass
nimlich nach Talbi der Westen den Islam deshalb besonders hasse, weil ,,[. -]
die Religion des Propheten die einzige moralische Kraft ist, die den Volkern
des stidlichen Mittelmeerufers erlaubt habe, sich siegreich dem Okzident seit
ungefihr 2500 Jahren zu widersetzen.#? Spitestens bei Girards zugespitzter
dichotomer Weltsicht, der sich ganz offen zu einer einseitigen Politisierung
der Geschichtswissenschaft bekennt,# stellt sich die Frage, ob hier nicht def
Islam zu einer Religion der ‘nationalen Revolution’ umfunktioniert wird, mit
anderen Worten, ob hier nicht im Gewande einer emanzipatorischen Befrei-
ungsideologie ein arabisch-volkisches Weltbild entworfen wird, das frappic-
rend dem seinerzeit behaupteten Schicksalskampf der arischen Germanen
gegen Rom und seine aus dem Judentum stammende spitantike Religion
dhnelt?4>

Zuriick zu Talbi: Fiir ihn sind nicht nur die Juden, sondern auch die Chris-
ten in ihrer Gewalttitigkeit die ,,treuen S6hne YHWHs*: denn wie der Vatef,
so der Sohn Jesus (S. 49). Ausdruck dieser Gewalttitigkeit des jiidisch-christli-
chen Gottes sind die Kreuzzige, die Inquisition, die Hexenverbrennunge
und der Kolonialismus und — im jiidischen Fall — die angestrebte Vernichtung
der Palistinenser: ,Isracl méchte die Aggression und Ausrottung en bloc*
(S. 42). Seine eigene religiose Essentialisierung des Westens untermauert €f

42 Vgl. HAIM (ed.), Arab nationalism (Anm. 28), S. 37.

43 ,,De plus, I'hostilité occidentale envers I'islam est renforcée par le fait que la
religion du Prophéte est la seule force morale qui a permis aux peuples de 12
rive sud de la Méditerranée, de s’opposer victorieusement a 'Occident depuis
environ 2500 ans. GIRARD, Monde Arabe - 14 décembre 2010: Gaza (Anm. 5).

44 YOUSSEF GIRARD, Youssef Girard a Assala : il faundra créer de nonvelles alliances entr
groupes soctanx et politiques (29.05.2011), in: Markaz al-asala li’d-dirasat = Centre
d'études Assala, unter: http://www.assala-dz.net/ar/index.phproption=com_
content&view=article&id=958:youssef-girard-a-assalail-faudra-certainement-
tracer-de-nouvelles-perspectives&catid=11:2010-08-15-10-18-09&Itemid =7/
(abgerufen am 30.12.2011).

45 Vgl. JOHANN VON LEERS, Die Begegnung Dentschlands mit der arabischen Welt i
Mittelalter, in: Der Nahe Osten. Organ des Deutschen Orient-1ereins e.17. Bd. 5.1 /10,
1944, S. 24-31, hier S. 27.
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dabei mit Argumenten aus einer ebenso essentialistischen, triumphalistischen
Militirgeschichte des Westens aus der Feder des amerikanischen Althistori-
kers Victor Davis Hanson: Camage and culture: Iandmark battles in the rise of the
Western power,*e das er Samuel Huntingtons (1927-2008) Thesen vom cash of
cavilizations’? zur Seite stellt (S. 30, 89-96).

Unversohnlich stehen sich zwei Zivilisationen gegentiber, deren Essenz
sich jeweils aus einem heiligen Text speist: hier koranischer Humanismus,
dort biblische Barbarei, die den genozidalen Charakter von Judentum und
Christentum priagt: ,[...] Josua, der grésste Kriegsverbrecher der ganzen
Menschheitsgeschichte mit dem General seiner Armeen, dem jidisch-
christlichen Gott in Person [...] (S. 606); hier die ,,Gemeinschaft der Mitte*
(ummar al-wasaf) (S. 12), dort der judisch-christlich-orientalistische Extremis-
Mmus und seine desislamisierten Parteiginger im eigenen Lager; dazu zihlt er
selbst einen so angesehenen Intellektuellen wie den vor einem Jahr verstorbe-
Nen Mohammed Arkoun, ein ,,Kabylo-Franzose™ in Talbis Worten (S. 162),
fﬂem er Anbiederung an den Westen vorwirft. Im Stile eines Mahdi Elmand-
Jra*® oder eines Samuel Huntington — die Thesen des Letzteren lehnt er ei-
gentlich explizit ab (S. 30) — ubertrdgt Talbi das Lagerdenken des Kalten
Krieges auf religiés definierte Zivilisationen. Dabei belisst er es nicht bei der
religiosen Uberhhung der zivilisatorischen Grenzen — hier Islam, dort Juden-
tum und Christentum —, sondern setzt den Beginn der Erbfeindschaft zwi-
Schen Orient und Okzident mit der Seeschlacht von Salamis und den Feldzii-
gen Alexanders des Grossen® an. Auf einer Ubersichtstafel in der Mitte des
Bandes wird der sikulare Konflikt im Mittelmeerraum in sieben ,,Runden®
aufgeteilt (S. 105-113). Noch in der ersten Runde verwandelt Rom mit der

erstérung Karthagos das Mittelmeer in einen ,europiischen See® und mit
Konstantins Bekehrung das Christentum in eine Staatsreligion. Thren Ab-
Schluss findet die erste Runde mit der Aggression der heidnischen und judi-
Schen Gegner gegen die ersten Muslime. Die siebte und bisher letzte Runde
M Ringen zwischen Europa und Islam wird durch den Ersten Golfkrieg
Cingeleitet.

46 New York etc. 2001.

47 SAMUEL P. HUNTINGTON, The clash of civilizations and the remaking of world order,
New York 1996; deutsche Ubersetzung: Der Kampf der Kulturen: The Clash of
Civilizations. Die Neugestaltung der Weltpolitik im 21. Jahrbundert, aus dem Amerti-
kanischen von HOLGER FLIESSBACH, Miinchen / Wien / Frankfurt am Main
1996 (zahlreiche Neuauflagen).

48 MAHDI ELMANDJRA, Premiere guerre civilisationnelle, Casablanca: Toubkal 1992
(= Collection Repére).

49 Das Motiv von Alexander dem Grossen als europdischem Eroberer der arabi-
schen Welt findet sich auch bei FRANGI: PLO #nd Palistina (Anm. 35), S. 220.
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Wihrend Huntington den Westen als politisch-zivilisatotische Einheit von
aussen bedroht sieht, dreht Talbi einfach die Perspektive um, Zhnlich wie vor
ihm schon der marokkanische Futurologe Elmandjra, von dem sich Huntington
wiederum hatte inspirieren lassen.”® Der Westen bedroht die anderen existenti-
ell, insbesondere den islamischen Orient. Wihrend sich jedoch Elmandjra und
Huntington zumindest Mithe gaben, ihre jeweiligen Schreckensszenarien meht
oder weniger serids zu untermauern, lisst Talbi im Fifer des ideologischen
Gefechts die Ziigel schiessen und presst die Historie riide in die Zwangsjacke
eines dualistischen Weltbildes. 2500 Jahre Feindschaft zwischen Europa und
Islam bzw. Osdent, das erinnert allzu schr an ein anderes unrithmliches Mach-
werk: The Euro-Mediterranean Partnership, pros and cons: an Arab views! aus der Feder
des syrischen Diplomaten Hani H. Habeeb, von dem man als Leiter der syfi-
schen Delegation und der Arabischen Gruppe innerhalb der Euro-
Mediterranen Partnerschaft solch ein generelles Misstrauen gegeniiber dem
Westen genauso wenig erwarten wiirde. Habeeb schiebt die Erbfeindschaft auf
der Zeitachse um weitere 700 Jahre bis zum Einfall der Seevélker im Mittel-
meerraum hinauf.5? Die jahrtausendealte Erbfeindschaft zweier diametral ent-
gegengesetzter Zivilisationen, wie sie hier entworfen wird, stellt genau jenes
von Talbi einst kritisierten ideologisch ,,vorgefassten Rahmen* dar, in welchem
,,wir der Geschichte nach dem Wunsche unserer Vorstellungen Gewalt antun®
— 50 noch 1992 seine damaligen geschichtstheoretischen Ausfithrungen.>?

Der Islam hingegen ist nach Talbi der verkérperte Humanismus schlecht-
hin. Dieser Humanismus fliesst aus dem Koran. Die Prophetentiberlieferung
des hadit hilt Talbi dabei nur fiir giltig, insoweit sie jenen bestitigt. Wenn €f
sich bei dieser Verengung der Prophetentradition jedoch auf den fritheren
Rektor der dgyptischen Azhar-Moschee Mahmad Saltat (1893-1963) beruft —
ein Seitenhieb gegen dessen tunesischstimmigen Vorginger und Kritiket
Muhammad al-Hidr Husain (1876-1958) —, dirfte er Saltiits Abstufung von
Koran und hadit als Rechtsquellen deutlich iiberstrapazieren.3* , Die Scharia ist
obsolet und verpflichtet nicht®, so Talbi- (S. 149). Der Prophet Mohammed
war nie Oberhaupt eines Staates, sondern nur ein geistiges Oberhaupt (,unt
chef spirituel”) mit ,,moralischer Autoritit* (S. 170). Mit dieser Entpolitisie-
rung greift Talbi offensichtlich Argumente des dgyptischen Azhargelehrten

>

50 HUNTINGTON, Der Kangpf der Kulturen (Anm. 47), S. 48 mit Endnote 18 (8. 535).

51 HABEEB, The Euro-Mediterranean Partnership, Boca Raton, Florida 2002.

52 HABEEB, Euro-Mediterranean Partnership (Anm. 51), S. 61.

53 AT-TALIBI, ‘Iyal Allah (Anm. 8), S. 27.

54 Vgl. MAHMUOD SALTUT, A/LLlim: *agida wa-iari‘a [Der Islam: Glanbenslebre und
Geserz), Kairo: Dar al-Qalam 2[ca. 1965], S. 516ff; s. a. KATE ZEBIR], Mahmnd
Shaltit and Istamic modernism, Oxford 1993, S. 83-85 mit Endnote 7 (S. 103).
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und Schariarichters ‘All ‘Abdarraziq® (1888-1966) und des sudanesischen
Mystikers und Reformpolitikers Mahmid Muhammad Taha (1908/11-1985)
auf, selbst wenn er an anderer Stelle seine ginzliche Meinungsverschiedenheit
mit Letzterem behauptet hat.5” Dic beiden Reformer waren zu ihrer Zeit mit
ihren weitgehenden Reformvorschligen auf massive Ablehnung gestossen.
(Abdarrﬁziq musste ein Berufsverbot hinnehmen, Taha erlitt die Hinrichtung
Wwegen Apostasie. Ausserdem deutet Talbi die Armensteuer gakat als ersten
revolutionidren Schritt hin zu sozialer Gerechtigkeit (S. 176-189). Der Islam
hat den Krieg zum ersten Mal in der Menschheitsgeschichte humanisiert
(S. 158, 199). Die Lobeshymne auf die zivilisatorischen Leistungen des Islam
¢ndet mit dem Aufruf zum Widerstand ohne Aggression, denn ,,unsere Mis-
sion ist es, die Welt human zu machen® (S. 190-224).

Zweifelsohne ist in diesem letzten Teil von Talbis Buch ein mutiger Be-
fIeiungstheologe verlorengegangen, dessen Pathos zu loben wire, wenn nicht
die ersten zwei Drittel des Buches aus Invektiven gegen Andersgliubige und
den Westen bestiinden. Der Ansatz, die zeitgendssische islamische Frommig-
keit allein auf den Koran zu grinden und die religicse Praxis auf den Kult zu
konzentrieren, anstatt das ganze iberkommene religiose Rechtsgebidude zu
Tevitalisieren, ist an sich vielversprechend; Ahnliches hatte schon der grosse
dgyptische Jurist ‘Abdarrazzaq Ahmad as-Sanhtri (1895-1971) in seinem I
Calsfat. Son évolution vers nne Société des Nations Orientale vorgeschlagen.®® Doch

55 Sein umstrittenes ALLiin wa-usil al-hukmy; baht [i "Ihilafa wa’l-hukdima i Fislam
[Der Islan und die Grundlagen der Herrschaft; Studie u Kalifat und Regierung im Is-
lam), Kairo 1343 AH = 1925, wurde jiingst von HANS-GEORG EBERT und
ASSEM HEFNY ins Deutsche iibertragen: ‘ALl ‘ABD AR-RAZIQ, Der Islam nnd
die Grundlagen der Herrschafl: Ubersetzung und Kommentar, Frankfurt am Main u. a.
2011 (= Leipziger Beitrige zur Orientforschung, Bd. 24).

56 MAHMOD MUHAMMAD TAHA, Ar-Risdala at-taniya min al-istam, 11967, Das Werk
wurde von seinem Schiiler ABDULLAHI AHMED AN-NA‘IM ins Englische
ibersetzt: MAHMOUD MOHAMED TAHA, The second message of Islam, Syracuse
1987 (= Contemporary issues in the Middle East).

ST AT-TALIBI, Iyal Allih (Anm. 8), S. 52.

58 A, SANHOURY, Il Califat, Paris 1926 (= Travaux du Séminaire Oriental
d’Etudes Juridiques et Sociales, Bd. 4), bes. S. 580f. Diese Einschitzung von
as-Sanhuris Werk stltzt sich auf den franzésischen Originaltext. Denn die
arabische Ubersetzung seines Schwiegersohns und Muslimbruders Taufiq a3-
Sawi verschleiert as-Sanhiris liberale politische Gesinnung und traditionskriti-
sche wissenschaftliche Methode, indem wichtige einschligige Fussnoten un-
terdriickt, zeitgenossische politische Textpassagen gestrichen und die Fach-
terminologie manipuliert werden; s. “ABDARRAZZAQ AHMAD AS-SANHURI,
Figh al-hilafa wa-tatamwnrnha li-tusbiha “isbat umam Sargiya, ed. TAUFIQ MUHAM-
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ist Talbis hermeneutische Ausfithrung, zumindest im vorliegenden Werk, viel
zu schwach. Mit Beschimpfungen anderer Reformdenker, wie Arkoun (S.
162-164) oder des cigenen Schiilers Abdelmajid Charfi® (S. 132), wie er selbst
Grindungsmitglied des Groupe de Recherches Islamo-Chrétien (GRIC) in
Tunis,% ist es nicht getan.

Talbi hat an sich das Format zu einem wichtigen Streiter im Kampf gegen
cine Schariatisierung der arabischen Gesellschaften.t! Gerade jetzt in Zeiten
des politischen Umbruchs in Tunesien und anderswo steht er dabei an vor-
derster Front. Anfang Mai 2011, kurz vor seiner Ernennung an die Spitze des
Akademischen Rates der Akademie, stellte er am Beit al-Hikma unter Polizel-
schutz sein neuestes Buch Ma religion, c'est la liberté®? der Offentlichkeit vor, in
dem er erneut Kritik an der Scharia tibt. Ein paar Wochen spiter rief er dann

MAD AS-SAWI & NADIYA ‘ABDARRAZZAQ AS-SANHURI, Beirut: Mu’assasat ar-
Risala & Mansurat al-Halabi al-Huqugqtya 12008.

59 Zu Talbis Kritik an Charfi s. USAMA AL-BAQILLANI, Raddan ‘ala lustad at-
tanisi al-mutir I’ Fgadal Muhammad at-Talibi | Zur Entgegnung auf den nmstrittenen tu-
nesischen Professor Mohamed Talbi), in: Tariss = Turess, unter: http://www.turess.
com/alhiwar/15360 (abgerufen am 16.12.2011); Ubernahme aus: A/-Hiwarnit
[Dzalognet], unter: http:/ /www.alhiwar.net/ ShowNews.php?Tnd=15360 (abge-
rufen am 28.02.2011), urspriinglich von der Facebook-Seite der Sabab harakat
an-nahda al-islamiya [[ugend der islamischen Ennahdba-Bewegung) (28.11.2011).

60 HANSPETER MATTES, ,,Modernisierung des Islam* oder , Islamisierung der Moderne*?
Zwei nordafrikanische VVertreter der innerislamischen Debatte, Hamburg 2002, S. 5, in:
GIGA German Institute of Global and Area Studies/ 1 eibniz-Institut fiir Globale und
Regionale Studien, unter: http://www.giga-hamburg.de/dl/download.phprd=/
content/imes/menastabilisierung/pdf/mena_tp3_aspekte_2.pdf; Niheres zur
tunesischen Landesgruppe des GRIC unter: http://www.gric.asso.fr/gric-de-
tunis/article/membres-8 (beide abgerufen am 16.12.2011).

61 So z. B. der Kommentator AMEUR KADRI zu dem Blogeintrag des tunesi-
schen Psychologieprofessors NOUREDDINE KRIDIS, Mohamed Talbi avait-il rai-
son 2 (07.07.2011), in: Kapitalis. L actualité antrement, unter: http:/ /www.kapitalis
.com/afkar/68-tribune/4760-mohamed-talbi-avait-il-raison.html#comment-
276068412 (abgerufen am 16.12.2011). Talbis Kritik an der Scharia findet ih-
rerseits scharfe Kritiker. Um eine Stimme anzufiihren: AL-BAQILLANI, Raddan
‘ald l-nstad (Anm. 59).

62 MOHAMED TALBL, Ma religion, c'est la liberté. 1. Islam et les défis de la contemporanéit.
Comment entrer dans la contemporanéité sans lamentations ni gémissements ni larmes, aus
dem Arabischen von MOHAMED SALAH BARBOUCHE, Tunis: Nitvana 2011. Ein
Bericht zur Buchprisentation vom 07.05.2011 in der tunesischen Nachrichten-
sendung AlrAnba’ findet sich auf: YouTube, unter: http://www.youtube.
com/watch?v=wn6F6ZVIRm8&feature=related (abgerufen am 16.12.2011).
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direkt zur Annullierung der Scharia auf.®> Nut mit Bedauern kann man darum
die Frage stellen, warum ihm diese Autoemanzipation von einer repressiv
empfundenen Tradition nicht ohne Feindbild gelingt? Schafft erst die Be-
schwérung des dusseren Feindes den notwendigen Spielraum, um Verinde-
fungen innerhalb der eigenen Gemeinschaft fordern zu kénnen? Steht er mit
seinen emanzipatorischen Idealen derart mit dem Ricken zur Wand, dass er
sich die Blosse eines ausgewogenen Urteils gegeniiber Israel und dem Westen
nicht mehr leisten kann?® Denn bei aller verstindlichen Solidarisierung mit
den Palistinensern macht er es sich im Falle der radikalen Islamisten von der
Hamias in Gaza zu einfach. Talbi, der im eigenen Land die Islamisten aufs
Schirfste kritisiert, ihnen Affinitit zu politischer Gewalt vorhilt und ein ge-
heucheltes Bekenntnis zur Demokratie unterstellt,95 sollte fiir die heikle Situa-
tion mit einem Nachbarn wie Hamas ein Minimum an Verstindnis aufbrin-
gen, bevor er tiber Israel und den Westen den Stab bricht. Von seiner einsti-
gen Empathie, mit der er sagen konnte, ,,Wir haben dafur Verstindnis, dass
die Juden es fiir nétig erachteten, einen eigenen Staat zu haben, um ihre Wiir-

63 Auf einer Konferenz vom 28.05.2011, s. MOHAMED 'TALBI & OLFA YOUSSEF,
L Islam est-il politique 2, in: Radio Mosaique Fm (28.05.2011), unter: http:/ /www.
mosaiquefm.net/index/a/ActuDetail/ Element/14584-L-Islam-est-il-politique
-vid%C3%A90.html; hierzu der Blogeintrag Mohamed Talbi : "I fant gun'on an-
nitle la charia musulmane' (04.07.2011) von SAMI ALDEEB auf dessen Blog Savoir
on se faire avorr, unter: http://blog.sami-aldeeb.com/2011/07/04/ mohamed-
talbi-%E2%80%9Cil-faut-qu%E2%80%990n-annule-la-chatia-musulmane%o
E2%80%9D/ (beide abgerufen am 16.12.2011).

64 Welch kompromittierende Wirkung in der tunesischen Offentlichkeit die Asso-
ziation mit Israel haben kann, zeigte sich im Juli 2011 bei der Ernennung des
Karrierediplomaten IKhemaies Jhinaoui zum Staatssekretir im tunesischen Aus-
senministerium. Diese 16ste heftige Proteste aus, die ihm seine Tatigkeit im tu-
nesischen Verbindungsbiiro in Tel Aviv in den Jahren 1996-2000 vertibelten; s.
Sit-in : Les fonctionnaires du ministére des Affaires étrangéres soutiennent Khemais Jhinaoni
(19.07.2011), in: La Tunisie numérigue. La Tunisica lére de la démocratie, unter:
http:/ /www.tunisienumerique.com/2011/07/sit-in-les-fonctionnaires-du-mini-
stere-des-affaires-etrangeres-soutiennent-khemaies-jhinaoui/  (abgerufen am
19.12.2011); Ubernahme aus der tunesischen Tageszeitung I e guotidien.

65 So in einem jungst gegebenen Interview, in dem er dem Vorsitzenden der
Ennahdha-Partei Rached Ghannouchi personlich ein ungeklirtes Verhiltnis zu
politischer Gewalt und ein unglaubwiirdiges Bekenntnis zur Demokratie vor-
wirft, s. Mobamed Talbi dénonce Rached ghannonchi [sicl], in: YouTube, unter:
http:/ /www.youtube.com/watch’NR=1&v=qooqxPgDDCA (abgerufen am
16.12.2011).
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de zu wahren und bei Gefahr einen Zufluchtsort zur Verfigung zu haben, %

ist leider nichts tbrig geblieben. Es scheint, dass Talbi die Juden pauschal zu
,dem Anderen, dem total Anderen par excellence™®” stilisieren mochte und
dabei genau das populire Ressentiment des hergebrachten Alltagsrassismus
der arabischen Gesellschaften an Schirfe bei weitem iiberbietet, welches er in
seinem fritheren interreligivsen Engagement noch angeprangert und der eige-
nen Gesellschaft vorgehalten hatte.

Dieser dritte Band aus Talbis Alterswerk ist jedenfalls kein Werk, ,,das zuf
Forderung der Beziehungen zwischen Menschen und Vélkern wesentlich
beitrigt”, wie es in den Statuten des Tubinger Dr. Leopold Lucas-Preises
steht.®® Dabei hatte er noch Anfang 2009 in der gesamtmaghrebinischen Lite-
raturzeitschrift Prologues. Revue maghrébine du livre® die katholischen Dialoginiti-
ativen positiv gewiirdigt und sogar zu einer islamischen Theologie des Dialogs
aufgerufen! Was hat ihn da nur geritten, dass er vor lauter Emporung tiber
das Blutvergiessen in Gaza alle bisherige Ausgewogenheit, wie sie so beispiel-
haft noch sein langes Interview von 2002 mit der franzésischen Philosophin
Gwendoline Jarczyk auszeichnete,’”” so ganz hat fallen lassen? Angesichts der
prominenten Stellung, die ihm im nachrevolutioniren Tunesien zugefallen ist,
kann man nur hoffen, dass dies nicht Talbis letztes Wort zu den westlich-ara-
bischen Bezichungen und zum Verhiltnis zwischen Islam, Judentum und
Christentum war, sondern dass er zu seinem fritheren Engagement zurtick-
findet und den Respekt nicht verspielt, den er sich als Vertreter eines weltof-
fenen und mit der Moderne verséhnten Islam erworben hatte.”!

66 MOHAMED TALBI, Possibilities and conditions for a better understanding between Islam
and the West, in: Journal of ecumenical studies Bd. 25, 1988, S. 161-193, bes. S. 173.

67 So sein damaliger Vorwurf, s. TALBI, Possibilities and conditions (Anm. 66), S. 172f.

68 Siehe das Vorwert, in: SENGHOR & TALBI, Dialog mit Afrika (Anm. 9), S. V,
sowie die Laudatio des Tubinger evangelischen Theologen KKARL ERNST NIP-
KOW: Landatio anlésslich der Verleibung des Dr. 1.eqpold-1 ucas-Preises 1985, in: ebd.,
S. 75-79, hier S. 76.

69 MOHAMED TALBL, [.%éonomie mondialisée a la lumiére de I'éthigue coranigue, in:
Prologues. Revie maghrébine du livre N° 38 (printemps 2009): Islan et mondialisation.
Istam politigue et démocratie. 1.°6galité des sexes en maticre d’béritage, S. 19-44, bes.
S. 35 und 40.

70 MOHAMED TALBI, Penseur libre en Islam. Un intellectuel musulman dans la Tunisie de
Ben Alr. Entretiens avec Gwendoline Jarczyk, Paris 2002 (= Spiritualités).

71 Noch jiingst fand Talbis Versuch einer islamischen Authentifizierung der
Menschenrechte eine positive Wiirdigung bei LUTZ RICHTER-BERNBURG;
‘God created Adam in bis likeness’ in the Muslm tradition, in: KATELL BERTHELOT
& MATTHIAS MORGENSTERN (eds.), The quest for a common humanity. Human
dignity and otherness in the religions traditions of the Mediterranean, Leiden / Boston
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Gemessen an dem Standard wissenschaftlicher Ehrlichkeit und Seriositit,
den Talbi einst selber predigte, kann das Gesamturteil tiber Gaga (27-12-2008
= 18-1-2009). Barbarie bibligue [...] nur negativ ausfallen: ein voreingenomme-
es politisches Manifest ohne den Anspruch historischer Ausgewogenheit.
Dass er hier ziindelt und mit dem Feuer nationalreligiésen Chauvinismus
spielt, dafiir scheint bei ihm kein Bewusstsein mehr vorhanden zu sein. Noch
Anfang der 1990er Jahre, als er zur Gefahr nationaler Mythenbildung befragt
Wurde, war seine Antwort, dass er hieriiber besorgt sei, denn dadurch ,,[...]
Machen wir implizit einen jeden Menschen zum Feind einer anderen Gruppe
Menschen. Diese Feindschaft bleibt im Unterbewussten eingraviert und wat-
tet auf die passenden Momente, um ins Bewusstsein aufzusteigen und in
bewaffnete Aggression umzuschlagen [...]“.”2 Zu seinem Selbstverstindnis als
Historiker befragt, meinte er, dass Objektivitit in der Geschichtswissenschaft
Zwar nicht existiere und menschlich auch nicht erreicht werden kénne. Jedoch
tief er im selben Atemzug dazu auf, dass der Historiker nichtsdestotrotz sich
um dieses Ziel miihen solle: ,,Denn das Streben nach Objektivitit, bei ehtli-
chem Eingestindnis und vollem Bewusstsein unserer menschlichen Be-
schrinktheit, ist moglich, ja sogar eine individuelle Pflicht fir jeden seriGsen
Forscher, [...] Es braucht hier nicht erwihnt zu werden, dass Impulsivitit
ohne Selbstkontrolle und ohne auf die Emotionen zu achten [...], bis zu ekla-
tanter Verfilschung fithren kann.“73 Diesen Anspriichen ist Talbi hier nicht
gerecht geworden, denn: ,,Ehtlich sich Miithe geben bedeutet, dass man nicht
einer emotionalen Schreibe verfillt.“7*

Beruhigend ist da zu wissen, dass ihm die Verlage seiner Heimat in dieser
Masslosen Polemik nicht gefolgt sind und dass es andere Wissenschaftler im
Maghreb gibt, die weiterhin daran arbeiten, kulturelle Anniherung und gegen-
Seitiges Verstindnis in der heranwachsenden Generation zu fordern, indem
sie die Gemeinsamkeiten einer mediterranen Identitit herausstreichen, wie
d%CS zum Beispiel im neuen Geschichtsbuch fiir marokkanische Gymnasien F7
rthab at-tarip. Kitab at-tilmid(a). AlLGudii* al-mustaraka li’t-ta‘lim at-tanawi at-ta’ hili:
8" al-adab wa’l- ulim al-insaniya: (Al-Mandnu‘: At-Tahamwnlat al-amma bi’l- dlam
Al-mutawassiti wa-bing' al-haddta (win al-gam 15 m il ‘l-qarn 18 m)) [In den Weiten

2011 (= Numen book series. Studies in the history of religions, Bd. 134), S.
67-82, bes. S. 80-82. Gerade auch bei Experten der muslimisch-jiidischen Be-
ziehungsgeschichte war Talbis Ansatz eines islamisch begrindeten religiosen
Pluralismus auf viel Interesse gestossen; s. RONALD L. NETTLER, Mobamed
Talbi: “For dialogne between all religions”, in: DERS. & TAJI-FAROUKI (eds.), Mus-
lim-Jewish enconnters (Anm. 22), S. 171-199, bes. S. 172 & 176.

72 AT-TALIBIL, Iyl Aliib (Anm. 8), S. 55.

73 AT-TALIBI, ‘Iyal Aliib (Anm. 8), S. 49.

74 AT-TALIBI, Iydl Allih (Anm. 8), S. 50.
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der Geschichte. Das Buch fiir d(en)ie Schiiler(in): gemeinsame Ziige der berufsqualtfizieren-
den Sekundarstufe — literarischer nnd geisteswissensohaftlicher Zug: (Thema: Die allgemer-
nen Verdndernngen in der Mittelmeerwelt und die Konstruktion der Moderne — vom 15
bis gum 18. Jabrbundert n. Chr. Geburt)] vorexerziert wird.’> Hier liessen sich die
beteiligten Schulbuchautoren von der Maxime leiten, dass die ,,I.ehrinhalte
[...], nebst der Verinnerlichung von hoheren Werten wie Toleranz, Ableh-
nung von Gewalt und Achtung des Anderssein ..., auf die Herausbildung
eines positiven Verhiltnisses zu den geschichtlichen Entwicklungen und zut
kulturellen Identitit in ihren unterschiedlichen Dimensionen (nationale, isla-
mische, mediterrane und globale) abzielen® sollten.”® Ebenso stimmen Ansat-
ze einer eigenstindigen Forschung zur Geschichte des maghrebinischen Ju-
dentums, wie sie sich in Tunesien?” und insbesondere in Marokko abzeich-

75 MUHAMMAD ‘1ZZADDIN QADIRI [u. a.] (eds.), F7 rihab at-tarih. Kitab ar-
tilmid(a). A/~Cug’ﬂ( al-mustaraka li't-ta'lim at-tanaw: at-ta’hili: gid* al-adab wa 'f-
“whim al-insaniya: (Al-Maudi‘: At-Tahanwwnlit al-‘amma bi’l-‘dlam al-mutawassiti
wa-bina’ al-hadata (min al-garn 15 m ila "l-garn 18 m)), Casablanca: Maktabat as-
Salam al-Gadida & ad-Dar al-‘Alamiya 1i'1-Kitab 2005ff. An dieser Stelle sei
der Bibliothek des Zentrum Moderner Orient (ZMO), Berlin, fiir die unkom-
plizierte Bereitstellung von Literatur gedankt.

76 QADIRI [u. a.] (eds.), F7 rthab at-tarih (Anm. 75), S. 3. Zur neuen Geschichts-
didaktik an marokkanischen Schulen, s. Horigons universitaires. Numéro special
[sicl): Rencontre de Ibistoire et rencontre de lantre. 1. enseignement de I'histoire comme dia-
logue interculturel, hg. v. MOSTAFA HASSANI IDRISSI, Bd. 3.4, Oktober 2007.

77 An neueren Arbeiten sind u. a. die Studien des Sozialhistorikers Abdelhamid
Larguéche [‘Abdalhamid al-Arqas] von der Universitit La Manouba tiber die
Minderheiten in Tunesien zu nennen, s. ABDELHAMID LLARGUECHE, I es ombres
de la ville. Panvres, marginaux: et minoritaires a Tunis, XVIII™ et XIX™ siécles, Tunis:
Centre de publication universitaire 22002. An derselben Universitit wurde 1998
eine Konferenz zur jiidischen Geschichte Tunesiens veranstaltet, s. Histoire con-
munautaire, histoire plurielle — la communauté juive de Tunisie : Actes du collogne de Tuns
organisé les 25-26-27 février 1998 4 la Faculté de la Manouba, Tunis: Centre de publi-
cation universitaire 1999. Larguéche begleitete auch Rida Ibn-Ragab’s [Ridha
Ben Rejeb] Neuansatz fiir die Erforschung der Geschichte der Juden in den
arabischen Linder, aus dem eine auf umfangreiches lokales Archivmaterial ge-
stiitzte Sozial- und Wirtschaftsgeschichte der tunesischen Juden hervorgegangen
ist, s. RIDA IBN-RAGAB, Yahid al-balit wa-yahid al-mal fi Tinis al- utmaniya, 1685-
1857 [Die Hof- und die Geldjuden im osmanischen Tunesien, 1685-1857), Beirut: Dar
al-Madar al-islami u. a. 2010. Ibn-Ragab erliuterte seinen programmatischen
Neuansatz in einem Interview mit Hasstna al-Misbahi [Hassouna Mosbahi], s
DERS. & RIDA IBN-RAGAB, A/-Bdhit at-tinisi Rida Ibn-Ragab i-"llaf": 1.a budd
min tagawug al-gird’at al-idiyiligiya li-tarih al-agalliyit al-yabidiya fi 'I-buldan al-
‘arabiya [Der tunesische Forscher Ridbha Ben Rejeb gegeniiber ,,1laf*: Es ist unumging-
lich, dass die ideologischen Lesarten der Geschichte der jiidischen Minderheiten in den
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nen, optimistisch. In letzterem Land befassen sich seit einigen Jahren, teilwei-
se auf Initiative und finanziert durch das Rabater Centre de Recherche sur les
Juifs du Maroc (C.R.J.M.), Dutzende muslimischer Doktoranden und regiona-
le Forscherteams in ihren Arbeiten mit Themen des marokkanischen Juden-
tums.’8 Historiker u. a. der Universititen von Rabat, Fes-Sais und Agadir
werten arabische, judioarabische und hebriische Quellen aus, um die Ge-
schichte Marokkos neu zu schreiben und die bisher vielfach von Nichtma-
rokkanern oder doch zumindest an Universititen im Ausland geleistete For-
schung zum marokkanischen Judentum aus einheimischer Sicht zu berei-
chern.” Dazu kommen Studien zur Architektur der traditionellen jiidischen
Stadtviertel, den Mellahs, sowie Hebriischkurse an der Universitit Rabat.80

arabischen Landern jiberwunden werden] (07.05.2004), in: Refrouvailles = Al-Multaga,
unter: http://moultaka.info/Tu%20PourVous/Elaph-Juifs%20Tun2.htm (ab-
gerufen am 03.01.2012).

78 DELOUYA, Les Juifs du Maroc. Bibliographie générale (Anm. 25), S. 11f. Die ersten
Ergebnisse dieser Forschung liegen bereits vor: — u. a. "ABDASSALAM SARMAT,
Yahid al-magrib fi kitabat Hayim ag-Za farani [Die Juden Marokkos in den Schriften
Haim Zafranis|, Diss. (Literatur), Univ. Rabat: Literatur- und Geisteswissen-
schaftliche Fakultit 2001; FOUAD MEHDI, I 7mage du juif dans les récits d’Albert
Memmi, Diss. (Literatur), Univ. Oujda: Literatur- und Geisteswissenschaftliche
Fakultit 2001; ‘ABDAL'TLAH AZ-ZAWI AR-RAHHALL, An-Nubiiwa wa’l-halds fi '/-
Jikr al-yahidi |Prophetie und Heil im jiidischen Denken), Diss. (Literatur), Univ. Me-
knés: Literatur- und Geisteswissenschaftliche Fakultit 2002; MUHAMMAD AL-
WADI, Swrat al-yahidi fi " l-masrah al-magribi: dirasa sisiyii-tagafiya [Das Bild des [u-
den im marokkanischen Theater: soziokulturelle Studie], Diss. (Literatur), Univ. Me-
knés: Literatur- und Geisteswissenschaftliche Fakultit 2005.

79 SERGE BERDUGO & ALBERT SASSON, Préface, in: DELOUYA, Les Jutfs du Maroc.
Bz'b/z'agmpbz’e générale (Anm. 25), S. 7f. An neueren historischen Dissertationen
wiren u. a. zu nennen: ‘ABDALLAH LAGMA’ID, Gamdi'dt yabid Sis: al-magdl
wa'l-tamattulal al-igtima'iya wa's-siyasiya, 1860-1960 [Die jiidischen Gemeinschaften
des Sousse: Raum und sogiale und politische Reprisentationen, 1860-1960], Diss. (Ge-
schichte), Univ. Rabat: Literatur- und Geisteswissenschaftliche Fakultit 2003;
MUHAMMAD BARRAS, ALAhzib al-wataniya wa’l-yabiid al-magdriba baina tatamwnr
al-auda“ ad-dahiliya wa-asda’ al-qadiya al-falistiniya, 1937-1967 [Die nationalistischen
Parteien und die marokkanischen Juden swischen der Entwicklung der internen 1V erhélt-
nisse und den Ausstrablungen der paldstinensischen Frage, 1934-1967], Diss. (Ge-
schichte), Univ. Rabat: Literatur- und Geisteswissenschaftliche Fakultit 2004;
MUHAMMAD BAKURI, ALY ahid wa'Fmahzan fi ‘abd al-danla as-sa‘diya [Die Juden
und der Mahzan in der Ara der Sa ‘ditendynastie], Diss. (Geschichte), Univ. Rabat:
Literatur- und Geisteswissenschaftliche Fakultit 2005.

80 SERrGE BERDUGO, Nous devenons le sel du [ndaisme Marocain, in: Témoignage/ Revue
de presse consacré a : Juifs dn Maroc, une vitalité étonnante, in: Kabal info. Bulletin inté-
rienr, Casablanca: Communauté Israélite Casablanca, Commission Culturelle et
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Schade, dass sich Talbi, der die Universitit Tunis einst mitbegriindete, dieset
wissenschaftlichen Versachlichung der jidisch-muslimischen Beziehungsge-
schichte im Maghreb durch ein politisch motiviertes Pamphlet verschliesst.

Wenn er als Historiker oder auch nur allgemein als Intellektueller die blu-
tigen Ubergriffe und vielfach angeprangerten Menschenrechtsverletzungen
der israelischen Armee im Gazakrieg wie auch der sonstigen israelischen Sied-
lungspolitik hitte glaubhaft blossstellen wollen, hitte er sich um eine sachli-
che Kritik und historische Einordnung extremistischer Aspekte der israeli-
schen Politik und Gesellschaft bemiihen missen. Diese Chance, der Sache
der Palistinenser einen publizistischen Dienst zu erweisen, der auch jenseits
des eigenen Lagers wahr- und ernstgenommen werden kann, hat er durch den
Pamphletcharakter seines Buches verspielt.

Selbst die islamistische Ennabdha-Partei, deren Verhiltnis zum Judentum
auch in jungster Vergangenheit durch widersprichliche Aussagen gepragt
ist,8! scheint nicht darauf aus, Talbis antijudische Polemik tiberténen zu wol-
len. Im Gegenteil, wie Béchir Ben Yahmed, einer der fithrenden tunesischen
Journalisten und Griinder der frankophonen, panaftrikanischen Zeitschrift
Jeune Afrigue in seinem Blog schreibt, habe sich der Wahlsieger Ennahdba wih-
rend der jingst abgehaltenen Wahlen zur verfassunggebenden Versammlung
als einzige Partei vor Ort an die kleine jiidische Gemeinschaft der Insel
Djerba gewandt und erfolgreich um deren Stimmen geworben.8?

de la Jeunesse N° 18, Eloul 5758 = Joumada I 1419 AH = Septembtre 1998, S. 8.
Ausschnittsweise zitiert in: DELOUYA, Les Juifs du Maroc. Bibliographie générale
(Anm. 25), S. 131.

81 Der designierte Ennahdha-Minister fiir Hoheren Unterricht Moncef Ben Salem
hatte unmittelbar nach der Jasminrevolution versucht, die sikulare Entwicklung
Tunesiens nach der Unabhingigkeit von Frankreich in der Person Habib Bour-
guibas, des Fihrers der Unabhingigkeitsbewegung und ersten Prisidenten der
Republik Tunesien, zu diskreditieren. Dazu gentigte es, ihm den ‘Makel’ jiidi-
scher Abstammung anzuhingen, ein Verfahren der “Verunglimpfung’, wie es
von den Gegnern des tiirkischen Laizismus wohlbekannt ist, die den Staats-
grinder Mustafa Kemal Atatitk ebenfalls regelmissig als Kryptojuden
‘beschimpfen’ und dadurch die Grenzen ihrer religiosen Toleranz blosslegen; s-
Viidéo : Moncef Ben Salem, futur ministre de PEnseignement Supérieur : « Bourguiba état un
Jutf et un traitre » (19.12.2011), in: La Tunisie numérique. La Tunisie a l'ére de la démo-
cratie, unter: http:/ /www.tunisienumerique.com/ 2011/12/moncef-ben-salem-
futur-ministre-de-lenseignement-superieur-%C2% ABbourguiba-etait-un-juif-et-
un-traitre%C2%BB/ (abgerufen am 19.12.2011).

82 BECHIR BEN YAHMED, L¢ pouvoir aux islamistes ¢, in: DERS.: Ce gue je crois, in: Les
blogs de  Jeune Afrigue, unter: http://bechir-ben-yahmed.blog.jeuneafrique.
com/index.php/2011/11/21/840-le-pouvoir-aux-islamistes (21.11.2011); Les
Juifs tunisiens ne sont pas inguiets de la montée du parti islamiste Ennabdba
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Grund zur Hoffnung, dass hetzerische Stimmen wie die des gewandelten
Talbi nicht den Respekt zwischen den Religionsgemeinschaften in Tunesien
zerritten kénnen, bietet auch ein Zeichen der Verstindigung und Harmonie,
Wie es der erste demokratisch gewihlte (12.12.2011) Prisident Tunesiens
Moncef Marzouki, von der sozialliberalen Partei Congrés pour la Républigue,
gesetzt hat. Eine Woche nach seinem Amtsantritt empfing er die Oberhiup-
ter der drei wichtigsten Religionsgemeinschaften, den Mufti der Republik
Cheikh Othmane Bettikh, den Grossrabbiner von Tunesien Haim Bittan
Sowie den Erzbischof von Tunis Monsignore Maroun Lahham in seinem

Amtssitz, dem Palais de Carthage.8?

(27.10.2011), in: La Tunisie numérigue. La Tunisie é lire de I démocratie, unter:
http:// www.tunisienumerique.com/les-j uifs—tunisiens—ne—sont-pas—inquiets-de—
la-montee-du-parti-islamiste-ennahdha,/83259 (beide abgerufen am 05.01.2012).

83 Le Mufti de la Républigue, le Grand rabbin de Tunisie et L Archevégue de Tunis regus a
Carthage (19.12.2011), in: Agence Tunis Afrigue Presse, unter: http://www.tap.in-
fo.tn/fr/fr/ component/content/article/378-actualite /15025-le-mufti-de-la-re-
publique-le—grand—rabbin—et—larcheveque—de—tunisie—recus-a—carthage.html (ab-
gerufen am 20.12.2011).
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