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Gottersohne, Menschentochter und Giganten -
unheilvolle Allianzen als Urgrund des Bésen:
Genesis 6,1-4 biblisch, apokalyptisch und rabbinisch gelesen

von Gabrielle Qberbansli-Widmer*

Unter den verschiedenen Erklirungsmodellen des Bésen schiebt sich im
frihjidischen Schaffen — zwischen die Hebriische Bibel und das talmu-
disch-rabbinische Schrifttum — ein ganz singulirer, in seiner Epoche jedoch
uberaus populirer Ansatz: diec Geschichte vom Iall der Engel, welche tradi-
tionell von Gen 06,1-4 ausgeht, obwohl hier weder von Engeln, noch von
einem Fall derselben die Rede ist und schon gar nicht von einer Geschichte,
fehlt doch jeder stringente Plot. Wie also lisst sich dieses Denkmodell in die
Judische Geistesgeschichte einfiigen?

Wihrend die alttestamentlichen Autoren in threm konsequenten Bemi-
hen, dem Monotheismus als der tragenden Lehre zum Durchbruch zu ver-
helfen, Gott selbst als den Schopfer des Bosen bezeichnen (Jes 45,7), als
einen Gott, der nicht nur belebt, sondern auch tétet (Dtn 32,39; T Sam 2,0),
ja selbst als einen Gott, der den Menschen zum Bosen verleitet (11 Sam 24,1),!
so spalten ein paar Jahrhunderte spiter, nachdem die monotheistische Lehre
lingst religioses Gemeingut geworden ist, die talmudischen Rabbinen das
Bése in verschiedenen allegorisch anmutenden Figuren von Gott ab: Der
Todesengel totet, Satan (alias Samael) verleitet, und namentlich der so ge-
nannte Bése Trieb tragt die Verantwortung fiir das Bose in der Welt.?

Von vollig anderer Beschaffenheit prisentiert sich nun das frihjidische
Erklirungsmodell, namlich als ein Mythos, der von einer unheilvollen Alli-
anz zwischen Engeln und Menschen berichtet, welche zusammen mit ihren
Nachkommen die gesamte Welt ins Ungliick stiirzen, bezichungsweise mit
threm Fehlverhalten die Sintflut auslosen. Die unterschiedlichsten Gattun-
gen und Geistesstromungen der Zeitenwende spielen diese Erzihlung in

* Prof. Dr. Gabrielle Oberhansli-Widmer, Albert-Ludwigs-Universitit, Orientalisches
Seminar, Platz der Universitit 3, D-79085 Freiburg 1. Br.

1 Bereits in der viel jiingeren Parallelstelle zur Volkszihlung Davids wird be-

kanntlich der ,,Zorn des Herrn® bereits durch Satan ersetzt (I Chr 21,1).

GABRIELLE OBERHANSLI-WIDMER, Der Bése Trieb als rabbinisches Sinnbild

des Bosen, in: Judaica 63/3 (2007), S. 18-43.
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immer neuen Variationen durch: von den Apokalypsen bis zum Neuen
Testament, von den Qumran-Texten bis zu den hellenistisch-juidischen
Schriften — obwohl der Mythos grundlegend apokalyptisch-eschatologisch
gepragt ist, widmet thm selbst Philo mit De gigantibus ein spezielles Traktat.’
Kaleidoskopartig, in immer neuen Einstellungen wird dabei der Ursprung
des Bosen fokussiert, seine Entwicklung verfolgt, seine Konsequenzen aus-
geleuchtet, womit sich deutlich herauskristallisiert, dass hier ein Theodizee-
Mythos vorliegt.

Welchen Erklirungsgehalt fiir das Bose auf der Welt liefert dieser My-
thos, und inwiefern ist Gott laut diesem Denkentwurf fur das Bose verant-
wortlich? Weshalb hatte dieser Mythos in frihjidischer Zeit — doch nur
gerade in jener Epoche — einen solch durchschlagenden Erfolg? Seine Be-
liebtheit legt eine historisch-politische Relevanz nahe, die es aufzudecken
gilt, denn offensichtlich birgt sein Erzihlnukleus einen Symbolgehalt, der
seine Zeitgenossen umgetricben hat und der thnen — im Gegensatz zu heu-
tigen Lesern — evident war. Und sinnbildlich will die apokalyptische Litera-
tur unbedingt verstanden werden — man denke nur an das Geschichtsmo-
dell der vier Weltreiche in Form von Tiervisionen bet Daniel (Dan 7,1-28)
oder an die Geschichte Israels in der Inszenierung einer munteren Tierme-
nagerie, wie sie das Henoch-Buch bietet (dthHen 85-90). Ohne die Ergeb-
nisse schon hier zu verraten, sei doch vorweggenommen, dass eine solche
Methodik den Mythos vom Engelsfall aut eine Weise angeht, welche weit
weniger mit Angelologie und Fligelwesen zu tun hat, als eingangs vielleicht
angenommen werden konnte.*

Fir die folgende Analyse ist aus der Fulle des Textmaterials die sozusa-
gen klassische Version aus dem Wichterbuch (ithHen 6-10) in ihrer Diffe-
renz zum biblischen Bericht einerseits (Gen 6,1-4) und zu den talmudischen
Rabbinen andererseits (BerR 26,4-7) ausgewihlt. Dazu gesellen sich eine

3 Zur Sammlung des Textmaterials vgl. RUDIGER BARTELMUS, Herventum in
Lsrael und seiner Upnwelt, Zrich 1979, S. 151.

4 Insofern gibt denn auch die vorliegende Studie eine grundlegend andere Ant-
wort auf die Theodizee als die von MATTHIAS DELCOR (Le mythe de la chute
des anges et de I'origine des géants comme explication du mal dans le monde
dans Papocalyptique juive, in: Revwe de [histoire des religions 190 [1976], S. 3-53),
der — ohne das spezifische Bild des Bosen historisch zu entschlisseln — das
Textmaterial gesamthaft beschreibt: Gen 6,1-4 mit LXX und Targumim;
Qumran: CD und 1QGen.Ap.; Jub.; dithHen; slavHen; TestXII; Josephus, An
VitAd; ApkAbr und grBar. Zudem riickt Delcor Genesis 6,1-4 noch in die
unmittelbare Nihe des Jahwisten und sieht im apokalyptischen Mythos eine
spitere Tradition von Remythisierung.
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Reihe flankierender Texte der Antike und — ausklingend — ein paar moderne
und zeitgendssische Stimmen wie die von Arnold Zweig, Stefan Heym und
Karl Ove Knausgard, die den Mythos vom Fall der Engel fir die Literatur
des 20. und 21. Jahrhunderts wiederentdeckt haben.

Das biblische Fragment des Mythos

Geht man von einer traditionellen Chronologie der hebriischen und judi-
schen Literaturgeschichte aus, so antizipiert die Hebraische Bibel das apo-
kalyptische Schrifttum, im konkreten Fall wire demnach die kurze Notiz
in der Genesis die ilteste Version und damit der Ausgangspunkt des My-
thos. Nur vier Verse, die wie ein erratischer Block zwischen dem Adam-
Stammbaum (Gen 5,1-32) und dem Sintflutbericht (Gen 6,5-9,29) stehen,
ohne zwingenden kausalen Bezug weder zur vorausgehenden Genealogie
noch zur nachfolgenden Erzihlung von der Flut mit ihrem Protagonisten
Noah. Hier der Wortlaut (Gen 6,1-4):

1 Und es geschah: Als die Menschen sich auf der Erde ausbreiteten, wurden ih-
nen Téchter geboren. 2 Da sahen die Géttersohne die Menschentdchter, dass sie
schon waren, und sie nahmen sich von ihnen allen zu Frauen, an denen sie Gefal-
len fanden. 3 Da sprach der Herr: Mein Geist wird nicht auf immer im Menschen
walten — in seinem Fleischsein ist er dem Irrtum verhaftet —, so sei seine Lebens-
zeit 120 Jahre. 4 Die Riesen waren auf der Erde in jener Zeit und auch spiter, als
die Gottersbhne zu den Menschentéchtern kamen. Und sie gebaren ihnen
[Nachkommen]. Das sind die Helden der Urzeit, die ruhmvollen Minner.

Eine dusserst schwierige Texteinheit liegt hier vor: ein unklarer Wortlaut,
cin anstossiger Inhalt, ein inkoheridnter Plot — und trotz des kurzen Text-
umfangs kann zudem von Einheit keine Rede sein.

Zunichst zum Wortlaut. Nur behelfsmissig ist die hier vorgeschlagene
Ubersetzung, womit sie sich indes in bester Gesellschaft mit den tbrigen
Verdeutschungen befindet. Das liegt zum Teil an gewissen textkritischen
Problemen,> viel mehr aber an den Protagonisten und thren unklaren Ver-
hiltnissen: Wie konnten sich Gotterséhne (o798 *13) in die Tora einschlei-
chen? In welchem Verhaltnis stehen solche Gotterschne zu den Riesen
(2°%531)? Und sind diese identisch mit den Helden (2°m123), und diese wie-

5 Dementsprechend weichen die Ubersetzungen erheblich voneinander ab, je
nachdem, welche Parallel-, Folge- oder Bezugstexte sie im Blick haben. Insbe-
sondere das oawa von Vers 3 scheint verschrieben: jauch in dem, dass® als
Folge dreier Partikel (was in dieser Kombination ganz singulir wire), oder ,,in
ihrem Irren (wobei dann die Vokalisierung des Infinitivs von 2@ vom Stan-
dard-Paradigma abweichen wiirde). Zur Textkritik und zur Problematik von
Gen 6,1-4 allgemein vgl. CLAUS WESTERMANN, Gernesis, Neukirchen-Vluyn
21976 (1974), S. 491-517.
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derum ubereinstimmend mit den Sprosslingen, die den sexuellen Bezie-
hungen zwischen Gottersohnen und Menschentochtern entstammen?
Gerade der Schlussvers des Textgeftuges, Vers 4, ist syntaktisch tiberfrach-
tet, eventuell auch mit Glossen erweitert. Die biblischen Autoren und
Redaktoren hitten sich zweifellos deutlicher ausdriicken kénnen, haben
den Text jedoch in dieser Form als Denkaufgabe stehen lassen.

Auf jeden Fall schldgt sich in diesem Genesis-Fragment ein Mythos im
klassischen Sinn nieder, ein Stick Gottergeschichte der Urzeit in seiner
Relevanz tur die Conditio humana. Mythische Motive in diesem Sinn blitzen
in der Hebriischen Bibel hier und da auf, um aber meist auf der Stelle im
tbergeordneten Rahmen des Monotheismus entmythisiert zu werden.® So
auch hier: Kaum dass cine kurze Genealogie der Gotterséhne vorgestellt ist
und sich ein Plot entwickeln konnte, greift Gott schon ein, sodass die
Machtverhaltnisse unmissverstandlich zutage treten. Doch — und hier ver-
weigert der Text jede Logik — entmachtet Gott nicht die Gottersohne als
Titer, sondern bestraft die Menschen, indem er ihre Lebenszeit drastisch
aut 120 Jahre reduziert — eben wurde Methusalem in Gen 5,27 noch 969
jahrig! Auch wenn man den Vers 3, den Vers der Gottesrede, literarkritisch
vom Rest scheidet, bleibt die Problematik in der vorliegenden Textform
bestehen. Der Einschub verstort das Frzahlgefiige, ahndet Gott doch das
Vergehen nicht an den Tiétern der himmlischen Attacke, an den Gétterséh-
nen, sondern an ihren Opfern, und das auch noch gemiss dem tberaus
unfairen Prinzip ciner Kollektivstrafe an allen Menschen und nicht nur an
den betroffenen Menschentochtern.

Versucht man dennoch angesichts all dieser wie absichtlich ungelsten
Unstimmigkeiten eine Aussageintention des vorliegenden Genesis-Frag-
ments zu formulieren, dann vielleicht am chesten unter dem Stichwort der
Grenze: Gottersbhne und Menschentochter haben die thnen gesetzten
raumlichen, zeitlichen und gemeinschaftsbezogenen Grenzen tiberschritten
und werden deshalb in threr Hybris von Gott in die Schranken gewiesen.

Insotern erinnern gewisse Topoi des Mythos an die anderen mythisch
ausgestalteten Erzihlungen der Genests, an den Stundenfall einerseits (Gen
3), andererseits an die Geschichte vom Turmbau zu Babel (Gen 11,1-11),
wo die Menschen der Urzeit — einmal als Einzeltiter, einmal im Kollektiv
— die von Gott gesteckten Grenzen hybrid tbertreten und damit ihr eige-
nes Unheil heraufbeschworen.

6 WERNER HANS SCHMIDT, Mythos im Alten Testament, in: Foangelische 'Theolo-
gie 27 (1967), S. 237-254.

232



Auf der Suche nach den Urspriingen des Mythos hat die Forschung in-
des nicht nur inneralttestamentliche Querverbindungen gezogen (etwa zu
den Riesen des Kundschafterberichtes von Num 13,33 oder zu den Helden
in der Totenklage auf den Pharao von Ez 32,27), sondern auch ausserbibli-
sche Mythen gesichtet. Dabei wurden anfangs vermehrt altorientalische
Mythen herangezogen, insbesondere Ausschnitte sumerischer, hurritischer,
kanaaniischer und ugaritischer Mythologie.” Die vorgeschlagenen Erkli-
rungsansitze sind jedoch wenig tiberzeugend, da stets nur einzelne Mythe-
me, also einzelne mythische Bausteine, herangezogen werden kénnen (wie
ctwa die himmlische Revolte, die Gottessohnschaft von Herrschern oder
der Hieros gamos als sexuelle Begegnung zwischen Gottlichem und Menschli-
chem), die Gesamtstruktur aber, der mythische Gesamtbau bleibt inkongru-
ent. Davon wird abschliessend nochmals die Rede sein.

Im Hinblick auf den hier fokussierten apokalyptischen Mythos stellt
sich jedoch zunichst die Frage, mit welchen Konnotationen die Isracliten
zur Zeit des Zweiten Tempels — namentlich im 3. und 2. Jh. v. Chr. — das
vorliegende Genesis-Fragment gehort haben. So verwundert es nun kaum,
dass unter dem Einfluss des Hellenismus immer mehr die griechische
Mythologic aus dem oder in den Mythos hineinklingt. Das veranschaulicht
vor allem die griechische Ubersetzung, welche die hebriischen vy, dic
»Riesen®, mit den Giganten in Verbindung bringt (I.XX Gen 6,4):

Die Giganten aber waren auf der Erde in jenen Tagen und danach, als die S6hne
Gottes immer zu den Téchtern der Menschen hineingingen und fiir sieh selbst
(Nachkommen) zengten. Jene waren die urzeitlichen Giganten, die beriihmten
Menschen.®

Die Giganten als Nachkommen von Uranos (dem Himmel) und Gaia (der
Eirde) erweisen sich ebenfalls als himmlisch-irdische Mischwesen, die im
Rahmen der griechischen Mythologie bekanntlich mit Zeus in Konflikt
geraten. Schon bei Homer belegt, wird der Aufruhr der Giganten gegen
diec Gotter, die Gigantomachie, spater auch Hesiod, Pindar, Aischylos, So-
phokles, Furipides und Plato beschiftigen — um nur ¢in paar besonders
klingende Namen zu nennen. Und auch in der Septuaginta sind die 34
Belege der yiyavreg verschiedentlich in dieser Einfirbung griechischer

7 BARTELMUS, Heroentumr (Anm. 3), S. 31-78; PAUL D. HANSON, Rebellion in
Heaven, Azazel, and FEuhemeristic Heroes in 1 Henoch 6-11, in: Journal of
Biblical 1iterature 96/2 (1977), 195-233; DELCOR, Le mythe de la chute des
anges (Anm. 4), S. 17, 52; WESTERMANN, Genesis (Anm. 5), S. 510-514,

8 Septuaginta Dentsch. Das griechische Alte "Testament in dentscher U/)ei:refzyﬂg, heraus-
gegeben von WOLFGANG KRAUS & MARTIN KARRER, Stuttgart 2009, S. 9.
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Mytheme zu lesen.” Mehrfach gibt die griechische Ubersetzung die hebrii-
schen 0°7°01 zudem nicht nur mit ,,Giganten®, sondern auch mit ,, Titanen®
wieder!” und bringt damit ecine zweite Gruppe illusterer Gaia-Uranos-
Sprosslinge ins Spiel. Diesen Ansatz eines Gotterkampfes verdeutlichend
spricht ben Sira in seiner Betrachtung zum Mythos-Fragment der Genesis
dann auch von ciner Art Revolte (Sir 16,7): ,,Er hat den Firsten der Vor-
zeit nicht verziehen, als sie sich in threr Starke emporten.*

Diese Spuren von Giganten und Gegantomachze, Titanen und threm wohl
prominentesten Filius, Prometheus, gilt es im Folgenden in der apokalyp-
tischen Version des Mythos weiter zu verfolgen.

Die klassische Version des Henoch-Buches

Bei aller Divergenz der Stimmen, die sich zum Mythos vom Fall der Fngel
melden, herrscht doch Konsens darin, dass sich sein Kern im Henoch-Buch
kristallisiert. Der sogenannte dthiopische Henoch (athHen oder I Hen) ist ein
Sammelwerk fruhjudischer Schriften aus dem 3.-1. Jh. v. Chr., womit seine
altesten Teile zeitlich die spaten Texte und Schichten der Hebriischen Bibel
uberlappen. Erhalten ist dieses Henoch-Buch massgeblich deshalb, weil es
Eingang in den Kanon der athiopischen Kirche gefunden hatte. Durchge-
hende Handschriften des Gesamttextes liegen denn auch nur dthiopisch
vor, Teile und Fragmente indes auch in zahlreichen anderen Sprachen, allen
voran griechisch, aramiisch, koptisch, syrisch und lateinisch. Die urspriing-
liche Fassung war wohl nicht griechisch, sondern in einer semitischen Spra-
che verfasst, wahrscheinlich aramiisch, wie es auch die zahlreichen Qum-
ran-Funde des Textes aus der vierten Hohle nahe legen, lediglich zwei heb-
raische Fragmente wurden demgegeniiber in Hebriisch gefunden — diese in
der ersten Hohle. Ein Argument fur eine semitische Urfassung ergibt sich
gerade aus dem im Folgenden zitierten Ausschnitt, wo die sprechenden
Namen der Engel, welche die Menschen Himmels- und Wetterkunde leh-
ren, wie IKokabi’el (hebr. ,,Stern Gottes™) oder Baraq’el (,,Blitz Gottes®), nur
flir ein hebraisch-aramiisch-sprachiges, nicht aber fiir ein griechisch-
sprachiges Publikum schlissig sein konnten (ithHen 8,3).

Dieses Henoch-Buch als umfangreiches Sammelwerk von 108 Kapi-
teln enthilt unterschiedlich geartete apokalyptische Texte, fur die sich in
der Forschung traditionelle Titel eingebtirgert haben:

9 EVANGELIA G. DAENL, Genesis, Plato und Furipides. Drei Studien zum Austansch
von griechischem und hebrdischens Sprach- und Gedankengut in der Klassit nnd inr Helle-
nismms, Neukirchen-Vlayn 2010, S. 36.

10 DELCOR, Le mythe de la chute des anges (Anm. 4), S. 12-17.
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1. Wichter-Buch 1-36
2. Bilderreden 37-71
3. Astronomisches Buch 72-82
4. Traumvisionen 83-91
5. Mahnreden 02-105
6. Anhinge (Noah-Buch und Mahnschrift fiir Methusalem) 106-108

Zusammengehalten werden die Teile von der Titelfigur, Henoch, dem
Heros der Urzeit, der in den frihjidisch-apokalyptischen Schriften allge-
mein und speziell in Qumran zu einem zentralen Offenbarungstriger
ausgestaltet worden ist, wandelte Henoch doch (laut Gen 5,24) mit Gott
und wurde entriickt, ohne sterben zu mussen. Mehr noch als seine Entru-
ckung mag indes der Umstand, dass Henoch der Urgrossvater Noahs war,
thm zu seinem literarischen Erfolg verholfen haben, denn zweifellos ent-
sprach ein solcher Geschichtsaufriss, in welchem ihm die Schlisselrolle
vergonnt war, einem Urzeit-Endzeit-Schema, gemiss dem die urzeitliche
Sintflut als symmetrisches Gegenstiick zum bevorstehenden Eschaton
stand. Eben weil sich die apokalyptischen Autoren unmittelbar vor dem
endzeitlichen Geschichtskollaps wihnten, wihlten sie Henoch zu ihrem
Protagonisten, hatten doch er und die Seinen laut biblischem Szenario die
Katastrophe noch vor sich. Und ebenso wie die apokalyptischen Verfas-
ser, welche sich als der wahre ,,Rest Israels* sahen, gehorte Henochs ge-
nealogische Linie biblisch zu den Auserwihlten, welche die Katastrophe
tberleben und den Neubeginn begrunden wiirden.!!

Der Mythos der gefallenen Engel, eben auch Wichter genannt (Engel
als Wichter schlafen nie: dithHen 39,13; 61,12), geistert nun in zahlreichen
Variationen und Anspielungen durch die unterschiedlichen Teile des
Henoch-Buches,!? wobet sich der eigentliche Nukleus im so genannten
Wichter-Buch befindet. Im  Gesamtaufriss des Henoch-Buches wird
Henoch die folgende Vision zuteil, ohne dass er darin selber agieren wiir-
de oder namentlich darin erwihnt wire (ithHen 6,1-11,2):

VI 1 Und als die Menschenkinder zahlreich geworden waren, da wurden ithnen in
jenen Tagen schone, reizvolle Tochter geboren. 2 Und die Engel, die Sohne der

Himmel, sahen sie und begehrten sie und sprachen zueinander: ,,Auf, wir wollen
uns Frauen aus den Menschenkindern wihlen und uns Kinder zeugen!™ 3 Aber

11T GABRIELLE OBERHANSLI-WIDMER, Noah als frihjidischer Heros, in: DIES,,
Biblische Figuren in der rabbinischen Literatur. Gleichnisse und Bilder n Adam, Noal
und Abraban: i Midrasch Bereschit Rabba, Bern 1998, S. 204-221.

12 Neben dem zitierten Ausschnitt sind die wichtigsten Passagen dazu: athHen
12,1-16,4; 21,1-10; 64,1.2; 67,4-69,25; 806,1-88,3.

235



Semyaza, der thr Oberster war, sprach zu thnen: ,,Ich firchte, ihr werdet vielleicht
nicht willens sein, diese Tat auszutuhren, und ich werde allein bussen fur ein
grosses Vergehen.™ 4 Und sic antworteten alle und sprachen zu ithm: ,Wir wollen
alle einen Eid schwoéren und uns alle gegenseitig durch Verwtinschung verpftlich-
ten, dass wir diesen Plan nicht aufgeben, sondern wir wollen dieses Werk austih-
ren.” 5 Da schwuren sie alle zusammen und verpflichteten sich gegenseitig durch
Verwiinschung dazu. 6 Und es waren insgesamt Zweihundert, die herabstiegen
{in den Tagen des Jared} auf den Gipfel des Berges Hermon. Und sie nannten
thn den Berg Hermon, weil sie auf ithm geschworen und sich durch Verwiin-
schung gegenseitig verpflichtet hatten. 7 Und das sind die Namen ihrer Obersten:
Semyaza, thr Anfuhrer, Arakiba, Rame’el, Kokabt’el, Tami’el, Ramt’el, Dan’el,
Ezeqe’el, Baraqg'el, Asa’el, Armaros, Batar’el, Anan’el, Zaqgi’el, Samsapc’el, Satre’el,
Tur’el, Yomya’el, Arazyal. 8 Das sind die Fuhrer der zehn (Engel), und alle ande-
ren waren mit thnen.

VII 1 Und sie nahmen sich Frauen, und jeder von ihnen withlte sich eine aus,
und sie begannen, zu thnen einzugehen und sich mit thnen zu vermischen, und sie
lehrten sie Zaubermittel und Beschworungen und zeigten ihnen das Schneiden
von Wurzeln und {Pflanzen}. 2 Und jene wurden schwanger und gebaren mich-
tige Riesen, deren Grosse [dreitausend] Ellen war. 3 Diese verzehrten den ganzen
Ertrag der Menschen, bis die Menschen sie nicht mehr zu ernihren vermochten.
4 Da wandten sich die Riesen gegen sie, um dic Menschen zu fressen. 5 Und sie
begannen sich an den Vogeln und den Tieren und den Reptilien (= was kriecht)
und den Fischen zu versiindigen und sie frassen untereinander ihr (eigenes?)
Fleisch und tranken das Blut davon. 6 Da klagte die Erde iber die Frevler.

VIII 1 Und Azaz’el lehrte die Menschen Schwerter und Messer, Schilde und
Brustpanzer herzustellen, und er zeigte thnen {die Metalle} und ihre Bearbeitung,
Armspangen, Schmuck und den Gebrauch der Augenschminken und der Augen-
verschonerung und das kostbarste und auserlesenste Gestein und allerlei Farb-
tinkturen. Und die Welt verinderte sich. 2 Und es herrschte grosse Gottlosigkeit,
und sie triecben viel Unzucht und gingen in die lrre, und all ihre Wege wurden
bose. 3 Amizaras lehrte die Beschworer und Wurzelschneider, Armaros die Lo-
sung der Beschworungen, Barag’el die Sterndeuter, Kokabr’el die Zeichen, Ta-
mi’el lehrte die Sternbetrachtung und Asdri’el Iehrte den Lauf des Mondes. 4 Und
bei ithrer Vernichtung schrieen die Menschen, und ihre Stimme drang zum Himmel.

IX 1 Da blickten Micha’el, Sure’el (= Uriel), Rufa’el (= Rafael) und Gabri’el
vom Himmel herab, und sic sahen das viele Blut, das auf der Erde vergossen
wurde, und all das Unrecht, das auf der Erde vertibt wurde. 2 Und sie sprachen
zueinander: ,,Mit der Stimme ihres (= der Menschen) Geschreis schreit die leere
(= entvélkerte) Erde bis zu der Pforte des Himmels. 3 Und jetzt klagen zu euch,
den Heiligen des Himmels, die Seelen der Menschen, indem sic sprechen: Bringt
fir uns den Rechtstall vor den Hochsten!™ 4 Und sie sprachen zu threm Herrn,
dem Konige: ,,{Du bist} Herr der Herren, Gott der Gétter, Konig der Konige!
Der Thron deiner Herrlichkeit besteht durch alle Generationen der Welt, und
dein Name (ist) heilig und gepriesen und verherrlicht in alle Ewigkeit. 5 Du hast
alles geschatten, und die Macht Gber alles liegt bei dir; alles ist vor dir enthillt und
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oftenbar; du sichst alles, und nichts vermag sich vor dir zu verbergen. 6 Du hast
gesehen, was Azaz’el getan hat, wie er alle Ungerechtigkeit auf Erden gelehrt und
die ewigen Geheimnisse preisgegeben hat, die im Himmel bereitet werden; 7 (wie)
Semyaza den Menschen Kenntnis gebracht hat, dem du Vollmacht gegeben hast,
dass er herrsche Gber die, die zu ihm gehoren. 8 Und sie sind zu den Téchtern der
Menschen auf Erden gegangen und haben mit ihnen, mit jenen Frauen, geschla-
fen und sich verunreinigt und mit ihnen alle Stinden offenbar gemacht. 9 Und die
Frauen haben Riesen geboren, und dadurch wurde die ganze Erde mit Blut und
Unrecht angefillt. 10 Und nun siche, die Seelen derer, die tot sind, schreien und
klagen bis zu den Pforten des Himmels, und ihr Seufzen ist aufgestiegen und
vermag nicht zu entkommen angesichts des Unrechts, das auf Erden geschicht.
11 Und du weisst alles, bevor es geschieht, und du weisst dies und was sie betrifft,
und du sprichst nicht zu uns. Und was sollen wir darum mit thnen tun?*

X 1 Da hat sich der Hochste, der Grosse und Heilige, héren lassen, und er
sandte [Asaryalyur] zu dem Sohn Lamechs und sprach zu ihm: 2 ,,Sprich zu ihm
in meinem Namen: Verbirg dich! Und offenbare ihm das bevorstehende Ende,
denn die ganze Erde wird vernichtet werden, und eine Wasserflut wird tber die
ganze Firde kommen, und es wird vertilgt werden, was auf ihr ist. 3 Und nun
belehre ihn, damit er entkomme und seine Nachkommenschaft erhalten bleibe
fur alle Generationen.* 4 Und der Herr sprach weiter zu Rufa’el (= Rafael): ,,Bin-
de den Azaz’el an Hinden und Fussen und wirf ihn in die Finsternis, und reisse
die Wiste auf, die in Duda’el ist, und wirf ihn hinein. 5 Und lege auf ihn rauhe,
spitze Steine und bedecke thn mit Finsternis, und dort soll er fur ewig hausen,
und bedecke sein Angesicht, damit er das Licht nicht sehe. 6 Und am grossen Tag
des Gerichtes soll er in die Feuerglut gestossen werden. 7 Und heile die Erde, die
die Engel verdorben haben, und kiindige die Heilung der Erde an, dass sie die
Erde heilen, so dass nicht alle Menschenkinder umkommen durch das Geheimnis
all dessen, was die Wichter {kundgemacht} und ihre Séhne gelehrt haben. 8 Und
die ganze Erde ist verdorben worden durch die Lehre der Werke Azaz’cls, und
thm schreibe alle Stinden zu.“ 9 Und zu Gabriel sprach der Herr: | Ziche aus
gegen die Bastarde und die Verworfenen und gegen die Kinder der Unzucht und
die Kinder der Wichter unter den Menschen, und fiihre sie heraus und treibe sie
gegeneinander, dass sie sich selbst im Kampf vernichten; denn langes Leben
sollen sie nicht haben. 10 Und sie werden dich alles bitten, aber ihren Vitern soll
nichts zuteilwerden ihretwegen — wo sie doch hoffen, ein ewiges Leben zu leben
und dass jeder von ihnen 500 Jahre leben werde.” 11 Und zu Michael sprach der
Herr: ,,Geh, lass Semyaza und die anderen bei thm, die sich mit Frauen verbun-
den haben, wissend, dass sie mit thnen zugrunde gehen in all ihrer Unreinheit. 12
Und wenn sich alle ihre Sthne gegenseitig erschlagen, und wenn sie schen die
Vernichtung ihrer Geliebten, (so) binde sie fiir 70 Generationen unter die Hugel
der Erde bis zum Tage ihres Gerichtes und ihres Endes, bis das Gericht fur alle
Ewigkeit vollzogen wird. 13 Und in jenen Tagen wird man sic wegfihren in den
Abgrund des Feuers und in die Qual und ins Gefingnis, und sie werden fir ewig
cingeschlossen sein, 14 Und wenn jemand brennen und zugrunde gehen wird — er
wird von nun an mit ihnen zusammen gebunden sein bis zum Ende aller Genera-
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tionen. 15 Und vertilge alle wollistigen Seelen und die S6hne der Wichter, weil
sie die Menschen misshandelt haben. 16 Und vernichte alle Gewalttat von der
Erdoberfliche, und jedes Werk der Bosheit soll ein Ende nehmen; und die Pflan-
ze der Gerechtigkeit und der Wahrheit soll erscheinen, und sie wird zum Segen
gereichen —; das Werk der Gerechtigkeit und Wahrheit soll mit Freuden gepflanzt
werden in Ewigkeit. 17 Und dann werden alle Gerechten entkommen und wer-
den am Leben bleiben, bis sie 1000 (Kinder) gezeugt haben; und alle Tage ihrer
Jugend und ihres {Alters} werden sie in Frieden vollenden. 18 Und in jenen Ta-
gen wird die ganze Erde in Gerechtigkeit bebaut und ganz mit Biumen bepflanzt
werden und voll sein von Segen. 19 Und alle Baume der Freude wird man auf ihr
pflanzen, und man wird Weinstocke auf ihr pflanzen; und der Weinstock, der auf
ihr gepflanzt werden wird, wird Wein im Uberfluss tragen; und von jedem Samen,
der auf ihr gesit werden wird, wird ezz Mass tausend erbringen, und ein Mass
Oliven wird zechn Pressen Ol erbringen. 20 Und du, reinige die Erde von aller
Gewalttat, von aller Ungerechtigkeit, von aller Stinde, von aller Gottlosigkeit und
von aller Unreinheit, die auf Erden getan wird; vertilge sie von der Erde! 21 Und
alle Menschenkinder sollen gerecht werden, und alle Nationen werden mich ver-
herrlichen, mich preisen, und alle werden mich anbeten. 22 Und die Erde wird
rein sein von aller Verderbnis, von aller Siinde, von aller Strafe und von aller
Qual; und ich werde nicht wieder (so etwas) tber sie bringen von Generation zu
Generation und bis in Ewigkeit.

XI 1 Und in jenen Tagen werde ich die Schatzkammern des Segens, die im
Himmel sind, 6ffnen, um sie auf die Erde, und das Werk und auf die Arbeit der
Menschenkinder herabkommen zu lassen. 2 Und Friede und Recht werden ver-
bunden sein fiir alle Tage der Welt und fiir alle Generationen der Welt. 13

Im Vergleich zum knappen Genesis-Fragment ist der Mythos hier unver-
gleichbar breit ausgeschrieben und tatsichlich zu einem Mythos von Fn-
geln geworden. Bereits gewisse Textzeugen der Septuaginta haben die
,,Gottersohne® von Gen 06,2.4 ebenfalls mit dyyehot (,,Engel®) wiederge-
geben'* und spiegeln mithin den Einfluss einer Angelologie, welche be-
kanntlich in spatalttestamentlicher Zeit einsetzt.’> So trifft man im vorlie-
genden Szenario einerseits die schon aus Daniel bekannten Engel Michael

13 Zitiert nach SIEGBERT UHLIG, Athiopisches Henochbuch, Giitersloh 1984 (=
Judische Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit, Bd. 5), S. 463-780, dort
8. 516-532. Fiir seine Ubersetzung gcht Uhlig von einer durchgehenden ithi-
opischen Fassung (Acth I) und unter Zuhilfenahme aramiischer und griechi-
scher Textzeugen aus, um damit cinen hypothetischen Archetypus zu er-
schliessen (vgl. das Stemma S. 491).

14 Nicht so die oben zitierte Version von LXX Gen 6,4; zur Diskussion der
Varianten vgl. DELCOR, Le mythe de la chute des anges (Anm. 4), S. 6.

15 MICHAEL MACH, Entwickinngsstadien des jiidischen Fngelglanbens in vorrabbinischer
Zet, 'TGbingen 1982; Art. Angels and Angelology, in: Encyclopacedia [ndaica, Bd. 11,
Jerusalem 1971, Sp. 956-977.
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und Gabriel, die inzwischen zu Erzengeln avanciert sind, und andererseits
werden die eingangs vorgestellten ,,Sohne des Himmels™ in der Folge als
Engel bezeichnet. Auf diese Weise konnen nun auch Mythos und Mono-
theismus leichter zusammengedacht werden, denn — religionsgeschichtlich
betrachtet — ibernehmen Engel und Diamonen im frihjidisch-apokalypti-
schen Schrifttum Rollen und Aufgaben, welche in Polytheismen (meist
rangniedere) Gotter innehaben. 16

Angelologie und Diamonologie gelten schlechthin als Ausdruck eines
zunehmend transzendenten Gottesverstindnisses, was im apokalyptischen
Denkhorizont insofern zutrifft, als sich hier der Schauplatz des Geschehens
— im Gegensatz zum Gros der alttestamentlichen Schriften — nicht auf die
Erde beschrinkt, sondern nun auch den Himmel mit einbezieht. Um
Transzendenz im Sinne ecines entrickten Deus absconditns indes handelt es
sich hier in keiner Weise, im Gegentell, die gottliche Offenbarung ist das
vordringliche Anliegen apokalyptischer Autoren, Gott ist prdsent, scine
Willensbezeugungen sind redundant und tberdeutlich: So figuriert Henoch,
der von Gott Entruckte, als ein idealer Zeuge himmlischer Machenschatten;
zudem vermitteln thm die Erzengel gottliche Botschaften, allen voran Uriel,
der thm als .Angelus interpres zur Seite gestellt ist; und schliesslich wendet sich
Gott auch ganz direkt an Henoch, namentlich in der Folge des oben zitier-
ten Mythos (ithHen 15,1), um diesem einen sozusagen gottlichen Kom-
mentar nachzuschieben (ithHen 12-16).

Dass Henoch im Mythos vom Engelsfall selber nicht als Akteur auf-
tritt und die VerknUpfung mit seiner Figur damit vielleicht sekundar ist,
stort bei der gegebenen Fragestellung, die das Textendprodukt im Blick
hat, keineswegs.!” Im Gegenteil, damit bleiben sich der Handlungskern der
apokalyptischen Version cinerseits und derjenige des Genesis-Fragments
andererseits sehr dhnlich, wenn auch der apokalyptische Text ungleich
ausfihrlicher daherkommt, geht es doch hier und dort um unstatthafte
Bezichungen zwischen Himmlischen und Irdischen, um deren — im

16 Als Beispiel dazu ist etwa der mnn &, der Todesengel, anzutiihren, der in
rabbinischer Zeit massgeblich das Ressort des altorientalischen Todesgottes
Mot (und selbst dessen Namensetymologie) Gbernimmt: Art. Auge/ of Death, in:
Lucyclopaedia [udaica, Bd. 11, Jerusalem 1971, Sp. 952-956.

17 Zum Wachstumsprozess und zur Literarkritik von dthHen 6-11 vgl. GEORGE
W. E. NICKELSBURG, Apocalyptic and Myth in 1 Enoch 6-11, in: Journal of
Biblical 1iterature 96/3 (1977), S. 383-405. Nickelsburg unterscheidet nament-
lich zwei urspriinglich getrennte Traditionen, den Azaz’cl-Strang und den
Semyaza-Strang, welche in dthHen 6-11 miteinander verkntipft worden sind.
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wahrsten Sinn des Wortes — gigantischen Nachwuchs und um eine damit
einhergehende Strafe Gottes.

Zur Erinnerung und gleichzeitig im Hinblick auf den Fortgang der Ar-
gumentation nochmals ein paar Stichworte dazu, wie die apokalyptischen
Vertasser den Stott ausschmiuicken: Fasziniert von den attraktiven Men-
schentochtern rotten sich die Engel zusammen und steigen aut den Berg
Hermon nieder, um sich auf Erden Frauen zu nechmen und Kinder zu
zeugen, nachdem Semyaza, einer der beiden himmlischen Radelstuhrer,
sie zuvor eidesstattlich auf die Ausfihrung einer solchen Revolte ver-
pflichtet hat. Folgen davon sind cinerseits die Missachtung des gottlichen
Willens, Unzucht, Mord und massive Zuwiderhandlung gegen die Speise-
gebote, andererseits das Verraten himmlischer Geheimnisse, wobei diese
Arglist von einem zweiten Radelstuhrer ausgeht, Azaz’el, der die Men-
schen verbotenerweise in Sternkunde und Magie, Metallurgie und Kriegs-
kunst einfihrt und sie dartber hinaus auch mit Schmuck und Schminke
vertraut macht. Der Bruch himmlischer Tabus korrumpiert die Menschen,
die zudem der Gefrissigkeit der Riesen zum Opfer fallen, jenen perversen
Mischwesen aus der Verbindung zwischen Engeln und Menschentoch-
tern. Nachdem die Erde selber um Gerechtigkeit schreit, bringen die vier
Erzengel den Rechtstall vor den gottlichen Thron, woraut Gott als der
gerechte Richter die Aufrihrer verurteilt und namentlich Azaz’el in der
Wiste, unter der Erde, in der Finsternis eingekerkert wird als vorlaufige
Strafe bis zum Eintreffen des grossen Hndgerichts. Zum Schluss erfolgt
ein Ausblick auf die gereinigte Hrde und das friedvolle Leben nach dem
gottlichen Gericht, sprich der Sintflut, die Noah bereits angekiindigt wor-
den ist (aithHen10,2), dic glickliche Zeit des Neubeginns, die einzig den
auserwahlten Gerechten vergonnt sein wird.

Ein durch und durch synkretistisches Gedankengebiude lddt Leser
und Leserin hier ein, seine mit bunten Mythemen bemalten KKammern zu
betrachten. Finige Topoi der Handlung, wie beispielsweise das Gericht am
Ende der Tage oder die Vision eines messianischen Zeitalters, erinnern an
die Botschaften alttestamentlicher Propheten. Ebenso deutlich dringen
sich jedoch Bilder der griechischen Mythologie auf. Schon vor mchreren
Jahrzehnten hat Walter Baumgartner aut die vergleichbaren Geschichts-
entwiirfe bet Hesiod und im Daniel-Buch hingewiesen: Hier wie dort ein
Modell von vier Weltreichen oder Zeitaltern, wobei Hesiods nach Metal-
len strukturiertes Modell (das goldene Geschlecht unter Kronos, das sil-
berne Zeitalter, das e¢herne Zeitalter und das eiserne Zeitalter der Gegen-
wart) seltsam unstimmig von einem zusitzlichen ,,Zeitalter der Heroen®
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gestort wird, welches eine besondere Etappe von Degeneration und Nie-
dergang markiert: mithin ein griechisches und cin apokalyptisches Welt-
bild zugleich, einhergehend mit Heroen und Metallen.'®

Mehr noch als ein solch tibergeordneter Geschichtsrahmen fallen in der
oben ziterten Apokalypse aber die Entsprechungen zu den griechischen
Giganten und Titanen im Allgemeinen und zu Prometheus im Speziellen ins
Auge. Mehrere Forscher haben inzwischen auf den griechischen Stoff ver-
wiesen, wobei der Einfluss meist marginalisiert worden ist, ausgehend da-
von, dass der judisch-apokalyptische Mythos auf Gen 6,1-4 fusse, und dass
das Prometheus-Material diesem Stoff bloss sekundir beigefligt worden
set.!” Diese Fihrte muss hier aber nochmals genauer verfolgt werden.

Den Sagenstoft zu den Giganten, Prometheus und den Titanen haben
zahlreiche griechische Autoren behandelt, allen voran Hesiod in seiner T/eago-
nie, einem epischen Lehrgedicht, sowie Aischylos in seiner Tragodie Der gefes-
selte Promethens, sodass das Material verstreut und in vielfachen Varianten vor-
liegt.” Im Hinblick auf die Analogien zur jidischen Apokalypse sollen im
Folgenden die dazu relevanten Mytheme kurz zusammengetragen werden.

Schon eingangs war im Kontext von LXX Gen 6,1-4 von Giganten und
Titanen die Rede. Als riesenhafte Nachkommen von Uranos und Gaia (von
Himmel und Erde) handelt es sich um beinahe deckungsgleiche Gruppen
von riesenhaften und unsterblichen Halbgéttern, die sich mit den Gottern
anlegen und insbesondere gegen Zeus revoltieren, worauf dieser Herakles
ausschickt, die Storenfriede zu vernichten, da nur ein Sterblicher (wie eben
der Heros Herakles) der Unsterblichkeit der Uranos-Nachkommen ein
Ende setzen kann. Nach anderen Quellen endet die Gigantomachie ebenso

18 WALTER BAUMGARTNER, Israclitisch-griechische Sagenbeziehungen, in: Schwer-
zerisches Archiv fiir 1 olkskunde 41 (1944), S. 1-29, dort S. 12-14, 8. 23-25, S, 28.

19 BARTELMUS, Heroentum (Anm. 3), S. 161-166; NICKELSBURG, Apocalyptic and
Myth (Anm. 17), 8. 395-404; WESTERMANN, Gezesis (Anm. 5), S. 512-514.

20 Zeitlich wird Hesiod im 7. Jh. v. Chr. verortet (vermutlich wurde er vor 700 v.
Chr. geboren), Aischylos im 5. Jh. v. Chr. (525-4506). Die Theogonie als Hesiods
Hauptwerk schildert in mehr als tausend Hexametern die Entstehung von
Welt und Gottern und dient weitgehend als Grundlage fiir die heutige Kennt-
nis griechischer Mythologie. Neben der um 470 v. Chr. verfassten Tragodie
Promethens desmotes (Der gefesselte Promethens) hat Aischylos weiter Dramen zu
Prometheus verfasst, die indes verloren gegangen oder nur noch fragmenta-
risch Uberliefert sind: Promethens homenos, Promethens pyrkaios (um 472 v. Chr.)
sowie Promethues pyrphores. All die darin portierten, wohl zuvor schon kursie-
renden Motive haben sich in den darauf folgenden Jahrhunderten als beliebter
Sagenstoft weiterentwickelt.
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wie die Tztanomachie, der Aufstand der Titanen gegen Zeus, damit, dass die
Aufstindischen — Giganten und Titanen gleichermassen — zur Strafe in die
dunkelsten Tiefen des Tartaros eingesperrt werden.

Als der wohl bekannteste unter den Titanen hat vorzugsweise Prome-
theus die griechische Mythologie tber Jahrhunderte zu immer neuen Erzih-
lungen und genealogischen Verknipfungen inspiriert. Prometheus als Sohn
des Iapetos und der Themis (nach anderen Fassungen der Okeanos-Tochter
Klymene) gilt nicht nur als der mythische Ur-Rebell schlechthin, welcher
den Menschen gegen den Willen des Zeus das Feuer bringt und thnen die
Metallverarbeitung zusammen mit vielen anderen Fertigkeiten beibringt,
sondern ebenso als (Halb-)Gott des Handwerks und als Erfinder aller
Kanste, die das L.eben der Menschen verschonern. In der Titanomachie auf
der Seite der Titanen kimptend und wiederholt in Konflikt mit Zeus gera-
tend, findet Prometheus schliesslich ein schreckliches Ende, schickt doch
der Gottervater seine Knechte Kratos und Bia in Begleitung des Hephaistos
aus, um den als Titan unsterblichen Prometheus gefangen zu nechmen und
ihn an eine Felsspitze am Rande des Weltstromes Okeanos zu schmieden.
Aischylos erzihlt dariber hinaus, wie Zeus ecinen Donnerkeil gegen diesen
Felsen schleudert und Prometheus so in den Tartaros sturzt. In der hier
geoebenen Fragestellung ist dartiber hinaus bemerkenswert, dass Prome-
theus eine Figur darstellt, die im Spannungsteld sowohl vom Bosen als auch
von der Sinttlut steht, genauer mit dem Bosen — im wahrsten Sinn des Wor-
tes — verschwigert und mit dem griechischen Sintfluthelden Deukalion nahe
verwandt ist, denn Pandora, die der Menschheit bekanntlich in ihrer Bichse
alles Bose gebracht hat, ist Prometheus’ Schwigerin, ithre Tochter Pyrrha,
mithin Prometheus’ Nichte, die Frau des Deukalion.?!

Damit liegen eine ganze Rethe Entsprechungen zwischen dem jtidisch-
apokalyptischen Mythos vom Engelstall und dem griechischen Sagenstoff
zu den Titanen vor: Allianzen und Mesalliancen zwischen himmlischen
und irdischen Geschopfen, Aufruhr im und gegen den Himmel, Verrat
numinosen Wissens, gottliche Bestrafung, Verbannung in den Griften
unter der Erde — um nur gerade die augenfalligsten Gemeinsamkeiten zu
rekapitulieren. Die literarische Nihe zeigt sich in diesem T'all nicht nur in
ciner Rethe von Mythemen wie beim altorientalischen Schrifttum, sondern
dartiber hinaus auch in deren Abfolge, die einen Plot erst eigentlich aus-

21 Art. Geganten, Promethens, Titanen, in: Der kleine Pauly. 1exifon der Antike, Min-
chen 1979 (1975), Bd. 11, Sp. 797-798; Bd. 1V, Sp. 1174-1177; Bd. V, Sp. 867-
868; T. FRANCIS GLASSON, Greek nfluence in Jewish Eschatology, L.ondon 1961.
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machen, wobel namentlich der Azaz’el-Strang selbst in den Details an
Prometheus” Machenschaften erinnert, wenn der Wissensdenunziant dem
gottlichen Tabu zum Trotz die Menschen hier wie dort in die Metallbear-
beitung, in die Kunst der Farbtinkturen oder in die der Kosmetik einfihrt.
Die im Semyaza-Strang erwihnen Ubertretungen indes — Tétung und
Blutgenuss, Unzucht und Verunreinigung — rufen unmissverstindlich das
alttestamentliche und judische Wertesystem wach. Denn wenn der apoka-
lyptische Mythos auch unverhohlen mit griechischen Mustern liebdugelt,
so lenkt er seine Aussageintention in eine andere Richtung als der ithm
vorliegende Prometheus-Stoff, indem er daraus ein judisches Erklirungs-
modell fir die Theodizee im Rahmen des Monotheismus formt.

Bevor dieser Mythos nun auf seinen Theodizee-Gehalt beleuchtet wird,
als kleines Fazit eine zugleich restimierende wie vorausblickende Beobach-
tung: Sowohl das biblische Mythos-Fragment (Gen 6,1-4) mit seinen 07753
und @23, seinen Riesen und Helden, als auch der apokalyptische Mythos
(AthHen 6-11) mit seinen beiden Engelsrebellen um Semyaza und Azaz’el
wie schliesslich der griechische Mythos von Giganten und Titanen weisen
dieselbe auffillige Doppelung zweier Cliquen von Akteuren auf, die einan-
der in ihrer Funktion als Antagonisten zwar dhneln, aber dennoch ausein-
ander gehalten werden wollen.

Der Kern des Bosen

Nachdem der Tun-Ergehen-Zusammenhang klassisch-alttestamentlicher
Weisheit dem Volk in exilisch-nachexilischer Zeit als Erklirungsmodell
fir das Leiden kaum mehr gentigen kann, suchen die Weisen in spitisraeli-
tisch-frithjudischer Zeit neue Ansitze, das Bose in der Welt mit dem Wal-
ten eines gerechten Gottes zusammenzudenken — die Bicher Hiob und
Kohelet etwa zeugen von der Absage an die traditionelle Vergeltungslehre
und von der Vielfalt neuer Denkansitze. Besonders seit Isracl die
seleukidische Oppression zu splren bekommt, scheinen ja gerade die
Gottesfurchtigen, welche beharrlich am Judentum festhalten, zu leiden,
wihrend Opportunisten und hellenistische Mitldufer — aus der Sicht der
Frommen: die Frevler — offensichtlich prachtig gedeihen. Wie kann Gott
das zulassen? Der Mythos vom Fall der Engel reiht sich nun in diesen
Reigen denkerischer Neuansitze, das Problem der Theodizee zu losen.
Wie positioniert sich der Mythos vom Engelstfall gegentiber der Rechtfer-
tigung Gottes hinsichtlich des von ihm in der Welt zugelassenen Bésen?
Einmal mehr verortet der Mythos den Grund des Bosen in der Urzeit.
Das urzeitliche Drama im Himmel spiegelt sich jetzt in der Endzeit auf
Erden: Ebenso wie sich vor der Sintflut bestimmte Himmelswesen von
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Gott gelost haben, fatale Allianzen eingegangen sind und falschlich Oftfen-
barungen verraten haben, so stehen nun die frihjidischen Gruppierungen
nach dem Hinfallen der Griechen unter seleukidischer Invasion und spiter
unter romischer Okkupation und paktieren, konkurrieren angesichts des
Eschaton um wahre Offenbarung und Erwihlung, denn wie einst vor der
Flut steht Gottes umfassender Strafakt jetzt wieder unmittelbar bevor, um
endlich Gerechtigkeit walten zu lassen. Im Frihjudentum mangelt es be-
kanntlich nicht an sich bekamptfenden Kreisen: Priester, Sadduzier, Pharisa-
er, Chassiden, Essener, die Qumran-Gemeinde, apokalyptische Fiferer,
Zeloten, hellenistisch orientierte Juden, in der Spitzeit des Zweiten Tempels
kommen die Judenchristen und Christen dazu — die Konturen der Gruppen
verlaufen unschart, die Aufzihlung religioser und politischer Formierungen
konnte noch weiter ausdifferenziert werden. Die meisten von ithnen wihnen
sich in der Endzeit und kaum eine Frage beschattigt sie mehr als die nach
den letzten Geheimnissen und die nach dem ,,Rest Israels®. Denn wer wird
die bevorstehende Katastrophe tberleben? Und wem wird es vergonnt sein,
das ,,wahre Israel* als Neuanfang zu begriinden?

Einer solchen Weltsicht entsprechend ist insbesondere das apokalypti-
sche Schrifttum von einem umfassenden Dualismus-Denken durchwoben:
zwel Katastrophen (die Sintflut und das finale Inferno), zwei Sphiren (die
himmlische und die irdische), zwei zeitliche Eckpunkte (Urzeit und End-
zeit), zwel numinose Michte (Gott und die gottfeindlichen Michte), An-
gelologie und Dimonologie, gute und bose Menschengruppen. Sozusagen
alle Variablen spielen auf einer doppelten Ebene und stehen sich in
Schwarz-Weiss-Einfarbung als Gut und Bose gegentiber.??

Am deutlichsten veranschaulichen diese umfassende dualistische Auf-
spaltung die Texte aus Qumran, allen voran die Gemeinde-Regel, die wie
cine ideologische Miniatur der Funde vom Toten Meer gelesen werden
kann. Als kleine Kostprobe ein Ausschnitt daraus, der von guten und
bésen Engeln, bezichungsweise von guten und bésen Menschen handelt
(I QS 3,15.17-25):

15 [..] Vom Gott der Erkenntnis kommt alles Sein und Geschehen [...]. 17 [...]
Und er schuf den Menschen zur Herrschaft 18 Gber den Erdkreis und bestimmte
ihm zwel Geister, darin zu wandeln bis zur vorbestimmten Zeit seiner Heimsu-

chung. Das sind die Geister 19 der Wahrheit und des Frevels. An der Quelle des
Lichtes 1st der Ursprung der Wahrheit, aber aus der Quelle der Finsternis kommt

22 Im Detail beschreibt solche Dualismen GEORGE W. E. NICKELSBURG, The
Apocalyptic Construction of Reality in 7 Enoch, in: JOHN J. COLLINS/ JAMES
H. CHARLESWORTH (ed.), Mysteries and Revelations. Apocahyptic Studies since the
Uppsala Colfognium, Sheftield 1991, S. 51-64.
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der Ursprung des Frevels. 20 In der Hand des Firsten des Lichtes liegt die Herr-
schaft uber alle Schne der Gerechtigkeit, auf den Wegen des Lichtes wandeln sie.
Aber in der Hand des Engels 21 der Finsternis liegt alle Herrschaft tiber die S6h-
ne des Frevels, und auf den Wegen der Finsternis wandeln sic. Und durch den
Engel der Finsternis geschicht Verirrung 22 aller S6hne der Gerechtigkeit, und
alle ihre Stinde, Missetaten und Schuld und die Verstosse ithrer Taten kommen
durch seine Herrschaft 23 entsprechend den Geheimnissen Gottes bis zu seiner
Zeit. Und alle ihre Plagen und die festgesetzten Zeiten ihrer Drangsal kommen
durch die Herrschaft seiner Anteindung. 24 Und alle Geister scines Loses suchen
die S6hne des Lichtes zu Fall zu bringen. Aber der Gott Isracls und der Engel
seiner Wahrheit helfen allen 25 S6hnen des Lichtes. ...23

Einpriagsam legt der vorliegende Ausschnitt die Doppelebene frei, auf
welcher die allermeisten apokalyptischen Texte spielen, denn so wie die
Glaubensgemeinschaft von Qumran zwischen den ,,S6hnen des Lichts®
und den ,,.S6hnen der Finsternis® im Hier und Jetzt unterscheidet, teilt sie
auch die Geister der oberen Sphire in gute und bdse Engel, und eben die
Ubergriffe jener Letzteren setzen die Menschen dem Bésen aus. Das
angelologische Agieren hat sein Pendant im menschlichen Tun.

Ein solches Doppelspiel treibt zweifellos auch der Mythos vom Fall
der Engel, indem er neben der angelologisch-himmlischen Vision auf der
Ebene des Literalsinns implizit eine zweite allegorisch-sinnbildliche Ebene
cinblendet, welche das historisch-politische Zeitgeschehen einzufangen
sucht. In der Forschung licgen denn auch verschiedene Ansitze vor, die
Akteure des apokalyptischen Mythos zu entschliisseln.

So entwirft zunichst George W. E. Nickelsburg die These, dass der
Kampf von Riesen und Giganten sowohl die Diadochenkidmpfe (323-302
v. Chr.) als auch die seleukidisch-ptolemdischen Auseinandersetzungen
um die Vorherrschaft in Paldstina (217-198 v. Chr.) spiegeln konnte.?*
Ridiger Bartelmus sichtet unter den Wiichtersbhnen (ithHen 7,3; 10,9)
den seleukidischen Herrscher Antiochus IV. Epiphanes (seine Regierungs-
zeit: 175-164 v. Chr.),” wihrend David Suter die gefallenen Engel als
Chiffre fur die fehlbare Jerusalemer Priesterschaft liest.?® Allein diese drei

23 Zitiert nach EDUARD H. LOHSE (Hg.), Die Texte ans Qumran. Hebraiisch und
Dentsch, Minchen 1971, S. 11-13. Die aus fiinf Pergamentbdgen bestehende
Handschrift der Gemeinderegel wird gemeinhin ins beginnende 1. Jh. v. Chr.
datiert, das Original dirfte jedoch alter und schon im ausgehenden 2. Jh. v.
Chr. entstanden sein.

24 NICKELSBURG, Apocalyptic and Myth (Anm. 17), S. 391.

25 BARTELMUS, Heroentnm (Anm. 3), S. 181-187.

26 DAVID SUTER, Fallen Angel, Fallen Priest: The Problem of Family Purity in
1 Enoch 6-16, in: Hebrew Union College Annnal 50 (1979), S. 115-135.

245



Ansitze klaffen sowohl zeitlich als auch inhaltlich massiv auseinander, und
obwohl sie alle drei schlussig vorgetragen sind, stimmen sie nicht einmal
darin uberein, ob die angelologische Revolte gegen Gott als ein innerisrae-
litisches Geschehen zu entschlisseln sei, im Sinn einer Auseinandetset-
zung zwischen theokratischem Establishment und der jidischen Bevolke-
rung, oder aber ob das Einfallen der Engel auf Erden der seleukidischen
Invasion gleichkomme. In der Tat wire eine ganze Rethe méoglicher Glei-
chungen denkbar: die Wichter als hellenistische Machthaber; die Riesen
als judische Mitldufer, doch auch als Potentaten am Jerusalemer Tempel
oder als judische Konige in der Spitzeit des Zweiten Tempels; die Men-
schenfrauen und die Menschen als das einfache jidische Volk.

An dieser Stelle ist nochmals hervorzuheben, dass der Mythos — auf der
Ebene der literarischen Figuren — die Konfrontation mehrerer kollektiver
Antagonisten inszeniert, konkret: Den gepeinigten Menschen als den eigent-
lichen Sympathietrigern im Text stehen mindestens zwei oder drei feindli-
che Gegenspicler gegentber, seien das Gotterschne, Helden und Riesen
oder aber Engel, Wichter und Giganten. Auf solche Weise zeichnet sich —
auf der Ebene der Verfasser und Trigerkreise — die Konstellation einer
Minderheit oder zumindest die einer unterdriickten Gemeinschaft ab. Um
ein Beispiel durchzudenken: Die Qumran-Gemeinde konnte in den Engeln
und Riesen das Spiegelbild fremder Invasoren und das ihrer judischen Mit-
laufer und Profiteure erkennen, in der Gesellschaft der Azaz’el -Clique hel-
lenistische Juden wihnen, im Semyaza-Clan schliesslich eine unheilvolle
Bande, dic mit den Priester in Jerusalem gemeinsame Sache macht. Denn
wihrend Azaz’el ein deutliches Prometheus-Geprige autweist, werden
Semyaza und den Wichtersohnen neben Téten, Unzucht und Unterdri-
ckung spezifisch halachische Vergehen zur Last gelegt wie Verunreinigung
und Missachtung der Kaschrut, Blutgenuss und Mischehen. Namentlich das
Mouv der Engelsche trigt im jidischen Kontext besondere Konnotationen,
denn wenn seit Esra und Nehemia schon die Mischehen verboten sind (Esr
9-10; Neh 10,31; 13,3.23-30), um wie viel mehr erscheint dann eine sexuelle
Verbindung mit Ausserirdischen als Tabu! Historisch entschlusselt kann das
Motiv speziell die priesterlichen Praktiken in der Spitzeit des Zweiten Tem-
pels meinen, wo die Priester die thnen auferlegten Heiratsvorschriften (Lev
21,7.13-15) oftfensichtlich nicht selten missachteten.?’

Das auf diec Qumran-Gemeinde bezogene Beispiel ist indes nur eine von
mchreren Moglichkeiten, den apokalyptischen Mythos zu lesen, denn wenn

27 SUTER, Fallen Angel, Fallen Priest (Anm. 26), S. 119-131.
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man nur ein wenig am Kaleidoskop seines Bedeutungspotentials dreht —
sprich: wenn spitere Verfasser den Grundtext leicht variieren, bezichungs-
weise wenn Leserinnen oder Exegeten ausgewihlte Details fokussieren —, so
geraten auch andere, oft auch spezifischere Personenkreise in den Blick, wie
gerade die jlidischen Machthaber in der Nachfolge der Makkabier, die be-
kanntlich nur einfachen Priesterkreisen entstammen und dennoch sowohl
das Hohepriesteramt als auch das Konigtum usurpiert und mithin die ihnen
hierokratisch und stindisch gesetzten Grenzen verletzt haben.

Darin, dass sich der Mythos vom Fall der Fngel dennoch jeder cinfa-
chen Eins-zu-Eins-Gleichung entzieht, grindet mithin sein Erfolgsrezept
und sein Geheimnis zugleich. So komplex wie seine Ausgestaltung, so
dehnbar ist auch seine Symbolik. Oder in einem Bild der Epoche ausge-
drickt: Der apokalyptische Mythos ist so anpassungsfihig und tbertrag-
bar wie der Rumpf einer antiken Statue, welcher sich je nach Bedarf oder
Herrscherwechsel immer neue Képfe aufsetzen lassen — die Kopfe helle-
nistischer oder jidischer Potentaten, die von kultisch unreinen Priestern
oder der von Antiochus 1V. Epiphanes, ja als Phantombild in spe wiirde
sich auch der Kopf des Herodes (seine Regierungszeit: 37-4 v. Chr.) noch
bestens eignen, gilt doch gerade er seinen Zeitgenossen als Blutmensch,
der selbst vor Mord und Verfolgung im engsten Familienkreis nicht zu-
rickschreckt. Und gegen jede simple Aufschlisselung spricht denn auch
der Umstand, dass der Mythos tber den Zeitraum von mindestens drei
Jahrhunderten nichts an Aktualitit einbusst. Zwar wird die hier diskutierte
Fassung des Henoch-Buches meist in den Zeitraum zwischen dem 3.
Jahrhundert und 150 v. Chr. datiert, sein Inhalt aber beschaftigt die Juden
auch noch tber die Zeitenwende hinaus ebenso wie anschliessend die
frithen Christen (IT Petr 2,4-11; Jud 6-11).

Eine Vielzahl historischer Implikationen leuchtet mithin im Mythos
auf, wird in seiner Entstehung in ihn hineinkodiert, klingt in seiner Ent-
wicklung aus ithm heraus und wird spiter in ihn hineinprojizierbar. In
einer solchen Kunst der Anspielung, welche brisante Themen des Zeit-
geistes aufnimmt und ihre Komplexitit in einen Plot verdichtet, griinden
Erfolg und Effekt jedes literarischen Bestsellers. Und dass es sich beim
apokalyptischen Mythos um ein Erfolgsmodell handelt, bezeugen seine
ungezihlten Variationen und Fortschreibungstexte.

Inwiefern ist der apokalyptische Mythos nun aber ein Theodizee-
Mythos? Welches Spezifikum zeichnet ihn aus?

Zunichst ist von ganz allgemeinen Vergehen und ihren Titern die Re-
de wie Unzucht und Mord, begangen von Aufrithrern, Verfuhrern und
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Blutmenschen. Im Rahmen des Henoch-Buches fillt nun aber auf, dass
ein ganz bestimmtes Moment hervorsticht und zwar das der himmlischen
Enthullung, ist doch die Offenbarung, welche ganz im Zentrum der Apo-
kalyptik steht (und ihr ja auch den Namen gibt) hier doppelt besetzt, ein-
mal positiv, cinmal negativ. Denn wihrend die Offenbarung an Henoch
von hochsten Wert ist, kristallisiert sich in den Offenbarungen der Engel
an die Menschen der Kern des Bosen: Dadurch werden Grenzen uber-
schritten, dadurch entstechen fatale Allianzen, dadurch kommen falsche
Offenbarungstriger in den Besitz himmlischen Wissens, und dadurch
kommt es schliesslich zu Verfehlung und Frevel.

Angesichts der desolaten Lage, in der sich die Trigerkreise des Mythos
sechen, harren sie nun des gottlichen Gerichts. Wie der in Urzeit mit dem
Engelsfall angelegte Grund des Bosen durch die Sintflut geahndet wurde,
wird Gott nun mit dem unmittelbar bevorstehenden eschatologischen
Desaster Recht schaffen, und so wie Henochs Urenkel Noah zum Neuan-
fang wurde, wird jetzt der ,,Rest Israels*™ geldutert aus dem gottlichen Ge-
richt hervorgehen und sich als das ,,wahre Israel” erweisen. Wie im Him-
mel so auf Erden, wie am Anfang so auch jetzt in der Endzeit wird Gott
als gerechter Richter auftreten und das Bose und die Bésen mit cinem
Schlag vernichten.

Dass die Geschichte bekanntlich einen anderen Verlauf genommen hat
und der so erwartete ,,grosse Gerichtstag™ (aithHen 10,6.12) ausgebliecben
ist, bedeutet denn auch lingerfristig das Aus tiur den Mythos. In der Folge
der judisch-romischen Kriege und unmittelbar nach dem Bar-Kochba-
Aufstand (132-135 n. Chr.) zeichnet sich sein Niedergang unmissverstind-
lich ab, erteilen doch die talmudischen Weisen dem Mythos vom Engels-
fall eine blanke Absage, und der Midrasch dazu klingt wie sein Abgesang.

Die rabbinische Marginalisierung
Wie eingangs dic griechische Ubersetzung (XX Gen 6,1-4) als Briicke
zwischen dem biblischen Mythos-Fragment (Gen 0,1-4) und dem apokalyp-
tischen Mythos (ithHen 6-11) gedient hat, soll jetzt auch die aramaische
Ubersetzung vom apokalyptischen zum rabbinischen Schrifttum (iberleiten.
Dabet sticht beim Blick auf die Targume hauptsichlich ins Auge, dass
die beiden der rabbinischen Tradition besonders nahe stchenden Targu-
me, Onkelos und Pseudo-Jonathan, die o°n%r "33, die ,,Gottershne™ (von
Gen 6,2.4) mit 8272113, also mit ,,S6hne vornehmer Leute® oder ,,.Séhne
von hochgeborenen Menschen® wiedergeben, und demzufolge sowohl die
polvtheistische als auch die angelologische Konnotationen zu unterbinden
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suchen. In der Tat verweisen die Targume damit auf die interpretative
Stossrichtung des Midrasch zum Mythos,

Zwar geistern die beiden apokalyptischen Protagonisten des Engelstalls,
Semyaza und Azaz’el, gelegentlich noch durch den Talmud (bNid 61a;
bYom 67b), doch im zentralen rabbinischen Genesis-IKommentar zum
biblischen Mythos-Fragment, werden sowohl die Gétterséhne und Riesen
als auch die urzeitlichen Helden und own »wix, die ,,ruhmvollen Minner*,
auf einfache menschliche Geschopfe redimensioniert (BerR 26,4-7).

Der erste namentlich genannte Rabbine, der sich zu den 0°1%x *12 dus-
sert, ist der Tannait Simon ben Jochai, der um 130-160 n. Chr., also wih-
rend und nach dem letzten judisch-romischen Krieg gewirkt hat. Er dus-
sert sich unmissverstindlich mit den Worten (BerR 26,5): ,,Rabbi Simon
ben Jochai nannte sie S6hne von Richtern (X°3*3 %12).2° Rabbi Simon ben
Jochat verfluchte jeden, der sie Gottersbhne nannte.” Und im weiteren
Verlauf des Midrasch plidieren die rabbinischen Weisen geeint daftir, dass
auch die 0°9°931, die Riesen, und die own *wiR, die ruhmvollen Minner —
oder ganz wortlich: die Minner von Namen — nur als gew6hnlich Sterbli-
che zu betrachten seien (BerR 26,7):

[Sie heissen] Riesen (o°%p)), weil sie die Welt zu Iall gebracht haben (1%°97) und
weil sie aus der Welt gefallen sind (1%93) und weil sie die Welt mit Fehlgeburten
(@9o3) fillten durch ihre Ausschweifungen. |...|.

Die ,,ruhmvollen Minner* (awn "wix) — Rabbi Acha sagte: ,,Gemeine Men-
schen und namenlose Menschen (aw *%2 *wix)“ (Hiob 30,8); und du sagst: ,,ruhm-
volle Mianner*! Vielmehr haben sie die Welt verwustet, wurden durch die Welt
verwustet und bewirkten, dass die Welt zur Eindde wurde. Rabbi Levi sagte im
Namen des Rabbi Samuel bar Nachman: [Es waren] die Minner, deren Namen
oben erklirt wurden. Von ihnen sagte Rabbi Josua ben Levi: All diese Namen
bedeuten Aufruhr: Irad — ich entferne sie aus der Welt; Mechuja’el — ich vertilge
sic aus der Welt; Methusa’el — ich entricke sie aus der Welt; Lamech — was habe
ich mit Lamech und seinen Nachkommen zu schaffen!

Mit einer solchen Argumentation werden Gotter und Engel zwar aus dem
Plot ausgebootet, doch selbst durch diese Demontage schimmert noch der
bekannte Mythos hindurch, denn wie die Etymologien auch gedreht und
gewendet werden, haften den °7%X "33, den ©°%°03 und den awn *wix doch
Aufruhr und Zerstorung an. Gleichzeitig gehen die Rabbinen mit ihrer
Argumentation auf klare Distanz zu Henoch und seiner Sippe, indem sie
mit der Namenfolge Irad — Mechuja’el — Metuscha’el — Lamech geschickt

28 PHILIP. S. ALEXANDER, The Targumim and Early Exegesis of “Sons of God”,
in Genesis 0, in: Journal of Jewish Studies 23 (1972), 8. 60-71.

29 bwe dayyanayya, auch: ‘Sohne der geistigen Elite’.
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den Seth-Stammbaum (Gen 5) durch den Kain-Stammbaum (Gen
4,17.18) ersetzen.

Exegetisch moglich wird dies dadurch, dass die Namen Henoch und
Lamech in beiden genealogischen Listen figurieren. So gibt es den Henoch
aus dem Geschlecht des Seth, der seiner Frommigkeit wegen von Gott
entrickte Urgrossvater Noahs (Gen 5,22) — und thn meinen selbstverstind-
lich die apokalyptischen Texte —, ein Kapitel vorher aber steht Henoch fiir
den direkten Nachkommen, ja den Sohn Kains (Gen 4,17); und ebenso
findet sich im Kain-Stammbaum ecin Iamech als der Urururenkel Kains
(Gen 4,18), wihrend ein (anderer!?) Lamech 1im Seth-Stammbaum als Enkel
Henochs und Vater Noahs auftritt (Gen 5,29).%" Diese genealogische Un-
klarheit der biblischen Vorlage machen sich die Rabbinen hermeneutisch
gekonnt zu Nutze, um den apokalyptischen Mythos zu marginalisieren, die
frihjidisch dusserst populiren Figuren Henochs und Noahs zu diffamieren
und sich von deren Trigerkreisen zu distanzieren — denn wer mochte es
schon mit Kains Nachkommen und deren Komplizen zu tun haben!

Was im Midrasch Rabba bleibt, ist ein Kommentar, der den Mythos in
den rabbinischen beliecbten Topos der dret uranfinglichen Revolten der
Menschen gegen Gott cinretht (BerR 26,4.7): die erste Rebellion durch die
Generation des Enosch (Gen 4,20), die zweite Rebellion durch die Flutge-
neration (Gen 6,1-4), und die dritte Rebellion durch die Generation der
Sprachentrennung (Gen 11,1-9). Die rabbinische Sicht auf das biblische
Mythos-Fragment zerfillt anschliessend in eine Rethe allgemeiner Betrach-
tungen zu Gericht, Gerechtigkeit und Gehenna, laut denen selbst Tiere und
Biume (sic!) einst vor dem Heiligen, gepriesen sei er, Rechenschaft ablegen
miissen — um wie viel mehr dann erst die stiindigen Menschen! Es folgt eine
Reihe rabbinischer Episoden dartber, wie gewisse Rabbinen im Speziellen
und judische Viter im Allgemeinen mit der Geburt von Toéchtern geschla-
gen sind (zum Stichwort ,,Menschentochter von Gen 6,1.2), was als Bei-
trag zum Mythos wenig beitragt und hochstens die Gender-Forschung ein
wenig in Aufruhr zu bringen verméchte. Die Rabbinen runden thre Be-
trachtung zum biblischen Mythos-Fragment mit der Beobachtung ab, dass
die gottliche Reduktion der Lebenszeit auf 120 Jahre (Gen 6,3) am Ende der
Tora in die 120-jahrige Lebenszeit des Mose mundet (Dtn 34,7).

30 Zur Verdeutlichung hier die beiden Genealogien im Vergleich. Nach Gen
4.17.18 ist die gencalogische Kette der Nachkommen Kains, des Erstgeborenen
von Adam und Eva: Henoch — Irad — Mechuja’el — Methusa’el — Lamech.
Nach Gen 5,1-32 ist die entsprechende Nachkommenkette des Seth, des dritt-
geborenen Sohnes von Adam und Eva: Eosch — Kenan — Mahalal’el — Jared —
Henoch — Methusalah (= Methusalem) — LLamech — Noah.
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Demzufolge kann kein Zweifel dariiber herrschen, dass der Genesis-
Midrasch Abstand vom Henoch-Stoff nimmt und hier cinen seiner ver-
breiteten Kehrreime einblendet: ,,Was habe ich mit LLamech und seinen
Nachkommen zu schaffen!” Somit wird der Plot der frithjudisch opulen-
ten Fassungen des Mythos in der Version des Midrasch arg gestutzt, sein
angelologischer Glanz getriibt, der griechisch-polytheistische Kitzel ginz-
lich gekappt. Dass nun nicht mehr von Géttern und Engeln, sondern
bloss noch von Menschen aus Fleisch und Blut die Rede ist, und dass der
Schauplatz des Geschehens vom Himmel abgezogen wird, um bloss noch
auf der Erde stattzufinden, entspricht sicher einem rabbinischen Interesse,
den Mythos zu entmythisieren, dass aber dennoch die Themen Rebellion
und Destruktion die Diskussion dominieren, mag dennoch als ein Hinweis
auf die historische Sinnbildlichkeit des Mythos verstanden werden, in dem
Sinn, dass auch aus rabbinischer Sicht das judische Establishment die
Katastrophe der Tempelzerstorung und den Untergang der Eigenstaat-
lichkeit mitzuverantworten hatte.

Wie dem auch sei, mit der Auslegung von BerR 26,4-7 ist die traditio-
nelle jidische Interpretation des Textes bis in die Gegenwart gegeben. Als
Ausblick dazu nur zwei ausgewihlte, aber reprisentative Stimmen, die von
Raschi (1040-1105) als dem wichtigsten Kommentator von Tora und
Talmud tberhaupt, sowie die von Joseph Herman Hertz (1872-19406),
cinem bedeutenden Rabbiner des 20. Jahrhunderts.

So schreibt Raschi an die 800 Jahre nach dem Midrasch Rabba in sei-

ner Auslegung (zu Gen 06,2-4):
Die Sihne der Herren, die Sohne der Flrsten und Richter; eine andere Erklarung, die
S6hne des Herrn, das sind die Engel, die im Auftrag des Allgegenwirtigen dahin-
gingen; auch sie vermischten sich mit ihnen. Uberall, wo o’px im Verse vorkommt,
bedeutet es Herrschaft; und diese Stelle beweist es (Exod. 4,16), du wirst ihm zum
Herrn sein, (dort 7,1), siche, ich habe dich zum Herrn gemacht |[...].

Die Riesen, (Ber. rab.), weil sie fielen und die Welt zu Fall brachten, im Hebrii-
schen bedeutet der Ausdruck o°9°01 soviel wie opv Riesen [...].

Die Ménner von Namen, jene, die mit Namen wie Irad, Mechujael, Metuschael
bezeichnet wurden, d.h. welche nach ihrem Untergang bezeichnet wurden, die
aufgelost und kraftlos wurden, eine andere Erklirung, Méinner der Verwlstung,
welche die Welt verwtsteten.?!

Und nach weiteren 800 Jahren schreibt der als Oberrabbiner des British
Commonmealth einflussreiche Joseph Herman Hertz in seinem nach wie vor
populiren Pentatcuch-Kommentar zu Gen 6,2:

31 Zitiert nach Raschis Pentatenchkommentar, vollstindig ins Deutsche tibertragen und
mit einer Finleitung versehen von SELIG BAMBERGER, Basel 2002, S. 18-19.
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In alten Zeiten bestand der Glaube, dass einst eine Menschenrasse von giganti-
scher Stirke existierte, die von menschlichen Miuttern und himmlischen Vitern
abstammte. Auch in dieser biblischen Stelle soll sich ein Echo jener Legende
crhalten haben. Philo, Josephus und das Buch der Jubilien wurden durch die
Analogie jener heidnischen IFabeln zu dieser Interpretation verfuhrt. In der Gene-
sis ist jedoch keine Spur von ,,gefallenen® oder rebellischen Engeln vorhanden;
und der Gedanke der Mischehe von Engeln und menschlichen Wesen ist dem
hebriischen Denken véllig fremd.??

In Anbetracht dessen, dass Joseph Herman Hertz diese Zeilen unmittelbar
unter den biblischen Text im hebriischen Original setzt, mag sich der
exegetisch geschulte Leser wundern und die geneigte Leserin sicht sich
cinmal mehr in threr Ansicht bestatigt, dass sich Auslegungstraditionen
nicht selten ihrer Vorlage entwinden und einer von ihrem Ausgangstext
losgelosten, ausschweifenden Eigendynamik fronen.

Doch zurick zur talmudisch-rabbinischen Position. Welche Grinde
fihren dazu, dass die judischen Weisen den Mythos demontieren? Wie
bereits gesagt, ist da zunichst die Distanzierung der Rabbinen gegeniiber
den frihjidischen Trigerkreisen des Mythos. Auf den Punkt bringt das
Rabbi Jehoschua ben Levi in seinem oben zitierten Diktum — hier zwecks
Verdeutlichung von der ersten Person Singular in den Plural moduliert:
,,Was haben wir mit Lamech und seinen Nachkommen zu schaffen! Die
Rabbinen der talmudischen Epoche verstehen sich als Abrabams Kinder
und grenzen sich in thren Schriften wiederholt und dezidiert gegen die "12
my, die so genannten Noachuden ab.

Als weiteres Argument 1st das rabbinische Abrticken von der eschatolo-
gischen Naherwartung, von welcher der Mythos durch und durch geprigt
ist, anzufuhren. Sicher nicht zufillig spricht mit Rabbi Simon ben Jochai
gerade ein Zeitzeuge des Bar-Kochba-Aufstandes den Akteuren des Mythos
jede Gottlichkeit und damit dem Mythos seine theologische Kraft ab, denn
das Desaster dieses letzten judisch-réomischen Krieges hatte das Gefahren-
potential virulenter Naherwartung tberdeutlich an den Tag gebracht.

Schliesslich aber steht da noch das rabbinische Bemiihen, eine allzu
ausufernde apokalyptische Angelologie und Dimonologie einzudimmen.
Obwohl auch das talmudische Schrifttum zahlreiche HEngel auffthrt — sei
es als Einzelfiguren oder kollektiv und nach Kasten geordnet —, so sehen
doch die Rabbinen die Gefahr, dass eine zu dominante angelologische
Prisenz einen stringenten Monotheismus tber kurz oder lang unter-

32 Pentatench mnd Haftaroth, hebriischer Text und deutsche Ubersetzung mit
Kommentar von JOSEPH HERMAN HERTZ, 5 Binde, Basel/Ziirich 1995 (=
1937-1938); Bd. 1: Genesis-Bereschith, S. 48.
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hohlt.?* Damit, dass man im Verhalten der Engel, bezichungsweise in
ihrem Fehlverhalten den eigentlichen Grund des Bésen in der Welt aus-
machen wiurde, wire thnen zu viel der Ehre erwiesen. Die eigentliche
Ursache des Bosen orten die talmudischen Weisen, wie eingangs erwihnt,
im Bdsen Trieh. Nach der Zerstorung von Tempel und Eigenstaatlichkeit
sind die talmudischen Rabbinen kaum mehr von der Rivalitit mit anderen
judischen Gruppierungen umgetricben, ithre Anstrengungen gelten viel-
mehr einer Konsolidierung nach innen, und dabei leistet der Bdse Trieb als
Erklirungsmodell des Bosen theologisch und didaktisch gecignetere
Dienste. Demzufolge erstaunt es kaum, dass spitere Midraschim, die den
Mythos, wenn auch nur ganz vereinzelt, aufgreifen, diesen grundlegend
umgestalten, indem sie nun den Basen Trieb, der sonst nur den Menschen
anhaftet, ebenfalls fiir den Fehltritt der Engel belangen. Den rabbinischen
Textreigen abschliessend hier ein mittelalterlicher Midrasch zum Mythos,
wo jetzt jedoch der ¥ ¥, der Bése Treb (im Folgenden als ,,bose Nei-
gung* ubersetzt) die Handlung auslost:

1 Als die Generation des FEnos sich erhob und sie tible Werke taten und sich die
Generation der Sintflut erthob und ihre Taten verdarben, ward der Heilige — ge-
priesen sei er! — betriibt, dass er den Menschen erschaffen hatte, wie gesagt ist:
,,Und Gott bereute, dass er den Menschen gemacht hatte, und er ward betribt in
seinem Herzen® [Gen 6,6]. 2 Alsbald erhoben sich zwei Engel, deren Namen
Semhazai und Azaz’el (war), und sie sprachen vor ihm: ,,O Herr der Welt, haben
wir vor dir nicht gesagt, als du die Welt erschufst: Erschaffe nicht (den) Men-
schen, wie gesagt ist: ,,Was (ist) (der) Mensch, dass du seiner gedenkst™?* [Ps 8,5].
Der Heilige — gepriesen sei er! — sprach zu ihnen: ,,Was soll wegen der Erde wer-
den?* Sie sprachen vor ihm: ,,Wir wollen deswegen Gentige leisten. 3 Er sprach
zu ithnen: ,,FEs ist offenbar und vor mir bekannt: Wenn ihr in dieser Welt lebtet,
wiirde die bose Neigung tiber euch herrschen, so wie sie tiber die S6hne der Men-
schen herrscht, und ihr wirdet noch hirter (= halsstarriger) sein als sie.” Sie spra-
chen vor ihm: ,,Gib uns die Vollmacht und lass uns hinabsteigen zu den Ge-
schopfen, und du wirst schen, wie wir deinen Namen heilig halten.* Er sprach zu
ihnen: ,,Steigt hinab und wohnt bei ihnen.* 4 Alsbald fiberliess sie der Hochste zu
der Zeit (= sofort) der bosen Neigung Uber sie, (als) sie hinabstiegen. Als sie die
Tochter der Menschen erblickten, dass sie vertiihrerisch waren, begannen sie sich
mit ihnen zu verderben, wie gesagt ist: ,,Und die Sohne Gottes sahen die Téchter
der Menschen® [Gen 6,2], und sie konnten ithre Neigung nicht unterdriicken. ...%

33 PETER SCHAFER, Rivalitat wischen Fingeln und Menschen. Untersuchungen zur rabbi-
nischen Engelvorstellung, Berlin/New York 1975, S. 73-74.

34 Zitiert nach UHLIG, Athiopisches Henochbuch (Anm. 13), S. 761; die vier Hand-
schriften mit diesem Midrasch stammen aus dem 12.-16. Jahrhundert. Eine

dhnliche Fassung findet sich in der Textsammlung von HOWARD SCHWARTZ,
Tree of Souls. The Mythology of Judaisn, Oxford 2004, S. 455.
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Riickblick und Ausblick auf ein (post-)modernes Comeback in der
Literatur

Gottersohne, Menschentéchter und Giganten — die alttestamentliche, frih-
jidische und talmudisch-rabbinische Lektiire von Gen 6,1-4 hat die Kontu-
ren eines Mythos freigelegt, der sich namentlich 1n der Spitzeit des Zweiten
Tempels als Losung anbietet, das Problem der Theodizee zu entritseln,
Dabet verschlusselt der Mythos auf einer ersten Ebene historisch-politische
Konstellationen seiner Zeit — einerseits die fatalen innerjidischen Fehden,
Rivalititen und Gegnerschaften, andererseits die Aggressionen, Oppressio-
nen und Okkupationen durch dussere Feinde, allen voran durch die Seleu-
kiden — und erklirt diese zeitgendssischen Umstinde auf ciner zweiten,
angelologisch angelegten Ebene theologisch im Hinblick auf die Naherwar-
tung des gottlichen Endgerichtes. Aus der Sicht der Trigerkreise des My-
thos spiegelt sich denn auch in der zeitlichen Verortung der Handlung,
namlich vor der urzeitlichen Sintflut, das Jetzt und Hier mit seinem erwarte-
ten echatologischen Inferno. Mit einer solchen Spiegelung der momentanen
Endzeit in der vorsintflutlichen Urzeit hilt der Mythos die Weltgeschichte
wie mit einer Klammer umfasst, wihrend er das irdische Geschehen im
Himmel aufgehoben weiss. Dem gemass kann man die Gattung des Mythos
vom Engelsfall auch niher bestimmen als eine Synthese von verschliisselter
Geschichtsschreibung und spekulativer Theologie.

Die Analyse der apokalyptischen Ausgestaltung hat zutage geférdert,
wie schr der Mythos mit griechischer Mythologie durchwirkt ist. In
angelologisches Tent gekleidet, tummeln sich im Henoch-Buch nicht
wenige Giganten und Titanen, allen voran Prometheus als der von Zeus
bestrafte Urrebell, sodass sich die griechische Mythologie als Subtext des
Mythos tiberzeugender anbietet, als die altorientalischen Parallelen, welche
man im religionshistorischen Vergleich dem biblischen Mythos-Fragment
verschiedentlich zur Seite gestellt hat. Damit, dass der apokalyptische
Mythos eine Vielzahl griechischer Mytheme aufgreift, schldgt er schliess-
lich den Gegner — das Bose und die Bosen gleichermassen — mit den eige-
nen Waffen, konkret: die Seleukiden und ihre hellenistischen Mitldufer mit
dem griechischen Prometheus-Mythos und dessen ,,Gotterséhnen®.

Unter Einbezichung der hier vorgestellten Wirkungsgeschichte des
Mythos ist denn auch zu fragen, wie die zeitliche Abfolge vom biblischen
Mythos-F'ragment und vom frithjidischen Mythos verliuft. Wer leiht wem
sein Textmaterial? Die Primisse der meisten Untersuchungen ist die, dass
Gen 6,1-4 den Ausgangspunkt aller anderen Versionen des Mythos dar-
stelle, oder wie Philip S. Alexander es in einem Satz ausdrickt: ,,1 Enoch.

254



6-11 is an elaborate midrash on Gen. 6: 1-4.%% Dies geht Hand in Hand
mit alttestamentlichen Studien, die im Mythos-Fragment der Genesis ei-
nen Text sechen, welchen der Jahwist, von altorientalischen Quellen inspi-
riert, in sein Geschichtswerk aufgenommen habe und der anschliessend
Jahrhunderte lang sozusagen in einem Dornrdschenschlaf verharrt sei, bis
ithn die fruhjidischen Apokalyptiker wiederentdeckt hitten.’ Doch wire
die Chronologie nicht auch anders denkbar, dahingehend, dass der My-
thos vom Hngelsfall im 3. und 2. Jh. v. Chr. so populir war, dass ihm auch
die Endredaktoren des Pentateuch einen Platz in der Urgeschichte zuwei-
sen wollten? Aufgrund seiner minutiosen Analyse der aramiischen Frag-
mente des Henoch-Buches aus der vierten Hohle von Qumran ist Josef
Tadeusz Milik bereits vor fast vierzig Jahren zu dieser These gelangt,?” und
in jungerer Zeit hat Seth Schwartz sie in seiner ausfithrlichen Monogra-
phie zur antik-spatantiken judischen Mentalititsgeschichte erneut aufge-
nommen.’® Dies allein aus der Sicht der Judaistik zu entscheiden, wiirde
indes an Hybris grenzen und die Frage, ob das Textmaterial in diesem Fall
vom apokalyptischen Schrifttum auf die Bibel Ubergeschwappt ist oder
nicht, miissen ebenso die alttestamentlichen FExegeten und Experten des
Frihjudentums beantworten — méchte doch die Judaistin auf der wissen-
schaftlichen Biihne nicht den gefallenen Engel mimen.

Wie dem auch sei, in der Folge der Niederlagen gegen Rom verliert der
Mythos seine Kraft und zwar nicht nur in jidisch-rabbinischer Tradition,
sondern — zeitlich parallel — ebenso in christlich-patristischer Uberliefe-
rung. Bereits war von der post-apokalyptischen Domestizierung in talmu-
discher Zeit die Rede, die aus Gotterséhnen und Engeln einfache Sterbli-
che gemacht hat. Und in der Folge des einflussreichen Midrasch Bereschit
Rabba verstehen die spiteren Midraschim die in Gen 6,1-4 genannten
mythischen Wesen ebenfalls nur als Staubgeborene, meist — auch das von
BerR 26,7 angeregt — als Kainiten, so etwa der seit dem frihen Mittelalter
beliebte Pirge de-Rabbi Eliezer (PRE 22). Auf der Seite der Kirchenviiter
setzt eine vergleichbare Tendenz mit Julius Africanus ein (um 160-240 n.

35 ALEXANDER, The Targumim and Early Exegesis (Anm. 28), S. 60.

36 BARTELMUS, Heroentum (Anm. 3), S§.195-198.

37 JOSEF TADEUSZ MILIK, Problemes de la littérature hénochique a la lumicre des
fragments araméens de Qumran, in: Hamvard Theolocical Review 64 (1971), S. 333-
378, dort S. 349: « A mon avis, c’est le texte de Gen 6,1-4 qui par sa formulation
récapitulative et allusive veut renvoyer a notre ¢crit hénochique si détaillé. »

38 SETH SCHWARTZ, lmperialism and [ewish Society, 200 B.C.E. to 640 C.I=., Prince-
ton 2004 (= 2001), S. 74-87.

255



Chr.), der die o°%x "12 als Nachkommen Seths auslegt und damit eine
Interpretation einleitet, die sich spitestens mit Augustin (354-430) zur
patristischen L.ehrmeinung verfestigt:* Bei den in der Genesis erwihnten
Gottersohnen handle es sich nicht um himmlische Gestalten, sondern
bloss um irdische Wesen und zwar um Scthiten.

Wenn nun auch die Kirchenviter mit den Sethiten den Mythos wohl-
wollender rezipieren als die Rabbinen mit den Kainiten, so haftet thm
dennoch beharrlich eine Aura von Aufruhr und Revolte an, sei es der
implizite Protest gegen ein politisch-religises Establishment, sei es der
explizite Protest im Plot selber: die Gottessdhne gegen Gott. Offenbar
aufgrund solcher Konnotationen erlebt das Motiv vom Engelstall im 20.
und 21. Jahrhundert ein Revival, entdeckt thn doch die moderne und post-
moderne Literatur als Ausdruck von Kritik an rabbinisch-orthodoxen
Lehrmeinungen, als Protest gegen politisch-ideologisch verhirtete Struk-
turen oder gegen dogmatisch zementierte Glaubenssitze.

So leuchtet Gen 6,1-4 fir cinen Moment auf der Bihne des beginnen-
den 20. Jahrhunderts auf, wenn Arnold Zweig (1887-1968) in seinem bib-
lischen Drama Abigail und Nabal einen Hirten zu Abigail sagen lisst: ,,Uns
Knechte machte Jahweh aus L.ehm. Aber du stammst von den Kindern
der Sohne Gottes, als sie bei Menschenfrauen schliefen.“#! Mit seinem
Drama stellt sich der deutsch-judische Autor — wie es allein schon das
Aussprechen des Gottesnamens verrit — ganz gegen die talmudische Tra-
dition, indem er Nabal (ebenso gegen die biblische Vorlage von I Sam 25)
als klugen Denker und tragischen Helden gleichermassen ausgestaltet.

Was bet Arnold Zweig nur in ciner kleinen Szene zur Sprache kommt,
schreibt gegen Ende des 20. Jahrhunderts Stefan Heym (1913-2001), auch
er ein deutsch-judischer Schriftsteller der DDR, in seinem Roman Ahasver
breit aus, macht er doch aus der Gestalt des ewigen Juden Ahasver einen
leuchtenden, aber eben gefallenen Engel, der gleich in der Exposition des
Romans als [ch-Erzihler fulminant vom Himmel fallt:

39 GEORG KOHLER, Woher der bose Wille der bosen Engel? Zur augustinischen
Theorie des Bosen in ,,De civitate Dei X111, in: DERS., Uber das Bise, das Gliick
und andere Ratsel. Zur Kunst des Philosophierens, Zirich 2005, S. 169-184.

40 Diese Linien der spatantiken Auslegungsgeschichte sind nachgezeichnet im
Forschungsabriss zu Gen 6,1-4 von CLAUS WESTERMANN, Geneszs 1-11, Dar-
mstadt 1972, §. 68-76, dort S. 69-70.

41 ARNOLD Z\EIG, Abgail nid Nabal. Tragodie in drei Akten, Minchen 1920 (Ent-
standen 1909-1912. Erschien 1913. 1920 wesentlich gekiirzt und im 2. Akt ver-
andert), S. 33.
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Wir stlirzen.

Durch die Endlosigkeit des oberen Himmels, des feurigen, der aus Licht ist,
aus dem gleichen Licht, von dem unsere Kleider gemacht waren, deren Glorie
von uns genommen wurde, und ich sche Lucifer in all seiner Nacktheit, und in
seiner Hisslichkeit, und mich schaudert.

Bereust du? Sagt er.

Nein, ich bereue nicht.

Denn wir waren die FErstgeborenen, erschaffen am ersten Tag, zusammen mit
all den Engeln und Erzengeln, den Cheruben und Seraphen, und den Ordnungen
und Heeren der Geister |...].+2 '
Stefan Heym verbindet mithin den Mythos vom Engelsfall mit dem Topos
vom gefallenen Morgenstern (Jes 14,12),% wobet sein Titelheld als gefallener
Engel Ahasver im Rundumschlag gegen einen hartnickig langlebigen Anti-
semitismus, gegen den Machtapparat des DDR-Regimes sowic gegen das
obsolete Gottesbild des allmichtigen Schopfers autbegehrt.#

In jingster Zeit hat der 1968 geborene norwegische Romanautor Karl

Ove Knausgard den Stotf vom Engelsfall in sein monumentales Werk —
halb Roman, halb theoretische Abhandlung — aufgenommen. Auf 637
Seiten entfaltet Knausgard in AZes hat seine Zeit eine Geschichte und zahl-
reiche Geschichten iiber die Engel. Gen 6,1-4 als Angelpunkt biblischer
Angelologie nimmt denn auch bei thm eine Schlisselposition ein:
Es gibt cine Textstelle im Alten Testament, die fir sich genommen vollig unver-
standlich ist und erst einen Sinn bekommt, wenn sie im Verhiltnis zu der ent-
sprechenden Passage im Buch Henoch gelesen wird. Fur Bellori etabliert diese
Passage cine Bricke zwischen der Bibel und den apokryphen Schriften und hat
unerhort grossen Anteil an der Begriindung seiner Hauptthese in Uber die Natur
der Engel. Wenn es eine Verbindung g/, schreibt er, so heisst dies, dass die Auto-
ritit der Bibel auch fir die Passage im Buch Henoch gelten muss. Und wenn es
so ist, muss das Bild von der Natur der Engel, wie es in der Bibel gezeichnet wird,
vollig neu bewertet werden.®

Der im vorlicgenden Ausschnitt erwihnte Bellori ist der eigentliche
Protagonist des Romans, ein fiktiver Engelsforscher des 16. Jahrhunderts

42 STEFAN HEYM, Abasver, Frankfurt a. M. 21983 (= 1981), S. 5.

43 Zu den Querverbindungen zwischen dem hbete/ ben-schachar, dem getallenen Mor-
genstern aus dem Spottlied Gber den Sturz des Konigs von Babel (Jes 14,12-15),
und dem griechischen Mythos von Phaéton, dem Sohn des Sonnengottes, vgl.
BAUMGARTNER, Israclitisch-griechische Sagenbezichungen (Anm. 18), S. 11.

44 GABRIELLE OBERHANSLI-WIDMER, Klassiker der jidischen Literatur: Stefan
Heym, Ahasver. Roman (1981), in: Kirche und Israe/ 23/2, 2008, S. 166-177.

45 KARL OVE KNAUSGARD, Alles hat seine Zeit. Roman, aus dem Norwegischen
von Paul Berf, Miinchen 2007 (norwegische Originalausgabe 2004), S. 500.
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und — unschwer zu erkennen — das A/er ego des Autors. So nehmen denn
auch beide die im letzen Satz formulierte Herausforderung an und zeich-
nen das ,,Bild von der Natur der Engel™ neu und aufriittelnd, indem sie
den Engelstiguren als bedrohlichen, gewalttitigen und ritselhaften Wesen
eine unvermutete Plastizitit verleihen.#

Die zeitgendssischen Wiederaufnahmen des Mythos vom Engelsfall ge-
hen mithin weit tber blosse Reminiszenzen antiker Literatur hinaus, denn
gerade thre Lektire legt den Finger auf eine Schwachstelle des apokalypti-
schen Mythos als Theodizee-Mythos. Wie bel jedem Ansatz, diese denkeri-
sche Aufgabe zu meistern, begegnet man auch hier der Aporie, einer argu-
mentativen Liicke, welche die frihjiidischen Verfasser stets ausgeblendet
haben, nimlich: Weshalb hat Gott die Engel denn gewihren lassen? Dieser
Frage weichen die heutigen Autoren nicht mehr aus und versuchen sie
durch ein verindertes Gottesverstindnis aufzufangen. Zwar behalten sie die
monotheistische Primisse bei, doch ist der ezne Gott nicht mehr gedacht als
das lebentibergreifend Unendliche, Gute und Michtige, sondern als das der
Verinderung Unterworfene, dessen Wandel selbst Gott an todliche Ab-
grunde bringt. Allen voran Karl Ove Knausgird, welcher wie sein Protago-
nist ,,in anfallihnlichen Ausbrichen tber das Géttiche spekuliert™,*” um-
reisst atemberaubende Gottesbilder, die jeder Dogmatik spotten, insbeson-
dere im Kontext der Sintflut, wenn die ertrinkenden Menschen angesichts
der Arche wihnen: ,,Hs war Tod in Gott, es war Feindseligkeit Gottes, es
war Dunkelheit in Gott.“* Ob sich die apokalyptischen Denker der Zei-
tenwende Gott vielleicht manchmal, wenn auch nur in Ansitzen, dhnlich
wie Karl Ove Knausgiard im 21. Jahrhundert dachten? Diese Entscheidung
sel zum Schluss dem Leser und der Leserin Gberlassen:

Und wenn das Begrenzte gottlich ist? Wenn das Veridnderliche gottich ist? Was
ist, wenn das Improvisierte, das Intuitive, das Launenhafte und niemals ganz

Vollbrachte gottlich ist? Das Brutale und Schnérkellose? Unruhe, Sehnsucht,
Verbitterung, Hass? Die kindliche Freude tiber Dinge, die glinzen?#

46 GABRIELLE OBERHANSLI-WIDMER, Alles hat seine Zeit von Karl Ove Knaus-
gard, in: Lamed 5+6 (2010), S. 23-24.

47 KNAUSGARD, Alles hat seine Zeit, S. 525.

48 KNAUSGARD, Alles hat seine Zeit, S. 416.

49 KNAUSGARD, Alles hat seine Zeit, S. 478.
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