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Christliche Rezeption des Judentums in Greifswald

Judenmission, Paldstinawissenschaft und Aramaistik
bei Gustaf Dalman

von Thomas Willr*

Prof. Dr. Dr. h.c. Herbert Donner, dem verehrten Lehrer, zum 80. Geburtstag am
16. Februar 2010 in steter Dankbarkeit und Verbundenheit gewidmet.

1. Das Forschungsprojekt

Die in diesem Judaica-Heft vereinten drei Untersuchungen bildeten den Kern
einer Studientagung, die unter dem Titel ,,Greifswald, Dalman und Billerbeck.
— Unzeitgemisse Forschung im Licht neuer judaistischer Fragestellungen® vom
14.-16. September 2009 im Greifswalder Alfred Krupp Wissenschaftskolleg
stattfand. Die Tagung war Teil des Forschungsprojekts ,,Rezeption des Juden-
tums durch die christliche Theologie®, das unter Forderung durch die Krupp-
Stiftung am genannten Wissenschaftskolleg angesiedelt ist. Es basiert auf der
Judaica-Sammlung des Gustaf-Dalman-Instituts an der Theologischen Fakultit
der E.M.A.-Universitat Greifswald. Die Sammlung mit ihren tiber 1000 Titeln
(davon 51 aus dem 16. Jhd., 49 aus dem 17. Jhd., 81 aus dem 18. Jhd.; insgesamt
itber 30 editiones principes) verdankt ihre Entstehung der Personlichkeit und
dem Werk Gustaf Hermann Dalmans (1855-1941).

Das Lebenswerk Dalmans und seiner Weggetihrten stellt seinerseits ein
Dokument christlicher Annaherung an das Judentum dar. Zu diesen Gleichge-
sinnten im weiteren Sinn gehort Paul Billerbeck (1853-1932). Der Verfasser
des umfangreichsten, die neutestamentliche wie die judaistische Wissenschaft
nachhaltig beeinflussenden Kommentars zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch iiberantwortete vor seinem Tod seinen Nachlass der Greifswal-
der Theologischen Fakultit, die ihm 1923 den Dr. theol. h.c. verlichen hatte.
Die bislang einzige ausfithrliche Werkbiographie ,,Ernst Friedrich Paul Biller-
beck (1853-1932) - Stationen seines Lebens® von Prof. em. Dr. Julia Mann-
chen, die Teil des Projekts ist, erschien im letzten Frithjahr.'

*  Prof. Dr. Thomas Willi (Universitit Greifswald), Siekreystrasse 23, 1D-22459
Hamburg

1 In: CHRISTFRIED BOTTRICH, JuDITH THOMANEK & THOMAS WiILLI (eds.),

Zwischen Zensur und Selbstbesinnung. Christliche Rezeptionen des Judentums. Bei-

trage des interdisziplindren Symposiums am 15.-16. Februar 2007 im Alfried Krupp
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Das Forschungsprojeke zur christlichen Rezeption des Judentums setzt frei-
lich schon frither, bei den Voraussetzungen und der Vorgeschichte im 16. Jahr-
hundert, ein und spannt den Bogen von der Renaissance bis zur Neuzeit. Fir
die werdende christliche Hebraistik und Judaistik spielt Italien eine fithrende
Rolle. Die Wissenschaft nordlich der Alpen, angefangen mit Reuchlin, besteht
wesentlich in einer Vermittlung des in Italien durch jiidische Gelehrte erreich-
ten Standes der Erkenntnis. Die vielversprechenden Anfinge im 16. Jahrhun-
dert wurden durch die restaurativen Tendenzen (Konzil von Trient) einer Be-
lastungsprobe ausgesetzt.

Eine Reihe der frithen Drucke in der Dalmansammlung weisen zum Teil
massive Spuren der christlichen Zensur auf. Die judische Literatur war zwar
durch Renaissance und Reformation soeben neu fiir christliche Theologie und
Geisteskultur entdecke worden. Aber seit dem von und gegen Johannes Reuch-
lin gefithrten Streit um die Verbrennung der jiidischen Biicher (1510-1520)
und vor allem seit der Verdffentlichung des Index auctorum et librorum probibi-
torum durch Papst Paul IV. 1559 lag cin Schatten des Verdachts auf der Produk-
tion und der Benutzung jiidischer Biicher. Der kérperlichen, wirtschaftlichen
und rechtlichen Unsicherheit des jiidischen Volks entsprach der Argwohn ge-
geniiber jeder ihm entgegengebrachten Zuwendung. Hebriische Druckwerke
durften in Europa nur unter zensorieller Aufsicht erscheinen.

Dabei gehérten jiidische wie christliche Gelehrte, die dieses Amt, oft im Auf-
trag der dafiir zustindigen Universititen, wahrnahmen, zu den besten Kennern
des Judentums. Sie sind nicht selten, wie etwa im Falle Johannes Buxtorfs in Ba-
sel, die wichtigsten Forderer dieser Kenntnisse und Fiirsprecher der jidischen
Sache geworden. Die christliche Zensur jidischer Werke stellt insofern cinen
zu Unrecht lange vernachlissigten Aspeke christlicher Judentumsrezeption und
ein hervorragendes Exempel von Wissenstransfer in der frithen Neuzeit dar.”

Wissenschafiskolleg Greifswald, Frankfurt am Main u.a. 2009 (= Greifswalder theo-
logische Forschungen Nr. 17), S. 215-287. — Der inhaltlichen Analyse und theolo-
gischen Einordnung von Billerbecks Lebenswerk widmet sich die Krupp-Stipen-
diatin CHRISTINA BIERE in ihrer Untersuchung Christliche Theologie angesichts
der jiidischen Tradition. Eine Analyse von Paul Billerbecks Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch.

2 Die in den Binden der Judaica-Sammlung des Gustaf-Dalman-Instituts vorfind-
lichen Zensureintrige scheinen nahezu ausnahmslos der damals europaweit ton-
angebenden kirchlichen Zensur Italiens zu entstammen. JUDITH THOMANEK,
ebenfalls Krupp-Stipendiatin, ist daran, ihre Untersuchung tiber die Rolle der
Zensur im Prozess christlicher Wahrnehmung des Judentums, ausgehend von den
christlichen Zensurvermerken in jidischen Druckwerken der Judaica-Sammlung
des Gustaf-Dalman-Instituts, abzuschliessen.
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Den zweiten Hohepunkt des Rezeptionsprozesses im 17.—18. Jahrhundert
hat man als Philosemitismus im Barock bezeichnet.” Ihm folgt im 19. Jahrhun-
dert die ,,dritte Welle®, der mit Franz Delitzsch auch Dalman und Billerbeck
zuzurechnen sind. Sie sieht sich ganz neu herausgefordert: Innertheologisch
16st sich das bislang unhinterfragt bestehende Band zwischen christlicher Bi-
belwissenschaft und der Beschiftigung mit dem Judentum, andererseits findet
sie sich bereits konfrontiert mit einer neu entstehenden jiidischen Wissen-
schaft vom Judentum, wie sie im Zeitalter der Emanzipation durch Forscher
wie Leopold Zunz, Abraham Geiger oder Hirsch Heinrich Graetz reprisen-
tiert wird.

Von besonderem Interesse sind die Kontakte dieser christlichen und judi-
schen Gelehrten in Europa und in Palistina (Immanuel Low, Josef Klausner
u.a.) untereinander, wie sie durch Bezugnahmen, vor allem aber Briefe, Wid-
mungen und Autoreneintrige in den Binden der Dalmansammlung dokumen-
tiert sind. Dieses Umfeld, das erhellt und gewiirdigt zu werden verdient, bildete
Anlass, Ausgangspunkt und Gegenstand der Tagung zur christlichen Juden-
tumsrezeption in Greifswald.

Die Dalmansammlung hat durchaus auch ihre 6rtliche Vorgeschichte.
Dazu gehoren entsprechende Initiativen, die vor und insofern auch hinter
der Einrichtung des Instituts stehen und die ihrerseits Schritte christlicher
Aufnahme und Erforschung des Judentums reprisentieren. Eine Frucht des
erwihnten barocken Philosemitismus war etwa die Lehrsynagoge, die Churis-
toph Wallich im Ubergang vom 17. zum 18. Jhd. im Auftrag des als Kimpfer
gegen den noch jungen Pietismus bekannten Greifswalder Theologen Johann
Friedrich Mayer (1650-1712) in dessen Haus am Platz des heutigen Universi-
titskanzleramts mit grosster halachischer Akribie aufgebaut, eingerichtet und

in einem in Greifswald erschienenen Werk, einer Art ,,Synagogenfiihrer®, aus-
fiihrlich beschrieben hat.* — Auch die mit dem Namen von Johann Gottfried

3 HaNs JoacHIM SCHOEPS erdffnet seine Untersuchung Philosemitismus im Ba-
rock. Relzgions- und Geistexgesc/aic/atlicbe Untermcbwzgen, Tiibingen 1952, S. 1, in-
dem er funf Ausprigungen unterscheidet, nimlich die ,christlich-missionarische®,
die ,,biblisch-chiliastische®, die ,utilitaristische®, die ,liberal-humanitire” sowie den
religiosen Typus des Philosemitismus®,

4  CHRISTOPH WALLICH, |17 7113 TR 777715 3751 707 174 297 7IRAT YW noasn nxa
yIoRNDM 12w na. Die Mayerische Synagoga in Greiffswalde zum Nutzen der studi-
renden Jugend auffgerichtet, Greifswald 1708. Eine zweite Auflage erschien 1712 in
Helmstedt, eine dritte 1715 in Braunschweig, letztere mit einem ,curieusen An-
hang®, einem Florilegium, ,,Darin 74 Talmudische Moralen, die mit Christi Lehr
wohl iibereinstimmen ... colligirt (und) in Ubersetzung” dargeboten und mit den

einschligigen Stellen des N'Ts verglichen werden — sozusagen eine Art ,,Billerbeck
ante Billerbeck®!
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Ludwig Kosegarten” verbundene Greifswalder Orientalistik im beginnenden
19. Jhd. hatte das Judentum mit im Blick; ihr ist wohl mindestens das eine
der beiden Sifre Tora zu verdanken, die der Greifswalder Universititsbiblio-
thek gehoren und die in einem Schrank der Abteilung ,,Altes Buch® bis vor
etwa 10 Jahren durch einen Dornréschenschlaf vor den inzwischen tiber Land
und Stadt hinweggezogenen morderischen und vernichtenden Zeitlduften be-
wahrt waren.

2. Judenmission und Palistinawissenschaft

Wer die kleine, aber feine Judaica-Bibliothek der Dalmansammlung verstehen
will, kann nicht vom Weg und vom Werk des Mannes absehen, nach dem das
ab Februar 1922 eingerichtete Institut® seit 1925 benannt ist, Gustaf Hermann
Dalman. Vielmehr gilt es, um einen Ausspruch Herders” abzuwandeln und auf
die Biicher der Dalman-Bibliothek anzuwenden, ,,seine Schriften in seine Seele
zu lesen®, sie auf sein Lebenswerk transparent zu machen und umgekehrt ihren
Bestand aus ihm zu erkliren.

Die Recherchen und Resultate zur Vita Dalmans, die Julia Minnchen als
Spezialistin und Kennerin in ihren zahlreichen und grundlegenden Publikati-
onen erschlossen hat,* werden in dem folgenden Portrit vorausgesetzt, das vor
allem jene Aspekte hervorhebt, die das Dasein und Soscin der Bibliothek (von
der hier wiederum nur der judaistische Teil zu behandeln ist) in ihrer Eigen-
stindigkeit hervortreten lassen. Das ,,Alleinstellungsmerkmal®, die differentia

5 Geb. 10. September 1792 in Altenkirchen (Riigen); gest. 18. August 1860 in
Greifswald.

6 DazuJuLia MANNCHEN, Das Herz zieht nach Jerusalem. Gustaf Dalman zum 150.
Geburtstag, Greifswald 2005, S. 16-18.

7 JoHANN GOTTFRIED HERDER, Uber Thomas Abbts Schriften. Der Torso von ei-
nem Denkmal, an seinem Grabe errichtet, in: BERNHARD SUPHAN & CARL RED-
LICH (eds.), Herders Siamtliche Werke 9 Binde, Berlin 1884—1913, Bd. 2, S. 290
(vgl. auch Bd. 8, S. 208).

8  Starraufeine Fiille von Einzeluntersuchungen und -aufsitzen sei hier nur verwiesen
auf: JuLIA MANNCHEN, Gustaf Dalmans Leben und Wirken in der Briidergemeine,

fiir die Judenmission und an der Universitit Leipzig 1855-1902, Wiesbaden 1987
(= Abhandlungen des Deutschen Palistinavereins, Bd. 9/1); DIES., Gustaf Dalman
als Paldstinawissenschaftler in Jerusalem und Greifswald 1902—1941, Wiesbaden
1993 (= Abhandlungen des Deutschen Palistinavereins, Bd. 9/2); pies., Gustaf
Dalman — auf der Grenze. Leben und Forschen zwischen Kirche und Wissenschaft,
in: TILMAN BEYRICH, IMFRIED GARBE & THOMAS WILLI (eds.), Greifswalder
theologische Profile, Frankfurt am Main/Berlin/Bern/Bruxelles/New York/Ox-
ford/Wien 2006 (= Greifswalder Theologische Forschungen Bd. 12), S.109-126.
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specifica, kristallisiert sich gerade bei den beiden Faktoren, die Dalmans Weg
entscheidend bestimmten, sehr schnell heraus und erweist Dalman als eine
hochst profilierte und eigenstiandige Personlichkeit.

Da ist einmal sein Verhiltnis zur Herrnhuter Briidergemeinde, aus der er
kommt, und da ist zum anderen die Bezichung zu Franz Delitzsch (23.2.1813-
4.3.1890), der sein viterlicher Mentor und Freund wird. Beide Faktoren spie-
len fir Dalmans Zugang und Auffassung des Judentums eine ausschlaggebende
Rolle, aber nicht im einlinigen Sinne eines ,Einflusses®, sondern eher als ,.chal-
lenges®, auf die Dalman mit einer unverwechselbar cigenstindigen ,,response”
reagiert.

a) Dic herrnhutische Pragung” - gerade weil oder obwohl der am 9. Juni
1855 in Niesky Geborene, im dortigen Pidagogium Geschulte und am Theolo-
gischen Seminar in Gnadenfeld Ausgebildete und dort selbst von (1879) 1881
bis 1887 als Dozent Titige sich von ihr mit dem Schritt nach Leipzig emanzi-
piert hat und emanzipieren musste — ermoglichte ihm einen fur das damalige
wilhelminische Deutschland durchaus alternativen, von selbstkritischer Afh-
nitat wie von kritischer Distanz bestimmten Zugang zu Juden und Judentum.
Dem von ihm nie verleugneten herrnhutischen ,approach® zum Judentum hat
er seinen Tribut gezollt in einer Studie iiber ,,Graf Zinzendorf und die Juden®,"
in der bereits die Dalmansche Position durchschimmert, wenn er zusammen-
fasst: ,Zinzendorf (hat) das Judentum, sofern es das Alte Testament reprisen-
tiert, anerkannt, zugleich aber geltend gemacht, das Wichtigste sei im Alten
Testament, dass es die Menschwerdung Gottes ankiindigt ..*"

Gleichgiiltig welche Motivation hinter dem in herrnhutischen Krei-
sen besonders gepflegten ,Philosemitismus im deutschen evangelischen
Kirchenlied“!? stecken mochte — vorwiegend ein aus biblisch-chiliastischen,
aber auch liberal-humanitiren Beweggriinden gespeistes Sendungsbewusst-
sein, das durchaus nicht gradlinig auf die Konversion des Gesprachpartners
abgezweckt zu sein brauchte —, so gilt, dass sich nach den allerersten Schritten,
die der Humanismus hin zu Sprache und Sprachlichkeit der jiidischen Tradi-

tion getan hatte, hier zum erstenmal Hor- und damit auch Lernbereitschaft

9  Dazu MANNCHEN, Dalmans Leben und Wirken, S. 5-40; CHRISTOPH LEVIN, Gustaf
Dalman und die Briidergemeine, in: Festakt Prof. Gustaf Dalman ,, Zum 150. Geburts-
tag”, Greifswald 2005 (= Greifswalder Universititsreden N.E. 117), S. 10-26.

10 Zuerst erschienen in: Saat auf Hoffnung 26 (1889) und 27 (1890), zum Gedenken
von Zinzendorfs 200. Geburtstag 1900 wieder abgedruckt in: GUSTAF DALMAN
& ADOLF SCHULZE, Zinzendorf und Lieberkiihn. Studien zur Geschichte der Ju-
denmission, Leipzig 1903 (= Schriften des Institutum Judaicum in Berlin, Bd. 32),
S.5-51.

11 DALMAN & SCHULZE, Zinzendorf und Lieberkiihn, S. 45 (Kursivierung tw).

12 So der Titel der Studie von SIEGFRIED RIEMER, Stuttgart 1963.
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zeigte, sich mit den Juden und ihrer Art zu leben, zu reden und zu fiihlen,
vertraut zu machen. Das konnte bis zur Karikatur und zu durchaus auch als
Anmassung und Enteignung interpretierbaren Beispielen solchen judaisieren-
den bzw. judenmissionarischen Liedguts gehen.'”> Was bei aller Licherlichkeit
giiltig war und blieb, war der erklirte Wille, tiber die Sprache der jidischen
Tradition und dem aktuellen judischen Leben naher zu kommen, wodurch
dann automatisch das tiberkommene antijiidische Ressentiment wenigstens
ein Stiick weit in Frage gestellt wurde.

Dieses Moment spornt schon den jungen Gustaf Marx wie dann den be-
reits alttestamentlich wie judaistisch hervortretenden Gustaf Dalman (wie
er sich seit 1886 aus Pietit gegeniiber seiner 1870 verstorbenen Mutter und
ihrer schwedischen Familie nennt) zu seinen hebraistischen und semitistischen
Sprachstudien an.

b) Von ganz anderer Seite her, aber in gleiche Richtung, wirkte der schon
vom Gymnasiasten Gustaf Marx mit ersten Versuchen einer Ubersetzung von
Evangelientexten ins Hebriische 1871 gesuchte Kontake zu Franz Delitzsch.
Delitzsch, der nicht in der Briiddergemeine, sondern im konservativen Luther-
tum beheimatet war, wurde nicht bloss ,,mein bester Berater® fiir sein heb-
riisches Studium,'* sondern begleitete ihn schon in der Gnadenfelder Zeit
und bahnte ihm vor allem dann beim Ausscheiden aus der Briidergemeine
den Weg in die Judenmission und in die Universitit. Dalman hat Delitzschs
»theologische Grundhaltung®, die, wie sein Biograph bemerkt, ,,Philologie

sozusagen mit Theologie tauft,"”” schon von frith an grundsitzlich geteilt.

13 PiNcHAS LAPIDE, Hebriisch in den Kirchen, Neukirchen-Vluyn 1976 (= For-
schungen zum jiidisch-christlichen Dialog, Bd. 1), S. 91.

14 GusTAF DALMAN, in: ERICH STANGE (ed.), Die Religionswissenschaft der Gegen-
wart in Selbstdarstellungen, Leipzig 1928, S. 4.

15 SIEGFRIED WAGNER, Franz Delitzsch. Leben und Werk, Miinchen 1978, S. 190.
— Uber dieses Standardwerk hinaus siche zu Delitzsch DIETMAR MATHIAS, Das
Alte Testament in Lehre und Forschung an der Theologischen Fakulcit Leipzig.
Der Weg zu einer eigenstindigen theologischen Disziplin im 19. Jarhunderr, in:
ANDREAS GOSSNER & ALEXANDER WIECKOWSKI (eds.), Die Theologische Fa-
kultit der Universitit Leipzig, Leipzig 2005 (= Beitriige zur Leipziger Universitits-
und Wissenschaftsgeschichte, Bd. 2), S. 397.400-404 und ganz neuerdings Ru-
DOLF SMEND, Franz Delitzsch. Aspekte von Leben und Werk, in: ANseLm C.
HAGEDORN & HENRIK PFEIFFER (eds.), Die Erzviter in der biblischen Tradition.
Festschrifi Matthias Kickert, Berlin 2009 (= Beihefte zur Zeitschrift fiir die altres-
tamentliche Wissenschaft 400), S. 347-366, dem sich Delitzschs Bild streckenwei-
se durchaus ,verdunkelt®, aber ,gegen Ende wieder heller” wird (S. 354): vgl. zur

”b
Einschiitzung Delitzschs vor allem das ausfithrliche Zitat von David Kaufmann

S.(359). 360-362.
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Nach voraufgehenden intensiven brieflichen und persénlichen Kontakten in
Dalmans Gnadenfelder Zeit berief Delitzsch 1887 den 32-Jihrigen als Leh-
rer an das Seminar, das er im Vorjahr, am 3. November 1886, nach tastenden
Versuchen mit Wilhelm Fabers ,,Juden-Krinzchen'® im Rahmen des 1880
daraus erwachsenen Institutum Judaicum begriindet hatte. Delitzsch 6ffnete
Dalman auch den Eintritt in die akademische Welt der Universitit Leipzig,
an der er seine Licentiaten-'" und dann scine philosophische Doktorarbeit'®
eingereicht hatte. Am 6. Nov. 1891 habilitierte er sich mit ,,Die richterliche
Gerechtigkeit im Alten Testament®,"” nachdem schon 1889 seine bis heute
als giiltiges Referenzwerk zitierten ,Studien zur biblischen Theologie. Der
Gottesname Adonaj und seine Geschichte publiziert worden waren.*’ 1890,
im Jahr dazwischen, erschien ,,Jesaja 53: Das Prophetenwort vom Stihnelei-
den des Heilsmittlers, mit besonderer Berticksichtigung der synagogalen
Literatur“.”' Die Untersuchung ist sowohl bibliographisch im Blick auf den
Aufbau von Dalmans Bibliothek™ wie biographisch-theologisch, als Schliis-
sel zu Dalmans Wirken am Institutum Judaicum, von Interesse. Kraft seiner
Stellung verantwortete Dalman, nicht Delitzsch, inhaltlich die am Seminar be-

16 Dazu MAaTHI1AS, Das Alte Testament, S. 402-404; SMEND, Franz Delitzsch, S. 352.

17 GusTaF HERMANN DALMAN, Traditio rabbinorum veterrima de librorum Veteris
Testamenti ordine atque origine illustrata (1883), Leipzig 1884.

18 DERS., Der leidende Messias der Synagoge, Karlsruhe (1887), erschien komplettiert
unter dem Titel Der leidende und der sterbende Messias der Synagoge, Berlin 1888.

19 Erschien 1897 als Sonder-Abdruck aus der Kartell-Zeitung akademisch theologischer
Vereine auf deutschen Hochschulen.

20 Berlin 1889.

21 1In: Schriften des Institutum Judaicum in Leipzig, Nr. 25, Leipzig 1890, und als
2. Aufl., aber wortwortlich identisch - inkl. Bcrichtigungen und Erginzung . [56] -
in: Schriften des Institutum Judaicum in Berlin, Nr. 13, Berlin 1891.

22 S. 16 Anm. 2 wird die editio princeps. des jerusalemischen Talmud (Venedig 1524)
herangezogen, d.h. der Band der Dalman-Bibliothek mit der heutigen Sign. J VI 1;
S. 17 Anm. 4 bezieht sich auf die Ausgabe Pesaro des Aruch, d.h. J XXI 50; ebd.
Anm. 5 zitiert Midrasch Tanchuma in der Ausgabe Mantua 1563, d.h. J VI 67;
S. 19 Anm. 1 und 2 zitieren je den Zohar Bd. Il und Il in der editio princeps Man-
tua 1559, S. 212a, bzw. die von dieser zu Rate gezogenen Ausgabe Cremona 1560,
S.95¢, d.h. T XII 11b und 11¢; S. 29 Anm. 1 verweist auf den Midrasch Rabba,
Ausgabe Venedig 1545, d.h. auf ] VII 3; S. 31 Anm. 1 zicht Kap. 55 von BerR in
der editio princeps Konstantinopel, d.h. J VI 1, heran. Wie sich der von Dalman auf
S. 33 Anm. 2 zitierte ,Romanischen Machsor, Konstantinopel 1540 (S. 186bf.)
zum Machzor Rumi (1540) ] XV 20 verhalt, muss noch offen bleiben. Aber all die
anderen Biande mussen Dalman bereits 1890 zur Verfugung gestanden oder er muss
schon davon gehort haben.
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triecbene Ausbildung von Judenmissionaren. Er hatte freilich als Lehrkrifte so
bedeutende Personlichkeiten wie den aus Ungarn stammenden R. Jechiel Zwi
Lichtenstein (1831-1912) und vor allem den osteuropiisch-jiidisches Wissen
verkorpernden R. Israel Isser Kahan (Cohn™, 1858-1924, von Delitzsch 1886
als Lehrer an das Institutum bzw. dann von Rudolf Kittel 1911 als judaistischer
Lektor an die Universitit Leipzig berufen und in dieser Funktion der Vorginger
von Lazar Gulkowitsch) an seiner Seite — beide kommen in Betracht, wenn es
um die noch immer ungeloste Frage geht, wie Dalman denn zu den bibliophilen
Schitzen seiner Judaica-Bibliothek gelangt sei.

Wer Dalmans wissenschaftliches Werk angemessen wiirdigen will, muss Af-
finitit wie Differenz zu Delitzsch, dem wohl hervorragendsten Exponenten ei-
ner die jidische Tradition beriicksichtigenden konservativen Bibelwissenschaft
des 19. Jhd. ins Auge fassen. Der Forderer Dalmans und Lehrer Billerbecks
nimmt, zusammen mit ciner Reihe namhafter Exegeten aus seiner Schule wie
etwa Eduard Kénigz4 oder Hermann L. Strack®, insofern eine zwar anachro-
nistische, aber keineswegs eine tiberholte Position ein. Denn ihre unzeitgemis-
sen Forschungen weisen — wenn man auf den Neuansatz christlicher Theologic
nach dem Zweiten Weltkrieg und die ihr eigene Zuwendung zum Judentum
blickt — durchaus avantgardistische Ziige auf und bereiten neuen judaistischen
Fragestellungen den Weg, verfritht konnte man im Blick aut die Entwicklun-
gen des 20. Jhd. sagen.™ Sie lassen sich jedenfalls als Fanal gegen eine isolierte,
von der jiidischen véllig absehende Betrachtungsweise des Alten und mutatis
mutandis des Neuen Testaments verstehen.

Delitzsch hat als den Schlissel seiner biblisch-theologischen Halcung mit ih-
rer Zuwendung zum Judentum ,diejenige Liebe zu Israel, welche Jesusliebe zu

23 Vgl. zu den beiden Namensformen MANNCHEN, Dalmans Leben und Wirken,
S. 48. Ungeklart ist auch die Herkunft Kahans: Litauen (so S. Wagner u.a.) oder
Weissrussland (Nowogrudok im Gouvernement Minsk), vgl. MATHIAS, Das Alte
Testament in Leipzig, S. 403 mit Anm. 220.

24 Eine einfithlsame Skizze des fachlich, theologisch und menschlich bedeutenden
Einzelgingers bei Uno RUTERSWORDEN, Eduard Konig (1846-1936), in: REIN-
HARD SCHMIDT-ROST, STEPHAN BITTER & MARTIN DUTZMANN (eds.), Theo-
logie als Vermittlung. Bonner evangelische Theologen des 19. Jhds. im Portrit. Fest-
schrift Friedrich Wintzer, Rheinbach 2003 (= Arbeiten zur Theologiegeschichte,
Bd.6), S. 172-177.

25 Zuihm vgl. den Beitrag von PETER VON DER OSTEN-SACKEN in diesem Heft.

26 Dazu WoOLFGANG WIEFEL, Von Strack zu Jeremias. Der Anteil der neutestament-
lichen Wissenschaft an der Vorgeschichte der evangelischen Judaistik, in: Kurt
Nowak & GERARD RAULET (eds.), Protestantismus und Antisemitismus in der
Weimarer Republik, Frankfurt a.M. 1994, S. 95-125.
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ihrer Wurzel hat .." bezeichnet.?” Darin traf sich Dalman mit seinem Mentor.
Dennoch ist Dalman alles andere als blosser Epigone Delitzschs. Schon von der
menschlichen Art her lasst sich kaum ein grosserer Unterschied denken als der
zwischen dem charismatischen Delitzsch, der seine Horer ,,could take ... to the
third heavens“,”® und Dalman, dessen ,Vortrag [als] ... schr ruhig, ohne Schwung,
aber sachlich und feinsinnig" beschrieben wird.* Seine Art stellte die am Semi-
nar des Institutum Judaicum betriebene Ausbildung und literarische Produktion
auf den Boden der Realitit und brachte durchaus einen Schuss kritischer Selbst-
reflexion ein. Dalman war ja erst zu einer Zeit nach Leipzig gekommen, als sich
Delitzschs Leben bereits seinem Ende zuneigte und die Judenmission auch aus
diesem Grund ihren Weg noch suchte. Fur ihre praktische Ausstrahlung stand
der von Delitzsch mit geradezu schwirmerischer Anteilnahme begleitete und ge-
forderte Wilhelm Faber (1858-1910), aber die eigentliche Leitung der Instituti-
on wie ab 1888 die Redaktion von Saat auf Hoffnung™ lag in Dalmans Hinden.

Wie hat Dalman Judenmission verstanden? Seine diesbeziiglichen Aus-
serungen sind zuallererst ein Pladoyer gegen kollektives Vergessen und Ver-
dringen des Judentums in Kirche und Gesellschaft, vorab natiirlich seines
wilhelminischen Deutschland: ,,Es ist seltsam, dass die dem Christentum am
nichsten stehende Religion zu den Religionen gehort, welchen am wenig-
sten Beachtung geschenkt wird®, gerade im Vergleich zur Beschiftigung ,,mit
Islam, Buddhismus oder selbst dem Fetischglauben eines Bantu-Stammes“.”!
Der im Auftrag des Evangelischen Bundes und in der Serie von dessen ,, Apo-

27 FranNz DEL1TzscH, Christentum und judische Presse. Selbsterlebtes, in: Saat auf
H(ﬁnuﬂg 19(1882), S. 83-146, separat erschienen Erlangen (1882); das Zitat eben-
da. S. 85f., vgl. WAGNER, Franz Delitzsch, S. 409.

28 SaMukL Ives CURTISS, Franz Delitzsch. A Memorial Tribute, Edinburgh 1891,
S. 45, vgl. WAGNER, Franz Delitzsch, S. 100.

29 Allgemeines Verwaltungsarchiv [ Wien], Unterricht 22/11, Z1. 17764/1897, zit. bei
GEORG SAUER, Ernst Sellin in Wien, in: Festgabe fiir Wilhelm Kiihnert, Leipzig
1980, (= Jahrbuch fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich Bd. 96, H.
1-3),S. 138-146, vgl. MANNCHEN, Dalmans Leben und Wirken, S. 58 mit Anm. 235,

30 Das fur den 1870/71 ins Leben gerufenenen Centralverein fir Mission unter Israel
wichtigste Organ bestand in den Jahrgingen 1-72 von 1863-1935 und endete nach
dem auf das von den Nationalsozialisten verﬁigte Verbot Zurﬁckgehenden Morato-
rium mit Jg. 73 im Jahr 1950.

31 S. 6 in der separaten Veroftentlichung des Vortrags in den Schriften des Institutum
Judaicum zu Berlin Nr. 24, der im selben Jahr 1898 auch in Nathanael 14 (1898),
S.97-121 erschienen war und der im Israelitischen Familienblatt Die Laubhbiitte 12
(24.3.1898) sowie in den Misteilungen aus dem Verein zur Abwebr des Antisemitis-
mus 15 (9.3.1898) rezensiert wurde, allerdings aufgrund eines sehr mangelhaften
Zeitungsreferats.
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logetischen Vortrigen® am 14. Mirz 1898 in Berlin gehaltene programmati-
sche Vortrag ,,Christentum und Judentum® (in dieser Reihenfolge) sicht nun
aber einen, wenn nicht gar den entscheidenden Grund fur diese Verkennung
»der Bedeutung der jiidischen Religion® in der Haltung des eben aufbrechen-
den Zionismus, der, von der ,,Sonderart der jiidischen Rasse® ausgehend, die
Religion als quantité négligeable behandle und damit, sehr im Unterschied
zu der ,,Entgegnung des offiziellen Judentums®, der ,,Empfindung der grossen
Masse unseres Volkes®, wie Dalman den deutschen Antisemitismus schamhaft
umschreibt, entgegenkomme.” Dalman stimmt dem Zionismus nur insoweit
zu, als auch er davon tiberzeugt ist, dass ,die Lebensfihigkeit der jidischen
Rasse an ihrer religisen Sitte nicht hingt“.”’ Dass Dalman allerdings dem
Judentum im Sinne von ,,Jidischkeit®, das heisst der durch Geburt gegebenen
und auf die jidische Tradition bezogenen Zugehorigkeit zum jidischen Volk,
jede religiose Bedeutung absprach und es ,bei allem Verstiandnis fiir jidisch-
nationales Denken nur als rein sikulares, nationales Phinomen gelten liess,
das liegt wohl an der auch in seiner kirchlich-lutherischen Zeit festgehaltenen
individualistisch-pietistischen Frommigkeit.” ,Der personliche Heiland als
der Mittelpunkt des Christentums, wie ihn die Briidergemeine verkundigt,
seine Sprache, seine Bibel, sein Land, sein Volk sollten erfasst werden® - so hat
Dalman im Riickblick seine Lebensaufgabe umrissen und damit sein Wirken
in der Judenmission wie in der Palistinawissenschaft erklirt. Um dem Ein-
wand zu begegnen, dass damit nur ein Entwurf des Bildes vom historischen
Jesus mehr produziert werde, schwingt dann immer, ob es nun um das - jiidi-
sche — Volk, um das — biblische — Land oder um die — aramaische — Sprach-
kultur gehe, jener apologetische Ton mit, den Abraham Berliner schon sehr
frith beklage hat. Er bescheinigt Dalman ein ,Trachten und Streben nach
Wahrheit®, das nur durch eine ,,Apologetik® gestort werde, durch die er sich
von ,einer nicht ganz ungetriibten Anschauung leiten” lasse.”® Das geht so

32 Christentum und Judentum, S. 5.

33 Christentum und Judentum, S. 12.

34 DALMAN in: ERICH STANGE (ed.), Die Religionswissenschaft der Gegenwart in
Selbstdarstellungen 5 Bde., Leipzig 1928, Bd. IV, S.9.

35 MANNCHEN, Gustaf Dalman — auf der Grenze, S. 125 formuliert den Sachverhalt
kurz und biindig: Uber die zionistische Bewegung ,urteilte er ganz vom Stand-
punkt des Judenmissionars aus: Die Besinnung der Juden auf ihre Nationalitit stehe
der Aufnahme der Botschaft vom Stinderheiland im Wege:*

36 ABRAHAM BERLINER, in: Literarisches Centralblart 38 (1887) Nr. 27, S. 727, vgl.
CHRISTIAN WIESE, Wissenschaft des Judentums und protestantische Theologie im wil-
helminischen Deutschland — Ein Schrei ins Leere?, Tubingen 1999 (= Schriftenrcihe
wissenschaftlicher Abhandlungen des Leo Baeck Instituts Bd. 61), S. 99. — Viel schir-
fer ertont die diesbeziigliche judische Kritik in dem Schmahgedicht, das Lazarus
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weit, dass Dalman sein Buch ,,Jesus-Jeschua®, das im selben Jahr 1922 wie der
erste Band von Billerbecks Kommentar erschienen war, 1928 nicht ohne lei-
se kritische Zurechtweisung als eine Art Gebrauchsanweisung zu Billerbeck
empfichlt, weil er darin gezeigt habe, ,welche Art von Arbeit die von Paul
Billerbeck in seinem rabbinischen Kommentar zum Neuen Testament in bis-
her nie dagewesener Fiille gesammelten Wort- und Sachparallelen aus der ju-
dischen Literatur fordern, wenn erreicht werden soll, dass Jesu Person nicht in
ihrer Umwelt verschwindet, sondern aus ihr herausgehoben wird als derjenige
[sic!], den Gott nicht nur seinem Volke, sondern der Menschheit zum Erloser
geschaffen hat™”

Das kurz nach dem 70. Geburtstag formulierte Zitat erhellt die Problema-
tik des Judenmissionars Dalman. Es ist gewiss nicht das christliche Zeugnis, ,.die
Vertretung der Botschaft vom Weltheiland vor den Juden®, wie sie ,bei einem
in der Briidergemeine Aufgewachsenen selbstverstindlich ist*,”® sondern es ist
die auf Schritt und Tritt vorhandene reservatio mentalis, die zu der Ambivalenz
gegeniiber dem Judentum und seiner Tradition fithrt” und auch vor dem an sich

GoLpscHMIDT dem 1. Band seiner mit deutscher Ubersetzung versehenen Monu-
mentalausgabe des Babylonischen Talmuds. Berakhoth, Mischnah Zraim, Schabbath,
Berlin 1933, S. [ VII] voranstellt und das Judith Thomanek veroffentlichen wird.

37 DALMAN in: Re[zgiomwissemc/mﬁ der Gegenwart, S. 26.

38 DALMAN in: Religionswissenschaft der Gegenwart, S. 8. — Wie schr Dalman trotz
seiner nie verhehlten christlichen Position bei den fithrenden jiidischen Intellektu-
cllen Europas und Paldstinas ernst genommen und geschitzt wurde, zeigen zum ei-
nen die Widmungen und Ergebenheitsschreiben Joseph Gedalja Klausners (1874-
1958) in den Binden des Dalman-Instituts ] XX 144 (von 1908), ] XX 146 (von
1921), ] XXII 260 (vom 10. Nov. 1922), ] XVII B 45 (vom 4.5.1924), ] XVIII B
423 (vom 15.11.1926), ] XVII B 46 (von 1927), ] XX 145 (von 1927), ] XVII B
46a (von 1930), aber auch die Tatsache, dass zu seinem am 9. Juni 1925 in Jeru-
salem gefeierten 70. Geburtstag niche bloss ,,der Deutsche Konsul, der Leiter des
Amerikanischen archidologischen Instituts, ein Vertreter [!] der englischen Palds-
tinawissenschaft ... und ein osterreichischer Prilat, der Vikar des lateinischen Pat-
riarchen ... das Wort* ergriffen, sondern auch ,der Palistinologe [sc. Samuel Klein,
1886-1940)] und der Jesusforscher des heutigen Judentums [Joseph Klausner,
1874-1958; vgl. tiber ihn das unnachahmliche Portrit in AMos Oz, Eine Geschich-
te von Liebe und Finsternis, Frankfurt a.M. 2004 passim]“, wie Dalman selbst nicht
ohne Stolz in: Religionswissenschaft der Gegenwart, S. 28f. berichtet.

39 Hier liegt die tiefere Ursache fiir die Irritation im Disput zwischen Marx (sc. Dal-
man) und David Zvi Hoffmann (1843-1921) um den Schulchan-Aruch und die
Rabbinen iiber das Verbiltnis der Juden zu Andersgliubigen (so auch der Titel der
von HOFFMANN '1885, sowie erweitert 21894 veroffentlichten Schrift), wozu Dal-
man - gerade wegen der gemeinsamen Front gegen antisemitische Schmih- und

23



als Gottes Wort hochgehaltenen Alten Testament nicht halt macht. So zogert
Dalman nicht, den ganzen Katalog des herkommlichen christlichen ,enseigne-
ment du mépris“"’ gegeniiber dem Judentum mit einer betont protestantisch-
lutherisch gefarbten spiritualistischen Abrogation des Alten Testaments zu
legitimieren: ,,Mose’s Gesetz galt einer bestimmten Kulturepoche, welche nie
wiederkehren wird; ausserdem [!] hat Gott selbst es durch seine vollendete Of-
fenbarung in Christo antiquiert™*' Es mutet als bittere Ironie an, wenn Dalman
den Zionismus und sein damals noch in keiner Weise festumrissenes Ziel eines jii-
dischen Gemeinwesens in Paldstina mit diesen angeblich tiberholten biblischen
— und zwar nicht nur alt-, sondern wie Rom. 9,4f. belegt ebenso neutestamentli-
chen - Elementen geradezu karikiert, insofern Hand in Hand mit der jidischen
Reform: ,Aber selbst wenn die kithnsten Hoffnungen der Zionisten sich erfiillen
und Palistina von den Juden Russlands, Ruminiens, Persiens und Nordafrikas
neu bevolkert wird, so wird dieses Neujudaa doch niemals zu dem Mittelpunke
des jidischen Volkes werden, nach welchem alle sich schnen ... Weder das Gesetz
Mose's noch seine talmudische Fortbildung kann jemals in einem judischen Ge-
meinwesen zur allseitigen Ein- und Durchfihrung gelangen. ... Vollends gilt von
dem Bau des Tempels und der Wiederherstellung des Opferdienstes, dass keine
Partei im Judentum ihn wiinschen kann. ... Gréssere Aussicht auf Verwirklichung
hat der Plan einer jiidischen Universitit in Jerusalem:** Man kann sich bei sol-

Hetzschriften — im Schlusswort zu seiner Schrift Jiidisches Fremdenrecht, Karlsruhe
und Leipzig 1886, S. 67f. dussert: ,,Jhm [Hoffmann] gegeniiber bekenne ich gern,
dass zu meinem Bedauern durch die Angriffe, die ich gegen ihn zu richten hatte,
die Thatsache in den Schatten gestellt worden ist, dass wir im Kampf gegen Justus
und Ecker vieles gemeinsam haben, nur, dass Dr. Hoffmann meiner Meinung nach
tiber das Ziel hinausgeschossen hat!® Vgl. zur Auseinandersetzung als ganzer WiESE,
I/Vz'ssmscbaﬁ des Judentums, S. 91-99.

40 Vgl. dazu das so betitelte Werk von JuLES MARX Isaac (1877-1963), L “enseigne-
ment du mépris. Vérité historique et mythes théologiques, Paris 1962; engl. The
Teaching of Contempt, New York 1964.

41 Christentum und Judentum, S. 8.

42 Dieldee einer solchen Institution hatte der Heidelberger Mathematikprofessor Zwi
Hermann Schapira 1882 lanciert. Am 24. Juli 1918 sollte Chajim Weizmann unter
Anwesenheit von General Edmund Allenby und einer Reihe ziviler, geistlicher und
militirischer Wirdentriger — darunter die Mitglieder der Zionistischen Kommissi-
on, der Biirgermeister Radschib an-Naschaschibi, der Mufti Hadschi Amin al-Hus-
saini, der anglikanische Bischof Rennie Maclnnes, Vertreter der armenischen und
griechisch-orthodoxen Kirche, Reprisentanten der judischen Gemeinde Agyptens
wie der Pioniergeneration im Land - die dreizehn Grundsteine aut dem Scopus-
berg legen. Die eigentliche Einweihung fand am 1. April 1925 statt, also wihrend
Dalmans letztem Aufenthaltim Land, der vom 4. Mirz — 8. September dauerte und
wihrend dessen er am 9. Juni seinen 70. Geburtstag feierte, zu dem ihm Propst W.
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chen zwischen dem Ersten Zionistenkongress in Basel und dem Jerusalembesuch
Kaiser Wilhelms II. formulierten Ausserungen des Gedankens nicht erwehren,
dass diese Sicht der Dinge dann auch Dalmans Wirken in Palistina bestimmt
hat. Er hat sie jedenfalls nie revidiert.” So gesehen gewinnt sein Engagement, zu
dem ihn sein ,,Herz nach Jerusalem® gezogen hat,* den Charakter eines Konkur-
renzunternechmens oder eines Korrektivs aus der Uberzeugung heraus, dass der
zionistischen Aufbauarbeit bei aller Bewunderungswiirdigkeit das entscheiden-
de religiose Motiv fehle. Insofern, allerdings mutatis mutandis, tritt Dalman an
die Seite eines R. Avraham Jizchak Hacohen Kook mit seiner mystisch-religios
begriindeten Mizrachi-Bewegung als Alternative zum sikularen Zionismus.
Dalmans ,Palistinawissenschaft, fiir die eine christlich bestimmte ,biblische
Theologie ... die Klammer ist, welche [sie] zusammenhalt, die Seele, welche ihr
die ihr eigene Bedeutung fur die Menschheitskultur verleihe, der Geist, durch
welchen Palistina den Erdkreis erobert,” muss sich freilich fragen lassen, ob Pa-
listina da nicht unversehens zu einem nostalgischen Kabinett einer ,biblischen®
Welt wird,* die von der jiidischen Prisenz der gegenwirtigen wie der neu- und
alttestamentlichen Zeit abstrahiert und darin nur noch die Gefahr wittert, dass
»in der Jerusalemer Borse Kurse fir die Weltmacht des Geldes notiert werden,
.. jedes Dorf sich in eine europiische Villenkolonie verwandelt, wenn statt der
melancholischen Weise der Hirtenflote die Modemelodien Europas auf den Fel-
dern getrillert werden, ... dann hat das Heilige Land aufgehort, der Welt etwas
zu sein’’ Im Grunde genommen spiegelt sich hier nur die Kehrseite letztlich

Hertzberg die Nachricht von der Stiftung des Greifswalder Palistina- (Dalman-)
Instituts iiberbrachre.

43 Insofern trifft es nicht zu, dass Dalman ,nur fiir die Periode vor 1902 als Reprisen-
tant der ,,Judenmission® anzusprechen ist*, wie WIESE, Wissenschaft des Judentums,
S. 92 Anm. 12 formuliert.

44 Das Telegramm an Otto Procksch in Greifswald, mit dem Dalman im Januar 1915
den an ihn ergangenen Ruf auf ein personliches Ordinariat fir alttestamentliche
Theologie ablehnte, lautete: ,ehrerbietigen dank der fakultit das herz zieht nach
jerusalem®, s. MANNCHEN, Das Herz zieht nach Jerusalem, S. 15.

45 GuUSTAF DALMAN, Dass und wie wir Palistinaforschung treiben miissen, in: Palis-
tinajabrbuch 20 (1924), S. 8, vgl. dazu JuLiA MANNCHEN, Palistinawissenschaft
als theologische Disziplin, in: CHRISTOF HARDMEIER & THOMAS NEUMANN
(ed.), Paldstinawissenschaft in Deutschland. Das Gustaf-Dalman-Institut Greifswald
1920-1995, Berlin/New York 1995, S. 13-27.

46 Zur wissenschafts- und kulturgeschichtlichen Einordnung von Dalmans Konzept
einer ,Paldstinawissenschaft® vgl. HELGA WEIPPERT, Das Land der Bibel nicht nur
mit der Seele suchend, in: Zeitschrifi des Deutschen Vereins zur Erforschung Paldsti-
nas 112/2 (1996), S. 170-185.

47 GusTar DALMAN, Die Juden im heutigen Palistina, was sie wollen und sollen, in:
Saat auf Hoffnung 54 (1917) S. 30f,, vgl. DERS., Religionswissenschafi in Selbstdar-
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assimilatorisch-exterminatorischer Konsequenzen, wie sic 1898 in dem als An-
klage an die Lauheit der Christenheit formulierten Ausruf laut werden: ,,Ich bin
tiberzeugt — wenn Christi Geist ... zu allen Zeiten bei uns die treibende Kraft
gewesen wire, wir wiirden heute in Deutschland keine praktische Veranlassung
mehr haben, tiber das Judentum zu reden. Wir hitten keine Juden mehr im Lan-
de’ Natiirlich wiirde Dalman es weit von sich weisen, damit dem ,Wunsch ...
dass Deutschland keine Juden zu seinen Biirgern zihle®,* Vorschub zu leisten. Er
war sich iiberdies sicher: ,, Aber daraus folgt nicht, dass man zu einer Austreibung
schreiten wiirde!™* Vielleicht war es diese Selbsttiuschung, die ihn auch vierzig
Jahre spiter nicht reden, sondern schweigen liess.

Man kann daher in Dalmans judenmissionarischen Zielen positiv kaum
etwas anderes sehen als den Versuch, die Emanzipation nicht in totaler Saku-
larisierung miinden zu lassen, sondern ihr ein religiéses Fundament und einen
christlichen Sinn zu verleihen. Dalmans Stirke lag nicht in der Prisentation
von ,Losungen® zur sogenannten ,, Judenfrage® — von solchen, die immer in der
Gefahr stehen, zu ,Endlésungen® zu werden, war die Luft voll. Bei aller An-
hinglichkeit an Briiddergemeine und lutherische Kirche und bei allem Respekt
gegeniiber dem Judentum hat Dalman beharrlich auf Aporien im Verhiltnis
zwischen Christentum und Judentum hingewiesen und seines Erachtens vor-
schnelle und unbegriindete Patentrezepte rundweg abgelehne. Auch und gerade
als Judenmissionar war er ein Einzelginger, und zwar in seiner engsten Umge-
bung. So lehnte er, nach einigem Lavieren,” Sondergruppierungen mit einem
Jesusbekenntnis auf halachischer (Chajjim Jedjah Pollak/Christian Theophilus
Lucky™") oder nationaljiidischer Basis (R. Jechiel Lichtenstein® und der Kreis

stellungen, S. 21, wonach ,ricksichtslose Einwanderung von Menschen, Anschau-
ungen und Waren des Okzidents [die Kultur des Orients] zerstort, statt sie zu for-
dern und zu entwickeln®.

48 Christentum und Judentum, S. 22.

49 Christentum und Judentum, S. 7.

50 Vgl. MANNCHEN, Dalmans Leben und Wirken, S. 84.

51 1854-1916, Tysmienica/Stanislau (heute Iwano-Frankivsk); iiber ihn vgl. KUrT
HRUBY, Zur Problematik des judischen Menschen in der christlichen Gemeinde -
Chajim Jedidjah Pollak (Christian Theophilus Lucky), in: THOMAS WiLLI (ed.),
Der Verein der Freunde Israels. 150 Jahre Schweizerische Evangelische Judenmission,
Basel 1980, S. 76-87 sowiec THOMAS WILLI, Zwei Besuche bei Lucky, sowie: Ein
Fund, in: Der Freund Israels 143 (1980), S. 6-13. Dalmans Kritik schimmert schon
bei der Ankiindigung der ,ersten christlichen Zeitschrift in hebriischer Sprache®,
der von Lucky herausgegebenen Eduth le-Israel, in: Saar auf Hoffnung 25 (1888),
S. 59-64 durch.

52 1831-1912, Mitarbeiter am Seminar des Institutum fudaicum in Leipzigund damit
Dalmans Kollege.
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in Kischinew um dessen Schwager Joseph Rabinowitsch) ab, und entsprechen-
de Forderung durch den Evang.-Luth. Centralverein fiir die Mission unter Isra-
el und dessen Sekretir Johannes Miiller nach Delitzschs Tod am 4. Mirz 1890
sind fur ihn ,Falsche Wege®, die ihn veranlassen, in Stracks Zeitschrift Natha-
nael ,Ein Warnungswort wider die jetzt von Leipzig aus gelehrte ,neue Metho-
de™ zu veroffentlichen.” In diesem Streit ist er als Sieger hervorgegangen und
wurde, nachdem er im Sommer 1890 seine Verbindung zu dieser Mission gelost
hatte, 1893 in aller Form neu als Direktor des Delitzschianums eingesetzt und
bestitige.™

Immer wieder thematisiert Dalman die von den Juden ausgehende Gefahr.
»Einer jiiddischen Mission unter Christen” riumt er zwar keine Chance ein,”
wohl aber schitzt er den ,,Einfluss des Judentums® insofern als bedrohlich ein,
weil er statt zur Vertiefung des christlichen Glaubens zu dessen Verflachung
beitrage, indem er sich gegen das richte, ,,was die unterscheidenden Eigentiim-
lichkeiten des Christentums ausmacht:* Um dem zu begegnen, ,muss man das
Judentum in seinem Verhiltnis zum Christentum kennen lerneni>” D. h. der
Wert und die Bedeutung des Judentums bemisst sich zwar nicht ausschliesslich,
aber doch wesentlich durch das, was es dem Christentum tibermittelt und was
das Christentum von ihm rezipiert und bewahrt, auch transformiert und weiter
entwickelt hat. Dabei sieht die Bilanz fiir das Judentum hochst positiv aus: ,,Die
Kirche verdankt den Juden das griechische und das lateinische Testament, das
erstere unmittelbar, das letztere durch die Vermittlung der jiidischen Lehrer des
Hieronymus. Ebenfalls durch judische Lehrer ist die Kenntnis des Hebriischen
im Reformationszeitalter zu uns gekommen. Von der Synagoge erhielten wir
damals den bis dahin von ihr gehiiteten Grundtext des Alten Testaments:”® Das
war die Voraussetzung fiir ,eine selbstindige alttestamentliche Wissenschaft,
deren Aufgabe es ist ... zu zeigen, dass die Geschichte des Alten Testaments in
Christus miindet:”” In diesem Punkt erwartet Dalman von der jidischen Or-

53 DALMAN in: Nathanael 7 (1891), S. 161-181. Die von 1890-1893 gefithrte und
hier in dem — anonym erschienenen, aber wesentlich durch Dalman inspirierten
— Aufsatz dokumentierte Auseinandersetzung richtet sich vor allem gegen Dr. Jo-
hannes Miller (fur den sich u.a. Pastor A. Wiegand aussprach). Dalman vermag
eine solche das jﬁdische Volk als ganzes im Auge behaltende Abgrenzung gegen die
herkommliche Judenmission ,nur als Hineinragen der modernen Nationalititsbe-
strebungen der Juden in das Werk der Mission” zu sehen (ebd. S. 180).

54 MANNCHEN, Dalmans Leben und Wirken, S. 51.

SS  Christentum und Judentum, S. 10.

56 Christentum und Judentum, S. 10.

S7 Christentum und Judentum, S. 11.

S8 Christentum und Judentum, S. 13.

59 Christentum und Judentum, S. 14.
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thodoxie nichts, wohl aber von der Reform. Was hat denn das Christentum
,den Juden voraus“?*’ Dalmans Antwort ist ebenso einfach wie problematisch:
,Durch den Auferstandenen besitzt das Christentum eine Macht iiber Dies-
seits und Tod, welche dem Judentum fehlt. Denkt man seine lebendige Person
hinweg, so wiisste ich nicht, worin hier die Uberlegenheit des Christentums
bestiinde ! Als véllig unzutreffend bezeichnet Dalman Difterenzierungen wie
jene, Judentum und Christentum verhielten sich zueinander wie Neues und
Altes Testament,*” wie Religionen des Diesseits und des Jenseits,” der Lieblo-
sigkeit und der Liebe,”* wie Religion der Werke und Religion des Glaubens.®
Summa: das Judentum ist, recht verstanden, dem Christentum ebenbiirtig, ge-
fahrlich wird es nur ,,als im Einklang stehend mit modernen Stromungen im ei-
genen Lager®; und wie fiir Dalman die Fronten verlaufen, enthiillt er mit seiner
dringenden Anmahnung des ,,Heilsguts unseres protestantischen Glaubens®,
das auf dem Spiel steht: ,, Aller Kampf gegen das romische Christentum sowohl,
wie gegen das Judentum wiire sonst eitel:*

Aufgrund dieser seltsamen Sachlage verwundert es nicht, dass Dalman an
konkreten Aufgaben fiir das Seminar des Insticutum Judaicum doch immer nur
eine einzige nennt: Schulung und Ausbildung der Studierenden in Judaicis. Es
gentigt nicht, dass sie gute Prediger und Theologen sind: sie miissen die Juden
verstehen, ihre Sprache sprechen und das Christentum in seinem Bezug zum
Judentum durchdenken. Im Blick auf die entscheidende Weichenstellung in
seinem Leben, als weder in Wien noch in Rostock aus einer Professur etwas
geworden war und er mit der Anfrage konfrontiert wurde, ob er fiir das in Je-
rusalem aufzubauende Institut fiir Alterrumswissenschaft des Heiligen Landes
zur Verfugung stiinde, formuliert er, was fiir ihn personlich das Ideal und der -
unerfillbare — Wunsch war: ,,Ein theologischer Lehrscuhl fir die Bezichungen
von Christentum und Judentum, so nétig er wiire, weil die ihr Studium voraus-
setzende umfassende Arbeit von niemandem nebenher geleistet werden kann,

«(h7

war in der ganzen Welt nirgends vorhanden!

60 Christentum und Judentums, S. 14.
61 Christentum und Judentum, S. 18t.
62 Christentum und Judentum, S. 16.
63 Christentum und Judentum, S. 17.
64 Christentum und Judentum, S. 19.
65 Christentum und Judentum, S. 23.
66 Christentum und Judentum, S. 25.
67 Religionswissenschaft der Gegenwart, S. 15.
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3. Aramaistik statt Hebraistik

Selbstindig bewegt sich Dalman, bei aller Ergebenheit gegentiber seinem For-
derer Delitzsch, nicht nur im Bereich der Judenmission, sondern auch, zwei-
tens, im Feld der Wissenschaft. Gerade wo sie im inneren Zusammenhang mit
der Judenmission steht, weiss er seine Unabhingigkeit zu finden und zu be-
haupten. Zwar fugt er sich im Grundsitzlichen der Absicht des Meisters, aber
in concreto wird bei ihm etwas ganz anderes, ja gewissermassen das Gegenteil,
daraus. Etwas plakativ gesprochen: Dalman ist zum bahnbrechenden Aramais-
ten geworden, weil, besser: obwohl ihm Delitzsch das Herzstiick seines Lebens
und Wirkens als Vermichtnis iberantwortet hat, die ,,judenmissionarisch” ab-
gezweckte Ubersetzung des Neuen Testaments ins Hebriische!

Delitzschs Unternehmen hat eine Vorgeschichte, die bis in die Reformations-
zeit zuriickreicht, als Sebastian Miinster 1537 in Basel das Evangelium secundum
Mattheum in lingua Hebraica unter dem omindsen Titel mwnn nmin veroffent-
lichte® und diese sprachliche Form im Vorwort ausdriicklich als nativa sua hoc
est Hebraica lingua empfahl. Der damit erhobene doppelte Anspruch hielt sich
mehr oder minder bis zu Delitzschs L“Jbersetzung.(’9 Die Beweggriinde, das Neue
Testament ins Hebriische zu iibersetzen, diirften wie schon bei Ibn Schaprut und
Sebastian Munster unter den daran Beteiligten und im Laufe der Zeiten sehr un-
terschiedlich gewesen sein. Im 19. Jhd. suchen mehrere fir das Judentum sensi-
bilisierte Kreise, sei es in Grossbritannien, sei es auf dem europiischen Festland,
das Neue Testament als die Grundlage ihres Glaubens den Juden auf Hebriisch

zuginglich zu machen.” Die allererste neuzeitliche Judenmissionsgesellschaft,

68 Bibliographic dazu und zu den weiteren Basler Auflagen von 1557 und 1582 bei
JoserH PRrijs & BERNHARD PRijs, Die Basler hebriischen Drucke 1492-1866, Ol-
ten 1964, Nr. 48, S. 82f.; Nr. 99, S. 143f; Nr. 135, S. 228 sowie zur Herkunft des
Textes Beilage 19, S. 500.

69 Abgesehen von der Frage der Zuschreibung hebriischer Textteile an Schemtob Ibn
Schaprut (vgl. dazu LAPIDE, Hebriisch in den Kirchen, S. 71-75) ist in der Zwi-
schenzeit neben Ubertragungcn einzelner Teile des Neuen Testaments (auch dazu
LAPIDE, Hebraisch in den Kirchen, S. 83) als ganze Ubersetzungen die von ELIAS
HUTTER 1599 herausgegebene erschienen (JoHANN CHRISTOPH WOLF, Biblio-
theca hebraca 4 Bde, Hamburg 1715-23, Bd. 11, S. 416), die durch Rev. William
Robertson revidiert wurde (London 1661); sodann — wieder nur die Evangelien
— die Wiedergabe von JEHUDA JoNa (geb. 1581 in Safed, dann in Amsterdam,
1624 in Hamburg lebend, im folgenden Jahr 1624 getauft mit keinem Geringeren
als Konig Sigismund III. als Taufpaten, ab 1638 in dem durch Papst Paul III. be-
grindeten ,,Neofiti“-Unternechmen in Rom wirkend und in dieser Stellung Lehrer
Bartoloccis). Sein 0737937 *13x betiteltes Werk erschien 1668 bei der Kongregation
De propaganda fidei. Vgl. LAPIDE, Hebrdisch in den Kirchen, S. 84-89.

70 Zum Folgenden vgl. LAPIDE, Hebriisch in den Kirchen, S. 95-99.
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dic 1808/09 in London entstandene London Society for Promoting Christianity
Amongst the Jews, fasste, wie Delitzsch selber schreibe, ,die Ubersetzungsaufgabe
als cine noch nicht vollkommen gelsste und doch unendlich wichtige ins Auge ..
Sie wurde in folgenden Etappen angegangen:

— Die erste, von verschiedenen Ubersetzern erarbeitete, Gesamtausgabe als
Frucht der Londoner Bestrebungen erschien (1813) 1817; *1819; °1821; ihr
einziges Zicl war, den , [szaelitis diuturna cecitate laborantibus“zur Klarheit, d.h.
dann auch zur Bekehrung, zu verhelfen.”

— Eine Neubearbeitung wurde aber sehr bald nétig; sie erschien 1840 und
dann 1846, 1852, 1853, 1863-1866 — hier bemingelt Delitzsch vor allem die
Punktierung,

— Eine davon unterschiedene Ausgabe erschien schliesslich 1857-1863.De-
litzsch selber fiihlte sich durch die Mangel dieser Ausgaben zu seiner vieldisku-
tierten, aber insgesamt dennoch als Meisterleistung bezeichneten awinn nman
herausgefordert, obwohl ihm von allem Anfang an klar war, dass diese neue
Ubersetzung ,nicht das Werk eines Einzelnen scin“ konne.” Sie war es denn
auch nicht, obwohl sie verdientermassen unter Delitzschs Namen firmiert, denn
schon bei dem Specimen 1Kor 13 hatte sein Lehrer, der bertthmte Leipziger
Orientalist und Bibliograph Julius Fiirst (1805-1873),™ scin Auge drauf. 1877
veroffentlichte die British and Foreign Bible Society die erste Auflage, die text-
lich im Grossen und Ganzen dem Codex Sinaiticus folgte, der dank Delitzschs
Leipziger Kollegen Tischendorf grosstes Ansehen genoss, wihrend dann die 2.
Auflage 1878, im Jahr darauf, den Textus receptus zugrundelegte (*1880,41882).
Alle folgenden Auflagen (*1883, ©1885, 1886, #1888, 71889, '°1890) profiticr-
ten von der Mitwirkung des gelehrren Israel 1. Kahan, besonders nachdem seit
1885 die neue Ubersetzung von Isaac Edward Salkinson (1822-1883), die von
Christian David Ginsburg (1831-1914) weiter betreut wurde und iiberhaupt in
England starke Forderung erfuhr, eine erneute Herausforderung darstellte. Im
Februar 1890 vertraute Delitzsch, schon auf dem Krankenbett, die Weiterarbeit
Gustaf Dalman an, der ja als Gymnasiast 19 Jahre zuvor grade durch hebriische
Ubersetzungsversuche von Evangelientexten den Kontakt zu Delitzsch gesucht
und gefunden hatte.” Als Sachwalter besorgte Dalman 1892 die 11. und 1901
die 12. Auflage, obwohl er dem Unterfangen Delitzschs, ,nach eigenem Ermes-
sen aus dem Hebriisch aller Perioden ... bis zum Abschluss der Mischna einen
Dialekt zu bilden, welcher sich eigne, das Gefiss der neutestamentlichen Gedan-

71 FraNZ DELITZSCH, Eine Ubersetzungsarbeit von 52 Jabren, Leipzig 1891, S. 29.

72 mwn *p-%y mwn N3, London 1813, Widmung an die Bischofe, Vorwort S. V.

73 FrRANZ DELITZSCH, Wissenschaft, Kunst, Judentum, Grimma 1838, S. 308, vgl.
LAPIDE, Hebriisch in den Kirchen, S. 100f.

74 Zuihm vgl. MaTHIAS, Das Alte Testament in Leipzig, S. 394.396f.

75 MANNCHEN, Dalmans Leben und Wirken, S. 41.53.
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kenwelt zu werden®,”® grundsitzlich kritisch gegeniiberstand. Aufschlussreich ist
nun freilich die Begriindung, die Dalman spiter, auf dem Ubergang zu seinem
neuen Lebensabschnitt, fiir den Kompromiss anfiihrt, den er seinem philologi-
schen Gewissen aus Pietdt gegeniiber Delitzsch zumutet. Seiner Meinung nach
lasst sich die neutestamentliche Offenbarung nicht in alttestamentlichem Heb-
riisch wiedergeben. Die Wahl einer spiteren Sprachstufe aber kommt deswegen
nicht in Betracht, weil ,ein heiliges Buch, die Vollendung der alttestamentlichen
Offenbarung, aus Schicklichkeitsgrinden nicht in das Gewand des rabbinischen
Idioms gekleidet werden® kann, da es eben zwar mit dem Alten Testament, nicht
aber mit Talmud und Midrasch ein Ganzes bilde!”” Diese Kritik und ihre mehr
dogmatisch und geschmicklerisch als historisch und philologisch gehaltene Be-
griindung, die jeder soziolektalen Betrachtung zuwiderlduft, fithrt zu Dalmans
dezidierter Mitteilung vom 3. Juli 1934, ,.dass er, seit 1901 die 12. Auflage von
Delitzschs Hebriischem Neuen Testament erschien, nichts mehr mit diesem
Werk zu tun hatte®.”

So ergibt sich die nur auf den ersten Blick verwunderliche Tatsache, dass aus-
gerechnet der Testamentsvollstrecker Dalman der schirfste Kritiker des ihm von
Delitzsch iiberantworteten hebriischen Neuen Testaments ist, wihrend dieses
im tbrigen sehr positiv aufgenommen und rezensiert wurde, etwa durch Fach-
leute wie Emil Kautzsch, Hermann L. Strack, Samuel R. Driver, Carl Siegfried.79

Gewiss konnte sich Dalman in seiner eigenen, so ambivalent motivierten
Suche nach dem echten sprachlichen und damit geistigen Hintergrund des
Neuen Testaments auch auf einzelne Ausserungen Delitzschs stiitzen, wenn
dieser das Neue Testament anlisslich seiner Rémerbricf—chrsetzung ~ die
mit ihren , Erlauterungen aus Talmud und Midrasch® auch Vor- und Urbild fir
den grossen Kommentar von Paul Billerbeck darstellt, der in dieser Zeit, Som-
mersemester 1874 bis Sommersemester 1875, bei Delitzsch studierte — mit der
Mischna und dem Midrasch vergleicht: Obgleich unendlich verschieden von
diesen Werken der Halacha und Haggada, ,ist die neutestamentliche Schrift
doch ein echtes und zwar das allerechteste Produkt jiidischen Geistes. Denn
Jesus der Christ ist der Gipfelpunke ../* Dalman hat seinerseits spiter, 1928

76 GusTAF DALMAN, Das hebriische Neue Testament von Franz Delitzsch, in: Saar anf
Hofffnung 39 (1902), S. 154, vgl. MANNCHEN, Dalmans Leben und Wirken, S. 54.

77 Ebd.S. 155, vgl. MANNCHEN, Dalmans Leben und Wirken, S. 54.

78 Jurius BOHMER, Das Geheimnis um die Geburt von Franz Delitzsch, Kassel, 1934,
S.22 Anm. 47.

79 Vgl. WAGNER, Franz Delitzsch, S. 179 mit Anm. 207.

80 Franz DeLITZSCH, Paulus des Aposte[s Brz'qfan die Romer. Aus dem grief/]isc/oen
Urtext auf Grund des Sinai-Codex in das Hebriische iibersetzt und aus Talmud
und Midrasch erliutert, Leipzig 1870, S. 7-9 (mit einem Riickblick auf die Uber-

setzungsgeschichte vom ersten bis zum neunzehnten Jahrhundert); vgl. auch
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im hohen Alter zurtickblickend, immerhin die Méglichkeit reflektiert, das He-
briische der Rabbinen einer Ubersetzung des Neuen Testaments zugrunde zu
legen.” Ahnt er hier etwas von der zwei Jahrzehnte danach getitigten Entde-
ckung des hebriischen Schrifttums in Qumran und am Toten Meer? Mit seiner
Einschitzung des Zionismus mag es zusammenhingen, dass er sich kaum zu
den Bestrebungen dussert, das von Schalom Jakob Abramowicz (Pseudonym
Mendele Moicher Sfurim, 1835-1917) geschaffene moderne Hebraisch zur
gesprochenen Sprache zu machen, wie es durch Eliezer Jitzchak Perlman (Elie-
zer Ben Yehuda, 1858-1922) und den Kreis um den 1889 gegriindeten Va'ad
ha-Laschon ha-Twrit (Jakob M. Pines, Zvi Yavetz, David Yellin u.a.) geschah.®*
Eine wirklich judenmissionarisch abgezweckte Ubersetzung des Neuen Testa-
ments hitte hier® oder noch eher beim Jiddischen™ ansetzen miissen.

Dalman selber hat sich, in einer fiir ihn typischen Weise, genau in der Zeit,
wo er Delitzschs hebriisches Neues Testament betreute, einen ganz anderen
Zugang zu Sprache und Welt Jesu und des Neuen Testaments erschlossen: die
Erforschung des Aramiischen. Das immer wieder kolportierte, auf der Ein-
schitzung K.H. Rengstorfs® — der Dalman seine ersten Schritte in rabbinicis

Saat auf Hoffnung 15 (1878), S. 223 und dazu WAGNER, Franz Delitzsch, S. 179
Anm. 207.

81 DALMAN, Religionswissenschaft der Gegenwart, S. 9: Bei einer solchen Ubersetzung
des Neuen Testaments war ,,ohne Anleihen aus dem Hebriischen der Mischna und
des Midrasch nicht auszukommen ... Mir wire es deshalb als eine wichtige Aufgabe
erschienen, dies dem Neuen Testament in Stil und Wortbildung viel niherstehende
Idiom zugrunde zu legen?

82 Dazu EDUARD YECHEZKEL KUTSCHER, A History of the Hebrew Language, Lei-
den 1982, Kap. 8, S. 183-196; ANGEL SAENZ-BADILLOS, A History of the Hebrew
Language (engl. transl. JoHN ELwOLDE), Cambridge 1993, S. 269-287.

83 Erst 1969 wurde das Projeke der British and Foreign Bible Society einer modernen
Wiedergabe des Neuen Testaments in Iwrit in Angriff genommen und unter der
Federfithrung von Joset Atzmon durchgefiihre, vgl. die Ausgabe n™a7 ,w1n 010
nwina erschienen 1976 und LAPIDE, Hebriisch in den Kirchen, S. 196-199.

84 Nach fritheren Ausgaben Amsterdam (1676-1678), Amsterdam (1679) und Lon-
don (1821), London (1872-1878) sind an modernen jiddischen Ubersetzungen
vor allem die beiden von Aaron Krolenbaum (1950) und Henry Einspruch (1959)
zu erwihnen, Vgl. ERDTRACHT Davis, Art. Bible, Jiddisch, in: Emyclopddz’a Ju-
daica, Jerusalem/New York 1971, Bd. 4, Sp. 866-868 und WiLHELM GUNDERT,
Art. Bibeliibersetzungen in europdiische Sprachen vom 17. Jb. bis zur Gegenwart, in:
Theologische Realenzyklopidie, Berlin/New York, Bd. 6, 1980, S. 280f.

85 KarRL HEINRICH RENGSTORF, Gustaf Dalmans Bedeutung fiir die Wissenschaft
vom Judentum, in: Wissenschafiliche Zeitschrift der Eynst-Moritz-Arndt-Universitit
IV (1954/55), Gesellschafts- und sprachwissenschaftliche Reihe Nr. 4/5, S. 376:
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verdankt und sich nach dem Zweiten Weltkrieg mit dem Miinsteraner Institu-
tum Delitzschianum als Sachwalter der Leipziger Tradition geriert hat — beru-
hende Urteil, Dalmans diesbeziigliche Forschung miisse ,,als iiberholt” gelten,™
bedarf einer sorgfiltig abwigenden Revision.

Fiir Franz Rosenthal in seiner ,,Die Aramaistische Forschungseit Th. Noldekes
Veréffentlichungen®” jedenfalls bleibe es das Verdienst des Aramaisten Dalman,
die Tir zu den regionalen Ausprigungen des Aramiischen auf dem Ubergang
vom Mittel- (300 v. Chr.-200 n. Chr.) zum Spitaramiischen (200-700 n.Chr.)
geoffnet zu haben. Seine ,Grammatik des jiidisch-palistinischen Aramiisch“®
mit den sie erginzenden ,,Aramiischen Dialekq:>rober1“89 sowie im lexikogra-
phischen Bereich das ,,Aramiisch-neuhebraische [Hand-] Worterbuch zu Tar-
gum, Talmud und Midrasch, mit Vokalisation der targumischen Worter nach
stidarabischen Handschriften und besonderer Bezeichnung des Wortschatzes des
Onkelostargums, Teil [-11“° — ein in den Etymologien zuriickhaltender Auszug
aus den grossen Worterbiichern von J. Levy u.a., der sich durch die Kenntlichma-
chung des Onkelos-Gutes sowie durch die jemenitische Vokalisation auszeich-
net’' — werden bis heute immer neu aufgelegt. Natiirlich differenziert die moder-
ne Forschung in manchen Punkten heute anders als es Dalman tut in den eher
zusammenfassenden Werken ,Die Worte Jesu, mit Beriicksichtigung des nach-
kanonischen jiidischen Schrifttums und der aramiischen Sprache erdreert. Bd.
I Einleitung und wichtige Begriffe. Nebst Anhang (Messianische Texte)*”* und
dem in Greifswald abgefassten ,,Jesus — Jeschua: die drei Sprachen Jesu - Jesus
in der Synagoge, auf dem Berge, beim Passahmahl, am Kreuz“.”” Deutlich wird
hier, dass auch die aramaistischen Forschungen Dalmans von der Ausgangsfrage

,Dennoch wird es dabei bleiben miissen, dass DALM ANs Theorie iiber die sprach-
lichen Grundlagen einer Riickiibertragung der Worte Jesu in ihre Ursprache als sol-
che als iberholt zu gelten hat ..

86 KaRL-HEINZ BERNHARDT, Art. Dalman, Gustaf, in: Theologische Realenzyklopi-
die Berlin/New York 1981, Bd. 8, S. 322f.; MANNCHEN, Dalmans Leben und Wir-
ken, S. 54 mit Anm. 212.

87 Als Preisaufgabe des 19. Orientalistenkongresses in Rom ausgeschrieben, erschien
die Arbeit 1939 in Leiden.

88 1894, 2 erw. 1905 = 1960; 1978; 1981; 1989

89 1896, 2 erw. 1927 = 1960; 1978; 1981; 1989.

90 1897-1901, 2 verb. und erw. 1922, 31938 = 1967; 1987; 1997... 2007.

91 FrANZ ROSENTHAL, Dic aramaistische Forschung seit Th. Noldeke's Veroffentlichun-
gen, Leiden 1939, S.117.

92 1898.

93 1922.
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bestimmt sind, ,,wie die Worte Jesu in der Ursprache haben lauten miissen, und
welchen Sinn sie in dieser Gestalt fiir den Horer hatten®.**

Dalman als Aramaist wird seinen Platz in der Wissenschaftsgeschichte schon
aus den folgenden beiden Griinden behalten: Einmal macht er konsequent ernst
mit der elementaren Differenzierung zwischen dem (zum sog. Reichsaramiischen
gehorenden) biblischen Aramiisch und dem Aramiischen der rabbinischen Tra-
ditionsliteratur, die der ,trefliche [Samuel David] Luzzatto®” in seiner 1832/33
ausgearbeiteten, aber erst 1865 erschienenen Abhandlung schon im Titel unter-
scheidet: ,,Elementi grammaticali del Caldeo Biblico e del Dialetro Talmudico
Babilonese®.”® Zum Zweiten mahnt Dalman dringend kritische Textausgaben an
und warnt vor einem Vorgehen wie dem von A. Merx in seiner ,,Chrestomathia
"l"argumica“.gT An diesem Punkt kommen, was Druckausgaben betrifft, eine gan-
ze Reihe von Judaica des Gustaf-Dalman-Instituts zu Ehren, die von Dalman in

seinen Schriften akribisch konsultiert werden.”® Gerade weil Dalman und seinen

94 GUSTAF DALMAN, Die Worte Jesu: mit Beriicksichtigung des nachkanonischen jii-
dischen Schrifitums und der aramdischen Sprache, 2 Bde., Leipzig 1898, Bd. I, S.
57 (im Original gesperrt). Man vergleiche dazu die Nachricht, wonach letztlich
die Frage, ,was denn die Zuhorer Jesu unter Himmelreich verstanden hitten®,
Paul Billerbeck zu seinem Lebenswerk veranlasst habe, s. JuLiA MANNCHEN,
Billerbeck, in: CHRISTFRIED BOTTRICH, JUDITH THOMANEK & THOMAS
WiLLI (eds.), Zwischen Zensur und Selbstbesinnung. Christliche Rezeptionen des
Judentums. Beitrige des interdisziplindren Symposiums am 15.-16. Februar 2007
im Alfried Krupp Wissenschaftskolleg Greifswald, Frankfurt am Main u.a. 2009 (=
Greifswalder theologische Forschungen Nr. 17), S. 233.

95 THEODOR NOLDEKE, Manddische Grammatik, Halle 1875, S. V.

96 Padua 1865; zur langen Latenzzeit zwischen Konzipierung und Veroffentlichung S. 3.

97 ADALBERT MERX, Chrestomathia Targumica, Karlsruhe/Leipzig 1888 (= Porta
linguarum orientalum Bd. 8), dazu kritisch DALMAN, Grammatik des Jidisch-Pa-
listinischen Avamdisch, S. 13 Anm. 5.

98 In Erganzung der bereits 0. S. 19 Anm. 22 aufgefiihrten Binde der Dalmansamm-
lung, die Dalman fiir seine Studien konsultierte, seien hier die Exemplare genannt,
die in Grammatik des Jiidisch-Palistinischen Aramdisch, S. V1l als ,Druckausgaben®
zusammengestelle sind: Pentateuch mit Targum Onkelos (von Lissabon 1491),
Sabbioneta 1557: J I 14; Pentateuch mit drei Tagumen (Editio princeps fiir Targum
Jeruschalmi I), Venedig 1591: J I 15; Erste rabbinische Bibel (Editio princeps fur
das Hagiographentargum und Targum Jeruschalmi IT) [Felix Pratensis bei Daniel
Bomberg], Venedig 1517: ] I 25; Midrasch chamesch Megilloth, Pesaro 1519, Ve-
nedig 1545, Saloniki 1593: ] VI 1; Midrasch [Ber.] rabba, Konstantinopel 1512: ]
VII 1; Midrasch Tehillim, Konstantinopel 1512, Venedig 1547: ] VI 1; Jerusalemi-
scher Talmud [Editio princeps], Venedig 1523/24: ]V 1; En Jaakob, Venedig 1546:
J XIII 5; Aruk, Pesaro 1517: ] XXI 50.
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Zeitgenossen die Bedeutung und Dimension des Altaramiischen als dem Nihr-
boden des Reichsaramiischen nicht bewusst war und nicht bewusst sein konnte,
tat er gut daran, sich mit seiner bahnbrechenden ,,Grammatik des Judisch-Palis-
tinischen Aramiisch® ganz auf den so definierten Bereich des Mittelaramiischen
zu beschranken und ihn ,nach Idiomen des palastinischen Talmud und Mid-
rasch, des Onkelostargums (Cod. Socin 84) und der jerusalemischen Targume
zum Pentateuch” darzustellen. Schon im Vorwort zur zweiten Auflage verwahre
sich Dalman gegen die ,irrtiimliche Annahme, als sihe ich darin ein in Judia
gesprochenes Aramiisch®, und insofern geht der Vorwurf, dass seit Paul Kahle
»der der Sprache Jesu am nichsten kommende Dialekt” am ehesten in den — dank
den durch Salomon Schechter, d.h. ab 1897, langsam zuginglich werdenden -
Fragmenten aus der Kairoer Geniza, besonders dem palistinischen Pentateuch-
targum, zu finden sei, ins Leere.”” Gewiss ist es fiir Dalman unverindert das ,,In-
teresse an der Sprache Jesu® und damit die ,Erfassung des grossten Problems der
Weltgeschichte, der Erscheinung Jesu,'"" das seine aramaistischen — wie spater
seine landeskundlichen — Forschungen antreibt. Er gelangt dabei zu Positionen,
die zwar im einzelnen spiter durch die Forschungen v.a. Paul Kahles korrigiert
werden, die aber mit ihren Fragestellungen und den Mitteln, sie zu losen, gul-
tig bleiben. Dazu geh6rt Dalmans durchaus zutreffende Empfindung, dass dem
swestaramaischen® Sprachmaterial, dem sein Hauptaugenmerk gilt, durchaus
eine einheitliche Vorstufe zugrunde lag.'""

Auch in weiteren — weitgehend von ihm eroffneten — Untersuchungsfel-
dern verdient seine Stimme nach wie vor Gehor:

1.) In der Frage nach der Sprache Jesu — wo Noldekes Warnung vor einer
zu sehr differenzierten Dialekteinteilung immer wichtig bleibt — war er es, der
es ,wohl als erster mit der philologischen Seite des Problems wirklich genau
nahm“'"? und im Disput mit J. Wellhausen und mit dem von diesem herkom-
menden F. Schulthess hielt Dalman an dem ,,als solide Arbeitsgrundlage in phi-
lologischer Hinsicht doch nur zu berechtigten Grundsatz ...: quod non est apud
Rabbinos, non est judaicum” fese.'®?

2.) Bei der Suche nach einer hinter den Evangelien liegenden ,,urspriingli-
chen® — aramiischen — Sprache war Dalman durchaus kritischer eingestellt als
etwa E. Nestle oder J. Wellhausen, die beide mit einer aramiischen Quelle fuir
Matchius rechneten.

99 RENGSTORF, Gustaf Dalmans Bedeutung, S. 376.

100 Grammatik des Jiidisch-Palistinischen Aramdisch, S. VILX.

101 ROSENTHAL, Die aramaistische Forsdaung, S. 104 Anm. 2.

102ROSENTHAL, Die aramaistische Forschung, S. 106.

103ROSENTHAL, Die aramaistische Forscbung, S. 107, unter Verweis auf die Gegen-
position bei JuLius WELLHAUSEN, Einleitung in die drei ersten Evangelien, Berlin
1905, S. 41 und dann die ausfithrliche Begriindung ebd. 2. Auflage 1911.
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3.) Im Gebiet der judisch-palastinischen aramaiischen Literatur nahm Dal-
man, auch hier bahnbrechend, auf den einleitenden Seiten 6-39 seiner Gram-
matik (die leider die Syntax tibergeht) eine Einteilung von drei Hauptgrup-
pen vor, die sich als ganze bewahrte: namlich a) die jidischen d.h. judiischen
Schriftdenkmaler, zu denen er die aramaischen Partien des Alten Testaments,
das aramiische Hasmonierbuch,'" die aramiischen Vokabeln im Neuen Testa-
ment und bei Josephus, die Megillat Taanit, alte Ausspriiche, Urkundenformu-
lare sowie das Onkelos- und Prophetentargum zihlt (S. 6-16). b) Als galildisch
gelten ihm die aramiischen Partien im paléstinischen Talmud, in den palis-
tinischen Midraschim und die Mosaikinschrift im galildischen Kafr Kenna.
c) Die Gruppe der ,,Sprachdenkmiler mit gemischtem Sprachtypus® schliess-
lich erscheint sehr zusammengewiirfelt und ist als solche denn auch durch Paul
Kahle zu Recht als unbrauchbar erklirt worden; nach Dalman (S. 27-39) ge-
horen dazu die palistinischen Pentateuchtargume, die Targume zu den Hagio-
graphen, von denen Dalman selber freilich schon sagt, ,,dass sie nur Kunstpro-
dukte sind“'” und apokryphe aramiische Schriften wie der aramiische Tobit.
In der Einschitzung dieses letztgenannten Werks, das Adolph Neubauer 1878
herausgegeben hatte, diirfte ibrigens Dalman mit seiner Datierung ,nicht vor
dem siebenten Jahrhundert“'" gegeniiber Th. Néldeke, der sein Idiom noch als
»cine wirklich lebendige Sprache® einstufte und der esum 300 n. Chr. ansetzte,"”
im Recht bleiben.

4.) Zum christlich-palistinischen Aramiisch hat sich Dalman aufgrund sei-
ner eigenen Schwerpunktsetzung nur sporadisch und am Rande gedussert; ihm
war wichtig, dass die seiner Zeit oft behauptete Beziechung zum galildischen Dia-
lekt nicht erweisbar sei, und er lehnt daher die von J. Wellhausen ,,aufgestellte
Forderung, das Evangeliarium Hierosolymitanum bei der Erérterung der Mut-
tersprache Jesu zu Grunde zu legen®, rundweg ab.'”

Dalman stellte seine auf die Erhellung des judisch-palastinischen Arami-
isch focussierten Forschungen in einen breiteren semitistischen Rahmen. Da-
fir legen niche bloss seine aktiven Kenntnisse des Arabischen, besonders der

104,,Das er als eine Nachahmung in der aramiischen Sprachform des Alten Testaments
erkannte, also ganz hitte aus dem Spiel lassen miissen”, ROSENTHAL, Die aramais-
tische Farscbung, S. 124.

105 Grammatik des Jiidisch-Palistinischen Aramdisch, S. 35.

106 Grammatifk des Jiidisch-Palistinischen Aramdisch, S.37: ,Die unsvorliegende Schrift
ist nicht vor dem sicbenten Jahrhundert entstanden in Kreisen, welche durch beide
Talmude und die ilteren Targume beeinflusst waren ..

107 Theodor Néldeke, Berichte iiber die Verbandlungen der kiniglichen Akademie der
Wissenschaften zu Berlin, Berlin 1879, S. 65-69, vgl. dazu ROSENTHAL, Die arama-
istische Forschung, S. 125.

108 Grammatik des Jiidisch-Palistinischen Aramdisch, S. 41 mit Anm. 1.
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Volkssprache®,"” auf die er seine Sammeltitigkeit schon anlisslich seiner Nah-
ostreise vom 10.3.1899 bis 12.6.1900 und dann in Jerusalem ausdehnte und in
dem er sogar selber dichtete, Zeugnis ab, sondern auch seine Nabatieruntersu-
chungen im Zusammenhang des zwischen 1904 und 1910 zehnmal besuchten
Petra.!'” Die Aramaistik bildet iiberhaupt ein wichtiges continuum zwischen
seiner Leipziger und seiner Jerusalemer Zeit. Die mit sicherem Empfinden als
den Urspriingen am nichsten stehend eingeschitzte jemenitische Vokalisierung
hat er fur die zweite Auflage seiner Grammatik anhand einer jemenitischen
Gen-Ex-Handschrift im Besitz der Edler von Limel-Schule'!" in Jerusalem und
vor allem durch ,praktische Kenntnisnahme der jemenischen Aussprache des
Hebriischen und Aramaischen, zu welcher Jerusalem Gelegenheit bietet”, ve-
rifiziert und bereinige.''?

4, Schluss

Wenn Dalman sich von jungen Jahren an der Judenmission verpflichtet fithle
und ihrem Anliegen bis zum Ende seines Lebens verbunden bleibt, so hat das
neben frithen Prigungen, vor allem durch das Vorbild seiner tief verehrten
Mutter, deren Familiennamen er zum seinen macht, eine Reihe von Griinden.
Zunehmend empfindet er den christlichen Nachholbedarf an Kenntnis des
Judentums, und noch starker spiirt er, in der Linie seines viterlichen Freun-
des Delitzsch, die Gefahr, dass Bibelwissenschaft und Theologie sich auf der
Schwelle zum 20. Jahrhundert ihren Urspriingen und Quellen entfremdeten
und so der fortschreitenden Sakularisierung hilflos gegentiberstiinden. Diese
Optik schirft ihm auch den Blick auf das Judentum. Die mit der Emanzipa-
tion verbundene Entwicklung im west- und in anderer Weise im osteuropa-
ischen Judentum, ganz besonders die Bewegung des Zionismus, gilt ihm als
Symptom und Fanal einer allgemeinen Abkehr von Religion. Das Judentum
prisentiert sich ihm unter diesem Blickwinkel als defizitir, es mangelt ihm
schlicht an Religion. In dieser Beziehung gehort Dalman trotz seines konser-
vativ-theologischen Umfeldes zu den Erben Schleiermachers.''® Dalmans apo-

109,,Die arabische Volkssprache, fur welche mich Prof. Socin vor meiner Abreise in
grosser Freundlichkeit noch privatim geschult hatte .5, Religionswissenschaft der
Gegenwart, S. 13.

110ROSENTHAL, Die aramaistische Forschung, S. 86.

111Die 1856 gegriindete Schule gale dem orthodoxen Jerusalem als Zentrum der Ha-
skala, wozu auch die Tatsache beitrug, dass sie die erste war, an der einzelne Ficher
in Iwrit unterrichtet wurden.

V12 Grammatik des Jiidisch-Palistinischen Avamdisch, S. VIII.

113Wenn Schleiermacher »gewissen Juden®, bei allen Uberlegungen zur Emanzipation
der Juden im Allgemeinen und bei allen personlichen Kontakten zu Juden, als Ein-
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logetisch geprigte Grundhaltung ist insofern nur konsequent, gerade wenn
ihr die Front, gegen die sie sich richtet, quer durch Judentum und rémischen
Katholizismus hindurch verlauft. Positiv betont er, hierin ganz Herrnhuter,
die Personlichkeit Jesu. In ihr sicht er das Unterscheidungsmerkmal zwischen
Judentum und Christentum.

Das wirke, auf Dalmans Lebenswerk gesehen, paradox. Denn gerade um Je-
sus besser und tiefer zu verstehen hat sich der Christ, der Philologe, der Palasti-
nawissenschaftler der judischen Welt Jesu, der Sprache der jiidischen Tradition
und dem Land der Bibel zugewendet und auf diesem Gebiet seine bleibenden
Leistungen erzielt.

Blickt man auf Dalmans Lebenswerk zuriick, wie es sich in der Bibliothek
des Gustaf-Dalman-Instituts spiegelt, so fithlt man sich fast ungezwungen
an die Trias jidischen Lebensvollzugs erinnert, wie ihn der religiose Zionis-
mus in der oft zitierten Sentenz ,Das Israelland dem Israelvolk aufgrund der
sraeltora“'!* umreisst.

Dabei sind die von Dalman gesetzten abweichenden Akzente nicht zu
iibersechen. Die Erforschung des ,Heiligen Landes® ist fiir Dalman, dem
zeitgendssischen Sprachgebrauch und der politischen Realitit des in seinen
letzten Ziigen liegenden osmanischen Reiches entsprechend, ,Palastinawis-
senschaft®. Der Aspeke eines ,Israellandes®, Px7w yax, braucht dabei niche
zwangsliufig verdringt und eskamotiert zu werden. Gegen den bei Dalman
allbeherrschenden religidsen Individualismus'' setzt er aber eine der bibli-

ziges doch die ,stille Freude tiber das herannahende Christenthum ohne Christus®
nehmen will (Samtliche Werke Bd. 1, 5, 38), so wirkt das wie wenn er zu Beginn des
19. Jahrhunderts etwas von dem vorweggenommen hitte, was Dalman mit seinem
Konzept von Judenmission an dessen Ende — und dariiber hinaus — vorschwebte. Von
daher erklirt es sich, wenn Schleiermacher in seiner Fiinften Rede Uber die Religion
das Judentum als ,,schon lange ... tote Religion® bezeichnet, d.h. ihm eben genau jene
religiose Komponente abspricht, die fiir ihn den Inbegriff des Christentums ausmache.

114%%7w nmn *575y 8w oy% YR PIx. Vgl. etwa YOoser TirosH (ed.), Religious Zi-
onism. An Anthology, Jerusalem 1975, S. 12: “The Land of Israel for the People of
Israel according to the Torah of Israel”

115 Insofern zogert man trotz einzelner in diese Richtung weisender Aussagen tber ,,Got-
tes Reichsgedanken® [Nathanael 7 (1891), S. 166] Dalmans, diesen sans phrase als
einen ,der wichtigsten Vertreter der neulutherisch-beilsgeschichtlich [Kursivierung tw]
gepragten ,Judenmission™ zu bezeichnen, wie WIESE, Wissenschaft des Judentums, S.
92 das tut. (Das Etikett ,heilsgeschichtlich-missionarische Stromung des Protestan-
tismus®, ebd. S. 99 im Zusammenhang mit . Delitzsch mag cher zutreffen.) Dagegen
spricht schon die von 1890-1893 gefiihrte, oben S. 27 mit Anm. 53 erwihnte Ausei-
nandersetzung mit Dr. Johannes Miiller und der Haltung der Leipziger Judenmission

nach Delitzschs Tod.
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schen Tradition Alten wie Neuen Testaments gemasse Konzeption nicht bloss
eines ,,Judentums®, sondern eines — unter Umstinden durchaus ,sikularen®
— jidischen Volkes voraus, das den einzelnen Menschen und Individuen vor-
und iibergeordnet ist und sozusagen eine eschatologische Aufgabe bleibt. Das
ist etwas ganz anderes als die kritiklose Ubernahme in der Luft liegender nati-
onaler Denkstrukturen des 19. Jahrhunderts durch den Zionismus. Dagegen
hat sich Dalman nicht ohne Grund, aber in zuweilen abschiissiger Ausdrucks-
weise, gewendet. Denn gerade diese gar nicht religiose, sondern rein menschli-
che judische Stimme, die sich da erhob, verlich dem Zionismus ein Recht und
eine Legitimitit, fur die sowohl die Judenmission wie der Antisemitismus, je
von ihrer Warte her, blind waren.

Wenn schliesslich all das, was sich da im Land, fiir das Volk zu Lebzeiten Dal-
mans und unter seiner wachen Wahrnehmung abspielte, niche allein aus Zufall
oder aus politischem Kalkill heraus geschieht, so bleibt es das monitum des Phi-
lologen Dalman, dass sich das Wort des lebendigen Gottes, auf das sich sowohl
Christen wie Juden, wenn auch auf durchaus unterschiedliche Weise, sttitzen und
berufen, im vollen Sinn nur dem erschliesst, der seinen judischen, d.h. menschli-
chen, Wortlaut eben so ernst nimmt wie seinen gottlichen Ursprung.
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