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Rezensionen

NicHoras DE LANGE, An Introduction to Judaism, Cambridge: Cambridge
University Press 2000, XXII + 247 S., ISBN 0-521-46073-5 (kartoniert),
0-521-46624-5 (broschiert).

Unter den nachgerade zahlreichen ,Einfiihrungen ins Judentum® verdient die vorliegende
einen Ehrenplatz. Auf gut 250 S. (inclusive Glossar, Bibliographie und Register) werden
Gegenwart, Geschichte (von heute aus betrachrer), Sozialstruktur und Lebenspraxis des
Judentums in seinen so verschiedenen Ausprigungen dargestellt. Kaum etwas ist zu ver-
missen, oft genug wird auch die Praxis der Sephardim gewiirdigt (was nicht allgemein
iiblich ist). Keine Glaubenslehre und kein Ritus wird ohne seine Textgrundlage vermittelt.
So charakrerisiert der Verfasser denn auch die grundlegenden Biicher, von der Bibel bis zu
Maimonides’ philosophischem Hauptwerk, den Zohar nicht zu vergessen (bei welcher
Gelegenheit in wohltuender Deutlichkeit vor dilettantischer ,Steinbruch“-Interpretation
gewarnt wird). Ausgezeichnet sind de Langes Ubersichten iiber die deutsch-jiidische Phi-
losophie der Neuzeit (dass das europidische Judentum, seines physischen Untergangs un-
geachtet, nicht abgeschrieben werden kann, wird sehr klar gemacht) sowie iiber die Ent-
stehung von Orthodoxie und Reform nebst weiteren Varianten des neuzeitlichen Juden-
tums (Wie lange wird es wohl dauern, bis man realisiert, dass ,Orthodoxie* ein Moder-
nititsphinomen ist, Begriffe wie ,modern Orthodoxy" und ,Ultra-Orthodoxic* also keine
Berechtigung haben?). Zehn Konzepte, die einen Juden dazu fithren sollen, ein guter Jude
zu werden, stellt der Verfasser in engem Anschluss an die Quellen zusammen. Das Schluss-
kapitel ist eine Bestandsaufnahme der Gegenwart — ohne Illusionen, aber nicht ohne
Hoffnung — und zeigt mégliche Zukunfesperspektiven auf, ohne in Prophetie zu verfallen.
Hatte schon das siebte Kapitel (,Gotr und das jiidische Volk®) einiges zur Theologie des
Judentums dargelegt, so ender auch das letzte mit einem theologischen Aufgabenkaralog,
freilich auch mit der Klage iiber die theologische Unbedarftheit des heutigen Judentums
aller Schattierungen. Das gut gestaltete, lebendig differenziert geschriebene Buch verdient
weitgehende Beachtung.

Simon Lauer

StepHEN B. CHAPMAN, The Law and the Prophets. A Study in Old Testament
Canon Formation, Tiibingen: Mohr Siebeck 2000 (= Forschungen zum Alten
Testament 27), XVII + 356 S., ISBN 3-16-147135-0.

Tora, Propheten, Schriften — in dieser Anordnung der drei Teile der Hebridischen Bibel
spiegelt sich die sukzessive Entstehung des Kanons der Hebriischen Bibel wider: Nach
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dem Abschluss des ersten Teils, der Tora, wohl in der Zeit Esras, folgt ungefihr in der
Mitte des 3. Jahrhunderts v.Chr. die Festlegung des Prophetenkanons, und am Ende
stehen schliesslich die Schriften. Dieser These, die mittlerweile fast zum alttestamentlichen
Grundwissen gehort und die sich in zahlreichen Einleitungen und Einfithrungen zum
Alten Testament findet, setzt Steve B. Chapman in seiner 1998 an der Yale University
angenommenen Dissertation ein anderes Modell entgegen: Die ,Propheten® sind dem
,Gesetz“ nicht nachgeordnet; ,Gesetz“ und ,Propheten® bilden vielmehr die beiden
gleichwertigen Grundelemente des Kanons der Hebriischen Bibel. Von entscheidender
Bedeutung sind in diesem Zusammenhang Dtn 34,10 -12 und Mal 3,22-24, die zwei
»kanonbewusste Abschliisse (,‘canon conscious’ endings”) darstellen, die die beiden kon-
stitutiven Teile des vorchristlichen und vorrabbinischen Kanons beschliessen, ,Gesetz”
und ,,Propheten® damit zueinander in Relation setzen und so einen ,Intertext® oder , Ka-
non“ konstituieren.

Dieser Prozess einer synchronen Formation eines zweigeteilten Kanons setzte — so
Chapman — wohl in der Mitte des 6. Jahrhunderts v. Chr. in deuteronomistischen Kreisen
ein; im Laufe der Zeit wurden die beiden Teile erweitert, wobei gegenseitige Beeinflus-
sungen festzustellen sind (z.B. wenn Figuren aus dem Pentateuch prophetische Ziige
erhalten [vgl. Gen 20] oder Prophetengestalten dem Mose angeglichen werden [vgl. 1 Kén
19]). Eine relativ stabile Form erreichten beide Teilsammlungen des einen Kanons schliess-
lich im 4. Jahrhundert v. Chr. Verschiedene Belege, vor allem aus dem Deuteronomischen
Geschichtswerk (vgl. unter anderem 2 Kén 17,7-23 und 21,10 —15), Jeremia (Jer 6,19b;
24,4-6), Sach 1,7-8 und der Chronik (vgl. die Prophetenerzihlungen und Zitations-
formeln) stiitzen — so der Verfasser — diese These der Gleichwertigkeit der beiden Kanon-
teile fiir die nachexilische Zeit. — Die Formation des dritten Kanonteils, der Schriften,
wird in dem hier vorliegenden Werk nicht mehr thematisiert.

Im Sinne einer hermeneutischen Grundlegung weist Chapman auf die notwendige
Differenzierung zwischen der Entstehung des Kanons als einem Prozess literarischer Ent-
wicklung auf der einen und einem Prozess der Kanonformation im eigentlichen Sinne auf
der anderen Seite hin. Entscheidend fiir den Kanonisierungsprozess ist seine Bestimmung
als ,process of strong evaluation®, dessen Ziel weniger in der Affirmation bestehender
Ideologien liegt, als vielmehr darin, einen Rahmen zu schaffen, innerhalb dessen alterna-
tive personale und soziale Werte diskutiert und kreiert werden kénnen (vgl. hierzu die
Arbeiten des Philosophen und Kulturkritikers Charles Altieri, die wiederum vom Werk
und Denken des kanadischen Philosophen Charles Taylor beeinflusst sind). Dem Kanon
und der Formation des Kanons kommen damit subversive Qualitit zu, und die Endform
des kanonischen Textes besitzt ein héheres Mass an hermeneutischer Intentionalitit, als
dies bisher expliziert wurde.

Mit dieser Parallelitit von ,Gesetz” und , Propheten entfillt die qualitative Vorord-
nung des Gesetzes vor die , Propheten®, die hiufig ja fiir eine nomistische Charakterisie-
rung des frithen Judentums in Anspruch genommen wurde. ,In the Law and the Prophets,
Judaism and Christianity have not received ‘Law plus commentary’ or ‘Prophets plus
background’, but the fully mature witness of Israel to a dialectic that continues to be
constitutive of the reality of God. Within this biblical dialectic of Moses and the prophets,
election and righteousness, law and promise, grace and repentance, there exists the en-
during witness that God is souvereign und just, unitary in character and purpose, but
persistently twofold in human telling” (S. 292).
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Bemerkenswert an dieser Arbeit ist zunichst das hohe systematische Niveau der Aus-
fihrungen, das die einzelnen (manchmal etwas knapp ausfallenden) exegetischen Darle-
gungen des Autors begleitet, sowie dessen Sensibilitit fiir die Relation zwischen den Er-
gebnissen der alttestamentlichen Wissenschaft und den Anliegen des jiidisch-christlichen
Dialogs. Man ist Chapman dankbar, neue und bislang kaum beachtete Aspekte der Be-
deutung von Kanon und Kanonformation in die Diskussion eingebracht zu haben, und
man darf auf die Reaktionen auf seine neue Blickwinkel und Perspektiven erdffnende
Arbeit gespannt sein!

Beate Ego

AnaronN R.E. Agus, Das Judentum in seiner Entstehung: Grundziige rabbi-
nisch-biblischer Religiositiit, Stuttgart, Berlin, K6ln: Kohlhammer Verlag 2001
(= Judentum und Christentum 4), 260 S., DM 39,90, ISBN 3-17-016422-
8,

In seinem neuen Buch entfaltet der Dozent fiir Talmud und Rabbinische Literatur an der
Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg einem breiteren Leserkreis seine ,Auf-
fassung hinsichtlich des Wesens des Rabbinischen Judentums, wie sich dieses innerhalb der
Geistesgeschichte sowie iiber die jiidische Gemeinde hinaus entwickelte und sichtbar wur-
de und wird“ (S. 11). Zu diesem Zweck prisentiert der Band eine Materialsammlung zu
den biblischen Wurzeln der rabbinischen Religiositit mit Erwigungen zum jiidischen
Verstindnis des Kanons (S. 35-36), zum Verstindnis des Chanukka-Festes (,Die Rein-
terpretation des Tempel-Lichts®, S. 69-88), zu den Spriichen der Viter (,Die torah und
die hermeneutische Gemeir_}de“, S. 89-104), zur soziologischen Struktur des friihen Ju-
dentums (,Die chawerim: Altere Formen des rabbinischen Judentums®, S. 105 -134), zu
Grundbegriffen der rabbinischen Theologie (,Theologie, Autoritit und Wahrheit im frii-
hen rabbinischen Judentum®, S. 135-186), zum Miteinander und Gegeneinander der
»Hiuser* Shamai und Hillel (,,Pluralitit und Pluralismus in rabbinischer Religiositit®, S.
181-202), zu ,Reinterpretation der Tempel-Religiositit (S. 203—223) sowie schliesslich
zur rabbinischen Anthropologie (,Nichtértlichkeir des rabbinischen Judentums®, S. 231 -
246). Reihenfolge und Formulierung der einzelnen Kapiteliiberschriften geben den sy-
stematischen Anspruch des Autors zu erkennen. Dieser geht iiber die historische Nach-
zeichnung hinaus und ist — auch durch die Aufnahme von religionswissenschaftlichen
Fragestellungen — unmittelbar auf die gegenwirtige religitse Situation bezogen: ,Die Er-
kenntnis von Religionen zielt gleichsam auf die Erforschung von Artefakten — wobei der
Versuch unternommen wird, aus dem Konvolut von Texten und Biographien eine Kon-
stellation herauszukristallisieren, welche ungeachtet der vorhandenen Unzulinglichkeiten
des Materials, im Sinne einer platonischen Methexis ein [sic] Entscheidung hinsichtlich
einer Teilhabe an dem theoretischen Konstruke erméglichen soll“ (S. 13). Wenn das Buch
Leser findet, die sich — iiber die Beschiftigung mit den ,Artefakten” hinaus — auf die
Suche nach der ,Religiositit“ machen, die ,das Leben selbst reflektiert” (S. 14), hat es
seinen Zweck erfiillt.

Matthias Morgenstern
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HuBerT FRANKEMOLLE (ed.), Christen und Juden gemeinsam ins dritte Jahr-
tausend: ,das Geheimnis der Erlosung heisst Erinnerung®, Paderborn: Bonifa-

tius, Frankfurt/M.: Lembeck 2001, 312 S., ISBN 3-89710-152-1 (Boni-
fatius), ISBN 3-87476-378-1 (Lembeck).

Anlass fiir die Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit Paderborn, eine Vor-
tragsreihe unter das Thema ,Christen und Juden ins dritte Jahrtausend® zu stellen, war
unter anderem das Schuldbekenntnis des Papstes vom 12. Mirz 2000 sowie sein Besuch in
Israel. Die Worte des Oberhauptes der katholischen Kirche in der Schoa-Gedenkstitte Yad
Vaschem waren dazu angetan, auf jiidischer wie auf christlicher Seite zum Nachdenken
anzuregen. ,Juden und Christen haben ein gemeinsames geistliches Erbe®, so Johannes
Paul IL; jedoch: ,Dass der Judenhass der Nazis Wurzeln im jahrtausendealten Antijudais-
mus der katholischen Kirche hatte, mochte [er . ..] nicht anerkennen® (Vorwort, S. 8).
Die Rolle des Vatikans und Papst Pius XII. wihrend der NS-Zeit (vgl. hierzu den Beitrag
von Martin Greschat) ist und bleibt nicht zuletzt vor diesem Hintergrund umstritten und
zeigt einmal mehr, wie notwendig die gegenseitige Verstindigung auf der christlich-jidi-
schen Ebene ist und bleibt.

Tatsache ist und bleibt ferner, dass Auschwitz als pars pro toto fiir die zwdlf Schrek-
kensjahre ein grundsitzliches Umdenken auf jiidischer wie auch besonders auf christlicher
Seite bewirkt hat: Die zehn Beitrige des Sammelbandes (davon zwei von juidischer Seite,
vertreten durch Simon Lauer, Professor fiir rabbinische Literatur und jiidische Philoso-
phie, und Tovia Ben-Chorin, Rabbiner der liberalen Gemeinde in Ziirich ,,Or Chadasch®)
sowie das nachskizzierte Podiumsgesprich zwischen Landesrabbiner Henry Brandt, Prises
Manfred Sorg und Erzbischof Johannes Joachim Degenhardt sind vornehmlich geprigt
von der (erst jiingeren) Riickbesinnung auf die jtidischen Wurzeln des Christentums.
Jiidisch-christlicher Dialog ist heutzutage — so zeigt der Band in seinen facettenreichen
und ansprechenden Beitrigen anschaulich auf — nicht mehr ohne Erinnerung (an Ausch-
witz) und eben diese Riickbesinnung auf die gemeinsamen Wurzeln méglich. So spannend
sich die Arbeit zum , Antijudaismus in der geistlichen Musik?“ von Meinrad Walter oder
Rainer Kamplings ,Dokumente der Judenfeindschaft in der europiischen Kunst® lesen, es
kann nicht dariiber hinweggesehen werden, dass es in erster Linie die Rolle der Christo-
logie ist, deren Aussage rund 2000 Jahre lang im Tenor antijiidisch war, die nach wie vor
eine der Hauptschwierigkeiten im jiidisch-christlichen Dialog ausmacht: Wilhelm Breu-
ning zeigt in seinem Beitrag Maglichkeiten einer ,nicht-antijudaistischen Christologie®
auf, indem er unter anderem vorbehaltlos fiir die ,Riicknahme des gesamten Komplexes,
der den Juden als Volk die Verantwortung fiir die Tétung Jesu Christi aufbiirdete® (S.
190), plidiert. Hellsichtig und kritisch greift Simon Lauer mit der Frage ,Christologie
ohne Antijudaismus?“ das Herzstiick des protestantischen wie des katholischen Christen-
tums aus jiidischer Sicht auf und gibt eine — mégliche — Antwort auf seine im Untertitel
aufgeworfene Frage ,Ist aus jiidischer Sicht ein Neuansatz denkbar?®, die eine Art Syn-
these markieren konnte, die ,,verbindende Stringe herausarbeitet, aber beide Teile so ernst
nimmt, dass die Unterschiede zwischen ihnen weder iiberbetont noch verwischt werden®
(& 232).

Das Bewusstsein um gleiche Wurzeln bei verschiedener Ausrichtung fordert eine
selbstbewusst-kritische Haltung der Vertreter und Vertreterinnen beider Religionen; ein
altes jiidisches Sprichwort, das vom Herausgeber als Untertitel gewihlt wurde, besagt, dass
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»das Geheimnis der Erlésung Erinnerung® heisst: Verbunden mit eben dieser Pflicht zur
Erinnerung, kénnte dem jiidisch-christlichen Dialog eine Zukunft beschieden sein, die
sich durch gegenseitige Wertschidtzung und Achtung sowie ,Gedenken, begleitet [. . .] von
verantwortlichem Handeln® (Bundesprisident Johannes Rau in seiner Knesset-Ansprache
im Februar 2000, S. 304) auszeichnet.

Yvonne Dombardt

GaBRIELE KAMMERER, /7 die Haare, in die Arme: 40 Jahre Arbeitsgemeinschafi
wJuden und Christen™ beim Deutschen Evangelischen Kirchentag, Giitersloh:
Chr. Kaiser, Giitersloher Verlagshaus 2001, 175 S., ISBN 3-579-05322-1.

Die Begegnung von Juden und Christen ist auf dem Hintergrund des Holocaust / der Shoa
wegen der Schuld, der vielen Vorurteile und vor allem wegen der Verstindigung der
biblischen Religionen unerhért wichtig. Sie bewirke Versshnung und dient dem Frieden.
Nach der Befreiung vom Nazi-Terror 1945 wurden bald die Gesellschaften fiir Christlich-
Jiidische Zusammenarbeit mit einem Koordinierungsrat gegriindet und einige Jahre spiter
(1961) auch nach schwierigen Verhandlungen die Arbeitsgemeinschaft Christen und Ju-
den des Kirchentages. Die Beteiligung von Juden war anfangs nicht selbstverstindlich,
aber sie gelang mit Hilfe von A. Freudenberg, H. Gollwitzer, G. Harder und anderen, ja
sie weitete sich aus, vertiefte sich.

Gabriele Kammerer beschreibt lebendig mit vielen spannenden Zitaten die kompli-
zierte, aufregende Geschichte einschliesslich vor allem der Erfolge, der Fortschritte, aber
natiirlich auch der Probleme, der Konflikte. Folgende Fortschritte sind wichtig:

—  Dialogische Bibelarbeiten haben wachsende Bedeutung, Ein Jude und ein Christ legen
im Gesprich einen Text aus dem Alten oder auch Neuen Testament aus, streiten sich
moglicherweise, aber bereichern sich auch, kommen sich niher. Diese Begegnung
iibertrigt sich auf die Zuhdorer.

—  Gemeinsame Gottesdienste: ,Der erste gemeinsame Gottesdienst in Deutschland nach
1945 hat am 5. Juni 1967 in der Berliner [...] Gedichrniskirche stattgefunden®
anlisslich eines der Kriege in Israel. Ein weiterer gemeinsamer Gottesdienst in einer
Synagoge folgte, gemeinsame Fiirbitte, wachsendes Verstindnis fiireinander. Solche
Gelegenheiten hat es seitdem nicht nur an Kirchentagen, sondern in vielen Gemein-
den aus verschiedenen Anlissen vielfach gegeben.

— ,Okumenische Begegnungen ohne Beteiligung von Juden sind unvollstindig. [. . .]
Christliches Zeugnis findet Ausdruck in dem gemeinsamen praktischen Eintreten von
Juden und Christen fiir mehr Gerechtigkeit, [...] Menschenwiirde [...]“ (Okume-
nischer Kirchentag in Augsburg, Pfingsten 1971).

—  Die Arbeitsgemeinschaft hat auf Kirchentagen, aber auch wihrend eigener Tagungen
wertvolle Anstosse fiir viele Christen und Juden, viele Gemeinden unterschiedlicher
Konfessionen gegeben, aber es bleibt viel zu tun . . .

Gabriele Kammerer hat die 40 Jahre sorgfiltig analysiert und dabei nicht nur die
Fortschritte herausgearbeitet, sondern auch die schwierigen Probleme, die Konflikte dar-
gestellt: die christliche Judenmission wird immer neu zum Problem, obwohl sie schon
1971 in Augsburg ,dem biblischen Auftrag widersprach®. Die verschiedenen Formen von
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Antijudaismus und Antisemitismus tauchen immer neu auf und miissen behandelt wer-
den. Die politischen Krisen im Nahen Osten miissen immer neu verhandelt werden (Der
Islam spielt in der Arbeitsgemeinschaft bisher kaum eine Rolle.). Auch unter den jiidi-
schen Vertretern, Referenten in der Arbeitsgemeinschaft — Schalom Ben-Chorin, Pinchas
Lapide, Pnina Navé Levinson — gibt es theologische Kontroversen, die noch 1979 die
ganze Arbeitsgemeinschaft in eine Krise bringen. Aber erstaunlicher- und erfreulicherweise
werden alle Schwierigkeiten konstruktiv gelést, wie G. Kammerer zeigt, und die Arbeits-
gemeinschaft wirke bis heute. ,Selbstklirung, Begegnung — und die wiederholte Chance
zum Neuanfang® helfen ihr, dogmatische Schwierigkeiten zu iiberwinden. Die Ausstrah-
lung wird auch mit Hilfe der Konflikte und ihrer Bearbeitung noch stirker. Das Motto
»In die Haare, in die Arme“ bewihrt sich in 40 Jahren und hoffentlich in Zukunft.

Franz von Hammerstein

MicHAEL BRENNER/STEFAN ROHRBACHER (ed.), Wissenschaft vom Judentum.
Annéherungen nach dem Holocaust, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2000, 240 S., ISBN 3-525-20807-3.

Der Band will mit seinem Titel und Untertitel klar machen, dass es sich in der heutigen
Judaistik in Deutschland nur um Riickgriffe auf die ,Wissenschaft des Judentums® des 19.
und 20. Jahrhunderts handeln kann, nicht um ihre Wiederaufnahme und Weiterfithrung.
Dass diese Wissenschaft, der vor dem Krieg die offizielle akademische Anerkennung ver-
sagt geblieben ist, gerade in einem Land ohne Juden hat wiederentstehen kénnen, also
ohne die breite tragende Offentlichkeit, gehdrt zu den Paradoxien der Geschichte. Wie
unterschiedlich die einzelnen Ficher dieses Komplexes verstanden werden kénnen (die
Polemik um die Bezeichnungen ,Judaistik® und ,Jiidische Studien® scheint immer wieder
auf), zeigen die einzelnen Beitrige. Auf einen meisterlichen Essay von Ismar Schorsch
tiber das erste Jahrhundert der Wissenschaft des Judentums folgen Artikel iiber den
Verlauf der Dinge von 1918 bis 1945 sowie iiber den internationalen Kontext. Besondere
Aufmerksamkeit verdient hier Karl Erich Grézingers Plidoyer fiir die geschichdliche, po-
litische und soziologische Verortung einer stark interdisziplindr orientierten Judaistik.
»Perspektiven von Forschung und Lehre® entwickeln fiinf Autoren (besonders reich an
Erwigungen Wolfgang Benz’ Antisemitismusforschung), wihrend sechs ,Bilanz[en] ein-
zelner Fachgebiete® den Band abschliessen. Daraus seien vor allem die Arbeiten von Giin-
ter Stemberger (Talmud und Rabbinische Literatur) und Giuseppe Veltri (,Jtidische® Phi-
losophie) hervorgehoben.

Simon Lauer

ANDREAS BRAMER, Rabbiner Zacharias Frankel: Wissenschaft des Judentums
und konservative Reform im 19. Jahrhundert, Hildesheim, Ziirich, New York:
Olms 2000 (= Netiva 3 [Dissertation, Freie Universitit Berlin 1996]), 528
S., ISBN 3-487-11027-X.

Auf dicht gedringten 480 S. (mit Register, Primidr- und Sekundirliteracur) stelle der
Verfasser nicht nur den dusseren Lebenslauf und die innere Biographie Frankels dar,
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sondern entwirft auch ein deuilliertes und lebendiges Bild der jiidischen Lebensverhilt-
nisse in den Gemeinden und ihren Beziehungen zu den Behérden in Prag, Teplitz/ Leit-
meritz, Dresden / Leipzig und Breslau. Gerade dieser Aspekt ergibt einen wichtigen Beitrag
zur Geschichte des Rabbinats. Eine herkommliche Biographie mit ihren Intimititen er-
laubt die Quellenlage nicht; Frankels Einstellung zu den religidsen Fragen der Zeit und
seine Wirkung sind also der Kern des Buches (In diesem Jahr 2001 wird man anlisslich
der Einweihung der neuen Dresdner Synagoge Vorgeschichte und Geschichte der ersten
dortigen Synagoge mit besonderem Interesse lesen.). Interessant, ja spannend sind Fran-
kels Auseinandersetzungen mit Reform und Orthodoxie, die mit seiner wissenschaftlichen
und pidagogischen Titigkeit eng verbunden sind. Die bahnbrechenden Forschungen,
namentlich zur Septuaginta und zur Mischna, werden vom Verfasser gewiirdigt und so-
wohl mit der zeitgendssischen als auch mit der modernen Kritik konfrontiert. Fast neunzig
Jahre lang hat das von Frankel véllig geprigte Jiidisch-theologische Seminar einen guten
Teil nicht nur des deutschen Rabbinats jeder Richtung ausgebildet und mit der dort
beheimateten Monatsschrift fiir die Geschichte und Wissenschaft des Judentums den giiltigen
Standard gesetzt. Gerade daran jedoch ist der heftigste Streit mit der zeitgenéssischen
Orthodoxie entbrannt: Was hiess Wissenschaft? Was alles gehért zum Glauben? Gerade
diese Frage einer weiter oder enger gefassten Dogmatik hat von ihrer Aktualitit wenig
verloren.

Simon Lauer

IcNAZ GOLDZIHER, Renan als Orientalist. Gedenkrede am 27. November
1893. Aus dem Ungarischen iibersetzt von Peter Zalin. Bearbeitet, mit einer
Einleitung versehen und herausgegeben von Friedrich Niewéhner, Ziirich:
Spur-Verlag 2000 (= Gedenkreden iiber die verstorbenen Mitglieder der
Ungarischen Akademie der Wissenschaften 8,2), 100 S., ISBN 3-9521729-
0-1.

Ignaz Goldziher (1850 —1921) geniesst als Erforscher des Islams und seiner Religionsge-
schichte bis heute weltweite Anerkennung. Er gehort zu den bedeutendsten Islamologen.
In seiner urspriinglich in ungarischer Sprache verfassten Gedenkrede iiber Ernest Renan
(1823 —1892) hat er ein erstes Mal Renans geistige Physiognomie aufgrund seiner litera-
rischen Veroffendichungen eindrucksvoll gezeichnet. Ein Lebenswerk von erheblichem
Gewicht verbindet sich mit dem Namen Renan. Er studierte an einer der bedeutendsten
katholischen Stitten des Studiums und der Frdmmigkeit in Paris (Saint-Sulpice). Noch als
Theologe studierte er Hebriisch, um dadurch den Schliissel fiir die alttestamentliche
Textkritik und Exegese zu erlangen. Um sich in diesem Bereich weiterbilden zu kénnen,
besuchte er die orientalischen Vorlesungen sowohl an der Ecole des langues orientales
vivantes wie am College de France. Diese beiden Lehrstirten bildeten die intellekruellen
Stationen seines Studiums, nachdem sich die Tore des Seminars Saint-Sulpice hinter ihm
geschlossen hatten (1845), weil er die theologische Laufbahn aufgegeben hatte. Goldziher
konzentriert sich in seiner Wiirdigung — nachdem er die Anregungen und Einfliisse, die
Renan wihrend seines Studiums von seinen wichtigsten Professoren erhielt, aufgezeigt hat
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— auf Renans wissenschaftliche Arbeiten im Bereiche der Orientalistik. Auffallend ist, dass
Goldziher Renans evangelien-kritische wie auch seine Arbeiten, die sich mit den Anfingen
des Christentums beschiftigen, unberiicksichtigt lisst. Ansonsten verwendet Goldziher
Renans Schriften und bringt aus diesen Texten signifikante Zitate, wodurch der Zugang zu
dem von Renan Gedachten und Geschriebenen erheblich erleichtert wird. Renans breit-
geficherte schriftstellerische und wissenschaftliche Titigkeit wird von Goldziher teilweise
kritisch, aber weitgehend mit Verstindnis gewiirdigt. Renan ist stets bemiiht, den Einfluss
aufzuzeigen, den der Orient auf die geistige Entwicklung der Menschheit ausgeiibt hat (S.
33-34). Was die historischen Stoffe anbelangt, verfiigt Renan iiber ein breites Spektrum,
innerhalb dessen die Hebraistik, die Geschichte und Religionsgeschichte des biblischen
Israels dominieren. Bei der Beschiftigung mit der Kultur der orientalischen Welt bildete
der Originaltext der Bibel den Ansatz. Er verstand es mit erstaunlichem kulturellen Ho-
rizont, die Ergebnisse der semitischen Philologie, der Literatur und Ideengeschichte in ein
Beziehungsgeflecht zu integrieren. Keine echte Philologie ohne Geschichte und Philoso-
phie — das war seine Grundeinstellung. Davon zeugen seine fritheren Arbeiten, das grosse
Averroes-Buch (erschienen 1852), in dem er die Philosophie dieser arabischen Scholastiker
und deren Auswirkungen erforscht. Er hat auch eine ,Vergleichende Grammatik der Se-
mitischen Sprachen® entworfen: Histoire général et systéme comparé des langues sémitiques.
Diese Arbeit hat dariiber hinaus, indem sie dic Summe aller Fragen der semitischen
Philologie sein wollte, iiberall die Forscher inspiriert und der wissenschaftlichen Forschung
auch neue Wege gewiesen (S. 37). Sowohl das semitische wie das indogermanische Alcer-
tum beeinflusste Renan. Seine berithmte und beriichtigte Theorie vom Unterschied zwi-
schen Ariern und Semiten, bei der ein antijiidischer Effekt nicht zu iibersehen ist, wird
von Goldziher kritisch durchleuchtet, indem er nachweist, dass diese schematische Verall-
gemeinerung wissenschaftlich unhaltbar ist (S. 38—40). Fiir Renan war die kiinstlerische
Betrachtungsweise charakeeristisch — sowohl in der Darstellungsform wie im Inhalt. Er
fihrt das Wort fiir eine #sthetisch-subjektiv verbrimte Darstellung (S. 54-57). ,Uber
Renans Darstellung der Geschichte kann mit Recht festgehalten werden, dass sie mehr
durch kiinstlerische und weniger durch kritische Gesichtspunkte geprigt ist“ (S. 63). Fiir
die Assyriologie hatte Renan kein Verstindnis (S. 53). Die Sprachen der Religion und die
Geschichte der kanaanitischen Vélker — insbesondere der Phénizier — sowie ihr Einfluss
auf die Weltgeschichte waren die Fragen, die ihn wissenschaftlich beschiftigten. Die Er-
gebnisse seiner Forschungen sind in seine Ubersetzungen einzelner Biicher der Bibel ein-
gegangen (Der Prediger, Hiob, Hoheslied). Renan war ,der grosse Orientalist unter den
grossten Schriftstellern der Gegenwart® (S. 67). Der Kiinstler in ihm hat den Kritiker
vethindert (S. 72). Goldziher versteht es, die geschichtlichen Voraussetzungen der fran-
zosischen Orientalistik mit ihren Ergebnissen in seiner Gedenkrede einzuflechten, die
auch Spezialisten Neues bietet. So interpretiert er Renans Wirken und seine Bedeutung
vor dem Hintergrund der Forschung der Kultur und Geschichte des Alten Orients und
des biblischen Israels. Diese Ausgabe wird von Friedrich Niew6hner durch eine instruktive
Einleitung, Bibliographie und zwei Briefe von Renan an Goldziher erginzt. So wiinscht
man dieser Arbeit, die in guter Ausstattung von einem kleinen engagierten Literaturverlag
publiziert wurde, dass sie ihren Weg zu den interessierten Lesern findet.

Hermann Imre Schmelzer
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MicuaeL ALBRECHT/ Eva J. ENGEL (ed.), Moses Mendelssobn im Spannungs-
feld der Aufkelirung, Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog Verlag
2000, 284 S., gr. 8°, ISBN 3-7728-1956-7.

Kein anderes Wort als ,,Spannungsfeld“ kann besser die Rolle des deutsch-jiidischen Phi-
losophen Moses Mendelssohn beschreiben: Sein Denken entwickelt sich zwischen seinem
Jude-Sein und seinem Deutscher-Sein in der Zeit der Aufklirung, mithin einer Zeit, deren
»idealistischer Rationalismus® keinen Raum fiir irgendwelche Beziehungen zwischen Glau-
ben und Wissen zu lassen scheint. Der erfolgreiche Versuch, eine Briicke zu schlagen und
einen Dialog zwischen diesen zwei Dimensionen zu erméglichen, gilt als eines der grossten
Verdienste dieses Philosophen.

Das anzuzeigende Buch enthilt Beitrige von Mendelssohn-Forschern, die am 25. Juli
1995 im Rahmen des von Werner Schneider geleiteten neunten internationalen Kongres-
ses zum Zeitalter der Aufklirung gehalten wurden und die die uneingeschrinkte Zuge-
hérigkeit Mendelssohns zum Judentum und zum aufkldrerischen Deutschtum betonen:
Der Bogen spannt sich von der Musik zum Vélkerrecht, von der Mathematik zur Sprach-
theorie, von der biblischen Exegese zum spekulativen Denken.

Das uralte Menschheitsproblem, unter bestimmten Umstinden ,wider besseres Wis-
sen zu handeln®, geht der Beitrag Michael Albrechts (Trier) unter dem Aspekt seiner
Beschreibung und seiner Uberwindung an. Wihrend man heute von ,Willensschwiche*
spricht, zieht Mendelssohn den Ausdruck ,Verstandesschwiche® vor, da der zu schwache
Einfluss des Verstandes auf den Willen verantwortlich ist. Mendelssohn versucht nicht
nur, das schwierige Verhiltnis zwischen Willen und Verstand auszuarbeiten, sondern auch
eine quantifizierende Formel zur Problembeschreibung einzufithren, um die qualitativen
Momente der Motivationsstruktur berechenbar und beherrschbar zu machen.

Cornelia Bauschmann (Potsdam) beleuchtet die schwierigen Fragen, die Mendelssohn
der akademischen Welt mit seiner Schrift fiir den Wetthbewerb bei der Berliner Akademie
im Jahre 1761 stellte: Was gilt als Kriterium der Evidenz? Wie ist es moglich, die Meta-
physik auf die Wirklichkeit zu beziehen?

Eva J. Engel (Boston/Wolfenbiittel) analysiert ausfiihrlich die Bedeutung der Men-
delssohnschen Literaturkritik mit der ganzen Vielfiltigkeit der von ihm behandelten The-
men: der Fragen nach Wahrheit und Beweisbarkeit, nach der Unsterblichkeit, nach der
Bedeutung Shakespeares usw.

Um sich eine vollstindige Idee der Vielfiltigkeit des Mendelssohnschen Denkens und
dessen Spannung zwischen Deutschtum und Judentum in der Zeic der Aufklirung zu
machen, ist der von Albrecht und Engel herausgegebene Band mit seinen unterschiedli-
chen Forschungsausrichtungen ohne Zweifel empfehlenswert.

Francesca Albertini

CuristorH ScuMIDT, Der hiretische Imperativ. Uberlegungen zur theologi-
schen Dialektik der Kulturwissenschaft in Deutschland, Tiibingen: Max Nie-
meyer Verlag 2000 (= Conditio ludaica 31), 189 S., DM 104,--, ISBN
3-484-65131-8.

Die hier vorzustellende Studie geht von einer Konstruktion der westlichen Moderne aus,
die diese als einen , Explosivbegrift“ (S. 3) verstehe, bei dem ,die Genealogie von Juden-
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tum, Protestantismus und Kantianismus® (S. 2) einerseits vorausgesetzt, diese Kontinuitit
aber andererseits zugleich bestritten und aufgesprengt wird. Als symptomatisch fiir diese
Sprengung gile die kulturgeschichtliche Bedeutung, die den hiretischen Strémungen niche
nur in der Geschichte des Protestantismus {(etwa bei Ernst Troeltsch, Max Weber und
Emanuel Hirsch), sondern auch in der des Judentums zugemessen wird. Als Beispiele fiir
eine solche zugleich philosophiegeschichtliche wie geschichtsphilosophische Einordnung
des Hiretischen als einer ,Vorform® (S. 4) der Aufklirung im Bereich des Judentums wird
neben Baruch Spinoza und den Marranen vor allem der Sabbatianismus und Frankismus
nambhaft gemacht. Im durch diese Fragestellung abgesteckten Rahmen liefert die Studie im
wesentlichen drei Fallstudien zu Hermann Cohens politischer Theologie (S. 43-60), zu
Carl Schmitt (S. 89-112) und Gershom Scholem (S. 113 -156). Die dieses letztere
Kapitel einleitende ,historische Miniatur® aus der Vita des grossen Erforschers der jiidi-
schen Mystik erscheint freilich eher dazu geeignet, die Grenzen des gewihlten Ansatzes
aufzuzeigen. Denn der blasphemische — weil an einem Sabbatabend gesprochene — Segens-
spruch von dessen liberalem Vater ,Baruch Boreh Pri Hatobacco® (Gesegnet sei der
Schopfer der Tabakfrucht) mag in der vom Sohn dargestellten Geschichte der Sozialpsy-
chologie der Juden in Deutschland eine bestimmte Mentalitit erliutern. Den dialekti-
schen Sinn dieses Spruches in einer Sehnsucht nach der ,Zerstorung der halachischen
Verfassung“ zu suchen, durch die geradezu ,die Méglichkeit fiir die messianische Erlé-
sung“ geschaffen werden sollte und daraus auf eine ,correspondance zwischen dem assi-
milierten jlidischen Biirger und seinem unbekannten frankistischen Vorfahren® (S. 113) zu
schliessen, erscheint aber als Ubertreibung — selbst wenn man ein hohes Mass an Tiefsinn
in Scholems Texten in Rechnung stellt. Auf einem anderen Blatt stehen die Gefahren des
Antinomismus, wie sie der Autor anhand von Texten Jakob Franks rekonstruiert, der die
Welc aus einem anti-religionsgesetzlichen Impuls heraus und im Namen des ,noch unbe-
kannten Gottes [...] in Schutt und Asche® legen will (S. 128). Freilich ist zu fragen, ob
der Zusammenhang von Hiresie und Aufklirung, wie der Autor im Anschluss an Scholem
voraussetzt, in den Biographien der Sabbatianer und in ihrem Umfeld im einzelnen hi-
storiographisch konkret nachzuweisen ist. Der Schauder, der von solchen Sikularisations-
theorien her auf die liberale Gesellschaft fillt — Schmidt verwendet die Metapher von der
,Blackbox®, der der Aerotechniker ,die Logik eines Flugzeugabsturzes® (S. 158) entnimmc
—, hingt jedenfalls damit zusammen, dass die kulturelle , Katastrophe® als gleichsam theo-
logisch vorgezeichnet erscheint. Die ,Sikularisation als Kulturschrift®, so das abschliessen-
de Kapitel (S. 157-176), ist, da die Bewegung der Moderne sich aus nihilistischen Quel-
len speist, eine ,Flugschrift® (S. 158) ins Nichts. Carl Schmitt hatte in dem apokalypti-
schen Endzeitkampf ,dem Juden®, als dem Prinzip des Chaos, die Rolle des ,Feindes“
zugewiesen. Scholem, so die These des Autors, habe durch die Konstruktion des hireti-
schen Sabbatianismus geantwortet und versucht, ,einer potentiellen theologischen Fein-
deserklirung zu entweichen® und zugleich ,die liberale Kulturidee zu retten (S. 158).

Matthias Morgenstern

Apam ZacHARY NEWTON, The Fence and the Neighbor. Emmanuel Levinas,
Yeshayahu Leibowitz, and Israel Among the Nations, New York: State Uni-
versity of New York Press 2001, XV + 261 S., ISBN 0-7914-4783-9.

Der Leser des anzuzeigenden Buches sieht sich nach der gebiihrenden Widmung und
branchentiblichen acknowledgements zunichst mic einer Vielzahl einleitender Texte kon-
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frontiert. Diese sollen — als geistreiches Motto (,La sagesse de 'amour a la service de
'amour — Emannuel Levinas®), als Gedicht, Sinnspruch (,Good fences make good neigh-
bors“, S. X) oder autobiographische bzw. philosophische Reflexion (Preface: S. IX — XV;
Introduction, S. 1-22) — die Botschaft gleichsam vorweg auf den Punkt bringen. Doch
sucht man diesen Punke bei der weiteren Lektiire mit grosser Mithe. Denn der Autor muss
selbst zugeben, dass die beiden fiir seinen Vergleich ausgesuchten Denker Emmanuel
Levinas und Yeshayahu Leibowitz eigentlich keine Nachbarn sind und auch sonst wenig
miteinander zu tun haben (,the two neither neatly converge nor diverge®, S. 109). Dies
wird von Anfang an dadurch deutlich, dass Newton — in Spannung zu seinem eigentlichen
Programm — zur Beurteilung seiner Helden immerfort andere Autoren hinzuziehen muss:
namentlich Joseph Soloveitchik, dessen Hauptwerk Halachic Man ihn veranlasst, im Hin-
blick auf Levinas von einem Aggadic Man zu sprechen (S. 23ff.), und David Hartmann,
dessen Maimonides-Verstindnis bei der Kritik an Leibowitz’ rigorosem Halachismus hilf-
reich ist (S. 127). Sowohl Levinas als auch Leibowitz, so heisst es zwar, verstiinden das
Judentum von der ,Transzendenz und der unendlichen Verantwortung her, beide insi-
stierten auf der Autoritit der Offenbarung und der gottlichen Gebote, beide definierten
das Handeln als religiose Praxis und stiessen das moderne Subjekt metaphysisch vom
Thron (,the self becomes metaphysically unseated®, S. 119); doch miisse im Hinblick auf
das konkrete Verstindnis dieser Begrifflichkeit zwischen Levinas und Leibowitz von einem
sideological abyss“ (S. 111) die Rede sein, da der erstere Transzendenz und Verantwortung
in einem menschlichen ,Zwischen®, der ,Alteritit“ des Nichsten (S. 108), ansiedele,
wihrend fiir den letzteren der Mensch nur ,vor Gott” stehe (S. 107). Uberhaupt gehe der
Gegensatz zwischen beiden iiber die Nomenklatur hinaus und sei in ganz unterschiedli-
chen denkerischen Ausgangsvoraussetzungen begriindet: Wihrend Levinas Gott durch
menschliche Beziehungen ,definieren” wolle (S. 118), verweise Leibowitz auf die im Re-
ligionsgesetz begriindete Pflicht des Menschen zur Erkenntnis und Anerkenntnis Gottes
und spreche der Ethik als einem auf menschliche Zwecke gerichteten Unternehmen jeg-
liche ,transzendente” Bedeutung ab (S. 119). So verwendet der Autor im Hinblick auf die
Deutung des ,dramatischen Unterschiedes in der Beurteilung des Christentums und des
»jidisch-christlichen Erbes® (eine Vorstellung, die Leibowitz, anders als Levinas, natiirlich
vehement ablehnt) das begriffliche Gegensatzpaar von ,diasporist ecumenicism® und
,nationalized and self-sufficient Judaism® (S. 109) und bringt — hier wird er vollends
Opfer seiner Neigung zum bonmot — einen ideologischen Tribut an den Staat Israel und
die franzosische Republik ins Spiel (S. 109).

Fiir einen fruchtbaren Vergleich bliebe eigentlich nur die Biographie und der regio-
nalhistorische (auch frommigkeits- und mentalititsgeschichtliche) und weltgeschichtliche
Kontext: Emmanuel Levinas, der 1996 in Frankreich starb, wurde 1906 in Kovno
(Kaunas) geboren; der 1903 in Riga gebiirtige Yeshayahu Leibowitz verstarb 1994 in Israel
(S. 9-10). Doch gerade auf diesem Gebiet wirke der Autor eigentiimlich blass. Die
Urspriinge im lettischen bzw. litauischen Judentum mit der Frage des Finflusses von
Haskala und deutschem Judentum bleiben ungeklirc. Und auch wie sich der immer
wieder behauptete gemeinsame geistige Hintergrund, etwa von den Mitnagdim her (z. B.
S. 107), konkret ausgewirke haben soll (z.B. im Hinblick auf bestimmte Argumenta-
tionsformen oder literarische Vorlieben), hitte man gern niher ausgefiihre. Kann der
Gebrauch bestimmter Zitate aus der Traditionsliteratur — bei Leibowitz die Bindung Isaaks
(S. 10), bei Levinas der gottliche Befehl an Abraham (Gen 12) oder die Mose-Gestalt (S.

138) — hier einen Weg weisen? Wie lisst sich das jeweilige Verstindnis des ersten Satzes
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aus dem Schulchan Aruch, der den jiidischen Mann im Hinblick auf seine tigliche Pfliche
zum Morgengebet zu ,Lowenstirke® auffordert, geistesgeschichtlich einordnen? Wihrend
Leibowitz bei Joseph Karo sein Verstindnis des Gebetes als eines von den Dienern, ja
,Sklaven“ Gottes ,,um seiner selbst willen® zu verrichtenden Gottesdienstes wiederfindert,
hebt Levinas die koniglich-souverinen Attribute des Léwen hervor (S. 104 -106). Die
beiden Zitate, die vielleicht schénsten Trouvaillen des Buches, hitten Ansatzpunkt fiir eine
solche Untersuchung sein kénnen.

Matthias Morgenstern

MicuaeL TocH, Juden im mittelalterlichen Reich, Miinchen: Oldenbourg
1998 (= Enzyklopidie deutscher Geschichte 44), X + 188 S., ISBN 3-486-
55053-5.

Sauramit VoLkov, Die Juden in Deutschland 1780—1918, Miinchen: Ol-
denbourg 1999 (= Enzyklopidie deutscher Geschichte 16), VIII + 165 S.,
ISBN 3-486-56481-1.

MOSHE ZIMMERMANN, Die deutschen Juden 1914 — 1945, Miinchen: Olden-
bourg 1997 (= Enzyklopidie deutscher Geschichte 43), XIII + 170 S., ISBN
3-486-55080-2.

Unentbehrlich fiir die Beschiftigung mit der deutschen jiidischen Geschichte sind die drei
Binde der Reihe ,Enzyklopidie deutscher Geschichte®. Nach dem gleichen Schema wird
verfahren: Dem inhaltlichen Uberblick iiber die Epoche folgr die Diskussion der For-
schung. Danach schliesst sich eine Auswahl von 400 bis 500 Titeln (auch Aufsitze) an.
Die drei Verfasser entstammen der jiingeren Generation israelischer Forscher, die eine
gewisse Distanz zu den stark ideologischen Vorgaben der Griinderviter der israelischen
Historiographie (Fritz Bauer, Benzion Dinur, Haim Hillel Ben Sasson etc.) markieren.
Der in Wien aufgewachsene Michael Toch macht dies besonders deutlich. Seine kritische
Auseinandersetzung mit der jiingsten Historiographie iiber die mittelalterlichen Juden ist
zugleich ein spannendes Kapitel Zeitgeschichte der letzten Jahre der Publikationstitigkeit
in Israel (Streit {iber die messianischen Endzeitvorstellungen unter den aschkenasischen
Juden: Polemik um Israel Yuval 1993/94), in Deutschland (These von der Apologetik)
und den USA (Toch, S. 69-79). Einerseits werden die klassischen Muster Assimilation
fiir die Neuzeit respektive isolierende Perspektive fiir das Mittelalter hinterfragt, anderer-
seits werden die Themen der neuen Sozialgeschichte eingebracht. Fiir das Mittelalter
erfahren wir so von Heiratsstrategien, dem Konflikt zwischen Elite und Volk in den
Gemeinden. Fiir die Neuzeit wird die Rolle der Dissimilation, der bewussten Unter-
scheidung zu den christlichen Deutschen von jiidischer Seite, betont. Die Geschichte der
Frauen darf nicht fehlen, und auch die Antisemitismustheorien werden kritisch hinter-
fragt. Es ist eine Leistung, aus der uniiberschbaren Literatur eine Auswahl zu treffen. Bei
Volkov sind die Platzierungen nicht immer unproblematisch (Michaelis und Freund sind
als Sammlungen von Rechtstexten nicht unter den Quellen untergebracht, die Pinkassei

304



haKehillot fiir Deutschland sind nicht weitergefithrt, die Monatsschrift fiir Geschichte und
Wissenschaft des Judentums und die Zeitschrift fiir die Geschichte der Juden [1887-1892]
werden iibergangen, wie auch die jiidischen Lexika und Enzyklopidien). Bei Toch hitte
man beispielsweise das Buch von Funkenstein in der deutschen Version, nicht in der
englischen angeben kénnen. Der Streit der zionistischen Stromung mit Salo W. Baron
geht nicht auf die 1940er, sondern schon auf die 1920er Jahre zuriick, auf die Zeit vor
dem Antritt seiner Professur in New York. Wichtig sind auch die Hinweise auf die
neuhebriische Forschungsliteratur, wie auch auf die zahlreichen englischen Arbeiten. Bei-
de Forschungszweige werden leider in Mitteleuropa immer noch recht wenig zur Kenntnis
genommen. Moshe Zimmermann hat analog einen Band fiir den Zeitraum von 1914 -
1945 verfasst. Dem Vernehmen nach bearbeitet Prof. J. Friedrich Battenberg (Darmstadt)
den noch fehlenden dritten Band (Zeitraum 1500 —1780). Es ist zu hoffen, dass damit das
lingst iiberfillige und notwendige Werk bald abgeschlossen vorliegt.

Uri R. Kaufmann

ELEONORE LarriN, Der Jude 1916 —1928. Jiidische Moderne zwischen Uni-
versalismus und Partikularismus, Tiibingen: Mohr Siebeck 2000 (= Schriften-
reihe wissenschaftlicher Abhandlungen des Leo Baeck Instituts 62), XVI +
456 S., Leinen DM 128,--, ISBN 3-16-147035-4.

Das vorliegende Buch ist die Doktorarbeit von Eleonore Lappin, eine wissenschaftliche
Untersuchung eines kleinen, hochst anspruchsvollen Zeitschriftenprojekts aus der Epoche
des grossen Umbruchs in Europa von der Ara der grossen imperialen Reiche hin zum
ethnischen Nationalstaat. Dieser Umbruch ging einher mit dem Auseinanderfallen mul-
tiethnischer Staaten wie dem osmanischen Reich, der dsterreichisch-ungarischen Monar-
chie und dem zaristischen Russland — alle drei fiir die Juden in Europa damals von
eminenter Bedeutung: In Russland und Osterreich-Ungarn lebte ein grosser Teil der eu-
ropiischen Juden; bis 1918 war Paldstina, auf das sich die Bemiihungen der jiidischen
Nationalbewegung richteten, Bestandteil des osmanischen Reiches.

Die Ethnisierung der Politik — zu der sich die Mehrheit der Zionisten ausdriicklich
bekannte — stellte die Juden in den verschiedenen europiischen Staaten vor neue, kom-
plizierte Herausforderungen zunichst institutioneller Art: Welche verfassungsmissigen
Rechte sollten Juden in den neu entstehenden Staaten Osteuropas anstreben? Welche
negativen Riickwirkungen konnte das Eintreten fiir nationale Minderheitenrechte von
Juden in Russland, Polen oder der Tschechoslowakei auf die Situation der biirgerlich
gleichgestellten Juden im Deutschen Reich haben? Konterkarierte das Eintreten fiir eine
Stabilisierung der jiidischen Gemeinschaften in Osteuropa nicht das Bemiihen der zioni-
stischen Bewegung um Massenimmigration nach Palistina?

Die institutionellen Aufgabenstellungen waren aber nichrt zu lésen ohne tiefschiirfende
Uberlegungen zum Selbstverstindnis der Juden in den sehr divergenten Kontexten ihrer
damaligen Lebenssituation. Riickbesinnung auf traditionell-religitse Elemente des Selbst-
verstindnisses stand neben der Entwicklung eines modernen Nationalbewusstseins; die
Integration in die Mehrheitsgesellschaften und die Teilnahme an ihrem kulturellen Leben
verband sich mit der Notwendigkeit, das ,Jiidische® an der eigenen Existenz neu heraus-
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zuarbeiten; der Sozialismus iibte auf viele Juden — nicht nur im Osten — eine erhebliche
Anziehungskraft aus mit seinem Versprechen von der Briiderschaft aller Menschen.

Der Jude, eine von Martin Buber nur etwa 10 Jahre lang unregelmissig herausgege-
bene Zeitschrift, stellte sich diesen Herausforderungen offensiv. Das zeigt sich schon in
seinem Titel, in dem ein Begriff, der zumal im zunehmend antisemitischer werdenden
Deutschland als Schimpfwort galt, Ausdruck eines neuen Stolzes, Dokument eines
JIrotzjudentums [. . .] der jiidischen Selbstbehauptung, den Antisemiten zum Trotz“ (S.
VIII) wurde.

Der Jude vertrat eine deutliche Tendenz auf der Grundlage der biblischen Tradition
und in Anlehnung an sozialistische Gerechtigkeitsvorstellungen in Richtung auf ein uni-
versal ausgerichtetes Nationalbewusstsein. Diese Tendenz wurde jedoch nicht als einzu-
haltende Linie vorgegeben, sondern im Diskurs zur Debatte gestellt und profiliert. Solche
Debatten wurden etwa mit Hermann Cohen gefithrt, dem philosophischen Prizeptor des
liberalen deutschen Judentums (S. 148 —158), mit christlichen Theologen in einer eigenen
Sondernummer (S. 235-241), ja sogar mit ausgesprochenen Antisemiten (S. 214 —227).
Im Mittelpunkt vieler Debatten stand natiirlich der Zionismus, wobei im ,Juden® schon
frith vor der Anlehnung an britische Imperialinteressen gewarnt und die Zukunft des
zionistischen Aufbauwerks davon abhingig gesehen wurde, ob Einvernchmen mit den
arabischen Landesbewohnern erzielt werden konnte (S. 242-299).

Der andere Weg, die jiidische Renaissance voranzubringen, war die Riickbesinnung
auf jiidische Traditionen wie den Chassidismus (S. 341-356), die Entdeckung der jiidi-
schen Mystik (S. 357-376) und nicht zuletzt die Prisentation der Texte von Schriftstel-
lern der gerade entstehenden hebriischen Moderne (S. 320-340). Der Uberblick tiber die
Autoren, die im ,,Juden® publizierten, ist ein Who is who der jiidischen Geistesgrossen der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts (neben natiirlich Buber selbst Hermann Cohen, Franz
Rosenzweig, Gerschom Scholem, Arnold Zweig, Ernst Simon, Jakob Klatzkin, Berl Katz-
nelson, Arthur Ruppin, Fritz Sternberg, Nachum Goldmann, Hans Kohn, Achad HaAm,
Max Brod, Franz Kafka, Micha Josef Berdyczewski, S.]. Agnon, Hugo Bergmann und
viele andere).

Die Zeitschrift — von Anfang an schwer defizitir — liess sich schliesslich nicht mehr
halten. Lappin beschreibt in einem eigenen Kapitel die Schwierigkeiten der Finanzierung,
die nicht zuletzt deshalb uniiberwindbar blieben und schliesslich zur Einstellung des Pro-
jekes fithrten, weil Der Jude sich eben fiir keine Partei oder Institution als Verlautbarungs-
organ instrumentalisieren liess. Das Verschwinden dieser Zeitschrift ist zugleich Doku-
ment der schwindenden Bedeutung des deutschen Judentums. Seit der Ubertragung des
Palistina-Mandats an Grossbritannien war das Zentrum des organisierten Zionismus von
Berlin nach London gewandert. Die Hoffnung auf Besserung der Situation der Juden in
Osteuropa unter deutschem Einfluss hatten sich zerschlagen. Nicht zuletzt Buber selbst
und viele der Mitarbeiter im ,Juden® verlegten ihren Lebensmittelpunkt — gemiss ihrer
zionistischen Anschauung — mit den Jahren nach Eretz Jisrael.

Dass Eleonore Lappin durch ihre akribische Arbeit dieses beeindruckende Dokument
jiidischer Neuorientierung erneut ins Bewusstsein — jedenfalls der wissenschaftlichen Welt
— gehoben hat, ist ihr als héchst verdienstvoll zu danken. Die stellenweise peinliche Hiu-
fung von Druck- und Zeichensetzungsfehlern verdient demgegeniiber, mit Schweigen
tibergangen zu werden.

Tobias Kriener
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PeTer Kosta et al. (ed.), fuden und Judentum in Literatur und Film des
slavischen Sprachraums, Wiesbaden: Otto Harrassowitz 1999/2000 (= Jidi-
sche Kultur — Studien zur Geistesgeschichte, Religion und Literatur 5), 257
S., ISBN 3-447-04170-6.

Der Sammelband bietet in der Mehrzahl seiner Beitrige literatur- und sprachwissenschaft-
liche Analysen der Darstellung jiidischer Themen in literarischen Werken, die in der ersten
Hilfte des 20. Jahrhunderts in der Sowjetunion (I. Babel, O. Mandelstam, B. Pasternak),
in Polen (B. Schulz, J. Tuwim) und in der Tschechoslowakei (K. Polégek) entstanden sind.
Die Besprechung zweier filmischer Werke und die Analyse eines Holocaustdenkmals, die
in den 50er und 60er Jahren entstanden sind, durchbrechen den urspriinglich gesetzten
chronologischen Rahmen.

Als wichtige Leitmotive sind die Identititskrise von Schriftstellern jiidischer Herkunft,
die Bedeutung des sozialen Geflechts und der Bildungstradition fiir den jiidischen Kiinst-
ler und die Thematisierung der Katastrophe hervorzuheben. Das Vorhaben, die Einbezie-
hung und Modifizierung von Elementen des traditionellen Judentums am Beispiel der
Werke von Bruno Schulz (R. Lachmann) und Karel Politek (P. Kosta, ]. Jirousek) zu
untersuchen, diirfte fiir Judaisten von besonderem Interesse sein, auch wenn dessen pro-
blematische Seiten sehr bald offenkundig werden. Bei den genannten Schriftstellern han-
delte es sich um Intellektuelle, deren Distanz zur Welt des traditionellen Judentums bereits
zwei oder gar drei Generationen betrug. Damit erscheint der Ansatz einer unmittelbaren
Riickbindung von Ideen und Themen an die jiidische Tradition bzw. an das traditionelle
jildische Milieu als ausgesprochen fragwiirdig, der auch dem kiinstlerischen Selbstver-
stindnis der Autoren widerspricht.

Abschliessend soll als wesentliches Verdienst dieses Bandes herausgestellt werden, dass
dem Nicht-Slawisten der Zugang zu Themen ermoglicht wird, die sonst nur sehr verstreut
in Fachzeitschriften und in originalsprachlichen Versffentlichungen ihre Darstellung fin-
den. Wiinschenswert wire es, wenn der Band, den Vorschlag der Herausgeber erweiternd,
als Ausgangsbasis fiir ein Kooperationsprojekt von Slawisten und Judaisten dienen kénnte.

Toralf Kleinsorge

RENATE MEISSNER, Die siidjemenitischen Juden. Versuch einer Rekonstruktion
ihrer traditionellen Kultur vor dem Exodus, Frankfurt am Main usw.: Lang
1999 (= Europiische Hochschulschriften. Reihe 19B,53), 197 S., ISBN
3-631-34775-8.

Laut der Legende sollen die ersten Juden mit der Kénigin von Saba nach Jemen gekom-
men sein, historisch verbiirgt sind sie im Siiden der Arabischen Halbinsel allerdings erst
seit dem 2. oder 3. nachchristlichen Jahrhundert. Die vorliegende Studie ist nun — wie es
der Untertitel verdeutlicht — der Versuch einer Rekonstruktion siidjemenitischen jiidi-
schen Lebens unmittelbar vor der spektakuliren Aktion , Auf den Schwingen des Adlers®,
die zwischen 1949 und 1951 beinahe alle Juden des Jemen nach Israel gebracht hat.

Wihrend im allgemeinen die religiosen Formen des jemenitischen Judentums einerseits,
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die Juden Saanas und ihre Geschichte andererseits im Blickpunkt des wissenschaftlichen
Interesses stehen, betrachtet Renate Meissner die Juden des Siidjemens aus anthropolo-
gisch-ethnologischer Sicht, indem sie die Resultate zweier Feldforschungen in Israel aus
den Jahren 1989/1990 sowie 1991/1992 in eine genaue Bestandsaufnahme fasst. In ihrer
Beschreibung der Besiedelung, der familidren, wirtschaftlichen und sozialen Verhiltnisse
des siidjemenitischen Judentums aus der Epoche vor dem Exodus um das Jahr 1950 ist
sich die Autorin wohl ihrer besonderen Feldforschungssituation bewusst (die nicht mehr
vor Ort stattfinden konnte), indem sie entsprechend vorsichtig mit ihren miindlichen
Quellen umgeht und diese umsichtig in die wissenschaftliche Literatur einbetter. Auf
diesem Hintergrund kommt dieser ethnographischen Arbeit nicht zuletzt ein grosses
Verdienst im Rahmen der Urgent Anthropology zu, da Renate Meissner die letzten noch im
Jemen geborenen Juden (sowie deren Nachkommen) befragen konnte — eine Generation,
die inzwischen ein hohes Alter erreicht hat.

Obwohl die Studie inventarisierend niichtern daherkommt, lisst sie doch sehr viel
davon ahnen, welchen Kulturschock die jemenitischen Juden mit ihrer Alijah in der Mitte
des 20. Jahrhunderts erlebt haben, denn schwerwiegender noch als die riumliche war wohl
die zeitliche Verpflanzung aus einem beinahe biblisch-antik anmutenden Sippengebilde
mitten hinein in eine moderne Sozialstruktur. Meist unter der Schutzherrschaft von lo-
kalen Shaykhs, die ihrerseits unter englischer Schutzherrschaft standen, lebten die siidje-
menitischen Juden bis vor 1950 wie ihre muslimischen Nachbarn in patriolokaler gross-
familidrer Wohnordnung, teilweise noch in polygynen Gemeinschaften und mit Beriick-
sichtigung der Leviratsehe, wobei die Frauen streng von jedem Leben ausserhalb des
Hauses ausgeschlossen waren. Gerade nicht in der biblisch-erwihnten Ortlichkeit Hadra-
maut (Gen 10,26) und kaum in Ghettos angesiedelt, sondern verstreut unter den Mus-
limen, unterhielten die Juden Siidjemens im allgemeinen eine einfache kultische Infra-
struktur mit einer Synagoge oder Lehrstube, einer Miqwe und einem Friedhof sowie
einem Mori, der oft als Rabbiner, Richter, Lehrer, Schichter, Beschneider etc. zugleich
fungierte. Ihren Lebensunterhalt verdienten die Juden des Siidjemens namentlich als Sil-
berschmiede, Weber oder kleine Hindler — eine Lebensform, die sie nach der Alijah nicht
mehr fortsetzen konnten: ,Das Hinaufsteigen auf die Gangway der im Zuge der Aktion
,Auf den Schwingen des Adlers® bereitgestellten Flugzeuge unter unfreiwilligem Zuriick-
lassen von Arbeitsgeriten sowie von traditionellem Silberschmuck und das Verlassen eben
dieser Gangway in einem wirtschaftlich ginzlich anders strukturierten Land bedeutete das
abrupte Ende einer von den jemenitischen Juden jahrhundertelang ausgeiibten Beschif-
tigung, die fiir sie nicht nur Lebensunterhalt war, sondern ihnen auch Ehre und Beriihmt-
heit eingebracht hatee® (S. 117).

Besonders bemerkenswert ist schliesslich gerade angesichts der heutigen gespannten
Lage in Israel das Zusammenleben zwischen den Juden im Jemen mit ihren muslimischen
Nachbarn, das vorwiegend auf der Basis des Urf, des tribalen Gewohnheitsrechts, offen-
sichtlich gut funktionierte, indem es der jiidischen Minderheit sowohl Schutz als auch
religivse Autonomie garantierte, so dass die Informanten die guten Beziehungen zu den
Muslimen durchgehend unterstreichen und hier ein nahezu nostalgischer Ton an eine
Arabia felix anklingt.

Gabrielle Oberbinsli-Widmer
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JoNaTHAN GOLDSTEIN (ed.), The Jews of China. Volume 1: Historical and
Comparative Perspectives; Volume 11: A Sourcebook and Research Guide, Ar-
monk (New York), London: M. E. Sharpe 1999 — 2000, XXIV + 308 S. und
XIII + 202 S., gr. 8°, ISBN 0-7656-0104-4 und 0-7656-0105-2.

Nicht erst seit gestern erfreut sich Chinas jiidische Vergangenheit zunehmenden Interesses.
Ein weiterer Beleg dafiir sind die beiden hier anzuzeigenden Binde, die zwar auf eine
Konferenz aus dem Jahre 1992 an der Harvard University zuriickgehen, fiir den Druck
allerdings weithin neu geschrieben und um weiteres Material erginzt worden sind. Die
Themen der Beitrige des ersten Bandes umfassen die drei Kapitel, aus denen sich die
Geschichte der Juden in China im wesentlichen zusammensetzt (S. XI — XX), nimlich:

1. die Geschichte der Juden in Kaifeng, die im 9./10. Jahrhundert begonnen und 1860
mit der Zerstorung ihrer dritten Synagoge durch ein Hochwasser und der anschlie-
ssenden Auflssung der Gemeinde ihr Ende gefunden hat,

2. die Geschichte, die im ausgehenden 18. Jahrhundert mit der Immigration amerika-
nischer Kaufleute deutsch-jiidischer und/oder spanisch-portugiesisch-jiidischer Her-
kunft in Chinas Siidosten (Kanton und Makao) begonnen und mit der Immigration
jidischer Kaufleute aus Baghdad seit der Mitte des 19. Jahrhunderts nach Shanghai
ihre Fortsetzung erfahren hat, und

3. die Geschichte, die Ende des 19. und am Beginn des 20. Jahrhunderts mit der Im-
migration aschkenasischer Juden aus dem zarischen Russland nach Harbin und
Shanghai ihren Anfang genommen hat, zu denen spiter jiidische Fliichtlinge aus
Europa hinzukamen — eine Immigration, welche ihren Hohepunkt in der Nazizeit
erreichte.

Unter den Stichworten Assimilation and Acculturation befassen sich N. Shatzman-
Steinhardt mit der Synagoge von Kaifeng und ihrer Architekeur (S. 3-21 + 15 Abbil-
dungen), 1. Eber mit der Sinification und Identitit (S. 22—35) und A. H. Plaks mit der
Confucianization der Juden Kaifengs (S. 36 -49). Welches Echo die Existenz chinesischer
Juden im Westen gefunden hat, untersuchen M. Pollack am Beispiel von Western Messianic
Thought im 17. Jahrhundert (S. 50-70) und W.R. Abraham am Beispiel von Observations
by Westerners since 1605 (S. 71—86). Die Besonderheiten der Geschichte dieser Juden
Chinas belegen vergleichende Studien zu anderen jiidischen Diasporas in Asien: Kaifeng
Jews and India’s Bene Israel bzw. Cochin Jews im Vergleich untersuchen S. B. Isenberg im
Hinblick auf ihre unterschiedliche Geschichte (S. 87-103) und B.C. Johnson unter
sozialgeschichtlichem (S. 104 -119) und N. Katz unter religionsgeschichtlichem Vorzei-
chen (S. 120-140). Ein Vergleich von Baghdi and Ashkenazi Experiences in India, China,
and Japan im 19. und frithen 20. Jahrhunderr beschiftige J. G. Roland (S. 141-156) und
L. Earns (S. 157-170). Fallstudien unter dem Stichwort Urban Profiles liefern D. A.
Leventhal zu den Juden in Honkong (S. 171-186), Z. Shickman-Bowman (S. 187—100)
und B. Bresler (S. 200—215) zur Geschichte der Juden in Harbin zwischen 1898 und
1958. Mit Problemen kultureller Adaptation und der jiidischen Kulturszene in Shanghai
befassen sich unter dem Stichwort Occupational Profiles C. Betta (S. 216-229), Xu Buc-
zeng (S. 230-238) und H.P. Rosenson (S. 239-250). M. Naoki (S. 251-266), Pan
Guang (S. 267-276) und V. Schwarcz (S. 277-298) schliesslich setzen sich mit Zionism,
the Holocaust, and the Sino-Judaic Exodus auseinander, dem Abschnitc der jiidischen Ge-
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schichte Chinas also, der mit der Etablierung der kommunistischen Herrschaft zu Ende
ging. Ein Resiimee dieser Geschichte versucht B. 1. Schwartz in seinem Concluding Essay —
Jews in China: Past and Present Encounters (S. 299—-304).

Dem Untertitel entsprechend und die vergleichenden geschichtlichen Abhandlungen
erginzend, enthilt Band II in Teil I unter der Rubrik Traditional Chinese Awareness of Jews
vier Beitrdge (Xu Xin, S. 3 -13; Wie Qianzhi, S. 14-25; Wang Yisha, S. 26-32 und Xiao
Xian, S. 33-40), die iiber chinesische Forschungen zur Geschichte der Juden in China,
ihre Interessen, Trends und Leistungen berichten. Teil IT umfasst sechs Memaoirs von L. L.
und E. G. Heppner (S. 49-56.57-69), A. Menquez (pseudonym, S. 70—84), I. Epstein
(S. 85-97), Y. Tekoah (S. 98 —109) und H. Dawid (S. 110 -119), die nicht nur persén-
liches Zeugnis ablegen, sondern zugleich auch Schlaglichter auf das Neben-/Miteinander
von Chinesen und jiidischen Immigranten werfen. Anregungen fiir weitere Forschungen
liefern in Teil III Research Guides mit Informationen unter anderem iiber Projekte (I. Eber,
S. 127-134) und Archive und ihre Materialien (M.R. Ristaino, S.135-151 und ]J.
Goldstein, S. 152 —154). Von besonderem Nutzen ist schliesslich die Selected Bibliagraphy
von F.]. Shulman (S. 157-184), zu der freilich noch andere Bibliographien, iiber die J.
Goldstein informiert (S. VIII — XIII), heranzuziehen sind.

Zwar hat durch den umfangreichen, von R. Malek kiirzlich herausgegebenen Kon-
ferenzband Jews in China. From Kaifeng to Shanghai (Nettetal 2000 [= Monumenta Serica
Monograph Series 46], XII + 706 S.) die in den beiden hier angezeigten Binden vorge-
legte forschungsgeschichtliche Bestandsaufnahme unterdessen Konkurrenz bekommen;
dennoch ist sie ein Meilenstein in der Erforschung der Geschichte der Juden in China, die
nach wie vor nicht nur noch viele offene Fragen bereithilt, die auf ihre Beantwortung
warten, sondern von der man den Eindruck gewinnt, dass sie iiber weite Strecken gerade
eben erst richtig begonnen zu haben, jedenfalls noch manches Unerwartete ans Licht zu
bringen scheint.

Stefan Schreiner

JEFFREY VEIDLINGER, 1he Moscow State Yiddish Theater. Jewish Culture on the
Soviet Stage. Indiana-Michigan Series in Russian and East European Stud-
ies/Jewish Literature and Culture, Bloomington: Indiana University Press

2000, 432 S., 46 Photos, US-$ 39,95, ISBN 0-253-33784-4.

Trotzky schrieb einmal, das Theater sei die ,vielleicht konservativste Form von Kunst*.
Aus der Blickrichtung dieses Revolutionirs konnte es daher eine besondere Symbolik
bekommen, dass die Juden nach dem Diktum Julius Babs als ,Hauptbeispiel® fiir ein
,Volk ohne Theater* galten. Wihrend sich die dramatische Kunst anderer Vélker, so die
Forderungen der sowjetischen Revolutionire, daher von ihren biirgerlichen Schlacken zu
reinigen hatte, blieb das jiidische Theater von dieser Biirde frei. Nach den Vorstellungen
des fiihrenden Mitglieds der jiidischen Sektion der kommunistischen Partei der Sowjet-
union, des jiddischen Schriftstellers Moshe Litvakow (1880 —1939), war es vor allem das
jiddische Theater — das Hebriische stand im Verdacht, vom voremanzipatorischen Juden-
tum ,kontaminiert“ zu sein —, das als eine ,Schépfung aus dem Nichts“ den Beginn der
neuen Epoche einliuten sollte. Im Hinblick auf die Transformation der jiidischen Massen
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und ihre Einbezichung in das Projekt der Weltrevolution war der jiddischen Biihne so eine
besondere Aufgabe zugedacht. Diese Aufgabe freilich — hier beginnt die dieses Thema von
Anbeginn an auszeichnende Dialektik — konnte von den sowjetisch-jiddischen Literaten
und Propagandisten immer wieder in geradezu messianischen Farben gemalt werden. Es
waren diese widerspriichlichen Vorzeichen, unter denen das Moskauer jiddische Staats-
theater am 1. Januar 1921 mit einem Stiick von Sholem Aleichem seine Pforten offnete.
Der Geschichte dieser bemerkenswerten Institution hat Jeffrey Veidlinger eine lesenswerte
Monographie gewidmet, die im folgenden vorzustellen ist.

Das erste Kapitel der Studie (S. 19-54) zeichner die Frithgeschichte des Theaters
nach, dessen Kiinstler die Revolution anfangs enthusiastisch und vertrauensvoll begriissten
und die soziale Thematik wichtiger vorrevolutionidrer jiddischer Schriftsteller und Dra-
matiker wie Sholem Aleichem, Abraham Goldfadn und Shalom Asch unter den neuen
Bedingungen gut in ihr Repertoire einbauen und radikalisieren konnten. Doch bereits in
der Mitte der zwanziger Jahre — so das zweite und dritte Kapitel (S. 55—111) — wird eine
gewisse Desillusionierung iiber die biirokratischen Hemmnisse des Systems spiirbar. Die
Frustration kommt zunichst durch versteckte Anspielungen und die Verwendung jiidi-
scher Symbolik auf der Bithne zum Ausdruck; wihrend einer Tour durch Westeuropa
nutzt der Direkeor des Theaters, Aleksandr Granovsky, jedoch die Gelegenheit, sich nach
Deutschland abzusetzen — und ruft damit die erste grossere Krise des Hauses hervor.
Dessen ungeachtet zeigt das folgende Kapitel eine Periode relativer Bliite des Theaters von
1928 an, in der unter der Direktion von Solomon Mikhoels das staatlich unterstiitzee Ziel
der Schaffung einer neuen sowjetisch-jiidischen Kultur jiddische Autoren wie David Ber-
gelson, M. Daniel, Yekhezkel Dobrushin, Hershl Orliand und Peretz Markish zur Pro-
minenz brachte, deren proletarisch-heroische Thematik sie besonders geeignet fiir den
neuen Kunstkanon des sozialistischen Realismus machte. Nach einer Periode der Ausein-
andersetzung mit der europidischen Klassik — erwihnt wird in Kapitel fiinf vor allem der
jiddische King Lear (S. 276) — und nach dem Jubel iiber die Nationalititenpolitik Stalins
auf dem Kongress der sowjetischen Schriftsteller im Jahre 1934 kam es in der Mitte der
dreissiger Jahre kurzzeitig zu einer Renaissance nationaljiidischer Themen. Dem grossen
Terror von 1937-1939 fielen zwar namhafte Schriftsteller und Schauspieler (unter ihnen
unter anderem der oben genannte Moshe Litvakow, vgl. S. 187) zum Opfer; bemerkens-
werterweise blieb das Theater als solches aber erhalten.

Die drei letzten Kapitel beschreiben die Aktivitdten Solomon Mikhoels in seiner Zeit
als Vorsitzender des jiidischen antifaschistischen Komittees wihrend des Zweiten Welt-
krieges, in der die Bedrohung durch die Nazis cin neues jiidisches Selbstbewusstsein
ermoglichte (S. 215-232), sowie die Nachkriegszeit, in der jeder Ausdruck jiidischer
Separatheit schliesslich auf brutale Weise in die Schranken gewiesen, das Theater nach der
Ermordung Mikhoels durch Stalins Geheimdienst geschlossen und die jiddische und jii-
dische Kultur generell durch staatlich verordneten Antisemitismus und Antizionismus
ersetzt wurde (,The Last Act®, S. 252—274). Nach Mikhoels Tod wurde sein Nachlass von
der Geheimpolizei beschlagnahmt, das Theaterarchiv, offensichtlich auf Anordnung der
Behorden, 1953 in Brand gesetzt.

Veidlingers Darstellung ist nicht nur ibersichtlich und gut lesbar, sondern auch quel-
lenmissig iiberzeugend belegt — vor allem aus erstmals ausgewerteten Archivbestinden, die
1953 gerettet wurden und erst in den achtziger Jahren wieder zum Vorschein kamen,
sowie aus israelischen Archiven und russischen und jiddischen Zeitschriften, Biographien
und Interviews. Schon von seiner Entstehungsgeschichte her machr sein Buch daher ein-
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driicklich deutlich, in welchem Masse es in der historiographischen Riickschau auf die
Perspektive ankommr. Diese ist fiir den Autor und seine Leser natiirlich durch den Epo-
chenwechsel des Jahres 1989 sowie das Ende der Sowjetunion mitsamt der sie tragenden
Ideologie geprigt. Von hier aus gesehen, erscheint die Geschichte der jiidischen Kultur
unter der Herrschaft des Kommunismus nicht nur als eine Geschichte des Leidens, son-
dern vor allem auch als eine jiidischer Selbstbehauptung. Veidlinger ist aber reflektiert
genug, die durch die revolutionire Begeisterung des Anfangs gestellten Fragen nicht aus-
zublenden, namentich die Frage nach dem Beitrag der ,sowjetisierten® jiddischen Pro-
pagandisten zur fast vélligen Ausrottung der traditionellen jiidischen Kultur in weiten
Teilen der Sowjetunion. In welchem Masse der verfremdende Gebrauch von Bildern aus
der jiidischen Geschichte auf der Biihne in der Stalin-Zeit als kulturrevolutionire Kolla-
boration, als passives Mitliufertum oder aber als versteckter Widerstand zu interpretieren
ist, vermag letztlich wohl nur zu beurteilen, wer selbst unter den Bedingungen einer
Terrorherrschaft gelebt hat. Das mit 46 Schwarzweiss-Photos vorziiglich illustrierte und
mit einer Liste der gespielten Stiicke (samt Hinweisen auf jeweils verfiigbare Ubersetzun-
gen) sowie einem Index versehene Buch gibt jedenfalls eine hervorragende Einfithrung in
diesen in besonderer Weise ,,dramatischen” Abschnitt der jiingsten jiidischen Geschichte.

Matthias Morgenstern

ULrRIKE KOLTERMANN, Pipste und Palistina. Die Nahostpolitik des Vatikans
von 1947 bis 1997, Miinster: Aschendorff-Verlag 2001 (= Jerusalemer theo-
logisches Forum 2), 382 S., DM 98,--, ISBN 3-402-07501-6.

Die wihrend eines zweijihrigen Forschungsaufenthaltes in Rom entstandene katholisch-
theologische Dissertation Ulrike Koltermanns bietet eine chronologische Darstellung der
vatikanischen Palistina-Politik seit dem Ende des britischen Mandats bis in die neueste
Zeit. Die Autorin ldsst sich von der Annahme leiten, dass der Vatikan neben dem Schutz
der christlichen heiligen Stitten, Kirchen und Gemeinschaften vor allem das Ziel verfolg-
te, zu einer friedlichen und gerechten Losung des israelisch-palistinensischen Konfliktes
beizutragen. Da die Archive des Vatikans, die fiir diese Fragestellung von erstrangigem
Interesse gewesen wiiren, fiir den behandelten Zeitraum nicht zuginglich waren, stiicze sich
die Untersuchung stattdessen vor allem auf verdffentlichte Ausserungen des HI. Stuhles
und persénliche Interviews und Materialsammlungen rémisch-katholischer Nachrichten-
agenturen.

Nach einleitenden Ausfiihrungen zur vatikanischen Diplomatie sowie zur Geschichte
des lateinischen Patriarchates und der christlichen Gemeinschaften und Stitten in Pali-
stina (S. 22-32) folgt der historische Hauptteil (S. 33—-336). Hier kommen von der
Debatte iiber die Internationalisierung Jerusalems (1947-1949) bis zur Offizialisierung
der Beziehungen zu Israel und zur PLO wihrend des Friedensprozesses der neunziger
Jahre alle relevanten Stationen der pipstlichen Nahostpolitik zu Darstellung. Der Leser
erfihrt dabei manches Wissenswerte, das auch fiir die Einordnung des aktuellen Gesche-
hens niitzlich sein kann. So hatte es noch am Ende der vierziger Jahre im Osservatore
Romano geheissen, ,die Heiligkeit des Landes gelte in erster Linie, wenn nicht ausschliess-
lich, fir das Christentum® (S. 41); schon zwei Jahrzehnte spiter scheinen Ausserungen von
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Paul VI., der ,sich als Anwalt der Interessen aller drei monotheistischen Religionen pri-
sentierte (S. 147), das gegenwirtige Engagement Johannes Pauls II. in gewisser Weise
vorbereitet zu haben. Diese Anderung der Sprachregelung fiihrt die Autorin in wohltu-
ender Klarheit auf die mache- und einflusspolitische Zeitkonstellation zuriick. Sie weist
darauf hin, dass die ,,traditionell christlichen Staaten in der internationalen Gemeinschaft*
an Gewicht verloren, ,weil sie selbst zunehmend sikularer wurden und ausserdem der
Anteil nichtchristlicher Staaten in der UNO grosser wurde®, so dass es sinnvoll erschien,
»Appelle an die internationale Gemeinschaft nicht exklusiv auf christliche Anliegen zu
griinden” (S. 147). Bedauerlich ist, dass die Autorin sich im Hinblick auf die israelischen
und arabischen Reaktionen auf die jeweiligen pipstlichen Initiativen wiederum hiufig auf
sekundire Quellen, etwa das Magazin 7ime oder englischsprachige press summaries,
stiitzt. Von den enttiuschten bis spottischen Reaktionen der Israelis auf die ,Pilgerreise"
Pauls VI. (1964) und warum Oberrabbiner Nissim beispielsweise einem Empfang des
Papstes fernblieb (S. 121-122), hitte man gern aus erster Hand erfahren.

Matthias Morgenstern

HerMaNN L. Gremuiza (ed.): Hat Israel noch eine Chance? Palistina in der
neuen Weltordnung, Hamburg: KVV konkret-Verlag 2001, 239 S., DM
29,80, ISBN 3-930786-32-X.

Der mit einem Vorwort von Jean Améry — ,Der ehrbare Antisemitismus® (S. 7-12) —
versehene Sammelband enthilt Beitrdge unterschiedlichen Charakters und unterschiedli-
cher Qualitit zu akruellen nahostpolitischen Fragen im Zeichen der zweiten Intifada. Die
meisten Aufsitze sind durch den Bezug auf die deutsche Erinnerungspolitik und die Frage
des Verhilenisses der deutschen Linken zu Israel verbunden, wie es sich in den vergan-
genen Jahrzehnten am Beispiel des von Hermann L. Gremliza herausgegebenen Magazins
Konkret verfolgen lisst. Gremlizas Abkehr vom klassischen linken Antizionismus, der in
den siebziger Jahren noch Ziige eines geschlossenen Weltbildes getragen und zu einer
unreflektierten Identifizierung mit den Palistinensern beigetragen hatte (,Wir Palistinen-
ser, S. 13—18), fithrt in Verbindung mit seiner selbstkritischen Ausrichtung und einem
ideologiekritischen Anspruch nun im Gegenschlag zu scharfen Analysen der Defizite auf
arabischer und muslimischer Seite. Hier wie in Sylke Tempels Beitrag (,Beruf: Palisti-
nenser. Yassir Arafat und die PLO®, S. 65-76) gibt es viel Bedenkenswertes iiber die
Hintergriinde der gegenwirtigen Ereignisse zu erfahren: etwa die Verschwendung der
Geldmittel der europiischen Geberlinder durch die Biirokratie der palistinensischen Au-
tonomiebehdrde (S. 67) oder den offensichtlichen Unwillen der Verwaltung Arafats, etwas
Praktisches fiir die Integration der in ihren Lagern dahinvegetierenden Fliichtlinge zu tun
(S. 68). Doch was hier — in gemilderter Form auch in Thomas von der Osten-Sackens und
Thomas Uwers Beitrag ,Der arabische Antisemitismus® — (S. 125 —140) stort, ist das
Ressentiment. Muss man wirklich von der Wandlung der PLO von einer sozialrevolutio-
niren zu einer ,volkisch-religiosen Bewegung® (S. 16) sprechen, die sich — gar aus diesem
Grunde? — ,,der Sympathien der deutschen Aussenpolitik (S. 17) erfreue? Und wenn die
Unberechenheit des Palistinenserprasidenten nach Meinung der Autorin an seinem angeb-
lichen ,Kampfnamen ’Abu‘“ (S. 71) kenntlich sein soll — wer kann, angesichts dieses
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offenbaren Unsinns, der die alte arabische Sitte des ,Vaternamens® (Kunya) mit Verriickt-
heiten im Stile Saddam Husseins verwechselt, noch Information von Propaganda unter-
scheiden?

Niitzlich und lesenwert sind demgegeniiber einige Dokumente wie der Abdruck einer
erschiitternden und entlarvenden Rede, die ein Mitglied des von der palistinensischen
Autonomiebehérde benannten Fatwa-Rates in Gaza, Dr. Ahmed Abu Halabiya, am 13.
Oktober im palistinensischen Fernsehen hielt (S. 103 -105), sowie Expertisen zum in-
ternationalen Recht im arabischen-israelischen Konflikt (S. 170 —189), zum Thema , Israel
und die Vereinten Nationen® (S. 190—-200) und zum Riickkehrrechr fiir palistinensische
Fliichtlinge (S. 201-206). Ferner hat der israelische Schriftsteller Yoram Kaniuk einen
Text beigesteuert (,Aus der Traum®, S. 109 —124), der in gewisser Weise die Konsequen-
zen aus der hier zum Ausdruck kommenden aporetischen Situation zieht und ein Zeugnis
enttiuschter Friedenshoffnungen ist. Martin Kloke schliesslich — ,,Zwischen Scham und
Wahn, S. 207-236; sein Beitrag ragt allein aufgrund seines umfangreichen Anmerkungs-
teils heraus und kann formal und inhaltlich in ganz anderer Weise wissenschaftlichen
Anspriichen gentigen — informiert unter anderem iiber alte und neue Stereotypen in der
Wahrnehmung von Juden und Israelis in der zeitgendssischen linksradikalen Presse — bis
hin zu bedenklichen personellen und terminologischen Kontinuititen aus boser Zeit im
»Neuen Deutschland® und bei der PDS (S. 227).

Als Dokument einer Ratlosigkeit ganz eigener Art erscheint ein satirischer Beitrag
Micha Brumliks: Fiir das Jahr 2010 sieht der Autor ein Abkommen zwischen dem neu-
gegriindeten jiidischen Synhedrion und dem Mufti von Al Kuds dariiber voraus, die ,nach
talmudischem Recht bzw. nach der Scharija bevorzugte Mehrehe auch steuerlich, zumal
beim Wohnungskauf zu begiinstigen® (S. 159). ,In den sikularen Teilen des Landes, vor
allem in Tel Aviv und Gaza“, sei die Entscheidung mit Erleichterung aufgenommen wor-
den, ,erhofft man sich doch dadurch eine weitere Abwanderung der stets konfliktbereiten
Ultraorthodoxen aller Glaubensrichtungen nach Grossjerusalem / Al Kuds“ (S. 160).
Gleichzeitig, so die Prognose, wiirden die Friedensverhandlungen, bei denen es darum
gehe, ,weitere 3,5 Prozent der noch vom israclischen Militdr besetzten Sicherheitszone
einer parititischen UN/Nato-Verwaltung zuzufithren®, zwischen dem im biblischen Alter
stehenden israelischen Premier Shimon Peres und dem ,im Rollstuhl von Pflegekriften
aufrecht gehaltenen katatonen Yassir Arafac” fortgefiihre (S. 160).

Matthias Morgenstern

FELix GREGOR NEUGART, Die alte Herrlichkeit wiederberstellen. Der Aufstieg
der Schas-Partei in Israel, Schwalbach/Ts.: Wochenschau Verlag 2000 (=
Schriftenreihe des Deutsch-Israelischen Arbeitskreises fiir Frieden im Nahen
Osten 35), 104 S., Paperback DM 26,--, ISBN 3-87920-426-8.

Der rasante Aufstieg religis-orthodoxer Stromungen gehort zu den iiberraschenden Rea-
lititen im Israel der Jahrtausendwende. Lingst beschrinke sich die religiése Renaissance
nicht mehr auf die kultische Praxis in den Familien und Hinterhof-Synagogen ultra-
orthodoxer Wohngebiete: Wie kommt es, dass die vormals Stillen im Lande heute zu den
lautesten Stimmen in Gesellschaft und Politik des jiidischen Staates gehdren? Die vorlie-
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gende Studie des Politologen Felix Gregor Neugart ist der erste Versuch einer mentalitits-
geschichtlichen Bestandsaufnahme dieses Phinomens im deutschsprachigen Raum. In sei-
nem 100 Seiten umfassenden Biichlein konzentriert sich der Autor auf die Untersuchung
der orientalischen Unterschichtspartei ,,Schas®.

Die Partei der aus muslimischen Kulturkreisen stammenden ,Misrachim®, deren
Keimzelle noch Anfang der achtziger Jahre nicht mehr als eine auf Jerusalem und Bnei
Brak fokussierte Splittergruppe aus dem ultra-orthodoxen Milieu war, avancierte in den
spiten neunziger Jahren zur drittgrossten Partei in Israel. Als Partei der zu kurz Gekom-
menen gelang es Schas binnen weniger Jahre, massiv in das vagabundierende Wihlerre-
servoire der unzufriedenen jiidisch-orientalischen Unterschichten einzubrechen.

Worin besteht Schas’ Erfolgsgeheimnis? Neugart beschreibt sehr iibersichtlich die ent-
scheidenden Faktoren: Die Partei beschrinkt sich nicht auf Klagen iiber die kulturelle und
okonomische ,Diskriminierung® durch die herrschende aschkenasische Elite. Vielmehr
propagiert sie eine orientalische Lesart des genuin europiischen Zionismus und verbindet
ihre ethno-religiose Identitit mit einem bemerkenswerten sozialen und erzieherischen En-
gagement. Obwohl Schas Fragen der Sozialpolitik ,eigentlich® als zweitrangig betrachtet,
hat die Partei ein beeindruckendes Netzwerk aus sozialen, erzieherischen und religiésen
Einrichrungen aufgebaut, das den marginalisierten orientalischen Massen neue Perspek-
tiven erdffnet hat.

Hervorgegangen aus einer oppositionellen Strémung innerhalb der ultra-orthodoxen
(aschkenasischen) , Agudat Israel® (einer Gruppe um den legendiren ,litauischen® Rab-
biner Elieser Menachem Schach), haben der frithere sefardische Oberrabbiner Ovadia
Josef und sein ,politisches Gehirn®, der ebenso charismatisch wie professionell auftretende
Ariech Der’i, die Partei zu ungeahnten Héhenfliigen gefiihrt. Dass der ehemalige Innen-
minister Der’i inzwischen ein wegen Korruption rechtskriftig verurteilter Straftiter ist, tut
der Popularitit seiner Partei keinen Abbruch. Im Gegenteil: Die juristischen Massnahmen
gegen seine Person werden in orientalischen Kreisen als Ausdruck aschkenasischer Gesin-
nungsjustiz gewertet, die sich gegen die Interessen der Misrachim richteten. Dennoch ist
Der’i dann doch schrittweise (nach den Wahlen von 1999) innerparteilich zuriickgesetzt
worden.

Schas ist mehr als nur eine Partei auf ethnischer und religidser Basis: Sie ist eine
charismatisch gefiihrte ,Bewegung®, die den marginalisierten Massen unterprivilegierter
»Orientalen zu neuem Selbstbewusstsein verholfen hat. Zugute kommt der ethno-
populistischen Partei, dass sie zwar nicht um jeden Preis ,fundamentalistisch® und prin-
zipienstark auftritt, wohl aber ,jiidische Werte® mit einer national-religiosen Geschlossen-
heit und Uberzeugungskraft vertritt, die selbst unter aschkenasischen Ultra-Orthodoxen
Bewunderung hervorruft: Drohte die vormoderne Gewohnheitsreligiositit der Misrachim
im modernen Israel iiber kurz oder lang obsolet zu werden, so verhalf ihr Schas zu einer
beispiellosen ,Frischzellenkur®. Schas vermittelte der traditionsbewussten Religiositit ori-
entalischer Milieus einen neuen Bedeutungs- und Sinngehalt.

Eine unerlissliche Voraussetzung fiir den Mobilisierungserfolg von Schas ist die vor-
demokratische Unbekiimmertheit, mit der ihre ideologischen Wortfiihrer den integrativen
Charakter der Schas-Botschaft propagieren — ganz im Gegensatz zu jenem westlich-libe-
ralen Konzept einer Trennung von Staat und Religion, nach dem sich sikulare (und auch
manche religiose) Israelis bis heute vergeblich sehnen. Auf die Fahnen geschrieben hat sich
die Partei die Bewahrung der sefardischen Alltagstradition, die Transformation der sikular
dominierten Gegenwart und die Integration der jiidischen Nation durch religiose Werte.
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Die Schas-Partei ist seit 1988 Teil sowohl rechter wie linker Regierungen — mit
wachsendem Gewicht. Der Zugriff auf staatliche Gelder zugunsten der eigenen Klientel ist
ihr im Zweifel wichtiger als die Orienticrung an starren Prinzipien. Ihren grossen Einfluss
muss auch der frithere israelische Botschafter in Deutschland, Avi Primor, unterschitzt
haben, als er in einem Zeitungsinterview dusserte, die Regierungspartei Schas sei ,keine
demokratische Partei“. Damit hatte Primor eine lingst tiberfillige Diskussion iiber die
zivilgesellschaftliche Entwicklung Israels forciert.

Leider hat Neugart die Entwicklung der letzten Jahre — ausser in seiner Schlussbe-
trachtung — nicht mehr beriicksichtigt: Schas scheint zum Faszinosum ausgerechnet jener
westlich orientierten Intellektuellen zu avancieren, die den Verlust ihrer ideologischen
Bliitentriume kaum verwunden haben. Die damit aufgeworfene Frage ist spannend — auch
wenn sie Neugart erst gar nicht diskutiert: Kénnte Schas eines Tages zu einer gelduterten
basisorientierten Bewegung mutieren, die sich demokratischen Werten 6ffnet und im
Prozess einer zivilgesellschaftlichen Domestizierung einen Beitrag zur inneren Verséhnung
der fragmentierten Subkulturen Isracls leistet? Allein — derartige Anzeichen vermag der
Rezensent (noch) nicht zu erkennen.

Martin Kloke

MicHAEL Iancu, Spoliations, Déportations, Résistance des Juifs a Montpellier et
dans 'Hérault (1940 —1944), Avignon: Editions A. Barthélemy 2000.

Le sort des Juifs en France pendant la seconde guerre mondiale est aujourd’hui bien
connu, notamment par les ouvrages de Serge Klarsfeld, Lucien Lazare, Michagl Marrus,
Robert Paxton, Renée Poznanski et Georges Wellers. Ils y ont exposé la législation anti-
sémite du régime de Vichy et des lois d’occupation, les mécanismes de la spoliation et de
Iaryanisation, les internements et les déportations, le réle des organisations juives dans les
secours apportés 4 leurs correligionnaires, la résistance et 'aide de la population non juive.

Cette monographie de M. Tancu compléte fort bien les ouvrages d’ensemble précités.
Elle frappe d’emblée par 'ampleur et la minutie des consultations d’archives de I'époque,
tant publiques que privées dont 'auteur tire des synthéses éclairantes. Et la publication de
nombreux témoignages inédits résultant d’entretiens ou d’échanges de correspondances,
reproduits pour partie in extenso sous forme d’annexes, ainsi que des photographie lui
confére un caractere concret, émouvant.

Cette étude révele 'ampleur de entreprise de spoliation, le réle important des ad-
ministrateurs des biens juifs confisqués ce qui démontre I'efficacité de la politique anti-
sémite de Vichy, les terribles condition de vie au camp de transit d’Agde, le rdle des
organisations juives dans I'aide apportée aux juifs frangais et étrangers, I'échec de la grande
rafle du 26 aolt 1942, qui s’explique par la vigilance accrue aprés les grandes rafles de la
région parisienne et 'humanité de nombreux gendarmes et policiers qui alertérent les juifs
en danger. L'auteur montre donc, preuves a I'appui, que dans leur combat pour la survie,
les Juifs ont montré une grande solidarité dans 'adversité et ont pu bénéficier de l'aide
d’une partie agissante de la population non juive ol I'on trouve des Justes parmi les
nations.

Joseph Starobinski
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