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DIE SEFARDISCHEN JUDEN IN FRANKREICH *

von Doris Bensimon

Die sefardische Gemeinschaft ist in Frankreich seit langem tief einge-
wurzelt, setzt sich aber jetzt im wesentlichen aus Juden algerischer, tunesi-
scher und marokkanischer Herkunft zusammen, die von 1955 an nach
Frankreich gekommen sind. Diese judisch-maghrebinische Einwanderung
hat die sozial-demographischen und sozial-kulturellen Strukturen des der-
zeit 530 000 Menschen umfassenden franzdsischen Judentums wesentlich
verdndert. Es steht nun innerhalb des Weltjudentums an vierter Stelle, nach
den Gemeinschaften in den Vereinigten Staaten, Israel und der Sowjetunion.

1. Historischer Hintergrund

Die Sefardim stammen von den spanischen und portugiesischen Juden
ab, die von der Inquisition aus der iberischen Halbinsel verjagt worden wa-
ren. Sie wurden 1492 aus Spanien und 1497 aus Portugal vertrieben. Ein Teil
dieser Fluchtlinge liess sich im 15. und insbesondere im 16. Jahrhundert in
Siid- und Siidwestfrankreich nieder. Ausserlich haben sich diese Juden zum
Katholizismus bekehrt — sogenannte «Neue Christen» — aber im Geheimen
praktizierten sie ihr Judentum weiter. Trotz Uberwachung und teilweiser
Verfolgung durch die katholische Kirche haben die Marranen die traditionel-
len judischen Gebrauche heimlich weiter ausgetlibt und untereinander gehei-
ratet. Erstim 18. Jahrhundert konnten diese Familien zur offenen Ausiibung
des Judentums zuriickkehren'. Am Anfang der Franzosischen Revolution
lebten etwa 3500 sefardische Juden in Bordeaux, Bayonne und anderen Stad-
ten Stidfrankreichs®. Ausserdem lebten damals etwa flinfzig Juden, die soge-
nannten «Portugiesen», in Paris’. Unter diesen Sefardim gab es Personlich-
keiten, die eine Rolle in dem Entwicklungsprozess spielten, welcher 1791 in
die Emanzipation der Juden in Frankreich und ihre Eingliederung in die
franzosische Gesellschaft als Staatsbiirger miindete. Andere aus Spanien Ge-
fliichtete — viel zahlreicher als die nach Frankreich Geflohenen — liessen
sich in allen Mittelmeerlandern nieder. In Saloniki wurde eine bliihende Ge-

* Ubersetzt aus dem Franzosischen von F.L. Brassloff — Doris Bensimon ist Professor an
der Universitidt Caen und Leiterin der Arbeitsgruppe «Zeitgendssisches Judentum» der
Gruppe Soziologie der Religionen. (C.rl.R.S.). Adresse: 1, rue Pixéricourt, F-75020 Pa-
ris.
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meinde gegriindet, aber man findet sie auch, was fiir unser Thema von Be-
lang ist, in Marokko, Tunesien und Algerien. Sie schlossen sich dort seit dem
14. Jahrhundert an die autochthonen Gemeinschaften an.

Von Anfang an wurden die Sefardim in Nordafrika mit dem Los ver-
traut, das fiir die «Dhimmis» in der moslemischen Gesellschaft reserviert
ist*. Sie lebten bis zum 19. Jahrhundert gemdss ihren eigenen Traditionen,
wobei sie manchmal freundliche Kontakte, dann wieder konfliktartige Be-
ziehungen mit den berberisch-arabischen Einwohnern des Aufnahmelandes
hatten. Im Laufe dieser langwahrenden Koexistenz bewahrten die nordafri-
kanischen Juden nicht nur ihr Kollektivgedédchtnis, sondern auch typische
kulturelle Eigenschaften, die ihre Besonderheit im Vergleich mit den europa-
ischen Juden oder Aschkenasim bilden®.

Im Jahre 1830 eroberten die Franzosen Algerien. Mit dem Vertrag von
Bardo wurden 1881 Tunesien und mit dem Vertrag von Feés im Jahre 1912
Marokko franzosische Protektorate. In allen drei Landern hat die franzosi-
sche Kolonisierung die Entwicklung der dort lebenden jlidischen Gemein-
schaften zutiefst beeinflusst. Sie hat einen von Land zu Land nach den jewei-
ligen Umstédnden verschiedenen Modernisierungs- und Franzosisierungspro-
zess in die Wege geleitet.

Im Jahre 1870 wurde den algerischen Juden in ihrer Gesamtheit durch
das sogenannte «Décret Crémieux» die franzosische Staatsbiirgerschaft ge-
wihrt. Die algerischen Juden stehen von jetzt an in rechtlicher Hinsicht mit
den franzosischen Siedlern auf einer Stufe. Als Staatsbilirger nehmen sie am
politischen Leben teil und leisten Militardienst, vor allem werden die judi-
schen Kinder ins franzosische offentliche Schulsystem einbezogen. Wahrend
die algerischen Juden ihre religiose Identitdt im Rahmen der Kolonialgesell-
schaft bewahren, sind sie doch gleichzeitig stark spilirbar in den Franzosisi-
sierungsprozess eingebunden, welcher sich tiber ein Jahrhundert in ihrem
Geburtsland entfaltet.

Dagegen haben die marokkanischen Juden nur eine kurze Kolonisie-
rungsperiode mitgemacht (1912-1955). Aber bereits 1862 er6ffnet die Allian-
ce Israélite Universelle in Tetuan (Spanisch-Marokko) die erste Schule. Die
Alliance schuf noch vor der offiziellen franzdsischen Machtiibernahme ein
Erziehungsnetz in Marokko, mit dem ein Modernisierungsprozess der jiidi-
schen Gemeinden bei gleichzeitiger Aufrechterhaltung der Respektierung
der jiidischen Tradition eingeleitet wurde. Dieses Unterrichtsystem wurde im
Verlauf der franzdsischen Protektoratsperiode weiter ausgebaut. Der fran-
z6sische Einfluss war aber vornehmlich in den grossen Stadten im Landesin-
nern wie Fés und Meknes spiirbar, sowie in den Stadten an der atlantischen
Kiiste (Casablanca). Durch den Kontakt mit der franzosischen Kultur ent-
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stand eine sogenannte «fortschrittliche Elite», wahrend die juidisch-
marokkanischen Volksmassen am Rande blieben. So hatten die jiidischen
Gemeinden Marokkos zu Beginn der Unabhingigkeit des Landes ihre star-
ken Bande mit ihrer traditionellen Lebensweise bewahrt.

Uberdies konnten die marokkanischen Juden infolge ihrer grundsitzli-
chen staatsbiirgerlichen «ewigen» Treueverpflichtung gegeniiber dem
Sultan® nicht die franzosische Staatsbiirgerschaft erwerben, solange sie in
Marokko lebten.

Die tunesischen Juden nahmen eine Zwischenstellung ein. In Tunis und
anderen Stddten ging der Franzosisierungsprozess intensiv vonstatten. Viele
Kinder wurden nach dem franzosischen Vorbild erzogen. Besonders stark
Franzosisierte konnten sich um die franzosische Staatsbiirgerschaft bewer-
ben.

In den drei Maghreb-Landern hat die franzosische Kolonisation die jii-
dische Bevolkerung auf verschiedenen Stufen gepragt. Sie spielte ihrerseits
eine Mittlerrolle zwischen den franzdsischen Siedlern und den arabisch-
berberischen Volksmassen. Die Offnung zur Moderne hat jedoch das leben-
dige jiidische Identitdtsbewusstsein ebenso wie das religiose Brauchtum und
seine Betdtigung unberiihrt gelassen.

Um die Mitte der Fiinfzigerjahre, in deren Verlauf es zur Unabhéingig-
keit der drei nordafrikanischen Staaten kam, lebten etwa 140 000 Juden in
Algerien, 255 000 in Marokko und 105 000 in Tunesien. Im Gefolge der Ent-
kolonialisierung kam es zur Auswanderung der jiidischen Bevolkerung. Das
Ausmass der Franzosisierung, welche die Auswanderer in ihren Ursprungs-
landern erworben hatten, wirkte sich weitgehend auf ihre Wahl der Einwan-
derungslander — Israel, Frankreich, Kanada — aus’.

2. Die sefardische Einwanderung in Frankreich

Das franzosische Judentum hat sich im wesentlichen seit dem Ende des
19. Jahrhunderts durch aufeinander folgende Einwanderungswellen gebil-
det. Bis in die Mitte der Filinfzigerjahre waren die jlidischen Einwanderer
hauptsachlich ost- oder mitteleuropdischer Herkunft. In Paris und einigen
grossen Stadten des Landes liessen sich jedoch auch in der Zeit zwischen den
beiden Weltkriegen einige aus der Tiirkei, Saloniki und Nordafrika stam-
mende Juden nieder.

Im Verlauf der Entkolonialisierung der drei Maghreb-Staaten und im
Zusammenhang mit dem israelisch-arabischen Krieg nahm die Einwande-
rung sefardischer Juden grosse Ausmasse an. Seit 1955-56 kamen Juden aus
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Tunesien, Marokko und Aegypten nach Frankreich, wohin sich 1962-63 na-
hezu das gesamte algerische Judentum verpflanzte. In weniger als einem
Jahrzehnt, von 1955 bis 1963, verdoppelte sich die jiidische Bevolkerung
Frankreichs zahlenmassig und es dnderte sich auch ihre Zusammensetzung.

Wahrend sie bisher mehrheitlich aus Aschkenasim bestand, bildet sie
jetzt, zusammen mit Israel, die grosste sefardische Gemeinschaft. 50 bis 60
Prozent der franzosischen Juden sind heute Sefardim.

Das Ausmass der Franzosisierung spielte bei der Entscheidung fiir
Frankreich eine massgebliche Rolle. Die algerischen Juden, die ja seit einem
Jahrhundert franzosische Staatsbiirger sind, bilden 15 Prozent der soge-
nannten «Heimkehrer» aus dieser alten Kolonie. Zum ersten Mal in der Ge-
schichte der judischen Wanderungsbewegung erfolgte die Umpflanzung ei-
ner Gemeinschaft innerhalb einer massiven «Repatriierungs»-Bewegung.

Ungleich mehr Auslesecharakter hat die Einwanderung aus Marokko:
Aus genauen Analysen dieses Einwanderungsstromes ist ersichtlich, dass
sich nur die Bestgebildeten und beruflich Bestqualifizierten fiir Frankreich
entschieden. Die tunesische Einwanderung nimmt eine Zwischenstellung
ein. Sie setzt sich aus einer «gewohnlichen» und einer besonders intellektuel-
len biirgerlichen Schicht zusammen.

Am Ende der Siebzigerjahre bestand die nordafrikanische Einwande-
rung zu zwei Dritteln aus algerischen und zu einem Drittel aus tunesischen
und marokkanischen Juden. Diese Masseneinwanderung ist heute beendigt.
Die judisch-maghrebinischen Gemeinden sind zusammengebrochen. Es
kommen noch vereinzelt junge tunesische und marokkanische Juden zu Stu-
dienzwecken nach Frankreich.

3. Die Integration der Einwanderer aus Nordafrika in die franzosische Ge-
sellschaft

Die soziale und wirtschaftliche Integration der nordafrikanischen Ein-
wanderer ist nahezu problemlos erfolgt, hauptsdachlich zur Zeit der wirt-
schaftlichen Expansion wahrend der Sechzigerjahre. Aber auch andere Fak-
toren haben die Integration erleichtert. Die nordafrikanischen Juden waren
grosstenteils Franzosen oder konnten die franzosische Staastbiirgerschaft
schnell erwerben, sie gehorten jedenfalls dem franzosischen Kulturkreis an.
Verglichen mit der aschkenasischen Einwanderung verfiigten sie liber einen
bedeutsamen Vorteil dadurch, dass sie bei der Aufnahme ins Land die fran-
z0Osische Sprache beherrschten.
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Das gute Niveau der im grossen und ganzen nach dem franzosischen
Muster gestalteten Schulbildung hat die Integration ebenfalls erleichtert. 14
Prozent der algerischen, 23 Prozent der tunesischen und marokkanischen
Juden besitzen Universitidtsdiplome. Bei der zweiten, ganz in Frankreich er-
zogenen Generation, gilt hohere Bildung als wesentlicher Faktor fiir ein ge-
sellschaftliches Weiterkommen. 55 Prozent der Zwanzig- bis Vierundzwan-
zigjdhrigen widmen sich hoheren Studien’.

In der Region von Paris setzt sich die berufstétige jiidische Bevolkerung
nordafrikanischer Herkunft zu 23 Prozent aus Angehorigen freier Berufe
und leitendem Personal, zu 45 Prozent aus Handwerkern und Geschaftsleu-
ten und zu 13 Prozent aus Arbeitern und Angestellten im Dienstleistungssek-
tor zusammen. Aufgrund sehr detaillierter Untersuchungen ergibt sich, dass
die nordafrikanischen Juden die verschiedensten Berufe ausiiben, darunter
auch im 6ffentlichen Dienst, in dem sie nicht nur als Lehrer tatig sind, son-
dern auch als Polizisten und Zollner. Es gibt kein spezifisch sefardisches Be-
rufsmilieu. Die Juden sind in allen Beschaftigungen zu finden. Die berufliche
Struktur, die in der Pariser Region und in der Provinz dhnlich ist, erklart
auch die Wichtigkeit der Mittelschichten und eine starke Tendenz zum intel-
lektuellen Biirgertum.

4. Der Beitrag der sefardischen Einwanderer zum jiidischen Leben in Frank-
reich

So positiv die gelungene Integration der sefardischen Einwanderer in die
franzosische Gesellschaft ist, so liegt ihre Bedeutung hauptsachlich in ihrer
Auswirkung auf das franzosische Judentum. Seit dem 19. Jahrhundert hat
sich das franzosische Judentum in Schwankungen zwischen assimilatori-
schen Tendenzen und durch den Antisemitismus hervorgerufenen Krisen
entwickelt. In den Fiinfzigerjahren hat sich die franzosisch- jlidische Ge-
meinschaft bis zum Eintreffen der ersten sefardischen Einwanderungswelle
nur mit Miihe von den Nachwirkungen der Hitler-Verfolgung erholt. Durch
die sefardische Einwanderung hat sich die bisherige geographische Aufglie-
derung zutiefst gedndert, und sie hat dem jidischen Leben in Frankreich ei-
nen neuen Auftrieb gegeben. Nach dem Zweiten Weltkrieg lebte die jiidische
Bevolkerung mehrheitlich in Paris und in einigen grossen Provinzstadten —
Strassburg, Lyon, Marseille. Heute ist sie liber das ganze Land verstreut. Un-
gefdhr zu gleichen Teilen in der Pariser Region, wo in den Vorstadten etwa
hundert sefardische Gemeinden entstanden sind, sowie in den Provinzen.
Besonders in Siidfrankreich sind die Gemeinden grosser geworden oder ha-
ben eine Wiedergeburt in Orten erlebt, in denen es seit dem Ende des Mittelal-
ters fast keine Juden mehr gegeben hat.
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Religiose und familidre Traditionen werden im sefardischen Milieu
noch immer eingehalten. Von der sefardischen Einwanderung ist eine Erneu-
erung des religiosen Lebens ausgegangen. Die Sefardim bilden heute die den
religiosen Traditionen am treuesten ergebene Gruppe des franzosischen Ju-
dentums. In einer sdkularen, rationalistischen Gesellschaft akzeptiert aber
die junge Generation nicht mehr ldnger religiose Praktiken bloss unter dem
Druck des Familienmilieus, die ihr nicht erklart werden.

Genauso wie bei den Aschkenasim stellt sich heute bei den Sefardim das
Problem der Weitergabe des Judentums. Die sefardische Jugend ist auf der
Suche nach jiidischem Wissen, das es ihr moglich macht, ihr Judentum in ei-
ner sie sinnvoll anregenden Weise zu akzeptieren.

Die Religion ist lediglich ein Aspekt des Judentums neben der Kultur,
der Philosophie und der Lebensweise. Insbesondere ist das franzosische Ju-
dentum von verschiedenen ideologischen Stromungen durchzogen, in denen
sich eine Unzahl von Meinungen, vom Zionismus bis zur Verherrlichung der
Diaspora-Kulturen widerspiegelt.

Diese Vielfalt an Tendenzen hat die Ankommlinge aus Nordafrika an-
fangs zweifellos sehr erstaunt. Fiir sie war das Judentum vornehmlich eine
Religion, durch die sie sich von den Muslim und den Christen unterschieden.
Aber heute nehmen die jungen Sefardim an den Infragestellungen teil. Ange-
sichts der Aschkenasim stellen sie sich nicht nur Fragen beziiglich der Aus-
drucksweise ihrer jidischen Identitdt, sondern auch ihrer kulturellen Eigen-
art als Juden nordafrikanischer Herkunft. Nach Frankreich verpflanzt,
wiinschen sie das Gedéchtnis an ihre zweitausend Jahre alten Wurzeln in den
‘maghrebinischen Landern zu erhalten. Es hdufen sich Forschungsarbeiten,
Kolloquien und Veroffentlichungen'? liber das Thema, mit dem sich ganz be-
sonders Juden aus Marokko und Tunesien befassen.

Der Staat Israel stellt einen anderen Grundpfeiler fiir die Bekundung der
jidischen Identitdt dar. Die Sympathiebezeugungen fiir Israel sind keine Be-
sonderheit des sefardischen Milieus. Sie sind aber dort vielleicht spontaner,
leidenschaftlicher und echter. Die Sefardim scheinen weniger auf die ver-
schiedenen ideologischen zionistischen Richtungen zu reagieren, die sie nur
schlecht kennen. Thre Bindung an Israel ist eher existentieller Art. Im Fall vie-
ler nordafrikanischer, vor allem marokkanischer Juden, hat sich ein Teil der
Familie in Israel angesiedelt. Dank dieser Familienkontakte werden die Be-
ziehungen mit Israel enger. Der Uberlebenskampf des Staates wird so ihr ei-
gener. Andere wiederum konnen nicht umhin, ihre Lebensbedingungen in
Frankreich mit jenen ihrer Verwandten in Israel zu vergleichen. Ein solcher
Vergleich, der nicht immer zugunsten Israels ausféllt, kann zu Briichen und
Konfliktsituationen, sogar innerhalb in Frankreich lebender Familien, fiih-
ren.
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Die gesellschaftliche Integration in die franzosisch-jidische Gemein-
schaft ist ohne grossere schmerzliche Umstdnde vor sich gegangen. Am Ende
des 19. Jahrhunderts und zwischen den beiden Weltkriegen haben sich die
alteingesessenen Juden scharf gegen die osteuropdischen Zuwanderer ge-
wendet. Sie haben die deutschen Juden, die vor der nationalsozialistischen
Verfolgung geflohen waren, mit Kilte empfangen. Bei der Massenankunft
der nordafrikanischen Juden gab es keine derartigen Reaktionen. Ganz im
Gegenteil — alle grossen Organisationen wirkten fir die Integration der
Neuankommlinge in die jiidische Gemeinschaft Frankreichs. Die Bemiihun-
gen sind vom Erfolg gekront worden. Es mag zwischen Personen und Gene-
rationen Konflikte geben, aber es bestehen keine «ethnischen Spannungen»
zwischen Aschkenasim und Sefardim innerhalb des franzosischen Juden-
tums. Die Halfte der in Frankreich seit den sechziger Jahren zustandegekom-
menen judischen Ehen wurden zwischen Sefardim und Aschkenasim ge-
schlossen.

Ferner iiberldsst die alternde aschkenasische Gemeindeleitung ihren
Platz allmahlich den jlingeren aus dem sefardischen Milieu stammenden Lei-
tern. Im ortlichen Bereich haben die Sefardim faktisch seit ihrer Ankunft die
Organisation neuer Gemeinden tibernommen. Auch auf nationaler Ebene
erlebt man heute, dass junge Sefardim immer mehr wichtige Funktionen
tibernehmen. Der derzeitige, im Jahre 1980 gewahlte Oberrabbiner von
Frankreich wurde in Algerien geboren.

Man muss sich indessen davor hiiten, ein zu idyllisches Bild vom judi-
schen Leben in Frankreich zu entwerfen. Zweifelsohne haben die nordafri-
kanischen Juden der so schwer von der Nazi-Verfolgung betroffenen judi-
schen Gemeinschaft neues Blut zugefiihrt und ihr ein neues Selbstbewusst-
sein gegeben. Aber auch sie selbst sind schon von Zerfallserscheinungen be-
rithrt. Die Mischehen von Juden mit Nichtjuden nehmen bei den Sefardim
rapid zu. Die Geburtenrate sinkt, dem franzdsischen Muster folgend, derart,
dass die Erhaltung der Gruppe im gleichen Ausmass wie bisher nicht mehr ge-
wahrleistet ist. Trotz des noch immer starken Zusammenhaltes sichert das
Familienmilieu nur mehr teilweise die Weitergabe des jiidischen Erbes. Die
judische Erziehung lasst zu wiinschen tibrig.

Vor allem lebt die zweite Generation zwischen mehreren kulturellen
«Modellen». Was die von den Eltern und Grosseltern reprisentierte Vergan-
genheit anlangt, so suchen sie manche kennen zu lernen, andere verwerfen sie
in dem Mass, in dem sie ihre Eingliederung in die franzosische Gesellschaft
beeintriachtigen konnte. Die Kulturmodelle der franzdsischen Gesellschaft
von heute werden durch die Schule und das Alltagsleben vermittelt. Trotz ei-
ner gewissen jungsten Tendenz zogert diese Gesellschaft nach wie vor, den
Anderen als gleich und doch verschieden anzuerkennen. Nun bedeutet Jude-
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sein sich selbst als einen «Anderen» in seiner religiosen und kulturellen Be-
sonderheit zu verstehen. Zu diesem Selbstverstdndnis gelangt man nicht von
selbst. Esist das Ergebnis von Freiwilligkeit und gefiihlsméssiger Zuneigung.
Sefardim und Aschkenasim nehmen in Frankreich teil an der Frage nach den
vielfachen Ausdrucksweisen des Judeseins, aber vielleicht ist doch die Be-
kundung des Judeseins bei den Sefardim h&ufig spontaner, lebendiger und
echter.
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