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TORAH UND MESSIAS — VERSUCH
EINER INTERPRETATION DER GESCHICHTE
DES JUDENTUMS #

von Jacob Neusner

I. Ewigkeit in der Zeit : Entstehung und Bedeutung des rabbinischen
Judentums

Die vorliegenden Vorlesungen behandeln die Spannung zwischen
zwei permanenten extremen Standpunkten in der Interpretation von
geschichtlichen Tatsachen und ihrer Bedeutung. Die eine Ansicht geht
dahin, daB3 die wichtigen Ereignisse der Gegenwart konzentrierte Auf-
merksamkeit erheischen und sehr bedeutungsvoll sind. In diesem Fall
miissen wir unser Interesse auf die lebendigen Geschehnisse des Alltags
konzentrieren. Die Konsequenz dieser Lebensauffassung ist in der
Geschichte des Judentums ein Verlangen nach dem Ende der Zeiten,
nach dem AbschluBB der Geschichte und dem Kommen des Messias.

Die andere Ansicht besteht darin, dal das, worauf die Menschen
achten sollten, der Alltag in ihrem Heim und in ihrer Wohngemein-
schaft ist, wo sie immerhin eine gewisse Moglichkeit haben, Einfluf3
zu nehmen. Geschichte ist etwas, was ertragen werden mul ; sie kann
nicht gestaltet werden. Das hiusliche Leben aber hat Bestand im
Ablauf der Zeit; es ist auf seine Weise zeitlos, ein Stiick Ewigkeit.
Der Kreislauf des Lebens: Geburt, Reifen, Heirat, Kinderzeugen,
Altern und Tod, die Folge von Tagen und Wochen, Monaten und
Jahreszeiten, Jahr um Jahr, — diese sich wiederholenden Abliufe
geben einen Vorgeschmack von Ewigkeit. Und diese zeitlose Welt von
Sonnenuntergang und Sonnenaufgang muf} gestaltet und neu geformt
werden.

Beide Ansichten vom Sinn des Lebens sind in der Geschichte des
Judentums reichlich vertreten. Die erste, die messianische, richtet die
Aufmerksamkeit der Menschen auf die grofle und wichtige Seite des
Lebens. Die zweite, welche, wie wir sehen werden, durch die Rabbis
des Talmuds gestaltet und deshalb die rabbinische genannt wird, betont
die zeitlose Wirklichkeit von Heim und Herd. Die messianische Aus-
prigung des Judentums ist vor allem fiir Menschen, die in der frithen
Geschichte des Christentums in Erscheinung treten, nicht ungewohnt.
Das Fehlschlagen der Messiaserwartung und der Milerfolg der Be-
wegung der politischen Eiferer (Zeloten) bedeutete fiir die Masse
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der Juden, die den Weg zum Christentum nicht fanden, den Beginn
des rabbinischen Judentums.

Angefangen vom 2. bis hinunter ins 19.Jahrhundert zielte das rabbi-
nische Judentum in seiner ahistorischen und zeitlosen Ausprigung auf
Vorherrschaft, obwohl wihrend dieser langen Periode bedeutende
messianische Bewegungen entstanden. Die jiingste Geschichte des
Judentums im 19. und 20.Jahrhundert hingegen wurde geformt durch
das Aufkommen eines neuen messianischen Eifers, der zwei wichtige
Formen annahm. Die eine, die optimistische, war das Reformjudentum.
Die andere, erfiillt von Zweifeln gegeniiber den Integrationsmoglich-
keiten des Judentums im westeuropiischen Raum und voll Angst vor
dem Rassenantisemitismus, der die Emanzipation und die Gewihrung
der politischen Rechte an die Juden begleitete, war der Zionismus.
Diese beiden grossen messianischen Bewegungen der Moderne haben
nach meinem Dafiirhalten ihre Botschaft an die Welt der Juden
erschopft. Beide haben so ziemlich alles gesagt, was sie zu sagen hatten.
Ihre messianische Botschaft erwies sich als unzureichend. Weshalb ?
Weil keine von ihnen ihre messianischen Versprechen erfiillen konnte.
Das Leben geht weiter wie zuvor. Das Judentum des letzten Drittels
des 20.Jahrhunderts wie das Judentum des letzten Drittels des 1.Jahr-
hunderts erweist sich als erstaunlich reif fiir eine Renaissance des
rabbinischen Anliegens, zeitlos und tragfihig und so dem Welt-
Geschichtlichen, dem Welt-Erschiitternden, dem Welt-Gestaltenden
entgegengesetzt,

Innerhalb dieses Interpretationsrahmens biete ich eine Theorie der
Geschichte des Judentums an. Wenn dieser Rahmen niitzlich ist, wird
er dem einzelnen helfen, besser in die menschlichen Fragestellungen
einzudringen, in die allgemeinen Probleme besonderer Ausprigung,
die dem Judentum eigen ist. Deshalb habe ich das, was ich als dauernde
Alternativen, als bleibende Wahlméglichkeiten innerhalb des Judentums
betrachte, umrissen. Niemand, der mit der Geschichte der amerikani-
schen Zivilisation vertraut ist, wird die Wahl zwischen der messia-
nischen Auffassung des 6ffentlichen Lebens und der Betonung des kon-
tinuierlichen alltiglichen Privatlebens nicht als etwas Vertrautes
empfinden. Dann, wenn messianischer Eifer und messianische Hoff-
nung enttiuscht werden, wenn die Begeisterung stirbt und alltégliche
Wirklichkeit sich aufdringt, wird die besondere Vorstellungsweise des
rabbinischen Judentums sich als wichtig und fesselnd erweisen.
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Zwei Wege des Geschichtsverstindnisses :
Die Alternative des rabbinischen Judentums

Das rabbinische Judentum entstand im ersten vorchristlichen Jahr-
hundert, in einer sehr ausgeprigten Krisenzeit. Es ist das Ergebnis
eines von mehreren Versuchen, dieser Krise zu begegnen. Wir kénnen
seinen Charakter und seine bemerkenswerte Bestindigkeit wihrend
mehr als achtzehn Jahrhunderten nur verstehen, wenn wir einerseits
das Wesen der Krise, andererseits aber die besondere Erneuerung alter
Vorstellungen, die diese Krise in einer neuen Art hervorbrachte, er-
fassen.

Wie dem auch sei: zunichst einmal wollen wir Distanz beziehen
und die gro3en Probleme betrachten, die sich jeder Gesellschaft stellen,
nicht nur der jiidischen Gesellschaft in Paldstina im 1.Jahrhundert. Die
Frage lautet : Wie stellen wir uns der Geschichte, den Ereignissen,
dem Auf und Ab des Lebens ? Denn jede Gruppe, die lange genug
iberlebt, erfihrt « Geschichte », diese bemerkenswerten Ereignisse,
dieses Auf und Ab des Lebens. Die Ereignisse im Leben des einzelnen :
Geburt, Reife, Heirat, Tod, machen oder vermehren die Geschichte
nicht, auller eben fiir den einzelnen. Aber die Ereignisse des Zusammen-
lebens : das Entstehen einer Gruppe, die soziale Normen und Ver-
haltungsweisen entwickelt, — nicht zu reden von wirtschaftlicher
Depression oder von Auschwung, von Krieg oder Frieden —, das alles
macht wirklich Geschichte. Wenn ein kleines Volk Gestalt annimmt
und angesichts von Feinden seinen Gang durch die Geschichte antritt,
dann kénnen zwei Dinge geschehen : Entweder 16st sich die Gruppe
infolge von widrigen Umstinden auf und verliert ihren Riickhalt bei
den einzelnen Gliedern; oder die Gruppe schlie8t sich zusammen,
wird durch die Priifung gestirkt und kann so Widerwirtigkeit zu einem
Ausgangspunkt fiir Erneuerung machen.

Offensichtlich kannte das jidische Volk das Geheimnis, wie im
Lauf der Geschichte durchgehalten werden kann, denn es ist eines der
dltesten Volker, die auf der Erde leben. Sogar in den Zeiten, welche
die hebriische Bibel beschreibt, rief Ungliick bewuB3te und unbewuBte
Abwehr hervor. Die alten Israeliten lieBen die Dinge nicht einfach
geschehen. Ereignisse wurden durch sie geformt, erneuert und gedeutet,
sie wurden zum Rohmaterial fiir die Erneuerung des Gruppenlebens.
Der Grund dafiir ist, daf3 die alten Israeliten ihre Geschichte fiir
wichtig, bedeutsam und des Lernens wert hielten. Geschichte hief3
nicht einfach: «zuerst geschieht dies und dann das»; sie hatte
einen Zweck und bewegte sich in einer bestimmten Richtung. Die
Verfasser von Leviticus und Deuteronomium, der geschichtlichen
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Biicher von Josua bis zu den Kénigen und diejenigen der prophetischen
Literatur stimmten darin iiberein : wenn Israel Gottes Willen erfiillt,
dann genieBt es Zeiten des Friedens, der Sicherheit und des Wohl-
standes. Wenn es ihn aber nicht tut, dann wird es gestraft durch
michtige Koénigreiche, ihrerseits groB geworden als Werkzeuge des
gottlichen Zorns. Diese Auffassung vom Lebenssinn des Volkes Israel
stellt eine weitere Frage : Wie lange ? Wann kommen die grossen
Zeitereignisse zu ihrem Hohepunkt und Abschluf3 ? Als Antwort auf
diese Frage wurde die Messiaserwartung geboren, das Hoffen auf den
Gesalbten Gottes, der sein Volk erlosen und fiir immer auf den rechten
Weg bringen wiirde, um so die Wechselfdlle der Geschichte zu
beenden.

Wenn wir uns dem letzten vorschristlichen Jahrhundert zuwenden,
kommen wir zu einem Wendepunkt in der Messiaserwartung. Keiner,
der die Evangelien kennt, wird iiberrascht sein, wenn er von der
gespannten, lebendigen und im Alltag praktisch wirksamen Erwartung
des baldigen Kommens des Messias hért. Es ist auch nicht erstaunlich,
da8 das so war, denn Menschen, die ihre Aufmerksamkeit auf die
welterschiitternden Ereignisse eines jeden Tages richten, halten natur-
gemill Ausschau nach einer besseren Zukunft.

Was iiberraschen kann, ist das Auftauchen einer zweiten, ganz
anders gearteten Antwort auf die Geschichte. Es ist die Antwort von
Menschen, die darauf vorbereitet waren, ein- fiir allemal iiber die
alltiglichen Ereignisse hinauszusehen, Krieg und Kriegsgeriichte,
Politik und &ffentliches Leben hinter sich zu lassen und zu versuchen,
eine neue, iibergeschichtliche Wirklichkeit aufzubauen, einen Weg, eine
Art und Weise, die Wirklichkeit auB8erhalb des tdglichen Lebens ins
Auge zu fassen. Das ist nicht einfach eine feige oder erschopfte Passi-
vitit angesichts welterschiitternder Ereignisse. Ich wiederhole : es
stellt den aktiven Aufbau einer neuen Seinsweise dar. Man entschied
sich, in volliger Freiheit die Vorstellungen, die Bedeutung und den
letzten Sinn der Geschichte zu rekonstruieren. Es ist ein Suchen nach
einer Welt, nicht auBlerhalb der gegebenen, aber wenigstens nach
einer andersartigen und besseren als der, die die gewohnliche Ge-
schichtsauffassung uns vor Augen stellt. Es ist eine Suche nach Ewigem
im Hier und Jetzt, eine Bemiihung, eine Gesellschaft zu bilden, die
fahig ist, mitten im Wechsel und Sturm standzuhalten. Wirklich, hier
wird der Sinn der Geschichte neu gesehen: die Volker der Welt
machen Geschichte und meinen, ihr Tun sei entscheidend. Aber wir —
Israel — wissen, dass Gott es ist, der Geschichte macht, und die
Wirklichkeit, die als Antwort auf Gottes Willen gestaltet wird, ist
Geschichte. Und es ist diese Wirklichkeit, diese Auffassung von Zeit
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und Wandel, welche die Grundabsicht und die Vision des rabbinischen
Judentums ausmacht.

Rabbinisches Judentum ist seinem Wesen nach eine meta-historische
Lebensauffassung. Sie bringt eine starke Innerlichkeit zum Ausdruck,
legt die Betonung auf den letzten Sinn, der in den kleinen und be-
scheidenen Dingen liegt. Das rabbinische Judentum macht sich sozu-
sagen selbst zur Alternative gegeniiber allen Formen des messianischen
Judentums, fithre es nun zum Christentum, zum militirischen Eifern
oder zum Nationalismus, also zu Ausdrucksformen, die den Anspruch
erheben, das Geheimnis der Geschichte zu kennen : den Zeitpunkt der
Erlésung oder den Weg zu ihr.

Rabbinisches Judentum entstand durch das Zusammentreffen von
zwei Stromungen in der Zeit vor der Zerstorung des zweiten Tempels
von Jerusalem im Jahre 70. Es hat seinen Ursprung im Pharisdertum,
einer besonderen Richtung in der Periode vor diesem Zeitpunkt. Ge-
staltet wurde es durch die Lehrmeinungen der Schriftgelehrten, der
berufsmissigen Klasse der Torahlehrer, durch kleine Beamte und
Biirokraten der gleichen Periode. Die Schriftgelehrten kannten und
lehrten die Torah. Sie nahmen ihre eigene Auslegung der Torah sehr
ernst — unnétig, das zu betonen — und das Studium war fiir sie von
ganz besonderer Bedeutung. Die Pharisder ihrerseits hatten eine
eigentiimliche Auffassung davon entwickelt, wie man «leben » und
« das Leben » verstehen sollte, eine, so konnte man sagen, « als-ob
Auffassung ». In einer sehr typischen Weise, wie wir bald sehen
werden, beanspruchten die Pharisier so zu leben, als ob sie Priester
wiren und als ob sie sich so den auf den Tempel beziiglichen Vor-
schriften zu unterwerfen hiitten. Als der Tempel zerstért war, zeigte
es sich bald, daB3 die Pharisder fiir diese einschneidende Verinderung
der heiligen Okonomie vorgesorgt hatten. Sie fuhren fort, so zu leben
als ob — als ob der Tempel noch bestiinde, als ob ein neuer Tempel
entstanden sei, gebildet durch das jiidische Volk. Und zu ihrer Art der
Lebensauffassung fiigten sie die Substanz des Ideals der Schriftgelehr-
ten hinzu, den Nachdurck, mit dem diese das Torahstudium betrieben
und ihre Lehren in die Tat umsetzten.

Was die beiden Komponenten zusammenbrachte, die eine, die
pharisiische Art, das alltigliche Leben zu erleben und die andere, die
Art der Schriftgelehrten, es mit Hilfe der hebriischen Bibel zu deuten,
das war die Tatsache der Zerstorung des Tempels.

Aber wir sind unserer Geschichte bereits weit vorausgeeilt. Bis
jetzt haben wir die Entstehung des rabbinischen Judentums ganz all-
gemein betrachtet. Wir haben die beiden Moglichkeiten dargestellt,
wie wichtige Ereignisse erfahren und verstanden werden konnten.
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Die eine davon war — und ist — der geschichtlich-messianische Weg,
nidmlich die Bedeutung dieser Ereignisse zu betonen und sich auf ihr
Gewicht zu konzentrieren. Die andere war — und ist — der meta-
historische rabbinische Weg, den Akzent auf die Transzendenz der
Ereignisse zu legen und eine ewige, unverinderliche Seinsweise zu
proklamieren, die imstande ist, den Wellengang der Geschichte zu
iiberdauern.

Diese betrichtlichen Verallgemeinerungen erfordern nun die Er-
hiartung durch geschichtliche Tatsachen. Wenn wir erst einmal die
einschlidgigen Texte analysiert haben werden, welche die Art und
Weise verdeutlichen, in der die Menschen auf die wahre « Sintflut »
antworteten, die die Zerstérung des zweiten Tempels bedeutete, dann
wird diese Ubersicht deutlicher werden.

Wir wollen also bei der Erklirung des pharisdischen Judentums
bleiben, dem Hauptbestandteil des rabbinischen Judentums, welches
nach dem Jahr 70 Gestalt annahm.

Die Pharisier waren jene Juden, die glaubten, daB die Reinheits-
gesetze auch auBlerhalb des Tempels eingehalten werden miifSten.
Andere Juden nahmen, dem offenbaren Sinn des Leviticus folgend,
an, daB3 die Reinheitsgesetze nur innerhalb des Tempels zu beobachten
seien, wo die Priester einen Zustand ritueller Reinheit aufrechtzuer-
halten hatten, um die Obliegenheiten des Kultes wahrnehmen zu
konnen, wie zum Beispiel die Tieropfer. Sie muBliten auch die zum
Tempel gehorenden Nahrungsmittel im Zustand ritueller Reinheit
essen, was fiir das gewohnliche Volk nicht notig war. Gewil3, jeder, der
in den Tempel ging, muflte rituell rein sein. Doch auBerhalb des
Tempels wurden die Gesetze ritueller Reinheit nicht weiterhin beachtet,
denn es wurde nicht gefordert, nicht zum Kult gehérende Verrichtun-
gen nun ebenfalls in einem Zustand levitischer Reinheit auszufiihren.

(Wird fortgesetzt)

® The Merrick Lecturers for 1974-1975, Ohio Wesleyan University, January 26-28,
1975. Deutsche Ubersetzung aus dem Amerikanischen von Frau Eva Naegeli-
Kohler.

35



	Torah und Messias : Versuch einer Interpretation der Geschichte des Judentums

