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REZENSIONEN

L. Jacobs, A JEWISH THEOLOGY. Darton, Longman & Todd, Londres, 1973.
342 S.

In seinem Buch «Okumene aus Christen und Juden» schreibt Pinchas
E. Lapide (S. 15), dass dem Judentum eine Theologie im Sinne einer « Wissen-
schaft von Gott » fremd sei.

Damit bringt er eine weitverbreitete Meinung zum Ausdruck, die man vor
allem im christlich-jiidischen Gegeniiber immer wieder héren kann und derzufolge
einer der Hauptunterschiede zwischen Judentum und Christentum darin liegt, dass
das Judentum, im Gegensatz zum Christentum, « a-dogmatisch » ist. Aber begeben
wir uns damit nicht auf die Ebene der Klischees, auf die der protestantische Theo-
loge in seiner Auseinandersetzung mit Prof. G. Scholem anspielt (vgl. Judaica
I1/1974, S. 86-88) ? Gewiss wurden Theologie und Dogmatik, seitdem die jiidi-
schen Religionsphilosophen des Mittelalters Versuche dieser Art unternommen
haben, meist als Fremdkérper im Judentum empfunden. Doch hat auch diese,
hauptsichlich aus einer an sich sehr verstindlichen Reaktion gegen das Christen-
tum geborene Einstellung zu Missverstindnissen gefiihrt, und zwar in der Form,
dass das Judentum dann als eine Religion angesehen wurde, deren « Glaubens-
inhalt » sich mit dem Bekenntnis zum einig-einzigen Gott erschdpft und das sich
dariiber hinaus nicht darum bekiimmert, was seine Adepten nun ja oder nicht
« glauben ».

Geférdert wurde dieser Eindruck noch dadurch, dass nun im Judentum das
Schwergewicht tatsichlich auf dem «Tun» liegt und damit auf dem Gehorsam
gegen Gottes in der Torah gegebene Gebote, und nicht auf dem « Glauben» im
christlichen Sinn als der An- und Hinnahme eines dogmatisch fixierten Lehrge-
biudes. Allerdings hat schon Solomon Schechter gegen eine solche Darstellungs-
weise protestiert und hat sehr richtig hervorgehoben, dass das Judentum wohl
keine « Dogmen » im christlichen Sinn kenne, dass das aber keineswegs bedeute, es
besiisse etwa keine « Prinzipien », mit deren Leugnung man sich praktisch ausser-
halb des Judentums stellte, unbeschadet der Tatsache, dass es nie gelungen ist,
eben diese Prinzipien wirklich erschépfend zu definieren.

Obwohl nun der Hauptakzent im Judentum eindeutig auf dem Gehorsam
gegen die Gebote der Torah liegt, haben doch diese Gebote ihren Wert und ihre
Autoritit einzig und allein durch die Existenz Gottes. Damit riickt notwendiger-
weise die Frage nach dem Wesen und dem Walten Gottes in den Vordergrund.
Eine Antwort auf diese Frage zu geben, ist die vordringliche Aufgabe jeder Theo-
logie, auch der jiidischen, und sie muss diese Antwort auf der Grundlage des all-
gemeinen Wissens- und Bildungsniveaus einer bestimmten Zeitepoche geben. « Eine
jiidische Theologie ist der Versuch, die Implikationen der jiidischen Religion folge-
richtig durchzudenken. In seiner zeitgentssischen Form muss dieses Durchdenken
im Einklang stehen mit den auf dem gegenwirtigen Niveau der menschlichen
Geschichte verfiigbaren Elementen auf dem Gebiete des Wissens und der Informa-
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tion », bemerkt der Vf. zu Beginn des 1. Kapitels, das der grundsitzlichen Frage
« Was ist jiidische Theologie » gewidmet ist. Diese notwendige Aktualisierung
bringt es auch mit sich, dass der Versuch, die Elemente einer jiidischen Theologie
zu formulieren — es gilt das iibrigens von jeder Theologie — periodisch immer
wieder neu unternommen werden muss, wiewohl sich die Grundfragen als solche
stets gleich bleiben (S.8): « Der jiidische Zugang zu Gott und das, was ihm vom
Zugang anderer Religionen unterscheidet; die Beziehung zwischen Gott und
Mensch ; der Sinn und die Bedeutung des Gottesdienstes ; die Lehre von Lohn
und Strafe ; die Doktrin vom Messias und der kommenden Welt ; die Idee des aus-
erwihlten Volkes und die theologischen Implikationen des Staates Israel ; das Pro-
blem des Bosen ; die Frage der gottlichen Vorsehung und der Wunder... ».

Der Vf., einer der bedeutendsten jiidischen Denker unserer Zeit und Autor
zweier Werke, die seine Gedankenginge allgemein bekannt gemacht haben —
Principles of Jewish Faith (Die Grundlagen des jiidischen Glaubens) und We have
Reason to Believe (Wir haben Grund zu glauben) —, hat diese « Aktualisierung »
der jiidischen Theologie mit einem bewundernswerten Sinn fiir die authentischen
Werte der Tradition unternommen, was ihn nicht daran hindert, im besten Sinne
«modern » zu sein. So konnte er auch — um nur dieses eine Beispiel zu erwihnen
—, bei einer absolut positiven Grundeinstellung zum Zionismus und zum Staat
Israel, angesichts der gegenwirtigen Situation im Judentum und der Begriffsver-
wirrung, die sie oft mit sich bringt, in dem Kapitel Peoplehood and Statehood
(Volkstum und Staatswesen ; S. 276 ff.) einige fiir das Wesen des Judentums sehr
wichtige Abgrenzungen vornehmen :

Gott allein muss verehrt werden, nicht das jiidische Volk.

Der jiidische Nationalismus ist kein Ersatz fiir Religion.

Gott ist der Vater aller Menschen.

Jede nicht geniigend ausgewogene Interpretation des Begriffs « heiliger Boden »
ist zu vermeiden.

Die hebriische Kultur ist nicht dasselbe wie die Torah.

;1 Rl

K. H.

S. Zeitlin’s, STUDIES IN THE EARLY HISTORY OF JUDAISME. Selected
with an introduction by the author. Vol. I et II. Ktav Publishing House,
Inc., New York, 1973 et 1974, 462 u. 600 S.

Prof. Solomon Zeitlin ist einer der Altmeister der jiidischen Wissenschaft.
Wihrend seiner langen und reich erfiillten Laufbahn hat er zahlreiche Abhand-
lungen, Monographien und Artikel verdffentlicht, viele davon in der von ihm
herausgegebenen Jewish Quarterly Review, aber auch in anderen Zeitschriften, die
meisten in englischer Sprache, andere aber wieder in Hebriisch.

Dank dem wissenschaftlichen Format und der wahrhaft enzyklopidischen
Information des Autors auf allen Gebieten des Judentums und besonders im
Bereiche der talmudischen Literatur (die sein Spezialfach ist), sind die Beitrige
Z.s zu den verschiedenen von ihm behandelten Themen zum Grossteil sehr aktuell
geblieben und die Tatsache, dass sie in verschiedenen, nicht immer und iiberall
leicht zu konsultierenden Zeitschriften vertffentlicht wurden, machte sich oft
unangenehm bemerkbar.

Diesem Zustand hat das Ktav Publishing House in New York in dankens-
werter Weise abgeholfen, indem es nun die wichtigsten Publikationen Z.s in
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einer vom Autor selbst getroffenen Auswahl in zwei Binden einem interessierten
Leserkreis zuginglich gemacht hat.

Im ersten Teil des 1. Bandes sind hauptsiichlich liturgische Arbeiten zusam-
mengefasst. Der Artikel Die Liturgie der ersten Nacht des Passahfestes (S. 62 ff.)
enthilt auch einen Paragraphen iiber «Jesus und das letzte Abendmahl ». Die
weiteren Beitrige sind den Urspriingen der Synagoge, dem Achtzehngebet, dem
Problem von Tempel und Kultus, Kalenderfragen und verschiedenen anderen litur-
gischen Belangen gewidmet. Der Artikel « The Secret of Badhu » (S. 212 ff.) wirft
das umstrittene Problem des Datums der Kreuzigung Jesu auf.

- Im zweiten Teil des 1. Bandes kommen teils politische Fragen zur Sprache :
Das politische und das religiose Synhedrion (S. 275 ff.), teils rabbinische, wie Hillel
und die hermeneutischen Regeln (S. 339 ff.), Die Taqqanot des R. Jochanan
b. Zakkai (S. 352 ff.) us.w. Zu erwihnen wire auch noch der Beitrag iiber Die
Christus-Stelle in Josephus (S. 407).

Band II enthilt im ersten Teil Artikel iiber diverse literarische Probleme, wie :
Eine historische Studie iiber die Kanonisierung der hebriischen Schriften (S. 1ff.);
Jiidische Apokryphenliteratur (S. 88 ff.) ; Das Buch der Jubilien — Sein Charakter
und seine Bedeutung (S. 116 ff.).

Dann folgt die wichtige historische Studie iiber die Pharisdier (S. 226 ff.), der
Beitrag Die Sudduzier und die Pharisier — Ein Kapitel der Entwicklung der
Halachah (S. 259 ff.), Die Pharisier und die Evangelien (S. 292 ff.), Die Essier und
die messianischen Erwartungen (S. 357 ff.), Proselyten und Proselytismus wdihrend
der Zeit des zweiten Tempels und in der tannaitischen Periode (S. 407 ff.).

Im dritten Teil kommen direkt aktuelle Probleme zur Sprache wie Die
Urspriinge der Mischehe (S. 4181f.), Die Juden: Rasse, Nation oder Religion ?
(S. 425 ff.), die im modernen Staat Israel immer wieder umstrittene Frage: Wer
ist Jude? Eine halachisch-historische Untersuchung (S. 500ff.), Die jiidischen
Rechte in Palistina (S. 515ff.), die Auseinandersetzung hinsichtlich dieser Frage
zwischen Prof. Z. und dem englischen Historiker Arnold J. Toynbee (S. 531 ff.),
und als letzter Beitrag der Artikel : Das okumenische Konzil Vatikan II und die
Juden, in dem Z. seine Ansicht zum « christlich-jiidischen Dialog » zum Ausdruck
bringt (S. 595 ff.) :

Gespriche zwischen Juden und Christen sind populidr geworden, schreibt Z.
Diese Erscheinung steht im Gegensatz zur Geschichte des wahren Judentums...

Die Juden wollen die Christen nicht zum Judentum bekehren und wollen
auch selbst nicht zum Christentum bekehrt werden. Die Juden respektieren das
Christentum, das den Monotheismus in die heidnische Welt gebracht hat.
Selbst im Mittelalter, als die Juden von den Christen verfolgt wurden, war
Maimonides der Ansicht, Jesus habe dazu beigetragen, den Weg fiir den
wahren Koénig Messias zu bereiten...

uden und Christen sind Mitglieder einer einzigen menschlichen Gesell-
schatt. Sie haben gemeinsame Interesse beziiglich des Wohlergehens ihres Lan-
des... Die Juden respektieren das Christentum und lehnen es ab, sich in Fragen
christlicher Theologie einzumischen. Sie inspirieren sich an dem ewig wahren
‘Worte des Propheten Micha (4:5): « Denn alle Vélker wandeln ein jedes im
Namen seines Gottes, wir aber, wir wandeln im Namen des Hermn, unseres
Gottes, immer und ewig ».

Gespriche zwischen Juden und Christen sind geschichtlich falsch. Es
kann wohl Gespriiche zwischen Juden und Juden geben, aber nicht zwischen
Juden und Christen. Wenn es unter den Juden Eiferer gibt, die andere zum
Judentum bekehren wollen, so finden sie ein Aktionsfeld in Asien und Afrika,
wo es noch immer gotzendienerische Stimme gibt.
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Es ist dringend notwendig, die Christen iiber den wahren Geist des Juden-
tums aufzukldren, ganz besonders iiber die Entwicklung des Judentums zur
Zeit der Entstehung des Christentums. Es ist .ebenso notig, die historische
Grundlage des Auseinandergehens der Wege klarzulegen. Die Juden benétigen
diese Aufklirung ebenfalls, da viele von ihnen sich nicht im klaren sind iiber
die Bedeutung des Auseinandergehens der Wege. Das kann durch kompetente
historische Arbeiten geschehen, die den wahren Geist des Judentums zur Dar-
stellung bringen. K. H.

H. M. Graupe, DIE STATUTEN DER DREI GEMEINDEN ALTONA, HAM-
BURG UND WANDSBEK. Quellen zur jiidischen Gemeindeorganisation im
17. u. 18. Jahrhundert. Hamburger Beitrige zur Geschichte der deutschen
Juden, Band III. 2 Teile. Teil 1 : Einleitung und Ubersetzungen. Teil 2 : Texte
Hans Christians Verlag, Hamburg 1973, 344 + 298 S. 76 DM.

Mit der Herausgabe der Statuten der « Drei Gemeinden » : Altona, Hamburg
und Wandsbek, hat der V{. einen bedeutenden Beitrag zur Geschichte der Juden
in Deutschland geleistet. Die technische Maoglichkeit dazu war dadurch gegeben,
dass nach Auflésung der jiidischen Gemeinden in Deutschland, am 28. Mirz 1938,
die Hamburger jiidischen Gemeindearchive zur treuhinderischen Verwaltung in das
Staatsarchiv Hamburg iiberfiihrt werden konnten und so der Vernichtung ent-
gingen.

Der endgiiltige administrative Zusammenschluss der « Drei Gemeinden » geht
auf das Jahr 1671 zuriick, als sich, nach der Hamburger, auch die Wandsbeker
Gemeinde der Jurisdiktion des Altonaer Oberrabbiners unterstellte. Die erste Nie-
derlassung von Juden in Altona in neuerer Zeit datiert vom Ende des 16. Jhdts.,
als der Hamburger Rat ein Ansuchen um Niederlassung zuriickwies und der
Graf von Schaumburg den Juden einen Schutzbrief ausstellte.

Die ersten Juden, die offiziell in Hamburg Aufenthaltsrecht erhielten, waren
portugiesische Marannen, die zum Judentum zuriickkehrten und mit denen der
Senat 1612 einen « Contract» abschloss. Dazu kamen dann bald schaumburgische
und dinische Schutzjuden, die vorerst bloss « geduldet » waren und 1649 vertrieben
wurden, bis sie dann 1710 durch Eingreifen einer kaiserlichen Kommission endlich
das Niederlassungsrecht erhielten.

In Wandsbek, das als adeliges Gut in den Hinden Holsteinscher und diinischer
Familien war, wohten zumindest ab 1621 Juden, denen nach und nach bedeutende
Privilegien verlichen wurden. Im Laufe des 18. Jhdts. zogen dann die meisten
Wandsbeker Juden nach Hamburg.

Die Geschichte der «Drei Gemeinden » ging 1811, nach der Einverleibung
Hamburgs in das Napoleonische Kaiserreich, zuende. Die Nachfolge trat die
Deutsch-Israelitische Gemeinde in Hamburg an, neben der auch bis 1938 eine
Portugiesisch-Israelitische Gemeinde bestand.

Die Gemeindestatuten liefern eine Fiille interessanter Einzelheiten iiber das
religiose, gesellschaftliche und wirtschaftliche Leben der Juden in den « Drei
Gemeinden ». Den Kern bilden dabei die Taqganot, d.h. die Verordnungen, durch
die das talmudische Recht an die lokalen Verhiltnisse angepasst wurde. Sie um-
fassen in den Altonaer Statuten mehr als 200 Paragraphen. Im Gegensatz zu den
mittelalterlichen Taqqanot, die von rabbinischen Autorititen ausgingen, wurden die
Gemeinde-Tagqganot von Laienkommissionen beschlossen und dann erst vom Rab-
biner unterschrieben.

Die Altonaer Statuten sind grossteils hebriisch abgefasst, untermischt mit
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jiddischen Ausdriicken, wihrend allgemeine, fiir das breite Publikum bestimmte
Verordnungen stets jiddisch gebracht werden. Die Sprache der Wandsbeker Sta-
tuten hingegen ist hauptsichlich das Jiddische, u.zw. das sogenannte « Westjid-
disch », mit starken ostjiddischen Einfliissen. K. H.

L. Rosenthal, HEINRICH HEINE ALS JUDE. Ullstein Frankfurt-Berlin-Wien
1973. 388 S.

Wenn man von Heinrich Heines Judentum spricht, dann denkt man unwill-
kiirlich an seinen bekannten Ausspruch, « der Taufzettel sei das Eintrittsbillet zur
europdischen Kultur ». Heine hat nun tatsichlich 1825 die Taufe angenommen,
doch bedeutet das keineswegs das Ende seiner affektiven Beziehungen zu der
Gemeinschaft, aus der er stammte. Wie bei so vielen Juden im damaligen Deutsch-
land waren auch bei Heine in keiner Weise Glaubensgriinde fiir diesen Schritt
entscheidend, sondern einzig und allein die Hoffnung, damit den Weg fiir eine
normale Universititslaufbahn freizumachen.

Die Taufe Heines wird nur dann verstindlich, wenn man sie vom soziolo-
gischen Zeithintergrund her beurteilt. Seit Moses Mendelssohn (1729-1786) ist die
kulturelle Assimilation der deutschen Juden an die nichtjiidische Umwelt unaufhalt-
sam weitergegangen. Die unter dem Einfluss der Franzosischen Revolution ein-
setzenden biirgerlichen Emanzipationsbestrebungen hingegen, deren konsequente
Durchfiihrung allein der Generation junger Juden deutscher Kultur ihrem Bildungs-
grad entsprechende Existenz- und Entfaltungsméglichkeiten hiitte sichern kénnen,
erlitt infolge der politischen Zeitliufte immer neue Riickschlige. Daraus ergab
sich fiir die betroffene Generation eine unhaltbare Lage, aus der die Taufe den ein-
zigen Ausweg zu zeigen schien. Da nun die kulturellen Assimilationsbestrebungen
auch weitgehend zu einer Entfremdung mit dem Judentum gefiihrt hatten, zogerten
zahlreiche junge Juden nicht, diesen Schritt zu tun.

Der Vi. fiihrt die vier Hauptgriinde an, die nach dem Urteil jiidischer Histo-
riker und Soziologen diese « Taufepidemie » ausgeldst haben (S. 219.:

1. Den Wunsch, eine Mischehe einzugehen ;

2. Den Willen, Anschluss an die deutsche Kultur zu suchen...

3. Den Versuch der — mindestens teilweisen — Rechtlosigkeit zu entgehen, der
sie als Juden noch immer (oder wieder) unterworfen waren ; endlich

4. Die Aussicht auf in erfolgreichere Laufbahn, vor allem in akademischen
Berufen.

Die Fille eines Ubertritts aus wirklich religivser Uberzeugung waren offenbar
so vereinzelt, dass sie unter den Konversionsgriinden kaum erwihnt werden.

Heines Eltern neigten der «offenen Richtung» im Judentum zu, die dann
spiter im sogenannten « Reformjudentum » ausmiinden sollte. Die jiidische Sub-
stanz, die der junge Heine vom Elternhaus mitbekam, war dementsprechend
schwach. Wihrend seiner Berliner Studienzeit (1821- 1823) schloss sich Heine dem
« Verein fiir die Cultur und Wissenschaft der Juden » an und dokumentierte damit
ein erhohtes Interesse an jidischen Belangen. Gleichzeitig iibte auf ihn die Philo-
sophie Hegels einen entscheidenden Einfluss aus, was dann, zusammen mit seiner
spiteren Verbindung mit den St. Simonisten in Paris, die Grundlage seiner « athel-
stischen Periode » bildete. Der Vf. bemerkt dazu (S. 105) :

Seine besondere Note zur Gottlosigkeit bestand darin, dass er die Anti-
these zwischen « Nazarener » und « Hellene » schuf : Der jiidisch-christliche
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Gottesglaube mit seinen Lehren iiber Pflicht, Moral, Gewissen und Furcht vor
gottlicher Strafe auf der einen Seite — des « Griechen Lustsinn» auf der
anderen Seite, der als hochstes menschliches Ziel ein von allen Skrupeln der
Religion, des Gewissens und der Moral befreites Leben mit dem ungestorten
Genuss aller irdischen Freuden hinstellt.

Spiiter, zum Teil unter dem Einfluss seiner Krankheit, nihert sich Heine
wieder einem gewissen « Deismus » und damit auch dem Judentum.

Allen diesen Etappen im Leben des Dichters geht der Vf. anhand seiner
Werke und seiner Korrespondenz mit grosser Akribie nach, und es entsteht so ein
objektives Lebensbild.

Fiir die religiose Haltung Heines in der Zeit nach 1848 ist folgender Passus
aus seinem « Nachwort zum Romanzero vom 30. September 1851 » sehr aufschluss-
reich (S. 314/15) :

Seit ich selbst der Barmherzigkeit Gottes bediirftiz, habe ich allen meinen
Feinden Amnestie erteilt...

Ja, wie mit der Kreatur, habe ich auch mit dem Schépfer Frieden gemacht,
zum grossten Argernis meiner aufgeklirten Freunde, die mir Vorwiirfe machten
iiber dieses Zuriickfallen in den alten Aberglauben, wie sie meine Heimkehr
zu Gott zu nennen beliebten... Ja, ich bin zuriickgekehrt zu Gott, wie der ver-
lorene Sohn, nachdem ich lange Zeit bei den Hegelianern die Schweine
ﬁehiitet... In der Theologie hingegen muss ich mich des Riickschreitens beschul-

igen, indem ich, was ich bereits oben gestanden, zu dem alten Aberglauben,
zu einem personlichen Gotte, zuriickkehrte...

Ausdriicklich widersprechen muss ich jedoch dem Geriichte, als hitten
mich meine Riickschritte bis zur Schwelle irgend einer Kirche oder gar in
ihren Schoss gefiihrt. Nein, meine religissen Uberzeugungen und Ansichten
sind frei geblieben von jeder Kirchlichkeit ; kein Glockenklang hat mich ver-
lockt, keine Altarkerze hat mich geblendet. Ich habe mit keiner Symbolik
gespielt und meiner Vernunft nicht ganz entsagt... ».

Abschliessend ergibt sich daraus folgendes Urteil (S. 321) :

Wihrend .. Heines Einstellung zum Judentum als Religion erhebliche
Wandlungen im Lauf seines Lebens erfahren hat, ist seine volksmdssige Ver-
bundenheit als Jude durch sein ganzes Leben ziemlich bestindig geblieben.

K. H.

G. Kisch, JUDENTAUFEN. Eine historisch-biographisch-psychologisch-soziolo-
gische Studie besonders fiir Berlin und Konigsberg. Einzelverdffentlichungen
der Historischen Kommission zu Berlin, Band 14. Colloquium Verlag, Berlin
1973. 136 S. 38 DM.

Die Problematik von Judentaufen bedarf wohl keines besonderen Kommentars.
In ihr eine reine « Glaubensfrage » zu sehen und sie nur von diesem Gesichtspunkt
her einer Analyse zu unterziehen, hiesse an ausschlaggebenden Elementen einfach
vorbeigehen. Es gibt keine abstrakten, sondern nur «inkarnierte » Situationen.

Gewiss muss man stets jede echte Glaubensiiberzeugung achten, wie und in
welcher Form sie auch zum Ausdruck kommen mége. Das in der zweiten Hilfte
des 20. Jahrhunderts besonders betonen zu miissen, sollte eigentlich unnétig sein,
aber leider sind Sektarismus und Intoleranz noch lange nicht tot, und das hiiben
und driiben... Diese Achtung muss man natiirlich auch Juden entgegenbringen, die
aus personlichen Motiven in einer christlichen Gemeinschaft ihre geistige Heimat
gefunden haben.
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. Die grosse Schwierigkeit liegt dabei auf einer anderen Ebene und ist vor
allem eine Identititsfrage. Da das Judenchristentum innerhalb einer immer stirker
heidenchristlich orientierten Kirche zum Untergang verurteilt war, bedeutete der
Ubergang zu einer christlichen Gemeinschaft fiir einen Juden die Jahrhunderte der
Kirchengeschichte hindurch und bis heute zwangsliufig die Aufgabe und den Ver-
lust der fiidischen Identitit. Der theologische Antagonismus, der dem Verhiltnis
zwischen Judentum und Kirche seinen Stempel aufgedriickt hat, erhob diesen Iden-
titdtsverlust zu einer Art von theologischem Postulat: Man war Juden kraft der
jiidischen Religion, und mit der Aufgabe dieser Religion als primdrem Identitts-
kriterium war auch die jiidische Identitit selbst gegenstandslos geworden. Inwie-
weit diese « Gleichung » aufgeht, moge dahingestellt bleiben. Sie entspricht nur
einer tatsiichlich stattgefundenen historischen Entwicklung.

Es hat in der Geschichte stets Judentaufen gegeben und sie alle in Bausch und
Bogen, ohne jede Nuancierung, soweit sie auf die Zeit vor der biirgerlichen Eman-
zipation der Juden, zu Beginn des 19. Jhdts., zuriickgehen, aus der Zwangssitua-
tion heraus erkliren zu wollen, in der sich das Judentum damals befand, ist
gewiss auch nicht angingig. Doch sind die Judentaufen tatsichlich erst mit der
Emanzipationszeit, die ja weitgehend, selbst im innerjiidischen Bereich, die jiidi-
sche Volksidentitit als solche in Frage stellte, fiir das Judentum infolge des
dadurch hervorgerufenen dauernden Substanzverlustes zu einem echten Problem
geworden.

Dieser Zeit und den Erscheinungen, die sie mit sich brachte, ist auch die
Studie von Prof. K. hauptsichlich gewidmet. Von jiidischer Seite her war dabei
(S. 22/28) «die fortschreitende Aushohlung und Verdusserlichung des religiosen
Lebens im allgemeinen, namentlich in der jiidischen Familie », ein nicht zu unter-
schitzendes Element. Wie wir bereits im Fall von Heinrich Heine gesagt haben,
kann (S. 23) «als Hauptmotiv fiir die Taufe... das Verlangen nach unbeeintrich-
tigtem Genuss der politischen Rechte und nach ungehemmter personlicher Ent-
faltung in der Gesellschaft betrachtet werden ». .. « Der Wunsch nach ehelicher
Verbindung mit einem nichtjiidischen Partner spielte ebenfalls als Veranlassung
des Glaubenswechsels eine bedeutende Rolle ».

K. bemerkt sehr richtig, dass bei Judentaufen in der Emanzipations- und Assi-
milationszeit nur selten ehrliche religiose Uberzeugung im Spiel war, doch stellt er
nicht in Abrede, dass es auch solche Taufmotive gegeben hat. Er erwihnt dabei
als einzige Spezialuntersuchung auf diesem Gebiet den in Judaica 7/1951, S. 1-30
erschienenen Artikel von Theo Burgstahler, Das Taufmotiv in der Judentaufe.
Allerdings wirft er Burgstahler als protestantischem Missionar einen gewisse Befan-
genheit vor.

Unter den angefiihrten Selbstzeugnissen getaufter Juden (4. Kapitel, S. 38),
hilt Prof. K. nur die Aussagen des ehemaligen Oberrabbinsers von Rom, Israel
Zolli (Zoller), fiir « evident unehrlich », da die von ihm zu verschiedenen Gelegen-
heiten gegebenen Motivationen sehr stark variierten.

Unter den glaubenstreuen Juden - der Ausdruck ist etwas irrefiihrend und
man miisste ihn vielleicht durch «identititstreu» ersetzen —, die sich zur Tauf-
frage dussern, erwihnt K. besonders Walther Rathenau, Henri Bergson und Franz
Werfel (S. 48), «die trotz ihrer Zuneigung zur christlichen Glaubenslehre und
innerer Verbundenheit mit dem Christentum die #usserliche Annahme desselben
abgelehnt... haben. Aus ihnen spricht Ehrlichkeit der Gesinnung ».

Im zweiten Teil des Buches werden dann diverse Selbstzeugnisse sowohl von
jiidischen Konvertiten als auch von im Judentum wverbliebenen Personen in aus-
fiihrlicherer Form geboten. Wir wollen davon auszugsweise nur die Ausfithrungen
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des zum Katholizismus iibergetretenen Professors der Rechte Heinrich Kronstein
zitieren, die uns irgendwie typisch fiir die gegenwirtige Situation zu sein scheinen
(S. 103 ff.) :

.. Erst vor einigen Monaten — der wiedergegebene Brief ist 1964
geschrieben — hat das hochste Gericht des Staates Israe] entschieden, dass
jeder, der Sikularist, Kommunist oder Atheist wird, Jude bleibt. Jeder aber,
der Christ wird, verliert das Recht, auch im «nationalen Sinne» sich Jude
Zu nennen.

Tatsédchlich ist das Christentum durchaus keine Negation des Judentums...
Die Unvereinbarkeit, dass ein Jude gleichzeitig Christ sein konnte, entwickelte
sich erst nach der Entstehung des Staatschristentums und nach dem Konzil
von Nicda. Die Ereignisse unterbrachen etwas natiirlich Gewachsenes... Dieser
Bruch konnte nicht geheilt werden, solange das Christentum Staatsreligion
blieb und gesellschaftliche Macht ausiibte. Die Herauslésung des Christentums
aus der politischen Staatsmacht und aus einer gesellschaftlichen Vorzugsstel-
lung hat in etwa wieder eine Lage geschaffen, wie sie in dieser Hinsicht vor
dem Staatschristentum bestand. Damit ist aber auch die Méoglichkeit geschaf-
fen, das einst Unterbrochene jetzt wieder fortzusetzen. Es wird notwendig
sein, den Juden — wie vor zweitausend Jahren — als Juden und gleichzeitig
als Christen zu akzeptieren. Es ist ganz einfach nicht wahr, dass der christliche
Jude die Geschichte des Judentums nicht in seiner Person fortsetzt. Er tut das
in weit hoherem Masse als der sikularistische, atheistische oder nationalisti-
sche Jude, der von sich aus heute das gleiche tut wie die christliche Kirche
wihrend der Zeit, da sie Staatskirche war. K. H.

G. Lindeskog, DIE JESUSFRAGE IM NEUZEITLICHEN JUDENTUM. Ein
Beitrag zur Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. Wissenschaftliche Buchge-
meinschaft Darmstadt 1973. 373 S.

Es handelt sich bei dem vorliegenden Band um einen unverinderten Neudruck
des 1938 zum erstenmal erschienenen und seither lingst vergriffenen « Klassikers »
des Vf’s auf dem Gebiete der jiidisch-christlichen Beziehungen. Da die darin
niedergelegten Erkenntnisse und Informationen von bleibendem Wert sind, kann
man diese Neuauflage nur wirmstens begriissen.

Seit dem Erstdruck des Buches ist die Entwicklung allerdings weitergegangen
und damit auch die Versuche von jiidischer Seite, Jesus als jiidisches Phinomen ins
Judentum « heimzuholen ».

Der Vi. weist im Nachwort kurz auf diese Bestrebungen hin und zitiert in
diesem Zusammenhang u. a. auch Leo Baeck, der 1938 in seiner Studie « Das
Evangelium als Urkunde der jiidischen Glaubensgeschichte » das Grunddokument
des Christentums « ... ein jiidisches Buch inmitten der jiidischen Biicher » genannt
hat und hinzufiigte : « Das Judentum darf an ihm nicht vorbeigehen, es nicht ver-
kennen, noch hier verzichten wollen. Auch hier soll das Judentum sein Eigenes
begreifen, um sein Eigenes wissen ».

Der Jerusalemer liberale jiidische Theologe Schalom Ben Chorin schreibt
seinerseits in dem 1967 erschienenen Buch « Buder Jesus » (der Titel geht auf eine
Formulierung Martin Bubers zuriick) : «Ich stehe nicht an, zu erkliren, dass ich
in Jesus von Nazareth eine dritte Autoritiit sehe, die neben die Auffassungen von
Hillel und Schammai zu stellen ist ». Auch die Monographie von Prof. D. Flusser,
Jerusalem, «Jesus in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten » (Reinbeck 1968) liegt
auf derselben Linie.

Abschliessend stellt L. fest (S. 873) :
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.. Was noch in den dreissiger Jahren beinahe als ein abwegiges Unter-
nehmen eines Neutestamentlers betrachtet wurde, hat sich jetzt als ein zen-
trales Anliegen erwiesen. Der « Dialog» ist eine Weltbewegung geworden.
Die christlichen Theologen haben immer mehr anerkannt, dass sie die Zusam-
menarbeit mit ihren jiidischen Kollegen nétig haben. Ohne Zusammenwirken
kénnen nicht die mit dem Werden des Christentums und mit der Entstehung
des nachchristlichen Judentums verbundenen gewaltigen Probleme angegangen
werden. Die Koexistenz der beiden Religionen muss theologisch durchdacht
werden. Die wissenschaftliche Zusammenarbeit hat auch wichtige praktische
Konsequenzen, die bereits spiirbar sind.

Es ist zu hoffen, dass der Erginzungsband, den der Vf. 1972 in Stockholm
unter dem Titel « Judamas Jesus » (Jesus der Juden) herausgebracht hat, bald in
deutscher Ubersetzung zuginglich sein wird. K. H,

K. Schubert, JESUS IM LICHTE DER RELIGIONSGESCHICHTE DES JUDEN-
TUMS. Herold Verlag, Wien-Miinchen 1973. 200 S. 26 DM.

Mit dem V{. fragen wir uns tatséichlich (S. 7): « Wozu ein weiteres Jesus-
Buch P » Der Hinweis darauf, dass « die Aussagen des Neuen Testaments auf dem
Hintergrund der religiosen Vorstellungen des Judentums der Zeit Jesu verstanden
werden » (S. 8), rechtfertigt natiirlich ein solches Unterfangen, wiewohl es gerade
in letzter Zeit auch nicht an Jesus-Biichern von jiidischen Autoren gefehlt hat (z.B.
G. Vermes, Jesus the Jew ; vgl. Judaica 1/1974, S. 41/42).

Die Originalitiit des Buches von Sch. liegt nun vielleicht darin, dass es, obwohl
von einem christlichen Autor verfasst, den jiidischen Gegebenheiten voll und ganz
Rechnung trigt. In dieser Hinsicht konnen die Theologen und Exegeten gewiss
noch eine Menge von den Judaisten lernen.

Dadurch, dass das Buch aus einem Vorlesungszyklus fiir Hérer aller Fakultiten
der Universitit Wien hervorgegangen ist, verzichtet es auch auf eine zu « tech-
nische » Darstellung und wird so der Absicht des Vf.’s gerecht, eine « Handrei-
chung » fiir interessierte Leser zu sein, die sie mit den wichtigsten Elementen des
jiidischen Hintergrundes des Lebens Jesu vertraut macht.

K. H.

TEXTE ZUR RELIGION DES JUDENTUMS AUS TALMUD UND MIDRASCH,
ausgewihlt von Wolfgang Bunte. Heft 1 : Leben u. Tod (64 S.); Heft 2 : Heili-
gung u. Erwartung (71 S.); Heft 3: Fest u. Feier (63 S.). Neukirchener Verlag
des Erziehungsvereins GmbH, Neukirchen-Vluyn 1972.

Es ist fast ein Gemeinplatz, iiber die noch immer sehr grosse Unkenntnis der
rabbinischen Quellenschriften unter den Studenten der christlichen Theologie zu
klagen. Doch muss dabei auch auf die Schwierigkeiten hingewiesen werden, die
dort, wo es keine judaistischen Bibliotheken gibt, auftauchen, wenn es gilt, an
diese Dokumente heranzukommen.

Der Neukirchener Verlag hat mit den vorliegenden drei Heften einen begriis-
senswerten Anfang gemacht, diesem Ubelstand abzuhelfen. Wenn man die druck-
technischen Schwierigkeiten — und die Mehrkosten — in Betracht zieht, versteht
man, dass keine vokalisierten Texte geboten worden konnten, was vor allem Anfin-
gern die Lektiire erheblich erleichtert hitte.

Zur Bibliographie der rabbinischen Dokumente: Es wire wiinschenswert
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gewesen, fiir den Midrasch Rabba eine Ausgabe zu wihlen, die den Text nach
Paraschot (Wochenabschnitten) und Paragraphen bringt, was der heute allgemein
tiblichen Weise der Zitierung entspricht. Der Jerusalemer Talmud wird im allge-
meinen nach Traktat, Kapitel, Halachah und Spalte zitiert, z.B. j.Bar. I, 2,2d. Auch
wire es von Vorteil gewesen, bei biblischen Zitaten nicht nur, wie das in vielen
rabbinischen Texten der Fall ist, bloss das Kapitel sondern auch den Vers anzu-

fiihren.
Es ist zu wiinschen, dass diese handliche Textreihe weite Verbreitung findet

und fortgesetzt wird. K. H.
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