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Mose Ibn Ezra (gest. 1135/8)
’Alrah §°nat ‘€ni

Uebersetzt von Johann Maier, Kéln

Aufwachend aus des Auges Schlummer
will ich meine Lieder singen,

der Zunge Ausspruch kraftvoll bringen,
und dabei meine Weisen spielen.

Den «Fels» preis ich, der mich geleitet
in Seinem Recht all meine Zeit

der mich berit auch in den Nichten,
weist mein Gewissen mich zurecht.

Er rief mich schon vom Mutterleibe,
bei Namen mich vom Mutterschoss,

dort fithrte mich (schon) Seine Gnade,
gab Seine Hand mir das Geleit.

Er hat mich auch ans Licht gezogen
und da Sein Auge mich erblickt,

hat Seine Giite mich geborgen
sogleich an meiner Mutter Brust.

Er schuf mich nicht, weil Er mich brauchte,
Er schuf mich nur um meiner selbst,

fiir meine Schopfung Thn zu preisen,
fir alle Wundertat an mir.

Er schickte Geist mir in die Nase
und blies mir Lebensodem ein,

Er gab Sein Wort mir in den Munde,
zu deuten kluger Rede Sinn.

Dem ganzen Leib gebot er Fiihlen,
obwohl er nur aus Erdenstaub

damit mit Ohren er und Lidern
der weisen Seele dienstbar sei.
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15 Dem Mund bereitete Er Nahrung
in Hungersnot und diirrer Zeit,
Ihn preise ich mit meinen Liedern —
doch was bin ich? Was ist mein Lied?

Vernunft, Erkenntnis — Wunder, die Er
dem Krongut Seiner Schopfung gab,

dass Er fiir sie zum Heile diene
und sie thm als sein Eigengut.

Und nach den unbeschwerten Zeiten,
wenn sie sich Nichtiges erwihlt,

behiitet er sie bis ins Alter,

20  tragt sie im Greisenalter noch,

in dem die bosen Jahre kommen,
die Trauertage brechen an,

da meine Locken fahl sich bleichen,
mein Augenlicht sich dunkel triibt.

Womit, Du «Fels», soll ich dich loben
tiir alles, was Du mir getan,
wie Deine Gnadentaten kiinden,
mit denen Du mich reich bedacht?
25 Aus Deiner Herrlichkeit Erscheinung
hast Du mich mit Vernunft begabt,
aus Deiner Hoheit Ueberfiille,
hast Du die Seele mir verliehn
bis ich einst zu Dir wiederkehre —
als Sterblichen schufst Du mich ja,
so sammle Du auch meine Trinen
und trinke damit meinen Staub!

Text: Die Uebersetzung folgt der Edition des Gedichtes in H. Brody
— M. Wiener, Anthologia Hebraica, Leipzig 1922, S.126f. und
S. Bernstein, Mo$ah ‘ibn “Azra’, Siré haq-qodis, Tel Aviv 1956/7
S. 46f. (Nr. 45). Aufgefiihrt bei 1. Davidson, *Osar ha$-$irah wehap-
pijjtit, I, New York, 1924 (repr. 1970) Aleph 7043.
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Zur Form des Gedichtes:

Die «Selichah», ein Busslied des Einzelnen, in dem aber in der Art
eines «typischen Ich» auch immer wieder Tone mitklingen, die das
Geschick ganz Israels beriihren, folgt dem Silbenmetrum, sie enthilt
2 mal 3 Silben pro Halbzeile:

"2"lrah Senat “éni / lehabber "4t zemir6taj

— /= == === ] ===

Der Reim der Strophenschliisse auf x-otaj fithrt den Endreim der
1. Strophe weiter, Str. 2 hat den Zeilenendreim x-emi, Str.3 x-mah,
Str. 4 x-ebdl, und Str.5 x-tani. Alle Strophen haben zudem auch
Innenreim, also Halbzeilenreim, Str.1 auf x-ni, Str.2 auf x-ani,
Str. 3 x-p/fi, Str. 4 auf x-ah und die letzte Strophe auf x-dika.

Zum Inbalt:

Der Dichter, bzw. Beter setzt mit einer Selbstaufforderung ein, er
will vom Schlaf erwachen, um Gott Lob und Dank zu singen, und
zwar fiir Gottes giitige Fithrung im Leben, die sogar nichtens noch
erfolgt, namlich durch die Regung des menschlichen Gewissens.

Strophe 2 (Z1.5—10) beschreibt diese Fiithrung bereits im einzel-
nen. Sie setzte schon vor der Geburt ein, erwies sich bei der Geburt
als Erweis der bedingungslos zuvorkommenden Gnade Gottes, der
dabei vollig selbstlos handelt, denn nach der Auffassung der mittel-
alterlichen Theologie kann der vollkommene Gott ja nicht etwas zu
seinem Bediirfnis geschaffen haben, etwas, das ihm bis dahin erman-
gelt hitte. Aber gerade die Selbstlosigkeit der Schopfung des Men-
schen verpflichtet diesen zu Lob und Dank.

Strophe 3 (Z1. 11—16) fihrt weiter aus, was Zl. 10 angeklungen
war, namlich die wunderbare Ausstattung des Menschen. Gott gab
ihm Lebensgeist in die Nase, wie es im Schopfungsbericht auch ihn-
lich heisst, er blies ihm die Seele ein.

Dariiber hinaus legte Gott sein Wort dem Menschen in den Mund,
die Offenbarung also, doch ist fiir einen weiteren Bereich des mittel-
alterlichen Denkens keine Trennung zwischen Offenbarung und Er-
kenntnis moglich. Die Erkenntniskraft selbst ist ja eine Gottesgabe
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und «Sein Wort» diirfte hier nicht nur streng im Sinne der biblischen
Offenbarung gemeint sein, sondern die Sprache als Merkmal des
Denkvermogens von Gottes Reden herleiten, von seiner schopfungs-
wirksamen Ausserung und Mitteilung. Diese Fihigkeiten bediirfen
freilich ihres Trigers, des Leibes, der an und fiir sich nur Staub vom
Erdboden ist, durch Gottes Schopferwillen aber mit Gefiihl versehen
wird, also die animalische Lebenskraft erhilt, die Fihigkeiten der
sinnlichen Wahrnehmung. Diese, fiir die hier Ohren und Augen an-
gefilhrt sind, sollen denn auch der Vernunftseele (nifis hakamah)
dienstbar sein. Darum sorgt Gott auch fiir die leibliche Nahrung.

Strophe 4 greift noch einmal die wunderbare Gabe der Vernunft
bzw. Erkenntnisfihigkeit auf. Sie ist es, die den Menschen iiber die
anderen Geschdpfe in der Welt erhebt, den Menschen zum Sonder-
eigentum Gottes macht, zur Krone der Schopfung. Gottes Absicht
war dabei, den Menschen Heil zu schenken, sie sollten sein beson-
deres Erbe innerhalb der Schopfung sein. Aber dieses Ziel wird, wie
der Dichter als selbstverstindlich voraussetzt, nicht erreicht. Der
Mensch wiahlt sich nach der unbeschwerten Jugendzeit, in der ihn
Verantwortlichkeit und Entscheidungszwang noch nicht schicksal-
haft bestimmen, das «Eitle», Nichtiges, also nicht seine schopfungs-
missige Bestimmung. Aber Gott in seiner Giite ldsst ihn darum nicht
im Stich, er leitet ihn bis ins hohe Alter mit all seinen Gebresten, die
schliesslich zum Ende der leiblichen Existenz fiihren.

Strophe 5 zieht das Fazit. Der Mensch hat allen Grund, fiir Gottes
geduldige Fithrung zu danken, aber weder der Mensch an sich noch
seine Loblieder vermogen den schuldigen Dank auch nur annihernd
auszudriicken. Wohl ward der Mensch wunderbar ausgeriistet — noch
einmal greift der Dichter auf die Gabe der Vernunfterkenntnis zuriick
und sagt iiber die Vernunftseele, dass sie aus dem Bereich der Gott-
heit selber stammte. Und zwar mig-gizrat kebodika, aus seiner Kabod-
Gestalt, die sich den Propheten thronend offenbart hat, bzw. aus dem
Ueberfluss des gottlichen Lichtglanzes, womit der Dichter den ver-
breiteten Gedanken der Emanation aufgreift, um den Ursprung der
Vernunftseele zu bezeichnen. Aber diese iibernatiirliche Gabe ist dem
Menschen nur auf Zeit verlichen, denn zum Tode hin, sterblich, hat
Gott ihn geschaffen, und damit kommt der Beter auf seine leib-
lich-sterbliche Existenz zuriick, die ihm einerseits so viele Beschwer-
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nisse bedeutet, anderseits aber doch eben seine personliche Existenz
ist, die mit der Losung der Seele vom abgestorbenen Korper nicht ihr
endgiiltiges Ende finden soll. So bittet zuletzt der Beter Gott, er moge
doch die Trinen aus der Zeit leiblich-irdischer Miihsal «in Seinen
Schlauch sammeln» und damit seinen Staub begiessen, um ihn
wiederzubeleben bei der Auferstehung zu einem vollkommeneren Da-
sein. Poetisch-schwermiitig klingt das Busslied aus, aber doch auch
mit hoffnungsvoller Bitte, dass Gottes Fithrung, die vor der Geburt
bereits eingesetzt hatte, mit dem Tode nicht ihr Ende findet, sondern
noch einem letzten Ziel entgegenleitet.

Zu einzelnen Zeilen:

1 'a'lrah in Ps. 57,9 und Ps. 108,3 wird in der exegetischen
Ueberlieferung teils transitiv, teils intransitiv verstanden,
beide Moglichkeiten spiegeln sich auch in den bei Davidson
a.2.0. (Osar...) I, 319ff. aufgefiihrten Gedichtanfingen.
Hier sind beide Auffassungen moglich, a) «Ich will er-
wachen (aus) dem Schlaf meines Auges», und b) «Ich will den
Schlaf meines Auges aufstoren, unterbrechen».

1b)  «singen»: wortlich lehabber «verbinden», also wohl «an-
einanderreithen», fortlaufend singen/spielen, wie S. Bernstein
a.a2.0. (S. 339) unter Hinweis auf Hiob 16, 4 meint. Vgl. das
Targum, das fir das Hif ‘il des MT das Pa‘al verwendet.

2a) der Zunge Ausspruch: wortlich «Frucht meiner Zunge»,
nib les6ni, vgl. «Frucht der Lippen» Jes.57,19. Kraftvoll
bringen: ’agblr, in der Verbindung mit 1a%6n, Ps. 12,5 in
vollig anderem Sinn.

2b)  Weisen singen: lenaggen bingindtaj, vgl. Jes. 38,20. Ein
Teil der exegetischen Ueberlieferung verstand neginét als
Musikinstrumente, ein Teil als «Weisen».

3a)  «Fels», slr ist seit der Bibel, besonders aber im Pijjut, eine
geldufige Gottesbezeichnung, wobei die Bedeutung der Wort-
wurze] slr- «bilden» / «formen» mitgehdrt wurde. Die Be-
zeichnung sir bedeutet daher Gott sowohl als Zuflucht wie
als Schopfer.
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3a/b) Vgl. Ps.5,9.
4a/b) Nach Ps.16,7. Gewissen: wortlich «Nieren», die schon

7a)
7b)

10
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im biblischen Sprachgebrauch neben dem Herzen das Innerste
des Menschen bezeichnen, das z. B. Gott priift (Jer. 11, 20;
17,10; Ps. 7, 10 etc.). Daher ist hier wie so oft nicht sicher,
wieweit der Ausdruck tatsichlich exakt dem des Gewissens
entspricht.

Das Stichwort «Nieren» aus dem vorhin verwerteten Ps. 16, 7
fiihrt den Dichter zu einem weiteren Psalmvers, 139, 13, den
er mit den folgenden Versen nun fiir die neue Strophe auf-
greift, jedoch nicht ausschliesslich. In 5a wird Jes. 49, 1 auf-
gegriffen, doch der Ausdruck bitin ausgetauscht gegen den
Ausdruck meih aus Jesaja 48,19, dem Vers, der 5b zu-
grundeliegt.

Auch hier scheint der Dichter einen solchen Austausch vor-
genommen zu haben, denn 6a entspricht bis auf das hasdd
(Seine Gnade) etwa dem Vers Ps. 139,10, nur steht dort
jadka (Deine Hand), das wieder in 6b auftaucht, offenbar
statt hasad in Ps. 89, 25 oder II. Sam. 15, 20.

Offenbar nach Mi. 7,9 bzw. Hiob 10, 18.
Ps. 139, 16 leicht abgewandelt.

Beruht auf einer Erweiterung und Abwandlung von Ps. 22,
10. Vgl. auch Bernstein a.2.0. S. 100, Nr. 95, ZI. 1f.
Wortl.: lesorkd (zu seinem Bediirfnis) — lesorak ‘asmi (zu
meinem Bediirfnis). Das Wort ist in der Bibel ein hapax
legomenon (II Chr. 2,15), aber im mittelalterlichen theo-
logischen Schrifttum in dem hier bei Mose ibn Esra verwen-
deten Sinne oft zu finden. Dies entspricht der allgemeinen
anerkannten Meinung, dass anders Gott ein Mangel an seiner
Existenz bzw. an seinem Wesen vor der Schopfung nach-
gesagt wiirde.

Das Wort jesirah (Bildung, Formung, Schépfung) ist erst im
talmudischen Schrifttum belegt, ein Beispiel auch dafiir, wie
Mose ibn Ezra da und dort die sonst in der spanischen Schule
mehr oder weniger strikt eingehaltene Orientierung an der
biblischen Sprache iiberschritt. Dies gilt auch fiir das in
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12a)

12b)

13

14

Berakot iibliche lebarek ‘al... und fiir die Verwendung des
verdoppelten nifla’ 6t.

Zeile 11a erinnert dem Inhalt nach an Gen. 2,7 und (mit
rGah) an Gen. 7, 22, aber das Verbum $lh — hier allerdings
von den Herausgebern im Qal vokalisiert, was nicht unbe-
dingt zutreffen muss — erinnert an Ps. 104, 30. Hingegen
steht in 11b das Verbum nfh wie in Gen. 2,7, wo auch
nesamah (im Status-constructus zu hajjim) vorkommt.

Diese Redewendung steht in der Bibel mehrere Male vom
Prophetieempfang (Jes. 51, 16; 59,21; Num. 22, 38; 23, 5.
12. 16).

Der Sinn der Offenbarung (12a) wird hier verdeutlicht:
leba’er “imré-mezimmah, vgl. imré-da‘at Prov. 23, 12, “imré-
binah Prov. 1, 2 und ’imré-"Amit Prov. 22, 21. Dabei diirften
nicht bloss «Kluge Gedanken» gemeint sein, denn *omir wird
im stat. constr. plural nicht selten fiir Gottes Wort verwendet
(Num. 24, 4. 16; Jos. 24, 27; Hos. 6, 5; Ps. 107, 11; Hiob 6, 10)
und auch das Verbum b’r bezieht sich auf Deut. 1, 5; 27, 8
und Hab. 2, 2 auf Offenbarung. Wahrscheinlich ist hier ge-
meint, dass die Begabung des Einzelnen den Auftrag zur
Deutung der Offenbarung in sich schliesst, vielleicht auch,
dass die Offenbarungsinhalte die natiirlichen menschlichen
Erkenntnisse erst zu klaren Ergebnissen leiten. In diesem Fall
vertrite Mose ibn Ezra mit vielen mittelalterlichen Theologen
die Ansicht, dass die «Prophetie» (der Offenbarungsempfang)
die vollkommenste Form menschlichen Erkenntnisvermdgens
darstellt.

Der verginglich-materielle Leib erhilt durch Gottes Schopfer-
willen erst Leben und animalische Krifte, hier mit «Er
sprach / befahl zu filhlen» ausgedriickt. Er ist aber zweck-
gebunden geschaffen, wie die folgende Zeile darlegt.

Mit Ohren und Lidern (Augen): Mit allen Sinnen soll der
Leib der anima rationalis, der «Weisen Seele» (nafas hakamah)
dienen, die Sinne sind nur Hilfsmittel der Vernunft (Offen-
barungs)erkenntnis als dem hochsten Sinn menschlicher
Existenz.
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15a)

15b)
16a)
17a)

18a)
18b)
19/22
19a)
20

21a)
21b)
25

27
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zimmen tarpi‘al pi. Fir tdrif als Nahrung, die Gott
schenkt, vgl. Ps. 111, 5 das Verbum zmn im Pi‘el ist biblisch
nicht belegt, ist also wieder talmudischer Sprachgebrauch.
Der Doppelausdruck entstammt Deut. 28, 48.

"ah6ddnnt besiréta; — nach Ps. 28, 7.

Hifl1* besekil wede'ah segullat jesirajw betebil.

Wortl.: er verfuhr wunderbar durch Vernunft und Erkennt-
nis an dem «Eigentum von den Geschopfen in der Welt».
«Eigentum» (segullah), sonst fiir Israel, bezieht sich hier auf
den vernunftbegabten Menschen.

Vgl. Ex. 15,2; Jes. 12,2; Ps.118, 14. 21.

Vgl. Deut. 32,9, hier nur hibil fiir hibil nahalatd.

Vgl. Koh. 12, 1—4,

Gbik16t zeman margeah (Zeit der Ruhe).

Nach Jes. 46, 4 aber wieder mit Austausch der Verben in den
Halbzeilen. Vgl. zum ganzen Jes. 46, 3f.

Locken: qewuss6taj, in der Bibel nur Cant. 5, 2; 5, 11.
Hebr. nur *6r6t3j (meine Lichter).

gizrat kebdoddka: entweder «Raum Deiner Herrlichkeit», als
Bezeichnung der Stitte des himmlischen Gottesthrones, von
dem nach der Haggadah die Seelen herstammen, oder «Ge-
stalt», was parallel zum Folgenden die Emanation aus dem
gottlichen Lichtglanz bedeuten wiirde. Dies wird gestiitzt
durch die sonstige Verwendung von gizrah bei Mose ibn Ezra
(vgl. Bernstein, a.a.O. S. 187, ZIl. 53ff.) und durch den Text
Bernstein, a.a.0. S. 76, Z1. 16: mik-kebod ha-’el gezlirah (aus
der Herrlichkeit Gottes geschnitten). In Kol han-nefa$im
(Bernstein, a.a.0. S.111) heisst es: «Aus dem Lichtglanz
(ziw) Seiner Herrlichkeit wurden die Seelen gehauen.»

Die aus Gottes Herrlichkeit stammende Seele ist mit Gott
verbunden (z. B. Bernstein, a.a.O. S. 104, ZI. 8f.: naf$? "afir
beka niqderah) und sehnt sich zu ihrem Ursprung zuriick
(vgl. Bernstein, a.a.0. S. 111. 139). Der Leib ist fiir sie ein
Gefingnis (Bernstein, a.2.0. S. 69, Z1. 25, S. 76, Z1. 17, S. 149,
Z1. 43). Aber die Vorstellung aus biblischer-talmudischer Zeit,
wonach die Personlichkeit des Menschen doch an die leiblich-
seelische Ganzheit gebunden ist und die der Auferstehungs-



hoffnung zugrundeliegt, war so stark, dass die neuplatonische
Seelenauffassung auch fiir das jidisch religiose Empfinden
im Mittelalter noch nicht ausreichte. Von daher wird der
leibliche Tod doch nicht nur als Erlosung aus dem Kerker ge-
wertet und eine Auferstehung der leib-seelischen Gesamt-
personlichkeit erwartet.

28b) Die gesammelten Trinen stehen hier fiir den «Tau», der
(im Anschluss an Jes. 26, 19 vor allem) sonst meist das Mittel
der Totenwiederbelebung im Eschaton ist. Vgl. die Hinweise
bei Bernstein, a.a.0. S. 340. Dort s. auch die Lesart lehasqit
bam ‘abar6taj (mit ihnen meine Qualen zu stillen).

Verhingnis und Wende bei Friedrich Gogarten
und bei Theodor W. Adorno

von Ulrich Hedinger, Steinmaur

Die Verschiedenheit der Gedankenwelt des christlichen Theologen
F. Gogarten und des jiidischen Philosophen bzw. Soziologen Th. W.
Adorno ldsst sich nicht mit den Grenzen ihrer Fakultiten oder Reli-
gionen erkliren. Sie folgt vielmehr aus der Nihe bzw. Ferne zu dem
im Faschismus kulminierenden europiischen Irrationalismus. Indessen
sind gewisse Begriffe und Ansatzpunkte der beiden Gedankenwelten
einander ihnlich. Beide distanzieren sich sowohl von einem meta-
physischen oder geschichtlich-evolutioniren Optimismus als auch von
einem metaphysischen oder geschichtlichen Pessimismus. Beide ver-
suchen, dem Denken und Existieren einen Weg zu brechen, der
sowohl vom Bereich des Indeterminismus als auch vom Bereich
des Determinismus wegfithrt. Beide sind {iiberzeugt, dass sich
das Humanum nicht in einer gegeniiber den Zwingen von Na-
‘tur und Geschichte sturmfreien Zone entwirft und entfaltet, dass
aber das Menschsein auch nicht immer und iiberall von den bio-

1 Fiir Th. W. Adorno vgl. Negative Dialektik, 1966, S. 166.
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