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AUS DER HEBRAISCHEN POESIE

MOSE IBN EZRA

Kol ma“®seh **donaj

Ubersetzt und erklirt von Jorany Mater, Koln

Wie gewaltig ist das ganze Werk des Herrn!

Kr selber bleibt verborgen, doch Ihn kinden seine Taten
und die Sprache Seiner Wunder zeugt fir Lhn:

Alles hat der Herr gemacht — um Seinetwillen!

Welche Hoffnung oder Aussicht bleibt dem Weltbewohner,
kehrt er fliigellos hinfliegend heim als Hauch,

Ungliick alle seine Tage, seine Niichte Trauer?

Wird im Grabe wer gerecht? Man verdorrt wie eine Motte!
Gilt je ein Mensch als rein vor seinem Schopfer ?

Traume sind des Menschen Jahre und der Tod ihr Deuter.
Noch sitzt er im trauten Heim, bricht sein Ende auf ithn ein,
voller Scham im Angesicht, mit zerrissnem Herzen,

kommt er, um Erbarmen flehend, dass man ihn erhore,

und er wiischt in Seiner Gnade Flecken wie in Lauge aus

an dem Tag da sich ein jeder vor dem anderen verbirgt.

Darf ein Sohn, der Schande bringt, seine Augen noch erheben ?
Und wie bringt er seine Worte vor im Anblick seines Herrn
solang ihm die Siinde ins Gesicht geschrieben steht?

Und kommt er stumm daher — sieht Kr dennoch sein Sinnen,
weil Er auf des Menschen Wege Seine Augen richtet.

Wer die Siinden lisst, dem siihnt Er seine Schuld,

wer nach dem Tau Seiner Vergebung diirstet, dem stillt Er den Durst.
Er fuhrt zu Seinem Bethaus Seine Sohne,

entsiihnt Sein Land in aller und in Seinen Augen

und ldsst mich Thn und Seine Wohnstatt schauen!
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Zu Mose ibn Ezra (ca. 1065 bis nach 1135 in Spanien) vgl. bereits
Judaica 21, 1965, S. 66; 22, 1966, S. 1, 65; 25, 1969, S. 55-61. Das
hier iibersetzte Gedicht, ein «Pizmon», ist Teil einer grosseren
liturgischen Komposition, einer Qerobah, und blieb in einzelnen
lokalen Riten im gottesdienstlichen Gebrauch, vgl. 1. Davidson,
*Osar has-sirah wehap-pijjat IT, New York 1929 (repr. 1970), Kaf
354. Die Ubersetzung folgt dem Text bei H. Brody-M. Wiener,
Anthologia Hebraica, Leipzig 1922, S. 132f.,, und S. Bernstein,
Mogih *ibn “Ezrd’, Siré haq-qodis, Tel Aviv 1956/7, S. 270f. Eine
altere deutsche Ubersetzung befindet sich bei L. Dukes, Moses ben
Ksra, Altona 1839, S. 45.

Dag fiinfstrophige Lied, in dem die Anfangsbuchstaben der Stro-
phen 2, 3 und 4 den Namen MSH (Mose) bilden, ist im Silben-
metrum verfasst, d. h. es zdhlen nur die vollen Silben, nicht die
Swa- und Hateflaute. Die einzelnen Verszeilen enthalten 9 Silben,
geteilt in 5 und 4. Die Strophenschliisse reimen auf -ehu, die erste
Strophe auf -hu (-ehu ), die zweite auf -bel, die dritte auf -ter, die
vierte auf -najw, die letzte ebenfalls auf -najw. Auch die Halbzeilen
haben Reim. Dieser Innenreim lautet in Strophe 2 auf -ebdir, in
Strophe 3 auf -mam, in Strophe 5 auf -afo.

Vgl. z. B. Zeile 5-6:
mah tiqwah wesebdr/ 1es6ken tebéil
ja"af beli “ebér | wejasob habal

== = = &= /____

Oder Zeile 10-11:

gendt *adam h2lomim /| Gmawit poter
wejiskon bét $elémim | weqissé hoter

Nur in der ersten Strophe ist der Reim des ddldt (der ersten
Halbzeile) unterschiedlich, Z1. 1 und 4 enden auf ’*donaj, Zeile 2
und 3 auf -ajw.

Im Einklang mit der iiberwiegenden Meinung der jiidischen
Theologie des Mittelalters konstatiert der Dichter in der 1. Strophe,
dass Gott selber, sein Wesen, verborgen bleibt, er also nur an seinen
Wirkungen erkennbar ist. Das «nur» ist hier allerdings nicht am
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Platz, denn die wunderbaren Taten Gottes sprechen eine so gewal-
tige Sprache, dass sich der Mensch (Str. 2) ihnen gegeniiber als ein
dusserst nichtiges Geschopf vorkommt und zu einer radikal pessi-
mistischen Einschadtzung seines Daseins gelangt. Was der Mensch
in seinem kurzen, aber oft an Unglick reichen Leben erlangt, ist
nicht viel, und liegt er erst einmal im Grab, so hat er auch keine
Moglichkeit mehr, etwas zu erreichen. Daher erhebt sich die resi-
gnierende Frage: Wer konnte vor dem Schopfer schon als rein
gelten? Der Sinn eines solchen Lebens ist schlechterdings verbor-
gen. Erst mit dem Tod (Str. 3) erfihrt das Leben seine Deutung,
wie ein Traum, nachdem er ausgetrdumt worden ist. So ist der
Mensch ganz und gar auf Gottes Erbarmen angewiesen, wenn ihn
der Tag des Gerichts ereilt. Dann tritt er (Str. 4) mit leeren Hénden
und beschdmt vor seinen Richter, vor dem kein Leugnen oder
Verhehlen niitzt, weil er alles durchschaut. Aber dieser Richter ist
der gerechte Gott, der die Schwiche des Menschen kennt und daher
Mitleid und Erbarmen fiihlt. Er kommt dem Umkehrwilligen ver-
zeihend entgegen und fithrt «seine Sohne» an die verheissene Stétte
des Heils, wo sie ihn «schauen» diirfen. «Seine Sohne» sind zunéchst
natiirlich die Séhne Israels, denen die Heimfithrung nach Zion und
der Wiederaufbau des Tempels verheissen ist, aber damit erschopft
sich die Aussage dieser letzten Strophe wohl nicht. Die traditionelle,
kollektiv-heilsgeschichtliche Erfiillung, die hier auf den ersten Blick
beschrieben erscheint, diirfte zugleich Metapher fiir die im Mittel-
alter weitverbreitete neuplatonisch-individualistische Heilserwar-
tung sein, nach der es sich um die Heimkehr der Seele zu ihrem
Ursprung und um eine rein «geistige» Schau der Gottheit handelt.
Beide Auffassungen stehen in der mittelalterlichen Literatur haufig
nebeneinander, ohne dass der Widerspruch zwischen den beiden
konstatiert bzw. aufgelost wiirde.

Fiir Mose ibn Esra vgl. z. B. das Gedicht Kol han-n®fa%im
(Bernstein, a. a. 0. 111) u. a.

Zu einzelnen Zeilen:

Z1.1 Vgl Ex 34,10; Ps 66,3.
Z1.2 Vgl Ps 66,5. Statt @imif “ald lesen 3 Textzeugen (s. Bernstein,
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a.a. 0., S. 400) dmaif ‘alajw und den Plural j6di “dhii, was
in Str. 1, Z1. 2-3 einen Innenreim ergiibe. Die Ubersetzung
folgt dieser Lesart. Zur Sache vgl. z. B. Mose ibn Esras
Gedicht > Atiah *addn (s. Bernstein, a. a. O., S. 130), Str. 5:
«Du bist verborgen, aber wirst erkannt durch Dein Werk».
Zitat Prov 16,4 (als Strophenschluss).

Vel. etwa Hi 20,8, dort aber vom Gottlosen, hier vom ver-
wehenden Lebenhauch des Menschen iiberhaupt.

Vgl. Koh 2,23.

Vgl. Hi 13,28,

Nach Hi 4,17 (als Strophenschluss).

Das Leben als Traum und der Tod als Deuter (pdter, vgl.
Gen 40f.): S. Bernstein, a.a. 0., S. 400 verweist auf das
Gedicht Bélebab mar, in seiner Ausgabe S. 43, wo in Strophe 2
die angemessene Wiirdigung der Werke Gottes als unmog-
lich bezeichnet wird, weil das Menschenleben wie ein Traum
sei, dessen Deutung erst mit dem Tode sich ergibt. In etwas
anderem Zusammenhang erscheint der Gedanke bereits in
Samuel han-Nagids Gedicht Jedidi kol §notika, s. Judaica
27, 1971, S. 65: «Mein Freund, all deine Jahre sind nur
Schlummer und ihr Gliick und Ungliick Triaume» — weshalb
es sinnlos sei, « Verborgenem» nachzugriibeln.

Wortlich: bricht, gribt durch; vgl. Hi 24,16.

Nach Gen 31,49 (als Strophenschlul}). Gemeint ist der Tag
des Gerichts.

Schande bringt: mahpir dmab’is. Vgl. auch **lohim el néra’,
Bernstein, a. a. O. S. 147ff., Z1. 19f.

Vgl. Jes 3,9. Wortlich : Solang seine Siinde nicht von seinem
Gesicht weicht.

stumm, d. h. die Siinde nicht bekennend.

Nach Hi 34,21 (als Strophenschluss); vgl. Prov. 5,21f.
Das durch Siinde verunreinigte Land wird durch den Kult
entsithnt; vgl. Num 35,33 als krasses Beispiel fiir solche
Verunreinigung.

Zitat 11 Sam 15,25 (als Strophenschluss).



MOSE IBN EZRA

Kol han-ntfasim

Ubersetzt und erklirt von JoHANN MaAIER, Koln

1 Alle Seelen sehnen sich nach ihrem Urgrund,
denn die Menschenseele ist ein Gotteslicht.

Gehauen aus dem Glanze Seiner Herrlichkeit,
streben und trachten die Seelen, einzutreten in Seinen Rat,
siec schépfen aus der Quelle Seiner Hand ihr Leben.

o

Thr Grund ergieBt als Lichtstrom sich aus Seinem Grund,
denn die Menschenseele ist ein Gotteslicht!

Text: S. Bernstein, Mogih *ibn “Ezra’, Siré qodis, Tel Aviv 1956/7,
Nr. 102 (S. 111). Vgl. I. Davidsohn, *Osar ha$-$irah wehap-pijjat,
I, 1929 (repr. 1970), Kaf 310. Die Zuschreibung an Mose ibn Ezra
ist nicht gesichert (vgl. S. Bernstein, a. a. O. S. 368).

Ohne das Metrum der spanischen Schule, also in der Form rhyth-
mischer Zeilen des alten Pijjut, gliedert sich das 7-zeilige Gedicht
i drei durch den Reim unterschiedene Abschnitte. ZIn. 1-2 haben
den Endreim z-dam, Z1. 3—5 den Endreim z-abu bzw. z-awwu, und
Z1. 6-7 wieder wie Z1. 1f. x-dam, da sie mit denselben Worten aus-
lauten. Die Zeilen teilen sich ferner in Halbzeilen mit Reim, Z1. 1-2
und Zl1. 7 auf x-him, Z1. 3-5 und Zl. 6 auf z-do. Sieht man davon ab,
dafl Z1. 2 und ZI. 7 gleich lauten, so ist kein weiteres sicheres for-
males Schema zu erkennen, es sei denn, dass die Silbenzahl 31 in
jeder Kolumne nicht zufillig ist und dal die Z1. 3-5 jeweils 445
Silben aufweisen. Z1. 6, die ja schon durch den Reim der Halbzeile
mit dem Block Zl. 2-5 verbunden ist, konnte mit der Silbenzahl
544 zu ZI1. 3 im Chiasmus gesehen werden, zumal Z1. 6b im Rhyth-
mus ganz mit 3a iibereinstimmt, ebenso mit 2a und 7a.
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Zl, 1

Z1. 2

Z1. 3
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Vgl. (zum Ganzen) auch aus dem Gedicht “Twwtah nafsi
(Bernstein a. a. O. Nr. 62) die Str. 1:
«Meine Seele verlangt nach dem Ort ihrer Ruhe,
verzehrt nach dem Ort ihres Ursprunges sich
und sehnt sich darnach, zu den heiligen Stéitten
hinzuwandern, bei Tag und bei Nacht.»
«sehnen sich» (ninhim), nach I Sam 7,2 nach geldufigem
mittelalterlichen Sprachgebrauch.
«Urgrund» (5%6d): eigentlich nur «Grund», «Ursprungy,
hier aber im Sinne des letzten Ursprungs, vgl. spater z. B.
Jehuda Alcharizi (gest. 1230), Tahkmdni, Einleitung (ed.
J. Zamura, Tel Aviv 1951/2, S. 5): hasab *otah min haj-jesd
hag-qadmon (er meisselte sie aus dem Ur-Grund).
Diese Rede vom «Grund» stammt aus Hiob 4,19, wo sie
sich aber auf Sterbliche bezieht: *¢&ir bi-‘afar j°sodam (deren
Ursprung im Staube liegt). Im Pijjut wurde dieser Vers oft
zum Ausdruck der Niedrigkeit des Menschen im Vergleich
zu Gott verwendet. So hat auch Mose ben Maimon (gest.
1204), der als Aristoteliker keine unsterbliche Seele aner-
kannte, mit dem Vers wiederholt (v. a. Méreh Nebiikim 111,
13) seine geringere Einstufung des Menschen im Vergleich
zu den separaten Intelligenzen begriindet und auf Grund
dessen bestritten, dass die Schépfung insgesamt (also auch
iitber der Mondsphéire) um des Menschen willen geschaffen
sei. Anders Abraham ibn Ezra (gest. 1163), der die neupla-
tonische Seelenlehre vertrat. Er deutete Hiob 4,18 auf die
unkdrperlichen, geistigen Wesen, «aus denen die Seelen der
Menschen gehauen werden», und v. 19 auf die Kérper der
Menschen, die ja aus dem Staub geformt wurden (Gen 2,7).
Zitat Prov. 20,27: ner *%ohim ni$mat *adam. Abraham ibn
Ezra (z. St.) erklart: «In iibertragener Rede, denn die Seele
emaniert aus Seinem Licht». Das Bild von der Leuchte
(eigentlich Ausdruck fiir eine kultische Leuchte, vgl. I Sam
3,3) kam der neuplatonischen Emanationsvorstellung eben
besonders entgegen.
miz-ziw kebédé nefasim ndh®sabd. Die Verbindung des (ara-
méischen) ziw mit kabdd begegnet zum 1. Mal Jes 66,11 und



Z1. 4

in Qumran (1 QS 19,13,1) und ist im Pijjut gelaufig. Fir
hier vgl. Salomo ibn Gabirol, Ketir Malkdt XXIX (Judaica
18, 1962, S. 33):

«Wer erfasst Deine Starke,

als Du aus Deiner Herrlichkeit Schein (ziw)

den reinen Glanz erschaffen,

aus dem Fels des Felsen gehauen,

aus dem reinen Steinbruch gebrochen .. .»

Die «Herrlichkeit» Gottes, der kabdd, ist seine lichtglanz-
umbhiillte Selbstmanifestation, wie sie in der (kultischen
Theophanie (Jes 6; Ez 1-3 etc.) beschrieben ist, also die
Erscheinung des thronenden Gottes. Der « Thron der Herr-
lichkeit» gilt in der Haggadah als Ursprungsort der Seelen
und auch als Aufbewahrungsort fiir die Seelen der verstor-
benen Gerechten. Vgl. dazu auch Salomo ibn Gabirol,
Ketir malkdt XXVII (a. a. O. S. 31).

«Gehauen», von hasab, hauen, meisseln. In der Haggadah
oft fiir die Erschaffung der Engel, die aus Feuerflammen
gehauen sind (vgl. Ps 29,7). Von da iibertrug sich die Wen-
dung auf den Ursprung der Seele, vgl. Midrasch Tanchuma,
Wajjigra® 8: «. .. denn die Seele des Menschen steigt empor
zu dem Ort, von dem sie ausgehauen wurde». Vgl. Salomo
ibn Gabirol, Ketir Malkit XXV (a. a. 0. S. 30) iiber Engel,
XXIX (a.a.0., S. 33) iiber die Seele. Fiir die mittelalter-
lichen Neuplatoniker bot sich damit eine Moglichkeit, die
Zuordnung der Seele zu den unkorperlichen, geistigen Wesen
auszudriicken, weshalb der Ausdruck auch in der Poesie
stereotyp wiederkehrt. Vgl. Salomo ibn Gabirol a.a. O.
(s. oben); Jehudah Alcharizi, a. a. O. (41. 1). Fiir Mose ibn
Ezra vgl. Middéjamaj wesanaj (S. Bernstein, a. a. O. Nr. 68),
Z1. 16: mik-kebod ha- el gezirah. Im iibrigen passte dies gut
zu der geldufigen neuplatonischen Steinbruchmetapher.
wlabd® b°sédo s’ fd jitawwd. Zum Ausdruck vgl. etwa
Gen 49,6. Die Seele strebt zu ihrem Ursprung, der auch die
Quelle ihrer Erkenntnis ist, zuriick, endgiiltig erreicht sie
dieses Ziel mit dem korperlichen Tod, vorlaufig in Ekstase
und Traum. Vgl. dazu Mose ibn Ezras ’Twwtah nafsi, a. a. O.

183



Z. 5

Z]. 6

Z1.7

(Zu Z1. 1, Anfang), Str. 2:
«Schaut durch Augen der Erkenntnis die Schonheit
der Herrlichkeit, wenn sie fliigellos hinschwebt
zu ihr, hinstrebt zu ihr und staunend betrachtet,
im Abendddmmern, im Dunkel der Nacht.»
dmam-mqor jado hajjim 718 abdl. Unterstreicht noch einmal
mit den Bildern der Quelle und des Schopfens den emana-
torischen Zusammenhang und zugleich auch die Abhédngig-
keit der Seele von ihrem Ursprung.
wenahar misodo jisaq j°sodam. Greift einen Ausdruck in Hiob
22,16 auf, ihn vollig anders anwendend. Wie S. Bernstein,
a.a. 0. S. 368 bemerkt, spielt der Dichter mit dem Wort
nahar, Strom, das an das dhnliche nharah (Lichtschein)
erinnert. Beides dient im Neuplatonismus als Bild fiir die
Emanation. Vgl. aus Mose ibn Ezras * 4 irah $nat “éni (S.
Bernstein, a. a. O. Nr. 45):
«Aus Deiner Herrlichkeit Erscheinung

hast Du mich mit Vernunft begabt,
aus Deiner Hoheit Uberfluss

hast Du die Seele mir verlieh’n,
bis ich einst zu Dir wiederkehre .. .»
Noch einmal Zitat Prov. 20, 27.

ZU DEN URSACHEN DES ANTISEMITISMUS
IM DEUTSCHEN KAISERREICH VON 1870/71

Von HERMANN GREIVE

Die folgenden Uberlegungen sind cinem Gegenstand gewidmet,
der in den letzten fiinfundzwanzig Jahren verhaltnisméafig haufig
behandelt worden ist, zumeist freilich mit dem Blick auf die Ent-
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