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MOHAMMED UND DIE JUDEN IM KORAN

Der religiose Hintergrund des Nah-Ost-Konflikts

Von J. Bouman, Bochum

Die Auseinandersetzung zwischen den Mohammedanern und den
Juden begann mit dem Auftreten Mohammeds in seiner Vaterstadt
Mekka etwa im Jahre 610 und hat eine sehr lange Geschichte durch-
laufen. Es gab Perioden gegenseitiger Zusammenarbeit und Freund-
schaft, vor allem wenn es einen gemeinsamen Feind abzuwehren
galt. Aber es gab auch Krisen durch Feindschaft und Judenver-
folgung, die zuletzt in unserer eignen Zeit mit der Stiftung des
Staates Israel den absoluten Nullpunkt erreicht zu haben scheinen.
Der Ausdruck «absoluter Nullpunkt» ist vielleicht darum gerecht-
fertigt, weil in unserer Zeit von mohammedanischer Seite eine wach-
sende Zahl von Biichern verdffentlicht werden, in denen aufgrund
der Offenbarung im Koran versucht wird, den unzuverldssigen und
falschen Charakter der Juden durch alle Jahrhunderte hindurch
klarzustellen (z.B.: Afif Abd al-Fatah Tabbara, al Yahud fi’l-Qur’an
— Die Juden im Koran, Beirut 1966).

Diese fortdauernde Auseinandersetzung, die der Islam mit dem
Judentum gefiithrt hat und noch immer fiihrt, ist nicht zuféllig, son-
dern gehort zum Wesen des Islams. Der Islam ndmlich hat sich seit
seinem Entstehen als eine besonders fiir die Araber bestimmte Offen-
barung dargestellt, die ihnen in deutlicher, unmif3verstiandlicher
arabischer Sprache genau dasselbe verkiindigen muBte, was Juden
und Christen schon zuvor in ihren eigenen Offenbarungsschriften
empfangen hatten. In diesem Zusammenhang war Mohammed im-
mer fest davon iiberzeugt, dafl sein Koran die Offenbarungen, die in
Thora und Evangelium enthalten waren, bestatigte, und zog daraus
die Folgerung, dafl die Juden — und auch die Christen — zusammen
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mit ihren eigenen heiligen Schriften auch die gottliche Autoritat des
Korans und Mohammed selbst als biblischen Propheten anerkennen
sollten. Dariiber hinaus war Mohammed tief von der Wahrheit seiner
eigenen Offenbarung tiberzeugt. Als es sich nédmlich herausstellte,
dafl Juden und Christen die gottliche Autoritidt des Korans vernein-
ten, zog er ohne Zogern auch die letzte Konsequenz, indem er er-
klirte, dal} er als das Siegel allen Prophetentums (Koran 33, 40) und
sein Islam von Allah als die vollendete Religion angenommen sei
(5, 3).

Diese Vorbedingungen haben den Islam notwendigerweise in eine
Lage der Auseinandersetzung mit Juden und Christen gebracht, und
zwar auf der Basis seiner Grundiiberzeugung, dafl er die Wahrheit
und das Wesen sowohl des Judentums als auch des Christentums
vertrete.

I. Mohammed in Mekka

Das Leben und prophetische Auftreten Mohammeds teilt sich auf
in zwei ziemlich deutlich voneinander abgesetzte Perioden. Seine
prophetische Predigt beginnt in seiner Geburtsstadt Mekka, wo er
von 610 bis 622 unter vielen Verfolgungen und Ablehnungen seine
Botschaft bekannt gemacht hat. Viel Erfolg scheint er dort nicht
gehabt zu haben; denn als er 622 Mekka verlassen mufite, um in
Medina eine neue Heimat zu suchen, bestand der Kreis seiner Glau-
bigen, die mit ihm den Mut hatten, alle Verbindungen mit Mekka
abzubrechen, aus nicht mehr als etwa 70. Dies ist nicht nur fiir die
Schwierigkeiten, die Mohammed in Mekka zu ertragen hatte, ein
Beweis, sondern auch fiir die Standfestigkeit und Treue, mit der er
seine Sache vertreten hat. In Medina hat sich seine Lage wesentlich
verbessert. Der Grund dafiir war nicht zuletzt die Tatsache, dal3 in
dieser Oasenstadt seit Jahrhunderten eine groe und einflulireiche
judische Bevolkerung lebte, die die Araber in Medina so sehr mit
dem jiidischen Gedankengut einer heiligen Schrift und einer pro-
phetischen Botschaft bekannt gemacht hatte, dal diesen Arabern
die Botschaft Mohammeds von vornherein schon vertrauter war als
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den Mekkanern. Demzufolge wurde Mohammed in Medina freund-
lich aufgenommen, und deshalb erwartete er, dal} die jidische Be-
volkerung seine Botschaft mit demselben Verstindnis empfangen
wiirde wie seine Gastgeber. Diese Hoffnung aber wurde bald ent-
tauscht. Und statt der freundlichen Zusammenarbeit, die sich Mo-
hammed zwischen Muslims und Juden gedacht hatte, entstanden
Hal und Kampf, die ihren Hohepunkt in der Ausrottung eines gan-
zen judischen Stammes gefunden haben. Seit dieser feindseligen
Auseinandersetzung hat das angefangen, was wir «das antijiidische
Trauma des Islams» nennen kénnten. Um diese tragische Geschichte
verstehen zu konnen, miissen wir zuerst nach Mekka zuriickkehren
und uns vergegenwirtigen, welche Gestalt Mohammed dort schon
seinem Islam gegeben und welche hohen Erwartungen er in diesem
Zusammenhang von den Juden gehabt hatte.

a) Mohammed und seine Botschaft in Mekka

Plotzlich wird die reiche Handelsstadt Mekka durch das Auf-
treten eines Predigers erschreckt, der eine Botschaft verkiindet,
deren Inhalt man im groflen und ganzen zuvor bei Juden und Chri-
sten in Arabien und Syrien gehort hat. Das Neue ist aber, daf dies-
mal ein Mekkaner seine eigenen Volksgenossen vor die absolute
Wahl des Gehorsams oder Ungehorsams Allah gegeniiber stellt, ohne
einen Kompromil3 dabei zu dulden. Auf diese Weise hat sich in Mek-
ka die Botschaft Mohammeds in Predigt, Warnung und Auseinan-
dersetzung entwickelt. Es sind drei Perioden zu erkennen, deren
Aspekte der Aufbau des Korans noch klar unterscheiden 1a3t.

Es sind gute Griinde vorhanden anzunehmen, dall Mohammed
seine Predigt mit der Proklamation der 96. Sure angefangen hat. In
dieser Sure wird er von Gott aufgefordert, im Namen seines Herrn
mit lauter Stimme die offenbarten Worte vorzutragen. Im Namen
dieses Herrn mul} er verkiindigen, daf} sein Herr den Menschen er-
schaffen hat, dal} sein Herr der glorreichste ist und den Menschen
lehrt, was er nicht gewul3t hat.

Diese vorgetragenen offenbarten Texte der ersten mekkanischen
Periode sind kurz, erregt und emotionell. Aber doch horen wir schon
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hier den Anfang der koranischen Predigt. Sie ist wesentlich die Bot-
schaft von einem einzigen Gott, der den Menschen erschaffen hat
und der in seiner Giite und Vorsehung durch Schépfung und Erhal-
tung fiir den Menschen sorgt. Diese Giite Gottes hatte Mohammed
selbst erfahren ; denn er selbst wuchs als Waise auf und erfuhr den-
noch Firsorge und Hilfe. Er selbst lief im Irrtum umher und erlebte
dennoch rechte Fiithrung; er selbst war arm und wurde reich ge-
macht. Nun sollte gerade er die gnadige Wohltat seines Herrn ver-
breiten (Sure 93). Uber diese personliche Fiirsorge hinaus solle der
Mensch in den gewaltigen Zeichen im Himmel und auf Krden lernen,
seinem Gotte Dankbarkeit zu erweisen, damit er seine Seele rein
halte und vor Schlechtigkeit bewahre. Gliickselig seien die Men-
schen, die ihre Seele lduterten, aber verloren seien diejenigen, die
ihre Seelen unter Siinden verstiimmelten (91, 1 — 10).

So erklingen bald nach dem ersten groBen Leitmotiv von Schop-
fung, Erhaltung und Fiirsorge mit der entsprechenden menschlichen
Dankbarkeit auch die Tone eines zweiten Leitmotivs, das besagt:
Der Undankbare geht verloren. Wer die Waise verstot und ver-
sdumt, den Armen zu speisen, ist gerade derjenige, der das zukiinftige
Gericht leugnet (107, 1 — 3). Das dritte Leitmotiv der ersten mekka-
nischen Periode kénnen wir in dem BewuBtsein Mohammeds sehen,
daB er das Instrument sei, das Allah in dieser kritischen Zeit er-
wahlt habe, diese Botschaft den Arabern bekannt zu machen. Er sei
es, der sich erheben und predigen solle, um sein Volk zu warnen (74,
1 - 7). Es diirfe keine Zeit verloren gehen; denn das Gericht habe
sich schon angekiindigt. Wéahrend Juden und Christen schon zuvor
eine Warnung erhalten hatten,lebten die Araber noch in Unkenntnis
und Sorglosigkeit, und deshalb sollten sie sich bekehren, bevor es zu
spét sei. Diese eschatologische Spannung ist der Grund fiir die Kraft
und den kompromiBlosen Ernst in der Predigt Mohammeds.

In diesen Formeln ist der Rahmen der koranischen Botschaft der
ersten mekkanischen Periode erkennbar. Ein gutes Beispiel dieser
ersten Predigt ist die 53. Sure. Hier handelt es sich um die folgenden
Elemente: 1. Das Missionsbewulitsein Mohammeds wird deutlich.
Thm habe Allah seine Offenbarung zuteil werden lassen. 2. Diese
Offenbarung habe ihn gelehrt, dafl die Gotzen nichts seien, sondern
dafl Allah die zukiinftige und diese Welt gehorten. Dieser Gott sel
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es, der den Menschen erschaffen habe und der ihn nach dem Tod
wieder zu neuem Leben erwecke. 3. In diesem und in dem kommen-
den Leben werde dem Menschen vergolten werden, was er getan hat.
Schon konne der Mensch in der GGeschichte sehen, wie Allah die un-
gehorsamen Vélker Ad und Thamud vernichtet habe, und zwar in
solcher Weise, dafl nichts von ihnen iibrig geblieben sei. 4. Im Hin-
blick auf das Gericht sei Mohammed jetzt als Warner gekommen.

Schon in der zweiten mekkanischen Periode wird deutlich, daf3
die Mekkaner gar nicht daran denken, die Tradition ihrer Vater auf-
zugeben. Sie fangen an, sich gegen Mohammed zu stellen und seine
Botschaft zu widerlegen. Sie wollen nicht leugnen, daf3 Allah be-
steht, wollen aber doch die herkommlichen Gotter der Stadt beibe-
halten; denn diese seien mit ihrer Geschichte und Tradition zu eng
verbunden. Sie leugnen aber, daf3 Allah den toten Menschen wieder-
beleben kann; und schon diese Unmdglichkeit mache ein Gericht
nach dem Tode problematisch. Gerade dieses Leugnen ermoglichte
es jedoch den reichen Karawanenstimmen in groflerem Malle, ihr
privilegiertes Leben ohne Einschrankung weiterzufiithren. So ist es
verstdndlich, dal Mohammed von seinen Landsleuten zum Liigner
erklirt wurde.

Dieser Widerstand hat Mohammed gezwungen, mit schwerwie-
genderen Argumenten ins Feld zu ziehen, als mit den allgemeinen
Aufrufen seiner ersten Predigt; denn so leicht war das Mifltrauen
gegen seine Person und der auf der Tradition aufgebaute Unglaube
seiner Landsleute nicht zu iiberwinden.

b) Mohammeds Botschaft als Fortsetzung der fritheren Offenbarun-
gen

Jetzt ging es Mohammed darum, den Mekkanern zu beweisen,
dal er kein Liigner, sondern ein von Gott gesandter Prophet sei. Die
neue Antwort, die er dem Spott der Mekkaner entgegensetzte, be-
stand darin, da3 er sich nicht linger auf seine eigene Erfahrung be-
schrinkte. Statt dessen fiihrte er Beispiele aus der fritheren Ge-
schichte der Offenbarungen an, die schon zuvor Juden und Christen
erhalten hatten. In der erregten Auseinandersetzung zwischen ihm
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und den Mekkanern treten jetzt zwei neue Klemente hervor, die wir
folgendermafen umschreiben kénnen: 1. die Lehre, die uns die frii-
here Geschichte der Propheten gibt, und 2. die wichtige Schluf3-
folgerung, dafl in diesem Zusammenhang alle Offenbarungen eine
Einheit bilden.

Daher konnen wir schon in der zweiten mekkanischen Periode die
Geschichten der fritheren Propheten aufweisen. In ihnen wird mehr
oder weniger ausfiihrlich erzahlt, welche Botschaft damals verkiin-
det worden war, wie sie von den entsprechenden Volkern empfangen
wurde und wie das Ende dieser ungldubigen Volker war. Alle diese
Geschichten sind als Spiegel gemeint, den Mohammed seinen un-
glaubigen Zuhorern vorhiélt, damit sie von der Wahrheit seines
eigenen Prophetentums iiberzeugt werden moéchten. Denn das ist die
wichtige Konsequenz, die Mohammed aus diesen fritheren Geschich-
ten zieht, dal es keinen prinzipiellen Unterschied zwischen den frii-
heren Propheten und ihm, zwischen seinem Geschick und dem ihri-
gen gebe und dall es gleichermaflen auch keinen Unterschied geben
werde zwischen dem Gericht, mit dem Allah die fritheren Ungehor-
samen geschlagen habe, und dem, was die jetzigen unglaubigen
Mekkaner zu erwarten hatten. Das Wichtigste in diesen Propheten-
geschichten ist jetzt, daf hier die erste und fiir den Koran entschei-
dende Verbindung zwischen Islam und der Geschichte Israels her-
gestellt wird.

Als Beispiel aus der zweiten mekkanischen Periode nehmen wir
die 26. Sure. Hier sagt Allah zu Mohammed, vielleicht sei seine (Mo-
hammeds) Seele zermiirbt, weil die Mekkaner nicht gehorchen woll-
ten. Denn jedesmal wenn der Barmherzige ihnen eine Warnung zu-
teil werden liefle, wiirden sie sich abwenden.

Vor diesem Hintergrund wird dann zum erstenmal im Koran die
Geschichte des Moses erzihlt. Auch er sei von Allah gesandt worden,
und zwar zu dem frevelhaften Volke Pharaos. Diesem unglaubigen
Pharao sollte er die Botschaft iibermitteln!: « Wir sind die Gesandten
des Herrn der Welten, darum entsende die Kinder Israels mit uns.»
Aber Pharao mochte wissen, wer der Herr der Welten sei. Moses er-

1 Die Ubersetzung geschieht frei nach der Koran-Ausgabe von Ludwig
Ullmann und L. W. Winter, Goldmann-Verlag, Miinchen 1962.
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widert: « Der Herr der Himmel und der Krde und alles dessen, was
zwischen ihnen ist.» Pharao jedoch will nicht, daf} sie einen anderen
als ihn zum Gott nehmen. Als beweiskriftige Antwort fithrt Moses
nun das Wunder mit dem Stab und der Schlange vor, und dieses
Wunder beeindruckt die dgyptischen Zauberer so sehr, dal} sie er-
kldren, an den Gott Moses’ zu glauben. Pharao gibt jedoch seine Zu-
stimmung zu diesem Glauben nicht und droht, ihre Fiile und Hénde
abzuhauen und sie dann ans Kreuz zu schlagen. Nach dieser Episode
empfangt Moses die Offenbarung, er solle mit seinem Volk ausziehen.
Pharao aber verfolgt sie, Moses und sein Volk ziehen durch das Meer
hindurch, wihrend Allah Pharao und sein Heer ertrinken laf3t. «In
dieser Geschichte liegt ein Zeichen, doch die meisten glaubten nicht.»

Anschlieffend erzdhlt Mohammed die Geschichte Abrahams. Die-
ser will — nach dem Koran — seinen Vater und sein Volk von dem
Dienst an den Goétzenbildern fernhalten. Die Bilder kdnnten weder
niitzen noch schaden, obwohl ihre Verehrung eine Tradition der V-
ter sei. Abraham wendet sich von dem Gotzendienst ab und erklart,
nur den Herrn der Welten zu verehren. Denn dieser habe ihn er-
schaffen und ihn geleitet, habe ihn gespeist und ithm zu trinken ge-
geben, wiirde ihn heilen, wenn er krank sein sollte, liefe ihn zwar
sterben, werde ihn aber auch wieder zu neuem Leben auferwecken.
Von diesem Gotte hoffe er, dafl er ihm am Tage des Gerichts seine
Stinden vergeben werde. Abraham betet, dall er am Tage der Auf-
erstehung, an dem fiir die Siinder die Holle sichtbar wird, zum Erben
des Paradieses werden moéchte. Zu denjenigen, die dann im Feuer der
Holle brennen, wird gesagt werden: « Wo sind nun die Gotzen, wel-
che ihr statt Allah verehrt habt? Ko6nnen sie euch nun helfen ?» Und
Mohammed zieht auch hier die SchlulBfolgerung, die in diesem Zu-
sammenhang immer wieder auftaucht: «In dieser Geschichte liegt
ein Zeichen, doch die meisten wollen nicht glauben.»

Unmittelbar danach erzahlt Mohammed die Geschichte des
Noah: Auch das Volk des Noah hat die Gesandten des Betruges
beschuldigt. Aber Noah sagt zu seinem Volk: «Ich bin euch ein zu-
verldssiger Gesandter, darum fiirchtet Allah und gehorcht mir.» Das
Volk jedoch will nicht glauben, da doch nur die niedrigsten Men-
schen ihm folgen — ein Tadel, der auch mehrere Male in der gleichen
Form von den Mekkanern Mohammed gegeniiber gedullert wurde.
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Das Volk droht Noah zu steinigen, aber Allah errettet ihn mit Hilfe
der Arche. Die iibrigen werden von Allah ertrdnkt. « Auch hierin
liegt ein Zeichen, doch die meisten wollen nicht glauben.»

Als letztes Beispiel aus der Geschichte Israels wird Lot erwahnt.
Auch das Volk des Lot schenkt der offenbarten Predigt keinen Glau-
ben. Lot aber sagt, er sei ein zuverlissiger Gesandter. Darum sollten
sie lieber Allah fiirchten und gehorchen. Das Volk aber hort nicht
auf, zu den mannlichen Geschépfen zu kommen und seine Frauen,
die der Herr fiir es geschaffen hat, zu verlassen. Deshalb wird das
Volk im Gericht vernichtet, Lot und seine Familie aber gerettet.
«Auch hierin liegen Zeichen, doch die meisten wollen nicht glauben.»

Mit Hilfe dieser Argumente aus der Geschichte Israels wird jetzt
erklart, dal} auch dieser Koran eine Offenbarung des Herrn der Wel-
ten ist. Er sei durch den zuverlissigen Geist auf Mohammed nieder-
gesandt worden, und zwar in deutlicher arabischer Sprache, damit
auch Mohammed ein Warner fiir die Araber sein sollte. Genau das-
selbe, was jetzt in dem Koran offenbart sei, wire schon in den heili-
gen Schriften der fritheren Volker erwidhnt. Und so fragt Mohammed
jetzt, ob das denn den Menschen kein Zeichen sei, dal3 die Weisen der
Kinder Israels schon Kenntnis von ihm gehabt hétten.

Was ist hier eigentlich geschehen ? Mohammed war, bevor er diese
Geschichte erzahlte, schon mit einer klar umschriebenen Botschaft
zu den Mekkanern gekommen. Diese Botschaft besagte folgendes:
Allah ist der einzige Gott. Er offenbart sich in Schopfung und Er-
haltung. Durch seine Propheten fordert er, nur ihm zu dienen, und
deshalb sollen die Worte seines Gesandten als Wahrheit angenom-
men werden. Dieser einzige Gott hat die Macht, die Toten zu neuem
Leben zu erwecken und sie am Tage des Gerichts zur Verantwortung
zu ziehen. Die Gldubigen werden mit dem Paradies belohnt werden,
die Frevelhaften im Hollenfeuer brennen. Um dieser schon klar um-
rissenen Botschaft stirkere Uberzeugungskraft zu geben, werden
jetzt die Geschichten der Propheten Israels herangezogen. Denn mit
ihrer Hilfe kann Mohammed beweisen, dal} die Verneinung der pro-
phetischen Warnung unumgénglich von Allah durch ein vernichten-
des Gericht bestraft wird.

Wir haben jetzt den wichtigen Punkt erreicht, an dem sich die
ersten Umrisse der Auseinandersetzung zwischen Mohammed und
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dem Judentum abzuzeichnen beginnen. Wir sind auf den Grund-
gedanken gestoflen, der als Hauptlinie durch den Koran lduft und
besagt, dafl die prophetische Geschichte Israels als Hauptzeuge fiir
die Wahrheit der Botschaft Mohammeds aufgerufen werden mul3.
Fiir unsere Untersuchung stellt sich jetzt die kritische und unum-
gingliche Frage, ob die Prophetengeschichten Israels aus ihrem
eigenen Wesen heraus die Rolle des Hauptzeugnisses spielen konnen,
die der Koran ihnen ohne Bedenken zuweist. Welchen Beweis miis-
sen diese Erzdhlungen in diesem Augenblick fiir die Sendung Mo-
hammeds liefern? Untersuchen wir das Beispiel aus Sure 26, dann
stellt sich heraus, dafl wir einen Unterschied zwischen einem Haupt-
element, das in allen Erzdhlungen unveridndert ausgewiesen werden
kann, und den Krzdhlungen von Nebentatsachen machen kénnen,
die jeweils der besonderen Situation entsprechen. Das Hauptelement
berichtet stereotyp, dal3 Allah von Zeit zu Zeit seine Propheten zu
verschiedenen Voilkern sendet. Sie bringen alle dieselbe Botschaft,
die zum Glauben an Allah aufruft, der der Schopfer des Himmels und
der Erde ist, der einzige Gott, der darum die Vernichtung der Gotzen
will. Diese Propheten stehen im Dienst dieses einzigen Gottes, wes-
halb sie auch zuverlidssig sind. Aber sie bringen nicht nur dieselbe
Botschaft, sondern auch ihre Geschichte ist in groben Ziigen die-
selbe: Thre Volker erklaren sie zu Liignern, weigern sich ihren Got-
zendienst zu beenden und werden nach einer bestimmten Frist, in
der die Bekehrung ausgeblieben ist, vernichtet. Dieses Gericht moge
ein Zeichen fiir die noch Lebenden sein, sich rechtzeitig zu bekehren,
denn die Tritmmerhaufen der vernichteten Stidte konnten sie dazu
ermahnen, den richtigen Weg zu gehen, bevor es zu spét sei.

Es ist deutlich geworden, dall aus diesen Erzdhlungen auf Mo-
hammeds eigene Erfahrungen zuriickgeschlossen werden kann.
Schon hatte er sich eine klare Vorstellung von seiner Predigt ge-
macht. So behauptet er, der Spott und der Unglaube der Mekkaner,
die ihn zum Liigner erklirt hatten, sei auch in der Geschichte der
fritheren Propheten zu finden, und seine Botschaft von der Einzig-
keit Allahs, der Zuverlissigkeit der Prophetie und dem drohenden
Gericht sei genau die Botschaft der Propheten Israels. Da diese
Komposition dieselbe ist, die auch die ganze Geschichte der fritheren
Propheten innerhalb des Korans bestimmt, kann jetzt gefolgert
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werden, dal} tatsdchlich die fritheren Propheten die Rolle Moham-
meds spielen und diesem die Zuversicht geben, dal} sein Sieg iiber
die Gotzendiener ihm so sicher sei wie den Propheten in seinen Bei-
spielen. Diese Predigt wird mit untergeordneten Elementen ausge-
schmiickt: Mose steht dem Pharao und den dgyptischen Zauberern
gegeniiber, sein Volk siegt am Roten Meer; Abraham kampft gegen
seinen Vater und sein Volk wegen des Gotzendienstes; Lot warnt
sein Volk wegen seiner spezifischen Siinde, wird mit seiner Familie
aus der Vernichtung gerettet, wobei sogar die Erwidhnung seiner
zogernden Frau nicht vergessen wird. Alle diese Erwahnungen blei-
ben aber untergeordnete Tatsachen, die auf die Predigt der eigent-
lichen Botschaft keinen Einflufl ausiiben.

In diesem Zusammenhang kann dann auch erwartet werden, dal3
Mohammed davon iiberzeugt ist, dal die Gelehrten Israels in seiner
Predigt ihre Geschichte wiedererkennen werden. Und tatsédchlich
wird in der dritten mekkanischen Periode diese Uberzeugung un-
mittelbar ausgesprochen. Is heifit in 16, 43. 44, die Ermahnung, die
Mohammed geoffenbart worden sei, setze die schriftlichen Offen-
barungen fort, die die fritheren Schriftbesitzer erhalten hitten. In
dieser Periode seiner Predigt kann Mohammed die Konsequenz
ziehen: Da die Botschaft immer die gleiche geblieben sei, miisse zu
den Juden gesagt werden : « Wir glauben an das, was uns, und an das,
was euch geoffenbart worden ist. Allah, unser Gott und euer Gott,
ist nur einer und wir sind ihm ganz ergeben.» (Genauer: « Wir sind
in bezug auf ihn Muslims») (29, 46.)

Dies zeigt, wie sehr sich Mohammed mit der fritheren Propheten-
geschichte verbunden gefiithlt hat. Diese Verbundenheit macht es
notwendig zu untersuchen, in welcher Form und Gestalt das dem
Judentum entliehene Material in der Predigt Mohammeds zum Aus-
druck kommt.

¢) Mohammed und die jiidische Tradition

In der zweiten und dritten mekkanischen Periode scheint Mo-
hammed eine ziemliche Kenntnis der jiidischen Tradition erlangt zu
haben. Wahrscheinlich hat er sie aus den Erzdhlungen der jiidischen
Bewohner Arabiens gewonnen. Dies konnte die Erklarung dafiir sein,
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daf} seine Kenntnis der jiidischen Tradition mehr das Legendire des
der Haggada entlehnten Gedankenguts betraf als unmittelbar den
Text des Alten Testamentes. Es ist zweifelhaft, ob Mohammed die-
sen Text des Alten Testamentes notwendig brauchte. In Mekka hat-
te er ja ein Hauptanliegen, dem alles andere untergeordnet wurde.
Seine brennende Sorge war, seinem eigenen Volke, den Arabern,
eine gleichwertige Offenbarung zu vermitteln, wie sie Juden und
Christen schon erhalten hatten, damit auch seine Landsleute beim
kommenden Gericht gerettet wiirden. Diese arabische Offenbarung
ist das Hauptthema der Predigt. Die Beispiele, die der jiidischen
Tradition entnommen sind, bilden das Nebenthema. Das Verhiltnis
von Haupt- und Nebenthema wird besonders an der Geschichte
Abrahams deutlich, wie sie in der dritten mekkanischen Periode
erzihlt wird.

Abraham wird wéihrend der gesamten mekkanischen Periode
mehrfach erwdhnt. In einer Erzdhlung aus der zweiten mekkani-
schen Periode sind die wesentlichen Elemente der spiteren Erzih-
lungen schon vorhanden. Sure 21, 51 — 71 erzihlt folgendes: Abra-
ham sagt sich seinem Vater und seinem Volk gegeniiber vom Gotzen-
dienst los. Er wendet sich seinem Herrn zu, der Himmel und Erde
erschaffen hat. Bis auf das grofte zertriimmert Abraham alle Got-
zenbilder. Das Volk sucht den Tater, findet Abraham, aber dieser
erwidert, nicht er, sondern das iibriggebliebene grof3te Gotzenbild
habe den Frevel begangen. Das Volk mdge sich an dieses Bild selbst
wenden. Das Volk jedoch antwortet, dal Bilder nicht sprechen
konnten, so dall Abraham sagt: «Wie wollt ihr denn statt Allah
Wesen anbeten, welche euch weder niitzen noch schaden konnen?
Wehe iiber euch und iiber die, welche ihr statt Allah anbetet.» Dar-
auf wird Abraham ins Feuer geworfen, aber Gott befiehlt dem
Feuer, kalt zu werden.

In Mekka erzihlt Mohammed auch die folgende Geschichte iiber
Abraham. Sure 6, 74 — 83: Abraham sieht einen Stern und denkt:
«Das ist mein Herr.» Aber er bemerkt, daf er sich irrt, als der Stern
untergeht. Daraufhin sieht er den Mond und meint, dieser sei sein
Herr. Aber auch der Mond geht unter. Als aber die Sonne aufgeht,
ist er fest davon iiberzeugt, daf sie sein Herr sei. Als auch die Sonne
untergeht, da kann er nur noch sagen: «Oh, mein Volk! Ich nehme
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keinen Anteil mehr an eurem Gotzendienste. Ich wende mein Ange-
sicht zu dem, der Himmel und Erde geschaffen hat, als Hanif (ein
Gottessucher, der sich von den Gétzen abgewandt hat), und ich will
nicht mehr zu den Gotzendienern gehoren.»

Es fallt nicht schwer, die jiidischen Quellen dieser Erzdhlungen
aufzuspiiren. Die Geschichte von der Zertriitmmerung der Gotzen-
bilder wird in der Midrasch Genesis r 38, 19 genau wie im Koran er-
zahlt. Auch die Geschichte, wie Abraham durch die Betrachtung von
Sternen, Mond und Sonne auf das Bestehen eines einzigen Schopfers
schlief3t, war eine beliebte Erzahlung unter Juden und Christen. Die
Fassung dieser Geschichte, an die der Koran sich eng anschlief3t,
findet man in dem apokryphen Buch «die Apokalypse Abrahams».
Auch das Talmud-Traktat Berakoth 32 b erzihlt, dal Abraham der
erste war, der nur Gott und nichts anderes « Herr» nannte.

Jetzt ist es klar, dal Mohammed in seiner Wiedergabe der jiidi-
schen Tradition in hohem Maflle von dem legendarischen Erzidhlungs-
gut abhingig war. Jedoch ist die Feststellung der Entlehnung nicht
so entscheidend. Wichtiger ist die Frage, was Mohammed mit die-
sem Material getan hat, welche Rolle dieses im Rahmen der korani-
schen Predigt gespielt hat.

Wir greifen den Schlull der 6. Sure auf. Hier zieht Mohammed
aus den Erzdhlungen der fritheren Propheten die SchluBfolgerung
und stellt den Inhalt seiner eigenen Botschaft den mekkanischen
Unglaubigen gegeniiber fest. Im Auftrag Allahs sagt er (6, 162):
«Sprich: Mich hat mein Herr auf den rechten Weg geleitet, eine un-
erschiitterliche Religion, die Gottesverehrung (millah) des Abraham,
der ein Hanif war und nicht zu den Gétzendienern gehorte.»

Also steht es schon in Mekka fiir Mohammed fest, welche Religion
er den Arabern bringen soll. Noch immer ist er fest davon iiberzeugt,
dal seine Religion das Wesentliche aus der Tradition des Judentums
wiederholt. Infolgedessen erwartete er von den Juden eine Hilfe in
seinem Kampf gegen die arabischen Polytheisten. Es gédbe nur eine
Offenbarung, sie sei unteilbar. Alle fritheren Propheten hétten die
gleiche Botschaft gepredigt. Gerade noch am Ende der ganzen mek-
kanischen Periode oder schon am Anfang der medinensischen Zeit,
auf jeden Fall aber genau vor seiner entscheidenden Auseinander-
setzung und seinem Kampf mit den Juden von Medina sagt er noch:
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«Nun haben wir den Koran zu ihnen (den Arabern) kommen lassen,
auf daf} sie eingedenk seien. Und auch die, welchen wir die Schrift
schon vordem gegeben haben (den Juden und den Christen) — auch
sie glauben daran (an den Koran). Wenn der Koran diesen vorgele-
sen wird, sagen sie: Wir glauben daran ; denn er ist die Wahrheit von
unserem Herrn. Wahrlich, auch wir waren schon vordem Muslims»
(28, 51 — 53).

I1. Koran und biblische Offenbarung

An diesem Punkte ist die Frage unumginglich geworden, ob es
tatsichlich moglich ist, den Inhalt der den Juden zuteil gewordenen
Offenbarung in der Art und Weise in die Predigt des Korans einzu-
bauen, wie Mohammed es getan hat. Diese Frage hat geschichtliche
Bedeutung, weil ihre Antwort bestimmen muf}, ob die Absage, die
die Juden von Medina der Botschaft Mohammeds erteilten, gerecht-
fertigt war. Und was vielleicht noch wichtiger ist: die Frage, ob das
antijiidische Trauma im Islam die Geschichte hindurch begriindet
war. Die Antwort hat auch auf einem anderen Gebiet Bedeutung. Sie
wird uns einen Hinweis geben, inwieweit der Islam eine neue, selb-
stindige Religion ist. Es handelt sich also um das Problem, wie die
Geschichte der Propheten Israels in die Predigt des Korans einge-
ordnet wurde.

a) Die Geschichte Israels als Zeuge fiir die Wahrheit der Botschaft
Mohammeds

Wir kehren zur mekkanischen Periode zuriick. Erstens wurden
damals die Grundlagen des ganzen Gebédudes der Theologie des Ko-
rans gelegt, und zweitens bildeten sich in dieser Zeit bei Mohammed
die groB3en Ideen heraus. Diese waren der Grund fiir seine Meinung,
daf er die Juden vollig fiir seine Sache gewinnen konnte. Als Beispiel
nehmen wir die Interpretation der Geschichte des Moses in korani-
scher Perspektive, weil diese Geschichte das Proprium und Zentrum
der jiidischen Religion bildet.
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Wihrend der dritten mekkanischen Periode erzahlt Mohammed
den unglidubigen Mekkanern die Geschichte des Moses, damit sie sich
dadurch zum Glauben an Mohammeds Botschaft bekehren. Diese
Erzdhlung findet man ausfiihrlich am Anfang der 28. Sure. Hier
lesen wir, wie gleich am Anfang die Verfolgung durch Pharao und
Haman (!) steht. Auch das Kind Moses ist bedroht, wird aber aus
dem Flul} gerettet und von den Verwandten Pharaos aufgenommen.
Aber Allah verhindert, dall der kleine Moses von heidnischen Brii-
sten gestillt wird. Moses wird deshalb seiner Mutter zuriickgegeben.
(Dieses Detail findet man schon in der jiidischen Tradition, wo Sota
12 b erzéhlt: «Gott sprach: Wird der Mund, der spéter mit mir spre-
chen wird, an etwas Unreinem saugen?») Dann erzdhlt der Koran,
daB Moses in den Streit zwischen dem Agypter und dem Israeliten
eingreift und den Agypter totet. Moses muf3 fliehen und findet Un-
terkunft in Midian. Als er einige Jahre spéiter zu dem Feuer (dem
brennenden Dornbusch) kommt, hort er eine Stimme, die sagt: «Oh
Moses, ich bin es, Allah, der Herr der Welten.» Darauf bekommt er
den Befehl, seinen Stab niederzuwerfen und seine Hand in sein Ge-
wand zu stecken. Allah erklart, dal dies die zwei Zeichen seines
Herrn Pharao gegeniiber sein werden. Dann geht Moses mit seinem
Bruder zum Pharao zuriick und fithrt die beiden Zeichen vor. Pha-
rao aber sagt: « Dies ist nichts anderes als tduschende Zauberkunst»
und erklart Moses zum Liigner. Pharao ist hochmiitig und ungerecht
auf Erden und wird deshalb von den Wassern des Meeres vernichtet.
«Sieh nun, welch ein Ende die Frevler genommen haben.»

Diese Erzdhlung dient als Beispiel; denn sofort darauf wendet
sich Mohammed an die unglaubigen Mekkaner mit den Worten:
« Wie viele Stidte haben wir (Allah) zerstort, aber dein Herr hat die-
se Stadte nicht eher zerstort, als bis er erst einen Gesandten in ihre
Hauptstadt geschickt hatte, welcher ihnen unsere Zeichen vorgele-
sen hat; und wir hitten diese Stadte nicht zerstort, wiren ihre Ein-
wohner nicht frevelhaft gewesen» (28, 58. 59). In dem angekiindig-
ten Gericht konnten die Gotzen, die sie verehrt haben, ihnen nicht
helfen.

Wir hatten schon Gelegenheit, in der Komposition der Botschaft
Mohammeds eine Haupt- und eine Nebenlinie zu unterscheiden. Die
Hauptlinie ist das eigentliche Anliegen Mohammeds: Es gibt nur
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einen Gott, Allah, Schopfer des Himmels und der Erde, Schépfer
und Erhalter des Menschen. Er verlangt von den Menschen, ihm
allein als dem wahren Gotte zu dienen, die Gotzen zu verwerfen und
seinen Propheten, die mit derselben Botschaft zu ihren entsprechen-
den Volkern gesandt worden sind, Gehorsam zu leisten. Wenn dieser
Gehorsam nicht aufgebracht wird, folgt das Gericht. Diese Haupt-
linie finden wir in allen Prophetengeschichten. Die Nebenlinie er-
wahnt nur die Unterschiede, wie sie den verschiedenen Umstanden
entsprechen. Jedoch gelten diese Geschichten als beweiskriftige
Zeichen fiir die Wahrheit der auf der Hauptlinie vorgetragenen
Predigt.

Beide Linien konnen auch in der Geschichte des Moses nachge-
wiesen werden. Hier wird die Geschichte Moses’ in den Dienst der
Predigt Mohammeds gestellt, wenn von Gott gesagt wird, dal} er,
Allah, der Herr der Welten sei. Weiter wird das Anliegen Moham-
meds klar, wenn er die Siinde Pharaos damit umschreibt, daf} er ihn
sagen 1laBt: «Ich wiibte nicht, dafl es fiir mein Volk einen anderen
Gott geben sollte als mich.» Damit ist die Hauptsiinde Pharaos mit
der der Mekkaner gleichgestellt. Sie ist als Gotzendienst beschrieben.
Das Gericht iiber diese Siinde ist die Vernichtung. Alle anderen Ele-
mente gehdren zur Nebenlinie. Sie umschreiben das Leben des Mo-
ses, konnen aber nicht verdecken, dall seine Botschaft dieselbe ist
wie die von Mohammed.

Vergleichen wir an dieser Stelle Koran und Altes Testament,
dann stellt sich heraus, daf} diejenigen Elemente, die Mohammed der
Nebenlinie zugewiesen hatte, fiir die biblische Botschaft wesentlich
sind. Da geht es nicht an erster Stelle um einen einzigen Gott den
Gotzen gegeniiber, sondern um Jahwe, der der Befreier Israels ist
und durch den Auszug und die Gesetzgebung mit diesem Volk frii-
herer Sklaven einen neuen Bund aufrichtet. «Ich werde euer Gott
sein und ihr werdet mein Volk sein.» Das Hauptanliegen ist nicht so
sehr zu betonen, daf} es nur einen Gott gibt, sondern dafl Jahwe der
Gott der Befreiung ist, zuerst aus der Sklaverei und dann in der
Offenbarung seines Gesetzes als Gestalt dieser Befreiung. Vielmehr
als es im Koran der Fall ist, geht es hier um den Bund zwischen Jah-
we und seinem Volke und um die Geschichte dieses Bundes, die fort-
dauernde Geschichte der Befreiung aus immer wieder von diesem
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Volke selbst verschuldeter Sklaverei. Von dieser biblischen Ge-
schichte des Bundes weill der Koran Entsprechendes zu erzidhlen,
aber es bleibt der Hauptlinie untergeordnet. Im Koran wird die
Einzigkeit Gottes mit der Vernichtung der Gotzen verbunden, im
Alten Testament dagegen wird die Befreiung aus der Sklaverei als
die grofie Offenbarung des einzigen Gottes beschrieben. Diese ver-
schiedene Akzentuierung ist die Folge einer langen geschichtlichen
Entwicklung, die wir im talmudischen Denken verfolgen konnen,
unter dessen Einflul auch Mohammed gestanden hat. Obwohl der
Talmud die Einzigkeit Gottes mit Nachdruck hervorgehoben hat,
ist das jedoch nicht geschehen, ohne die Gedanken des Bundes und
die Geschichte der Befreiung und Erwdhlung beizubehalten.

Wir diirfen also schliellen, dal Mohammed zwar die Geschichte
Israels in seine Botschaft aufgenommen hat, aber eine nicht un-
wichtige Anderung in der Akzentuierung vornahm. Was «sottovoce»
im Koran gesungen wird, war in Israel das «Neue Lied», das Jubel-
lied der Befreiung und der Dankbarkeit im neuen Bunde, wihrend
die anderen Elemente wie die Kinzigkeit Gottes, seine Strafe, der
Tag des Gerichts nicht ohne sein befreiendes Handeln gedacht wer-
den konnten. Im Koran wird dies alles anders interpretiert. Da
klingt «fortissimo» die Proklamation der absoluten Einzigkeit Got-
tes und die Forderung, seinem Willen und dem Worte seiner Ge-
sandten Gehorsam zu leisten, vor dem Hintergrund der Warnung
eines anschaulich gemalten, kommenden Gerichts. In diesem Rah-
men ist die Geschichte und der Glaube Israels eingebaut und hinein-
interpretiert. Mit diesem Gedankengut ist Mohammed an die Juden
in Medina herangetreten.

I11I. Mohammed und die Juden in Medina

Als Mohammed 622 aus Mekka nach Medina auszog, befand er
sich in einer kritischen Lage. Iir hatte zwar seine Vaterstadt Mekka
verlassen, aber das bedeutete nicht, dafl die Mekkaner diesen Storen-
fried und Vernichter der viterlichen Traditionen in Ruhe lassen
sollten. Mohammed konnte sicher sein, dall der Tag kommen werde,
an dem die Mekkaner mit einer gut ausgeriisteten Armee — das Geld
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dafiir war vorhanden — nach Medina aufriickten, um die Gefahr, die
er darstellte, zu beseitigen.

Zwar hatten die Bewohner von Medina ihn als Propheten in ihrer
Stadt aufgenommen, aber die Zahl der Zweifler und der Skeptiker
war noch grof3. DaB} er wirklich mit prophetischer Autoritat auftre-
ten und sich die erforderliche Macht in der Mitte dieses fremden
Stammes erobern konne, sollte erst von seinem Auftreten her besté-
tigt werden. Hatte er noch in Mekka in 6ffentlicher Feindseligkeit
gelebt, so lebte er in Medina in der Spannung der Unentschiedenheit,
die ohne weiteres nicht allzulange dauern konnte.

Dazu kam ein neues Element. In Medina wohnte eine wichtige
jidische Bevolkerungsschicht, die im wirtschaftlichen Leben eine
entscheidende Rolle spielte. Wir haben schon gesehen, wie Moham-
med in Mekka die Juden als Hauptzeugen fiir die Wahrheit seiner
Botschaft herangezogen hatte. In der neuen Lage, in der er auf jede
Verstirkung seiner moralischen, religiosen aber auch materiellen
Macht angewiesen war, brauchte er auch das Biindnis mit den Juden
als unumgéngliche Notwendigkeit. Die Juden hatten die in ihrer
Religion und wirtschaftlichen Position begriindete Moglichkeit, iiber
das Gelingen seiner Botschaft in Medina das entscheidende Wort zu
sprechen.

a) Mohammeds Bemiihen um ein Biindnis mit den Juden in Medina

Fast sofort nach seiner Ankunft in Medina versucht Mohammed,
die Juden, seine als erste in Betracht kommenden Bundesgenossen,
fir seine Sache zu gewinnen. Mit ihnen will er einen zuverldssigen
Kern monotheistischer Bekenner bilden, der zusammen mit den
arabischen Gldubigen aus Mekka und Medina stark genug sein sollte,
der drohenden Gefahr zu widerstehen. Um die Juden zu gewinnen,
macht er ihnen am Anfang seiner medinensischen Periode eine Reihe
von Vorschlidgen, die alle zum Ziel haben, seinen Islam soweit wie
moglich an die jiidische Tradition anzupassen.

Sein erster Versuch bestand in dem Entwurf einer Gemeindeord-
nung von Medina. Diese war hauptséachlich ein politischer Vertrag,
der die Einheit innerhalb der islamischen Gemeinde auf der Grund-
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lage des Islams sicherzustellen hatte. In diesem Zusammenhang und
diesem Ziele untergeordnet, werden auch die Juden in den Vertrag
aufgenommen, wird ihre Religion dem Islam gleichgestellt und ihnen
Hilfe zugesagt, falls sie mit den Mohammedanern in den Kampf
ziehen sollten. Ob die Juden aus eigenem Antrieb und in voller Frei-
heit diesen Vertrag durch Unterzeichnung bekriftigt haben, wird
aus den Quellen nicht deutlich. Ich jedenfalls halte es nicht fiir
wahrscheinlich.

Wichtiger aber sind Mohammeds Bemiihungen, den Islam an die
Religion der Juden, wie er sie in Medina vorfand, anzuschliefen.
Zwei dieser Versuche sind wichtig genug, hier erwihnt zu werden.
Erstens fallite Mohammed den Entschlul, bei den téglichen liturgi-
schen Gebeten das Antlitz nach Jerusalem zu richten (Qiblah). Ob
er sich hier bewul3t dem Judentum anschlielen wollte, ist nicht ganz
sicher, da die beim Gebet iibliche Zuwendung nach Jerusalem auch
bei Christen Tradition geworden war. Doch ist es wohl ein Zeichen
dafiir, dafl er den Islam in harmonischer Einheit mit den friitheren
Offenbarungsreligionen sah.

Es gibt bei seinem zweiten Versuch keinen Zweifel, dal3 er beab-
sichtigte, die Juden fiir seine Sache zu gewinnen. Er nahm ndmlich
in den Islam das Ashura-Fasten auf. Der wichtigste jiidische Fasten-
tag ist der grofle Sithnetag (yom kipper — 3. Mose 16, 29), der auch
von den Juden in Arabien aufrechterhalten wurde. Da dieser Fasten-
tag am 10. des Monats Tishri gehalten wurde, nannten ihn die Juden
in Medina einfach Ashura, den «Zehnten». An diesem Fastentag ge-
dachten sie der Vergebung und der Siithne aller Schuld Israels. In die
Gebete wurde die ganze Geschichte Israels mithinein bezogen. Der
berithmte Rabbi Akiba hat im 2. Jahrhundert iiber diesen Tag, der
in Mischnah und Talmud einfach «der Tag» (yoma) genannt wird,
gesagt: «Gesegnet seid ihr, Israel, fiir wen reinigt ihr euch, und wer
macht euch rein? Fiir euren Vater im Himmel, wie geschrieben
steht: Dann werde ich euch mit reinem Wasser besprengen, daf} ihr
rein werdet. Und wiederum ist gesagt: Herr, du Hoffnung Israels
(Jer. 17, 13). Und wie die Hoffnung (hier steht: mikweh, im Wort-
spiel von ,Hoffnung‘ mit ,Reinigungsschale‘) die Unreinen reinigt,
so reinigt der Heilige, gesegnet sei er, Israel.» Das Mischnah-Traktat
Yoma erzihlt, dal alle Glaubigen, wenn wihrend der Liturgie der
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heilige Name genannt wurde, auf ihr Antlitz fielen und beteten: «Ge-
segnet sei der Name der Herrlichkeit seines Konigsreiches von Ewig-
keit zu Ewigkeit.» Dieser grolie Sithnetag war eng mit der Geschichte
Israels verbunden. So kann nicht ausgeschlossen werden, dal} die
Juden in Medina Mohammed erzihlt hatten, an diesem Tage habe
Jahwe Israel aus der Macht und Sklaverei des Pharaos erlost, und
darum habe Moses diesen Tag als Fastentag eingesetzt. Zwar ist
nicht ganz sicher, ob die Befreiung so eng mit diesem Tag verbunden
war, doch wissen wir mit groBer Sicherheit, dall gerade an diesem
Fastentage die ganze Identitdt, die Vergangenheit und die Hoffnung
des Volkes neu belebt wurden — und dies in unmittelbarerer Weise
als in Theorie und Glaubenslehre. Denn diese Vers6hnung war fiir
die Israeliten undenkbar ohne ihre ganze Geschichte der Befreiung
und des Bundes.

Wir sind so gut wie sicher dariiber, dafl Mohammed im Anfang
seiner medinensischen Periode seinen Gldubigen vorgeschrieben
hatte, auch dieses Fasten einzuhalten, obwohl undeutlich bleibt, in
welcher Zeit das genau stattgefunden hat.

Im 2. Jahre seines Aufenthaltes in Medina jedoch verschlechter-
ten sich die Verhéltnisse zwischen Mohammed und den Juden. Als
direkte Folge daraus hob Mohammed die Verpflichtung des Ashura-
Fastens wieder auf und iiberliel es der freien Wahl des einzelnen, ob
er diesen Brauch fortsetzen wolle.

Diese kurze Periode ist jedoch wichtig genug, etwas genauer be-
trachtet zu werden. Hat die Ubernahme des Ashura-Fastens tat-
séchlich das religiose Leben des Islams beeinfluf3t, und zwar in sol-
cher Weise, dal} die Bedeutung der Geschichte Israels als Befreiung,
Bund und Versohnung auch fiir den Islam einen tieferen Sinn erhal-
ten hatte? Was war die wirkliche Bedeutung dieser kurzfristigen
Ubernahme, da es sich schon bald herausstellte, da dieser fiir Israel
lebenswichtige Tag mit der gleichen Leichtigkeit aus dem Islam her-
ausgenommen werden konnte, mit der er iibernommen worden war.
Auf jeden Fall wurde hierdurch deutlich, dall dieser Tag mit allem,
was er fiir das Judentum bedeutete, fiir den Ausdruck der eigenen
Identitdt des Islams unerheblich war. Es war nicht Mohammeds
Anliegen, fiir die Araber die Geschichte Israels erneut in Geltung
zu bringen. Seine grof3e Sorge war, den Arabern in deutlicher arabi-
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scher Sprache eine Offenbarung zu iibermitteln, die ithrem Leben
genauso angemessen war, wie — so meinte er — die Thora den Juden
und das Evangelium den Christen. Denn diese arabische Offenba-
rung sollte sein Volk vor dem Gericht bewahren. Daher mulite es
eine an arabische Verhéltnisse angepalite Offenbarung sein. Wenn
dafiir Judentum und Christentum angemessene Beispiele liefern
konnten, um so besser. Aber sie sollten Beispiele bleiben und nicht
die Hauptsache umstiirzen. Wie hétte jedoch in der Zeit Moham-
meds die biblische Botschaft verkiindet werden miissen — von Juden
und Christen — damit die ganze Geschichte Jahwes mit Israel auch
fiur die Araber in unumginglicher und verstindlicher Weise Sinn
bekommen hétte? Tua res agitur!

1IV. Getrennte Wege

Uns bleibt nur iibrig, die traurige Geschichte der jiidisch-moham-
medanischen Feindschaft zu beschreiben. Denn bald wurde es klar,
daB die Juden nicht bereit waren, Mohammed als einen Propheten,
der auch fiir sie Autoritdt hatte, anzuerkennen. Es gab tatsdchlich
viele Griinde, die es den Juden unmdéglich machten, den Islam anzu-
nehmen, so dall die mohammedanische Geschichtsschreibung nur
eine kleine Zahl der Bekehrungen von Juden nennen kann. Die mo-
hammedanischen Historiker haben die Argumente der Juden jedoch
nicht in aller Deutlichkeit wiedergegeben. Wir miissen also versu-
chen, die Griinde neu aufzuspiiren. Es wurde uns erstens klar, da@3
die Eigentiimlichkeit der Geschichte Israels in der Predigt Moham-
meds keine Fortsetzung gefunden hatte. Zweitens konnte in der Art
und Weise des Auftretens Mohammeds ein Grund gesehen werden.
Er hatte sein Prophetentum mit der politischen Fithrung seines Vol-
kes verbunden, so dal} eine Anklage seitens der Juden gegen Mo-
hammed lautete: Er sei kein Prophet, er sei nur Koénig (fiir die Ara-
ber). Diese politische Macht iiber die Araber konnte nicht als die
Fortsetzung der israelischen Prophetengeschichte verstanden wer-
den. Zur Verteidigung Mohammeds miissen wir sofort hinzufiigen,
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daf} er aus seiner Lage heraus gezwungen wurde, eine Rolle zu spie-
len, deren Inhalt nicht von einer fremden Tradition vorgeschrieben
werden konnte.

a) Die Verselbstindigung des Islams

Als Mohammed im zweiten Jahre in Medina sah, dal die Anpas-
sung an das Judentum nutzlos war, fing der Prozel3 der Verselbstan-
digung des Islams an. Dieser Prozel ist mit einer Neuinterpretation
der Geschichte Abrahams verbunden. In der mekkanischen Periode
war Abraham nur einer der Propheten, die gegen den Gotzendienst
aufgetreten waren. Als es Mohammed nun in Medina klar wurde, wie
Abraham noch vor Moses, der das typische jiidische Gesetz gegeben
hatte, und auch vor Jesus, der das typische christliche Evangelium
gebracht hatte, aufgetreten war, da war gerade dieser Abraham der
erste Prophet, der die ungetriibte Offenbarung erhalten hatte, und
zwar in einer Zeit, in der sie noch nicht von Juden und Christen mit
Beschlag belegt worden war, und der infolgedessen fiir die Araber
einen direkten Sinn bekommen konnte. Denn Mohammed versuchte,
eine Offenbarung zu bringen, die sowohl die Geschichte der fritheren
Offenbarungen in sich aufnehmen kdnnte und zugleich auch die Ara-
ber als eine arabische Offenbarung in ihrer eigenen Identitdt an-
sprache. Jetzt fingt der Prozell der Islamisierung der Abrahams-
geschichte an. In dem ersten Schritt wird Abraham zum ersten
Muslim erkldrt. Aus dieser Zeit stammt der Vers 3, 67: «Abraham
war weder Jude noch Christ, doch er war einer, der den wahren Gott
suchte (Hanif) und der Muslim war. Er gehorte nicht zu den Gotzen-
dienern.» In einem zweiten Schritt wird Abraham der Geschichte der
Araber einverleibt. Mohammed lernte ndmlich in Medina die bibli-
sche Geschichte von Ismael, dem Sohne Abrahams, kennen, und es
wurde ihm klar, dall dieser Ismael schon hier als Vater der Araber
dargestellt wird. So wird jetzt auch Ismael zusammen mit Abraham
auf den Plan gefiihrt. In diesem Zusammenhang kann Mohammed
jetzt erzdhlen, dafl Abraham zusammen mit seinem Sohn Ismael
von Allah den Auftrag empfangen habe, das"arabische Heiligtum in
Mekka, die Ka’ba, zu errichten (2, 125. 126), so dall das Symbol der
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eigenen arabischen Identitit zum Symbol der wahren Religion ge-
worden ist. Dasselbe Verfahren wird auch aus dem Gebet, das Abra-
ham und Ismael nach der Vollendung der Errichtung des mekkani-
schen Heiligtums sprechen, deutlich: « Herr, mache uns beide zu dir
ergebenen Muslims und unsere Nachkommen zu einer Gemeinde dir
ergebenen Muslims. Lehre uns unsere frommen Gebréiuche zu deiner
Verehrung. .. Herr, lal} einen Gesandten (Mohammed) aus ihrer
(die Mekkaner) Mitte kommen, der ihnen deine Zeichen verkiindet
und sie die Schrift und die Weisheit lehrt und sie rein macht» (2,
128. 129).

Als dritter Schritt wird auch noch die Gebetsrichtung von Jeru-
salem nach Mekka gedndert, «damit man zwischen denen, die dem
Propheten folgen, und denen, die ihm den Riicken wenden, die Ju-
den bleiben, unterscheiden kann» (2, 142ff). Diese Anderung der
Gebetsrichtung datiert die mohammedanische Geschichtsschreibung
mit dem 2. Jahr der medinensischen Zeit. Das ist wohl ein Hinweis,
wie rasch Mohammed zu der Uberzeugung gekommen war, daB die
Verbindung von Islam und Judentum nicht moglich war.

In demselben Jahr unternahm Mohammed noch einen anderen
Schritt, um den Islam vom Judentum véllig zu unterscheiden. Er
entnahm dem Ashura-Fasten seinen Pflichtcharakter, und statt-
dessen kam die neue Pflicht des Fastens wihrend des ganzen Monats
Ramadan. Damit auch hier die véllige Unabhéngigkeit des Islams
unterstrichen werden kann, wird diese Anderung dadurch erklirt,
daB in diesem Monat «der Koran offenbart wurde als Leitung fiir die
Menschen und deutliche Lehre des Guten» (2, 185). So ist auch diese
Verbindung mit dem Judentum, das Fasten als Erinnerung an die
Geschichte Israels, abgeschnitten und die Tradition Israels voll-
standig dem Islam einverleibt worden.

b) Die Angriffe auf das Judentum

Die Kehrseite der Verselbstandigung des Islams ist die korani-
sche Kritik an dem Judentum, das eine Entartung der urspriinglich
reinen Religion Abrahams sei. In Medina wurde Mohammed besser
mit der jiidischen Geschichte bekannt. So fiel es ihm nicht schwer,
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diese Geschichte als einen groBBen Unglauben zu interpretieren. Mo-
hammed hort die Geschichte vom goldenen Kalb und die Tradition,
daf} Israel gezogert hatte, auf dem Berg Sinai den Bund zu empfan-
gen. Deshalb kann Mohammed ihnen in einer koranischen Offen-
barung vorwerfen: « Weil sie nun ihr Biindnis zerrissen und die Zei-
chen Allahs geleugnet und die Propheten ungerechterweise getotet
und gesagt haben: Unsere Herzen sind unbeschnitten. — Nein! Allah
hat sie ihres Unglaubens wegen versiegelt und darum glauben sie
nicht oder nur wenig» (4, 153 — 155).

Mohammed bleibt in der subjektiven Gewillheit seines Missions-
bewulltseins davon iiberzeugt, dafl seine Offenbarung an die Araber
die notwendige Folge der fritheren Offenbarungen an Juden und
Christen sei. Wie das Evangelium die Thora bestédtige, so habe jetzt
der Koran sowohl Thora als auch Evangelium bestétigt. Er bleibt
von der Einheit der ganzen prophetischen Geschichte iiberzeugt, so
daf} er die Konsequenz ziehen muf}, sein Kommen sei schon in den
fritheren heiligen Schriften angekiindigt worden. Wenn aber die Ju-
den dies leugneten, hétten sie ihre eigenen Schriften verfélscht. In
2, 79 ruft er: « Wehe» iiber die Juden von Medina, «welche die Schrift
mit eigenen Héanden geschrieben haben und dann sagen, dieses ist von
Allah». Auch hétten sie das geoffenbarte Gesetz nicht befolgt. Sie
hiatten Witwen und Waisen verdriangt, und obwohl ihnen verboten
gewesen sei zu toten, hatten sie das Blut der Ihrigen vergossen. So
glaubten die Juden nur einen Teil der Schrift, und den anderen leug-
neten sie (2, 83. 86). Und deshalb kann Mohammed sich selbst be-
treffend erkldren, dal die Juden auch seine Mission geleugnet hétten.

Diese Verfdlschung ihrer heiligen Schriften, die soweit gehe, da3
die Ankiindigung des arabischen Propheten gestrichen worden sei,
findet Mohammed in dem moralischen Handeln der Juden bestétigt.
Sie seien von Allahs Religion abgewichen (4, 161), sie seien grobe
Materialisten, die an dieser Welt hingen und Angst hdtten zu sterben
(2, 941f.). Auch ihren Aussagen kénne man kein Vertrauen schenken?.

Mohammed schlieBt darum seine Auseinandersetzung mit den
Juden endgiiltig ab und kommt zu dem folgenden von Allah geoffen-

2 Die Haltung Mohammeds zum Judentum kommt umfassend in Sure 7,
157 zum Ausdruck.
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barten Urteil, dafl von nun an uneingeschrinkt giiltig bleibt (wir
konnen das den «Schicksalstext» im Verhéltnis von Juden und Mo-
hammedanern nennen): « Erniedrigung trifft sie (die Juden), wo sie
sich auch befinden. . . Sie haben Allahs Unwillen erregt, Elend kom-
me iiber sie. . . Sie werden Bewohner des Hollenfeuers sein und ewig
darin bleiben» (3, 112 — 117).

Die religiose Auseinandersetzung mit den Juden mul} vor dem
Hintergrund des militdrischen Kampfes mit den Mekkanern ver-
standen werden. In seiner noch schwachen militdrischen Lage konn-
te Mohammed es sich nicht erlauben, innerhalb seiner Festung eine
Gruppe zu dulden, die seine Autoritdt vollends verneinte. Dariiber
hinaus lebten die Glaubigen, die mit ihm Mekka verlassen hatten,
auf Kosten der Neubekehrten in Medina, so daf} der grofe Reichtum
der hiesigen Juden eine verlockende Beute darstellte. Hemmungen
religioser Art, gegen die Juden ins Feld zu ziehen, gab es jetzt nicht
mehr. Besonders nicht aufgrund seines Glaubenssatzes, den er immer
gepredigt hatte, dall Gehorsam Allah gegeniiber in diesem Leben
mit Segen und im kommenden mit dem Paradies belohnt, und daf}
umgekehrt das Los der Ungldubigen in diesem Leben Erniedrigung
und Schmach und im kommenden das Feuer der Hélle sein werde.
In seiner Lage in Medina konnte Mohammed keine gréB3eren Feinde
fiir seine Islams finden als die Juden. Die Mekkaner hétten sich aus
Unwissenheit gewehrt. Die Juden jedoch kénnten in ihren Schriften
die Prophezeiung seines Kommens aufweisen, hétten aber diese
Offenbarung geleugnet und wiren damit zu Feinden des Islams ge-
worden (5, 83). Ihren Hal} sprichen die Juden mit dem Munde aus,
Schlimmeres noch sei in ihrer Brust verschlossen, und sie freuten
sich, wenn es dem Islam iibel erginge (3, 119{f.). Alles weise darauf
hin, dafi die Strafe Allahs bald kommen miisse.

So fingt jetzt der materielle Kampf gegen die Juden an. Iir wurde
von Mohammed aufgenommen, sobald er sich politisch und milité-
risch stirker fiihlte. Wir konnen diese Geschichte nicht bis in die
Details verfolgen. Ks ist wie tiberall in der Erfahrung der Mensch-
heit, wo HaB und Feindschaft triumphieren, eine Geschichte des
Liigens, der Hinterhéltigkeit, der Verdédchtigungen, des Verrats und
des unnotigen BlutvergieBens. Es hat keinen Sinn, jetzt ein morali-
sches Urteil zu féllen, weil diese Gemeinheiten in jedem Kampf auf
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Leben und Tod gang und géibe sind. Vermelden wir nur das traurige
Endergebnis: Zwei jiidische Stimme werden verbannt und ihr Be-
sitz konfisziert und auf die armen mekkanischen Bekenner verteilt.
Der dritte Stamm wird auf grausame Weise ermordet.

Diese millungene Auseinandersetzung zwischen Islam und Ju-
dentum ist in dem Koran niedergelegt, wo er fiir die Muslims das
ewige, unverdnderliche Gotteswort ist, dessen Wahrheit fiir alle Zei-
ten und unter allen Umstdnden Geltung besitzt. So hat eine tragi-
sche Geschichte aus einer kurzbefristeten Zeit unter begrenzten
geographischen und kulturellen Verhéltnissen im Koran den Cha-
rakter der Ewigkeit bekommen, so dafl dieser Text zu allen Zeiten
und unter allen Umsténden fiir die Gldubigen die rechte Weisung
und Wahrheit ist. Bedeutet das, dafl die Juden in dem mohamme-
danischen Staat immer als Verbrecher gekennzeichnet waren? Gera-
de das Gegenteil ist der Fall. Die Juden haben im mittelalterlichen
mohammedanischen Staat ein verhaltnisméafig besseres Leben fiih-
ren kénnen als unter der politischen Gewalt des Christentums. Denn
der Islam hat im Verhéltnis zu den Juden zwei Moglichkeiten : Diese
konnen entweder als Besitzer einer heiligen Schrift und als Volk, das
eine gottliche Offenbarung erhalten hat, betrachtet werden oder als
die Schriftverfilscher, die das Kommen Mohammeds verschwiegen
haben. Allgemein kann gesagt werden, dal} in Zeiten der politischen
und wirtschaftlichen Bliite die Juden unter dem Aspekt der ersten
Moglichkeit betrachtet wurden, in Zeiten der politischen und sozialen
Krise jedoch die zweite Moglichkeit betont wurde, so daf} dann die
Juden die ersten Opfer des Volkshasses wurden.

Die wir in groBer Entfernung von diesem Geschehen leben, kon-
nen vielleicht von einem tragischen MiBlverstdndnis reden, in dem
auf beiden Seiten Fehler gemacht worden sind. Wenn wir uns in die
Lage Mohammeds versetzen, kénnen wir sein Anliegen verstehen,
dafl} er eine den arabischen kulturellen und religiosen Verhéltnissen
entsprechende Offenbarung bringen wollte, daBl aber dabei seine
theologischen Grenzen offenbar wurden, iiber die er nicht hatte
hinausschauen konnen, um die wirkliche Bedeutung Israels als die
Geschichte des befreienden Handelns Jahwes zu verstehen — dal er
sich zu sehr mit den Gedanken des einzigen Gottes identifizierte, um
Israel noch als Gestalt dieser Befreiung zu verstehen.
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Wenn wir uns in die Lage der Juden versetzen, kénnen wir ver-
stehen, dafl sie das Auftreten eines Mannes, der so geschickt die
Rolle des Propheten und des gescheiten Politikers spielen konnte,
mit einem Gefiihl der Bedrohung entgegennahmen. Wenn er die
reichen Mekkaner nicht geschont hatte, um seine eigene materielle
Lage zu verstarken, dann gidbe es auch keine Garantie fiir die Juden.
Theologisch haben die Juden den Fehler gemacht, daB sie ihre eigene
Geschichte nicht so haben interpretieren kénnen, daf} sie auch fiir
Mohammed sinnvoll wurde. Statt dessen haben sie sich auf ihre
eigene Gruppe beschrinkt. In unseren eigenen Tagen geht diese
Auseinandersetzung auf einen noch nicht erlebten Tiefpunkt zu.

Unter vielen Faktoren politischer, wirtschaftlicher und milité-
rischer Art spricht auch das religiose Bewul3tsein ein wichtiges Wort
mit — besonders in der arabischen Welt, wo die verurteilenden Texte
des Korans lebhaft zitiert werden. Was konnte noch getan werden,
um das drohende Unheil zu umgehen? Wir sollten vielleicht die
Mohammedaner bitten, auch die koranischen Texte in Erwégung zu
ziehen, die von Israel als Offenbarungsvolk sprechen, und die Juden
auffordern, zum Ausdruck zu bringen, dal der Segen Abrahams
auch universelle und d.h. auch fiir die Araber Bedeutung hat. Von
den Christen wird dann erwartet werden, daB sie die Botschaft der
Versohnung so gestalten, dal Juden und Mohammedaner die Mog-
lichkeit zu einem neuen Frieden finden.
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