Zeitschrift: Judaica : Beitrage zum Verstehen des Judentums
Herausgeber: Zurcher Institut fur interreligiosen Dialog

Band: 20 (1964)

Artikel: Das Leiden des Messias

Autor: Hruby, Kurt

DOl: https://doi.org/10.5169/seals-960635

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 19.04.2026

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-960635
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

DAS LEIDEN DES MESSIAS

Von Kurt Hrusy, Paris

Wie und wann hat die Idee vom leiuenden Messias im rabbini-
schen Schrifttum Form angenommen? Diese Frage a priori beant-
worten zu wollen, ist eine Unmoglichkeit. Sicher ist, dafl die Vor-
stellung von den Messiasleiden einem ganz bestimmten Schrift-
verstindnis entspricht, wie es uns in den rabbinischen Quellen-
schriften immer wieder entgegentritt und dem sicherlich eine alte
Tradition zugrunde liegt. Nur ist auch diese Tradition nicht ein-
heitlich und war, wie wir an Hand von Beispielen feststellen
werden, verschiedenen Interpretationen unterworfen. Im Interesse
der Klarheit werden wir zuerst die rabbinischen Texte anfiihren,
welche das Problem des leidenden Messias aufwerfen und dabei,
soweit nur irgendwie mdoglich, chronologisch vorgehen, das heil3t
die Texte in der Reihenfolge ihrer Abfassungszeit geben, um so
gleichzeitig ein Bild von der Weiterentwicklung der Grundidee zu
gewinnen. Als Abschlul} dieser Untersuchung werden wir dann auf
die in Hinblick auf den leidenden Messias gedeuteten Schriftstellen
als solche und ihr Verstindnis in der rabbinischen Exegese zuriick-
kommen.

Der sterbende Messias im Talmud

Die talmudische und im Anschlull daran die spétere rabbinische
Uberlieferung beschiiftigt sich nicht nur eingehend mit den Mes-
siasleiden, sondern entwickelt auch eine Theorie vom Sterben des
Messias. Gewill handelt es sich dabei um eine mehr oder weniger
isoliert dastehende Schulmeinung, aber sie verdient schon deshalb
aus dem Gesamtzusammenhang herausgehoben zu werden, weil
auch sie die logische Folge einer ganz bestimmten Kxegese ist, mit
der die Rabbinen, wie wir sehen werden, nicht ganz so leicht fertig-
geworden sind.

Die Frage vom Tod des Messias wird vom jerusalemischen Tal-
mud [Sukkah, V, 2 (55a)] aufgeworfen, und zwar in einem Zu-
sammenhang, wo man es an sich nicht erwarten wiirde. Der Text

193



spricht von dem Platz, den Minner und Frauen beim Festgottes-
dienst im Tempel einnehmen sollen:

Worin bestand die (besondere) EKinrichtung fiir Festtage (im Tempel)?
In der Trennung der Plitze fiir die Manner von der Galerie der Frauen. So
wurde auch andernorts gelehrt (Middot I, 5). Urspriinglich befand sich
dort (im Frauenvorhof) nur eine Mauer; spiiter errichtete man einen Balkon,
o dall die Frauen die Zeremonien von oben verfolgen konnten, wihrend
die Minner unten standen. Auf diese Weise gab es keine Vermengung der
Geschlechter. Diese empfehlenswerte Malnahme stitzt sich auf das Schrift-
wort, (Sach. 12, 12): «Da wird klagen das Land, jedes Geschlecht fiir sich;
das Geschlecht des Hauses David fiir sich und ihre Frauen fiir sich...»

Nach der Ansicht der Rabbinen ldf3t diese Schriftstelle zweierlei
Erklirungen zu. Nach der einen beklagt der Prophet den zukiinf-
tigen Tod des Messias, nach der andern handelt es sich um den
Untergang des bosen Triebes. Fiir uns ist die Feststellung wichtig,
dal der Sacharjatext nicht von allen Gesetzeslehrern in derselben
Weise verstanden und interpretiert wurde. Bei der messianischen
Exegese kommt allerdings nur ein gewaltsamer Tod des Messias
in Frage, denn im Vers 10 heil}t es ausdriicklich: «Sie werden auf-
blicken zu mir, den sie durchbohrt haben, und werden klagen um
ihn, wie man um den einzigen klagt.» So wird diese Stelle iibrigens
auch vom babylonischen Talmud verstanden.

Diese Jeruschalmistelle ist der erste rabbinische Text, der
Sach. 12,12 in Hinblick auf den Tod des Messias interpretiert.
Nun kann man sich allerdings fragen, ob diese Stelle von sich
selbst aus den gewaltsamen Tod des Messias nahelegt, oder ob der
palédstinensische Amora, der sie im 3. Jahrhundert auf diese Weise
erkliart hat, vielleicht das Johannesevangelium kannte (19,37) oder
doch irgendwie von der christlichen Umgebung beeinflulit wurde.

Was nun die Herstellung des Zusammenhanges zwischen dieser
Schriftstelle und dem bosen Trieb anbetrifft, so mul noch gesagt
werden, da3 nach der rabbinischen Uberlieferung die messianische
Zeit auch den endgiiltigen Sieg iiber den bosen Trieb bringen wird.
Jedenfalls befriedigt die messianische Exegese mehr, und sie ist es
auch, der dann vom babylonischen Talmud der Vorzug gegeben
wird. Ubrigens spricht ja auch die Sacharjastelle vom Hause Da-
vids und spielt auf die Trauer um Konig Josia an. Es ist leicht
moglich, dal} dieser Umstand die messianische Interpretation an-
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geregt hat. Dazu wire noch zu bemerken, dal auch die voran-
gehenden Verse (7, 8 u. 9) von der Erlosung sprechen: «Zuerst
aber wird der Herr Heil verleihen den Zelten Judas. . . Der Schwiich-
ste von ihnen wird sein an jenen Tagen wie David, und das Haus
Davids wie Gott, wie der Engel des Herrn an ihrer Spitze... An
jenem Tag will ich trachten, jed’ Volk zu vernichten, das gegen
Jerusalem anriickt. . .»

Da die Stelle, die von der Trauer spricht, unmittelbar auf diese
Verse folgt, konnten die Rabbinen schlieen, dal die Befreiung
wohl das Werk des Messias sein, dieser selbst aber im Kriege gegen
die Angreifer Jerusalems den Tod finden wiirde. Damit taucht
wieder ein neues Problem auf: Wie kann der Messias sterben, ohne
dall dadurch das ganze Erlosungswerk in Frage gestellt wird? Die
Idee vom Tod des Messias ist an sich nicht neu, aber es handelt
sich dabei, wie zum Beispiel in IV Ksra 7,28-29, um einen na-
tiirlichen Tod am Ende der messianischen Zeit. Die Losung des
Problems findet sich im babylonischen Talmud, der denselben
Text neuerdings aufgreift und nun auf eine andere Weise inter-
pretiert. Wihrend némlich der Jeruschalmi vom Messias im allge-
meinen spricht, stoBen wir im Babli auf den Messias Sohn Josefs,
der mit dem Messias Sohn Davids nicht identisch ist. Ersterer
stirbt, letzterer hingegen bleibt am Leben, und er ist es, dem die
eigentliche messianische Wirksamkeit zukommt. Wir zitieren Suk-
kah 51b:

Zu Anbeginn, am Festtag usw. Um was fiir eine wichtige Verordnung
handelt es sich denn? R. Elo’asar antwortete: Ks wurde uns gelehrt (vgl.
j. Suk. 55a), dafl der Versammlungsort (im Tempel, hier der Frauenvorhof’)
anfangs glatte (Wiinde) hatte. Spiter errichtete man dann einen Balkon
und ordnete an, dal} die Frauen oben Platz zu nehmen hiitten, die Ménner
aber unten. Unsere Lehrer haben gelehrt (in einer Baraita, also einer tannai-
tischen Uberlieferung): Zuerst nahmen die Frauen im Innern Platz, die
Miinner aber drauflen. Da sich jedoch Milbriuche ergaben, ordnete man an,
daB die Miinner drinnen, die Frauen aber drauflen zu sitzen kidmen. Als
dennoch weiter MiBbrauch getrieben wurde, bestimmte man, da die
Frauen oben (auf dem Balkon) zu sitzen hitten, die Ménner aber unten
(im eigentlichen Vorhof). Wie konnte man dergestalt handeln? Es steht
doch geschrieben (1 Chron. 28, 19: der Plan des Tempels): « Uber dies alles»,
sagte David, «iber alle Arbeiten zur Ausfithrung des Bauplanes hat mich
der Herr durch eine Schrift aus seiner Hand unterwiesen» (Folio 52a). Rab
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entgegnete: Sie fanden einen Schriftvers, den sie auslegten (Sach. 12, 12):
«Da wird klagen das Land, jedes Geschlecht fiir sich... und ihre Frauen
fiir sich.» Daraus laBt sich (folgendes) schlieBen!: Wenn das Gesetz in
Hinblick auf die kommende Welt, wo man sich der Trauer hingeben wird,
wo aber der bose Trieb keine Macht mehr haben wird, sagt: «Die Ménner
von einer Seite, die Frauen von der anderen», um wieviel mehr mufl man es
jetzt so halten, wo man sich in Festesstimmung befindet? und der bose
Trieb seine Macht ausiibt! Wie verhilt es sich denn mit dieser Trauer?
Dartiber disputierten R. Dosa? und die Rabbanan. Die einen sagen, es han-
delt sich um den Messias Sohn Josefs, der getotet werden wird, die anderen
sagen, es handelt sich um den bosen Trieb. .. Die Meinung derer, die sagen,
es handele sich um den Messias Sohn Josefs, ist befriedigender, denn es
steht doch geschriecben (Sach. 12, 10): «Sie werden aufblicken zu mir, den
sie durchbohrt haben, und werden klagen um ihn, wie man um den Einzigen
klagt.» Um was fiir eine Trauer kann es sich denn fiir denjenigen handeln,
der da sagt, es ginge dabei um den bosen Trieb, der unschidlich gemacht
wird? Aus diesem Anlafl miiBte man doch eher ein Fest feiern und nicht
wehklagen. . . !

Die Rabbanan haben uberliefert (in einer Baraita): Hinsichtlich des
Messias Sohn Davids, moge er bald und in unseren Tagen erscheinen! steht
geschrieben (Ps. 2, 7): «Ich kiinde ein Machtwort des Herrn. Er sprach zu
mir: Mein Sohn bist du...» Der Allheilige wird zu ihm sagen: Verlange
etwas von mir, und ich werde es dir geben, denn es steht geschrieben (eb. 8):
«Tu nur den Wunsch an mich, und ich will dir die Volker zum Erbe geben.»
Als (der Messias Sohn Davids) sah, daf3 der Messias Sohn Josefs getotet
worden war, sprach er in der Gegenwart (Gottes): Herr der Welt, ich erbitte
von dir bloB das Leben! (Gott) erwiderte ihm: Das Leben? Bevor du noch
den Mund auftatst, hat dein Ahn David schon diesbeziiglich von dir geweis-
sagt (Ps. 25, 5): «Er bat dich um Leben; du hast’s ihm gewiihrt.»

Im babylonischen Talmud wird die Sacharjastelle, auf die sich
die ganze Exegese stiitzt, klar und eindeutig messianisch verstan-
den, doch ist der Messias, der dem Tode iiberantwortet wird, der

I Durch eine Schluifolgerung a fortiori (9NIM '7i7), eine der rabbini-
schen Regeln der Schriftexegese.

2 Die ganze Einrichtung behufs der Trennung der Geschlechter wurde
fir die Feier des Wasserschopfens am Laubhiittenfest getroffen (F12aRWi
n"a nnnw), wo der Andrang so grofl war, dafl die Minner regelmiig den
Frauenvorhof fiir sich in Anspruch nahmen, was dann zu den angegebenen
MiBverhéltnissen fithrte. Die Mischna (Suk. V, 1) sagt von dieser Feier,
daB derjenige, der die Freude des Wasserschopfens nicht miterlebt hat, nie
in seinem Leben eine Freude sah.

3 Wahrscheinlich R. Dosa b. Hyrkanos, ein Tannaite der 2. Generation.
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Messias Sohn Josefs. Um dies zu beweisen, stiitzen sich die Rabbi-
nen auf Sach. 12, 10, das heil3t also auf denselben Vers, den Jo-
hannes auf Jesus bezieht. Der talmudische Text gibt eindeutig der
messianischen Interpretation den Vorzug, wenn es auch an Gegen-
stimmen nicht fehlt. Aber es handelt sich ja doch keineswegs um
einen Glaubenssatz, sondern um eine bloBe Schuldiskussion.

Jetzt steht noch die Erklirung dafiir aus, wieso plétzlich zwei
Messiasgestalten auf den Plan treten. Die Rabbinen sagen, dal}
der Messias Sohn Josefs getotet werden wird und leiten ihre Ansicht
von Sach. 12, 10 ab, wiihrend sie sich beim Messias Sohn Davids
auf Ps. 21, 5 berufen und ihm, im Gegensatz zur schon erwihnten
Stelle in der Esra-Apokalypse (IV Isra) ewiges Leben verheil3en.
Es ist sehr gut moglich, dal die Annahme von zwei Messiasgestalten
auf eine exegetische Notwendigkeit zuriickgeht. Die Rabbinen
haben festgestellt, dall ein traditionell messianisch gedeuterer
Schrifttext den Messias sterben lial3t, wihrend ihm ein anderer
ewiges Leben verheillt. Um den Widerspruch aufzuheben, haben
sie zwei Messiasgestalten angenommen. Die Psalmen 2 und 21
werden in der rabbinischen Literatur ganz allgemein messianisch
gedeutet. Sach. 12, 10-12 wurde wahrscheinlich deshalb in diesem
Sinn aufgefallt, weil der ganze Textzusammenhang auf den Tod
des Konigs Josia hinweist, den man als Vorbild fiir den Tod des
Messias ansah (vgl. 2 Kon. 23, 30 und 2 Chron. 35, 25).
Der mit Leiden geschlagene Messias

Der Messias Sohn Josefs ist nicht der einzige, den der babylo-
nische Talmud als mit Leiden geschlagen hinstellt. Wir finden
dort mehrere Texte, die sich ausdriicklich mit dem leidenden Mes-
sias beschiiftigen. Als ersten dieser Texte wollen wir Sanh. 93a/b
anfiihren:

R. Tanchuma? sagte: Bar Qappara gab folgende Interpretation in
Sepphoris: Es steht geschriecben (Ruth 3, 17): « Er hat mir sechs Maf3 Gerste
geschenkt.» Wie ist das zu verstehen: «Sechs Mall Gerste»? Will man wortlich
sagen: sechs Gerstenihren, oder tatsichlich sechs Maf3? Kann denn eine Frau
sechs Mal3 tragen? Er gab ihr vielmehr einen Hinweis, dall von ihr sechs
Kinder abstammen wiirden, auf denen sechs Segnungen ruhen werden:

4 R. Tanchuma b. Hijja, ein palistinensischer Amorier der 3. Generation.
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David, der Messias, Daniel, Anania, Misael und Asarja... Der Messias,
steht doch geschrieben (Jes. 11, 2): «Auf ihm wird rubhen der Geist des
Herrn: Der Geist der Weisheit und des Verstandes. . .» Und es steht (eben-
falls) geschrieben (eb. 3): «Und er hat sein Wohlgefallen (Y1) an der
Furcht des Herrn.» R. Alexandrai® sagte: Das lehrt uns, dal3} Gott (den
Messias) mit Geboten und Leiden belastet wie mit Muhlsteinen (R%11°92).
Rabbat sagte: Er wird (das Recht) wittern (19) und darnach urteilen,
wie (ebenda) geschrieben steht: «Nicht nach dem, was seine Augen sehen,
wird er richten, und nicht nach dem, was seine Ohren horen, Recht sprechen.
Er richtet mit Gerechtigkeit die Geringen und entscheidet in Geradheit
iiber die Elenden des Landes.» Bar Kosiba, der dreieinhalb Jahre herrschte,
sagte zu unseren Lehrern: Ich bin der Messias! Sie wandten ein: Es steht
vom Messias geschrieben, daf3 er «(das Recht) wittern und darnach urteilen
wird». Sehen wir doch, ob er (Bar Kosiba) «(das Recht) wittert und darnach
urteilt»! Als sie sahen, daBl dem nicht so war, téteten sie ihn?.

In unserem Talmudtext ist die messianische Exegese der an-
gefiithrten Jesajastellen auf einem Wortspiel aufgebaut, aber das
ist absolut kein ungewohnlicher Vorgang. Im Schluflparagraphen
ist die Rede vom Tod des Pseudomessias Bar Kosiba, des «Liigen-
sohnes», wie ihn der Talmud nennt?, als Verballhornung von Bar
Kochba, «Sternensohn», wie er sich im AnschluB an die Weissa-
gung Bileams (4 Mos. 24, 17) selbst nannte. Es ist bekannt, dal3
ihn R. “Aqiba tatséichlich fiir den Messias hielt. Bar Kochba kam
im Krieg gegen die Romer ums Leben, wiewohl der Talmud be-
hauptet, sein Tod sei das Werk der Rabbinen gewesen. R. ‘Aqiba
erlitt ebenfalls den Mirtyrertod unter Kaiser Hadrian. Es ist nicht
ausgeschlossen, daB das Martyrium R. “Aqgibas und der Tod des
Pseudomessias die Rabbinen dahin beeinfluit haben, iiber die
Leiden des Messias zu dissertieren, wenn auch schon aus dem
Schrifttext selbst hervorgeht, dal Gott dem Messias Priifungen
auferlegt, um ihn auf seine Mission vorzubereiten.

5 Palistinensischer Amorier der 2. Generation.

6 Babylonischer Amorier der 4. Generation.

7 Derselbe Text findet sich wortwortlich im Jalqut Schim’oni zu 1 Sam.
16, 18, § 125, und zu Jes. 11, 3, 4, § 415. Der erste Teil des Textes steht auch
in Ruth Rabba, Parascha 7 zu Ruth 3, 15.

8 Aus den in den Hdéhlen von QGmran gefundenen Briefen geht hervor,
dafl der Name des Fiihrers im Aufstand gegen Hadrian tatsiichlich Bar
Kosiba war. Es handelt sich demnach bei der talmudischen Namenserkli.-
rung einfach um eine andere Sinngebung.
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Der Messias im Elend vor den Toren Roms. — Der Talmud kennt
weiters auch einen verborgenen Messias, der im Elend vor dem
Tore Roms darauf wartet, dall der Ruf des Herrn an ihn ergeht.
Die einschligige Stelle lautet folgendermaflen (Sanh. 98a):

R. Alexandrai sagte: R. Jehoschu'a b. Lewi fiithrte folgende Schwierig-
keit ins Treffen: Ks steht geschrieben (Dan., 7, 13): «Und siehe, es kam
plotzlich einer, der aussah wie ein Menschensohn, auf den Wolken des
Himmels»; und es steht (ebenfalls) geschrieben (Sach. 9, 9): «Voll Demut,
er reitet auf einem Esel.» Wenn (die Israeliten) sich dessen wiirdig erweisen,
(wird der Messias) «auf den Wolken des Himmels» kommen; wenn nicht,
(so kommt er) «voll Demut. .. reitend auf einem Esel. .. ».

R. Jehoschu’a b. Lewi traf eines Tages (den Propheten) Elia am Eingang
der Hohle des R. Schim’on b. Jochai. Er fragte ihn: Werde ich Anteil haben
an der kommenden Welt? Der andere erwiderte: Wenn es dem Herrn da

gofillt. — R. Jehoschu’a b. Lewi erziihlte, er habe dort zwei Personen ge-
sehen und die Stimme einer dritten gehort. — Er fragte dann (den Prophe-

ten) Elia: Wann wird der Messias kommen? Elia antwortete ihm: Komm,
frag’ ihn doch selbst! — Wo befindot er sich? — Am Tore Roms. — Woran
erkennt man ihn? — Er sitzt dort mitten unter den Elenden, mit Krankheit
geschlagen. Sie nehmen alle (ihre Verbénde) ab und legen sie dann gleich
wieder an. Nur er nimmt immer nur einen Teilverband ab und legt ihn
wieder an, denn er sagt sich: Wenn man mich holen kommt, so will ich
nicht behindert sein und sogleich dem folgen kénnen, der mich ruft.

Daraufhin ging (R. Jehoschu'a b. Lewi) zu ihm (zum Messias) und sagte
zu ihm: Sei gegrifit, Herr und Meister! Jener antwortete: Grull dir, Ben
Lewi! — Er (R. Jehoschu’a) fragte ithn: Wann kommt der Meister? Jener
erwiderte: Heute! Daraufhin kehrte (R. Jehoschu’a) zu Elia zurtick. Dieser
fragte ihn: Was hat er gesagt? Jener antwortete: GruBl dir, Ben Lewi!
(Elia) fragte: Hat er dir die zukiinftige Welt versprochen, dir und deinem
Vater? (R. Jehoschu’a) erwiderte: Kr hat dich getiuscht, denn er hat mir
gesagt, dal} er heute kiime, und er kommt doch nicht! Da antwortete (Ilia):
Er hat es folgendermaBen gemeint (Ps. 95, 7): «Heute, wenn ihr meine
Stimme hort. . .»°.

Wenn wir nun versuchen, uns iiber den Sinn dieser Talmud-
stelle klar zu werden, so stellen wir zunichst fest, dal darin von
einem demiltigen Messias die Rede ist, der da kommt «arm, auf
einem Esel reitend». Gewil3, Sach. 9, 9 wird von zahlreichen rabbi-
nischen Texten messianisch verstanden, aber hier liegt der Akzent

® Die einschligige Talmudstelle steht auch im Jalgut Schim’oni zu Ps.
95, 7, § 852.
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zweifelsohne auf der Demut und Armut des Messias. Doch stellt
diese Form seines Auftretens nur eine von mehreren Moglichkeiten
dar und héngt letzten Endes von den Dispositionen Israels ab.
Diese Mehrgestaltigkeit im Auftreten des Messias ist ihrerseits
ebenfalls wieder eine exegetische Notwendigkeit, eben um Sach. 9, 9
mit Dan. 7, 13 in Einklang zu bringen.

Im zweiten Teil des Textes zeigt uns der Talmud den Messias
am Tore Roms, mitten unter den Elenden und bedeckt mit Wun-
den. Es handelt sich demnach eindeutig um einen leidenden Messias,
ohne daf} allerdings auch nur mit einem Wort vom Erlésungswert
der Messiasleiden die Rede ist. Dieser Gedanke wird dann erst
von der spiateren Midraschliteratur aufgegriffen.

Der Leidensname des Messias. — Der von uns angefiihrte Tal-
mudtext zeigt uns einen leidenden, mit Krankheit geschlagenen
Messias, doch stiitzt er sich dafiir nicht ausdriicklich auf eine
Schriftstelle, wenn auch der ganze Zusammenhang an Jes. 53 den-
ken 1aBt. Der folgende Passus hingegen stiitzt sich ausdriicklich
auf die Jesajastelle. Es handelt sich jetzt um das Thema der Mes-
siasnamen (Sanh. 98Db):

Rab sagte: Die Welt ist blol um Davids willen erschaffen worden.
Schemuel hingegen meinte: um Moses willen. R. Jochanan sagte: um des
Messias willen.

Wie lautet denn sein Name? Die Jiinger aus der Schule des R. Schela
sagten: Schilo ist sein Name, denn es hei3t (1 Mos. 49, 10): «...bis dal}
Schilo (?I'?"W) kommt.» Die Jiinger aus der Schule des R. Jannai sagten:
Jinnon (71°) ist sein Name, denn es heillt (Ps. 72, 17): «Sein Name sei bis
in Ewigkeit, angesichts der Sonne entfalte sich (J11%) sein Name.» Die Jiinger
aus der Schule des R. Chanina sagten: Chanina (711"0) ist sein Name, denn
es heillt (Jer. 16, 13): «...daB ich euch nicht Begnadigung (M"N) gewiihren
werde!0,» Andere sagten: Menachem, Sohn Chisqijjas ist sein Name, wie es
hei3t (Klagel. 1, 16): «...denn fern bleibt mir ein Troster (QN3MA), der meine
Seele aufrichtet.» Die Rabbinen meinten, sein Name sei Chiwwara (der
Weille, das heillt der Aussitzige). Die Jiinger aus der Schule Rabbis!! aber

10" In verschiedenen rabbinischen Schriften spiterer Zeit findet sich der
Hinweis darauf, daB3 die vier Anfangsbuchstaben der Messiasnamen: Me-
nachem, Schilo, Jinnon und Chanina das Wort. Maschiach (Messias) ergeben.
Auch ist der Zahlenwert der beiden Worter 519" 83 (1 Mos. 49, 10) gleich
dem des Wortes W0 (10+2+ 1+ 300+ 10+ 3045 = 358).

1L R. Jehuda ha-nassis, des Autors der Mischna.
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sagten: Cholaja (der Sieche), denn es heil3t (Jes. 53, 4): «Fiirwahr, unsere
Leiden (WM, was auch «unser Cholaya» bedeuten kann), er trug sie, unsere
Schmerzen hat er auf sich genommen, wir aber hielten ihn fiir gestraft (3,
was auch «aussiitzig» bedeuten kann), fiir von Gott geschlagen und gemar-
tert »

R. Nachman sagte: Wenn er unter den Lebenden ist, so wird er also
mir gleichen, denn es hei3t (Jer. 30, 21): «Aus ihnen wird stammen ihr
First; ihr Herrscher wird kommen aus ithrer Mitte.» Rab sagte: Wenn er
unter den Lebenden ist, wird er unserem heiligen Lehrer gleichen (R. Jehuda
ha-nassi); ist er aber unter den Toten, dann gleicht er Daniel, dem «lieb-
werten Manne» (Dan. 9, 23 u. 10, 11).

Die Parallelstelle im Jeruschalmi [Ber. 11, 4 (5a)] lautet:

R. Jehoschu’a b. Lewi sagte: Sein Name ist Zemach!'2. R. Judan, der
Sohn des R. Aibo!¥ sagte: Menachem (Troster) ist sein Name. Hiezu be-
merkte Chanina, der Sohn des R. Abbahu!4: Sie (die beiden vorgebrachten
Meinungen) widersprechen einander nicht, denn der Zahlenwert des einen
Namens (MM¥: 9044048 = 138) entspricht dem des andern (QRIA: 40+
50+ 8440 = 138).

Auch im Jeruschalmi stiitzen sich die verschiedenen Messias-
namen auf Wortspiele, doch wurden die als Beweis herangezogenen
Schriftstellen allgemein messianisch verstanden, was iibrigens von
keiner der verschiedenen Schulen, die in die Diskussion eingreifen,
in Abrede gestellt wird. So wird auch der Jesajatext vom leidenden
Messias (53,4) nicht nur in der Schule R. Jehuda ha-nassis als
messianisch angesehen, denn R. Jehoschu’a b. Lewi scheint die-
selbe Stelle im Auge zu haben, wenn er sie auch nicht wortlich
anfiihrt. Immerhin war das Messiasbild der Schule R. Jehudas
gewill von der Person des Meisters beeinflullt, dessen heiliger Le-

12 «SchoBling», nach Jer. 23, 5: ¢«Siche, Tage kommen, da lasse ich David
einen gerechten Sprofl — MMX — erstehen, der regiert koniglich und ein-
sichtsvoll und {ibt Recht und Gerechtigkeit im Lande.» Vgl. auch Jer. 33, 15
und Sach. 3, 8 und 6, 12 sowie Jes. 4, 2.

13 Palastinensischer Amora gegen Beginn des 4. Jahrhunderts. Statt
«der Sohn des R. Aibo» mul} es, wie in der Parallelstelle, Kcha Rabba zu
Klagel. 1, 16, heiflen: «im Namen des R. Aibo». Letzterer ist ein palistinen-
sischer Amorier aus der 2. Hiilfte des 3. Jahrhunderts; er gilt als Schiiler
von R. Jannai.

14 Palistinensischer Amorier zu Beginn des 4. Jahrhunderts, Sohn des
bereits erwithnten R. Abbahu aus Ciisarea, eines berithmten Aggadisten.
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benswandel und dessen Krinklichkeit allgemein bekannt waren.
Der ausdriickliche Hinweis auf den Jesajatext ruft einen Messias
auf den Plan, der «unsere Krankheit trigt und mit unseren Leiden
beladen ist», dessen Leiden also ein Siihnecharakter innewohnt.

Wenn wir nun die Aussagen der beiden Talmude iiber den lei-
denden Messias zusammenzufassen suchen, so kénnen wir feststel-
len, daB in beiden Dokumenten von einem Messias gesprochen wird,
den Israel betrauert. Im Jeruschalmi handelt es sich um «den
Messias» schlechtweg, von dem gesagt wird, er wire tot, was also
den Schlull nahelegt, dal} er getotet wurde. Im Babli wird dann
iibrigens ausdriicklich festgestellt, da} es sich um den Messias
Sohn Josefs handelt, den man vom Messias Sohn Davids unter-
scheidet. Beide Talmude beziehen sich dabei auf Sach. 12, 12.

Im Babli ist noch dazu an drei weiteren Stellen vom leidenden
Messias die Rede, wobei keine neuerliche Unterscheidung zwischen
mehreren Personen gemacht wird. Es handelt sich demnach um
den Messias par excellence, also um den Sohn Davids. Der Talmud
sagt von ihm aus, dal ihm Gott die Erfiillung verschiedener Gebote
aufgetragen hat und daf} er leidbeladen ist. Es wird auch bemerkt,
daBl er von Ruth abstammt, womit ein neuerlicher Hinweis auf
die davidische Herkunft gegeben ist.

In einem anderen Text wird uns der von Schwiren bedeckte
Messias an dem Tore Roms vor Augen gefiithrt. Er wartet dort,
daf der Ruf an ihn ergeht, seine messianische Aufgabe zu beginnen.
In einem dritten Text wird der Messias endlich «der Aussitzige»
genannt, der Kranke, nach dem Vorbild von Rabbenu ha-qadosch,
R. Jehuda ha-nassi. Als Schriftstelle zum Beweis dieser Ansicht
dient Jes. 53, 4.

In allen diesen Texten wird ausgesagt, dall der Messias — oder
zumindest der Messias Sohn Josefs — den Tod finden oder doch
Leiden erdulden wird, aber keine Stelle spricht ausdriicklich davon,
dafl dem Leiden des Messias ein Siithnecharakter zukommt. Gewil}
sagt der Babli, dal in der zukiinftigen Welt der bise Trieb un-
schiidlich gemacht werden wird, und diese «zukiinftige Welty —
wir haben bereits darauf hingewiesen — wird oft, zumindest ter-
minologisch, mit der messianischen Zeit gleichgesetzt, doch wird
nirgends behauptet, dall der Messias den bdsen Trieb vernichten
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wird. Ist nun die Ausschaltung des bosen Triebes dem Verdienst
zuzuschreiben, das der Messias durch seine Leiden erwirbt? Man
sagt nichts Positives dariiber aus, aber auch das Gegenteil wird
nicht behauptet. Die Idee als solche wird dann erst spéiter in den
Midraschim weiterentwickelt.

Nun wire jedoch unsere Untersuchung tiber den leidenden
Messias im talmudischen Schrifttum unvollstindig, wenn wir uns
tatsichlich auf die beiden Talmude beschrinkten. Wie wir bereits
betont haben, ist auf dem Gebiete der Entwicklung der Ideen
keine strenge Trennungslinie méglich zwischen talmudischem und
midraschischem Schrifttum, tiberhaupt auf dem Gebiete der Ag-
gada. Dal} dabei grofle chronologische Schwierigkeiten auftauchen,
die durch die reichlich spite Abfassung mancher Midraschwerke
bedingt sind, soll nicht geleugnet werden, wie es ja auch unmdoglich
ist, innerhalb dieser Midraschim in exakter Weise zwischen altem
und verhéltnismiBig jiingerem Gedarikengut zu unterscheiden. Es
soll dabei ja auch nur die kontinuierliche Entwicklung von schon
im Talmud zumindest im Keim vorhandenen Ideen aufgezeigt
werden.

Wir greifen als besonders charakteristisch zwei Midraschvorstel-
lungen vom leidenden Messias heraus, und zwar die von Ruth
Rabba und Pesiqta Rabbati.

Der leidende Messias im Midrasch Ruth Rabba

Wenn auch das Werk, das wir heute gemeinhin als Midrasch
Rabba bezeichnen, als solches erst im Mittelalter aus verschiedenen
Elementen kompiliert wurde, so sind seine einzelnen Teile doch
oft bedeutend idlter. So nimmt man an, da Ruth Rabba in der
zweiten Hilfte des 9. Jahrhunderts verfafit wurde. Was diesen
Midrasch ganz besonders mit der Geisteshaltung und der Vorstel-
lungswelt der talmudischen Periode verbindet, ist der Umstand,
daBl er groBteils aus Talmudzitaten besteht, die dann wieder durch
Stellen aus Bereschit Rabba, einem — mit Ausnahme der fiinf
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letzten Kapitel — aus dem 6. Jahrhundert stammenden Midrasch-
werk, und aus Echa Rabbati, das auf die zweite Hilfte des 7. Jahr-
hunderts zuriickgeht, ergéinzt werden. Wir reichen so also nahe
an den Redaktionsschlul3 des Babli heran.

Zunichst der Text (Ruth R., Parascha 5, zu Ruth 2, 14):

«Zur Essenszeit sagte Boas zu ihr: Komm her und i3 von dem Brote
mit und tunke deinen Bissen in den Sauerwein!» R. Jochanan legte dieso
Worte auf sechs verschiedene Arten aus.

Dieser Vers bezieht sich moglicherweise auf David: « Komm her» be-
deutet: Nahe dich der Herrschaft. Das Wort 81911 <hicher», bedeutet in der
Tat MO9N: «Herrschaft...» «Und sie a und wurde satt und lie davon
noch tibrig. . . »: Das will heiflen: David aB in dieser Welt, er iBt in den Tagen
des Konigs Messias, und er wird auch noch in Zukunft essen,

Oder aber die Worte: « Komm her. ..» bezichen sich auf Salomo. «Sie
all und wurde satt...» bedeutete dann... (wic oben). — R. Jochanan
wendet dann dieselbe Schriftstelle auf Hiskija und Manasse an und fihrt
fort: —

Oder aber die Worte: «IXomm her...» bezichen sich auf den Konig
Messias. « Komm her!» bedeutet: Nahe dich der Herrschaft. « Und i3 vom
Brote» heillt: vom Brote der Herrschaft; «und tunke deinen Bissen in den
Sauerwein»: Das sind die Leiden (des Messias), wie es heillt (Jes. 53, 5):
«Er wurde verwundet um unserer Stinden willen.» — «Und sie setzte sich
zu den Schnittern»: Das bedeutet, dafl man ihm (dem Messias) die Herr-
schaft withrend kurzer Zeit entreilen wird, wie es heillit (Sach. 14, 2): «Alle
Heidenvolker werd’ ich zum Kampfe versammeln gegen Jerusalem; eroborn
wird man die Stadt...» «Und er legte ihr Rostkorn vor»: Das heil3t, da@
ihm die Herrschaft zuriickgegeben werden wird, wie geschrieben stoht
(Jes. 11, 4): «Er schligt die Gewaltherrn mit dem Stab seines Mundes.»

R. Berachja sagte im Namen R. Lewis: Ks wird mit dem letzton Krloser
(dem Messias) so sein wie mit dem ersten (Moses): wio sich der erste Erloser
zuerst den Israeliten offenbarte und sich dann zuriickzog — wie lang zog
er sich zuriick? Drei Monate, wie es heillt (2 Mos. 5, 20): «Und sio trafen
Mose und Aron» — so wird sich auch der letzte Erloser den Isracliten offen-
baren und sich dann (wieder) zurtickziehen. Wie lang wird er sich zuriick-
ziehen? R. Tanchuma sagte im Namen der Rabbanan: 45 Tage, wie es
heiflit (Dan. 12, 11): «Von der Zeit an, wo das tigliche Opfer abgeschafft
wird. . . sind es 1290 Tage. Wohl dem, der ausharrt 1335 Tage » (1335 — 1290 =
45). Wie werden die restlichen Tage beschaffen sein? R. Jizchaq b. Qezarta
sagte im Namen von R. Jona: In diesen 45 Tagen werden die Isracliton
Friichte ernten und sie essen, wie es hei3t (Job 30, 4): «Sie pfliicken Salz-
kraut beim Heidegestriipp und Ginsterwurzeln als Speise.» Wohin wird er
(der Messias) sie fithren? Vom (Innern des) Landes gegen die Wiiste Juda
zu, wie es heillt (Hosea 2, 16): « Drum siche, ich will sie locken, in dic Wiiste
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sie fuhren. ..» Einige sagen: In die Wiiste von Sichon und Og, wie es heil3t
(eb. 12, 10): «Ich... lasse dich wieder in Zelten wohnen wie in der Zeit
der Begegnung.» Wer an ihn glaubt, bleibt am Leben, wer aber nicht an
ihn glaubt, schlieBt sich den Volkern der Welt an, die ihn toten. Am nde
aber wird Gott sich ihnen offenbaren, sagt R. Jizehaq bar Marion, und wird
ihnen Manna regnen lassen, wie es heilt (Pred. 1, 9): «Nichts Neues gibt's
unter der Sonne s, »

Zuerst ein Wort tiber die Gesetzeslehrer, auf deren Erkldrungen
sich unsere Midraschstelle hauptsichlich stiitzt. R. Jochanan, der
Ruth 2, 14 auf sechs verschiedene Arten interpretiert, ist R. Jo-
chanan b. Nappacha, ein Amorider der 2. Generation, dem eine
wichtige Funktion bei der Zusammenstellung des Materials zu-
kommt, das spiiter der Abfassung des Jeruschalmi zugrunde gelegt
wurde. R. Lewi, der von den beiden Erlosern spricht und zwischen
ihnen eine Parallele herstellt, gehort der 3. Amoriergeneration an.

In Ruth Rabba handelt es sich hauptsichlich um moralische
Leiden des Messias, wie zum Beispiel die Notwendigkeit, sich vor
seinen Feinden zu verbergen — nach dem Vorbild Moses — und
den Verlust der Herrschaft infolge einer Niederlage, bei der die
Stadt Jerusalem den Feinden in die Hénde fallen wird.

Es ist allerdings nicht die Rede vom Tod des Messias, auch
nicht des Messias Sohn Josefs, von dem in den Texten, die von
ihm sprechen, stets ausgesagt wird, dal er im Krieg gegen die
Feinde umkommt. Der Messias des Midrasch Ruth Rabba ist ein
fir eine Zeit seiner Herrschaft beraubter Konig, der aber dann
wieder die Oberhand iiber seine Widersacher gewinnen wird. Seine
Erloserrolle gleicht der des Mose, der die Israeliten an die Schwelle
des Gelobten Landes fithrte!®,

15 Der Text von Ruth Rabba wird wiederholt im Jalgut Schim’ont zu
Ruth 2, 14, § 603. Der zweite Teil des Textes tber die beiden fiir einige
Zeit verborgen bleibenden Erloser steht auch in Schir Rabba, Parascha 11
zu 4 Mos. 6, 22, in Qohelet Rabba, Parascha 1 zu Pred. 1, 19, in der Pesiqta
de-Rab Kahana, Pisqa 15, im Jalqut Schim’oni zu Hohel. 2, 2, § 968, und
zu Hos. 2, 16, § 518.

16 Der von uns zitierte Talmudtext (Sanh. 93a/b) kehrt nochmals wieder
im Midrasch Ruth Rabba, Parascha 7 zu Ruth 3, 15, bricht aber dort ab, wo
die Rede auf den Messias kommt.
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Dre Leiden des Messias in der Pesigta Rabbati

Gewil} sind die Midraschim, ganz allgemein gesehen, von der
synagogalen Predigt beeinflullt und gehen teilweise direkt auf sie
zuriick. Dieser Charakter tritt ganz besonders zutage bei den
eigentlichen homiletischen Midraschim, die nicht, wie die Rabbot,
einen fortlaufenden Kommentar eines biblischen Buches bieten,
sondern auf den sabbatlichen und festtiglichen Predigtzyklen auf-
gebaut sind, die wieder ihrerseits die jeweils an diesen Tagen zur
Verlesung kommenden Schriftperikopen zur Grundlage haben.

Die bekanntesten homiletischen Midraschim sind die aus dem
5. Jahrhundert stammende Pesiqta de- Rab Kahana und die Pesigia
Rabbati, die erst gegen die Mitte des 9. Jahrhunderts in ihre gegen-
wirtige Form gebracht wurde. Der Verfasser gibt an, dal er sein
Werk 777 Jahre nach der Zerstorung Jerusalems geschrieben hat.

Infolge ihrer spiten Abfassungszeit kann die Pesiqta Rabbati
natiirlich nicht als reprisentativ fir die Messiasvorstellungen zur
talmudischen Zeit angesehen werden. Sie bietet uns aber ein gutes
Beispiel fiir die organische Weiterentwicklung eines Vorstellungs-
komplexes, der in seinen Grundziigen sicherlich auf alte Elemente
zuriickgeht. Wir geben wiederum zuerst den Text (Pisqa 34,
S. 159a, der Friedmannschen Ausgabe, zu Sach. 9, 9):

«Laut juble, Tochter Zion! Aufjauchze, Tochter Jerusalem!» Eine andere
Auslegung: Der Sinn der Worte von Zephanja 3, 8: «Darum wartet auf
mich — Spruch des Herrn — bis auf den Tag, da ich mich erhebe als Zeuge»
ist folgender: Bis auf den Tag, wo ich {iber den Messias Zeugnis ablege —
sein Verdienst moge fiir mich denselben Wert haben wie meine Familie! —
Und trotz all dem hort ihr nicht auf mich! — Herr der Welt, antworteten
(die Israeliten), (der Grund dafiir ist), dal du uns ein Herz von Stein ge-
geben hast, das uns irre werden lieB. Wenn selbst Asa und Asael, deren
Leiber reines Feuer sind!?, siindigten, als sie zur Erde herabstiegen, um
wieviel mehr dann wir selbst! Gott erwiderte ihnen: Die da um Sion ge-
trauert haben und nicht ihrem Vergniigen nachgelaufen sind, werden durch
den Konig Messias erfreut werden. — Hast du denn nur an diese gedacht,
o Herr der Welt, und nicht an uns? antworteten sie. — Weinet nicht, sagt

17 Zwei Engelwesen aus der Zeit vor der Sintflut, als die «Sohne Gottes
sahen, daf3 die T'ochter der Menschen schén waren» (1 Mos. 6, 1, 2).
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Gott zu den Gerechten, ihr meine Heiligen, ihr meine Getreuen, ich habe
ja eure Bitte schon erhdrt. Werde ich euch denn euren Lohn vorenthalten
fiir euren Eifer im Dienste des Gesetzes? Heifit es doch (Jes. 30, 18, 19):
«Darum zogert der Herr, euch gniidig zu sein, und darum lit er sich Zeit,
sich eurer zu erbarmen; denn der Herr ist ein Gott des Rechts; heil allen,
die auf ihn harren! Ja, du Volk in Zion, das in Jerusalem wohnt, du wirst
nicht immerfort weinen. Er wird sich gewifllich deiner erbarmen ob deines
Flehrufs. Er wird dich erhoren, sobald er ihn vernimmt.» Gott wird ihnen
Gnade erweisen und ihnen den berauschenden Trank des Gesetzes geben.
«Kr wird sich gewilllich deiner erbarmen:» durch die Speisen der messia-
nischen Zeit. Er wird ihnen Gnade erweisen in der kommenden Welt. ..
R. Jannai sagte im Namen Rabs: Wer auf das Heil hofft, den wird Gott
im Paradies rufen lassen, wie es heil3t (Hes. 34, 15): «Ich selbst will meine
Herde weiden und ich selbst sie lagern lassen — Spruch des Herrn.»

«Er ist gerecht und siegreich» (Sach. 9, 9): Das ist der Messias (der so
genannt wird), weil er das Urteil tber die Frevler in Israel auller Kraft setzt,
(uber die), die seiner spotteten als er im Gefdingnis war. Kr heilt ¢«der Ge-
rechte»; warum heillt er aber (auch) «der Siegreiche»? Weil der ihren Ur-
teilsspruch aufhebt, indem er ihnen sagt: Seid ihr nicht meine Kinder?
Euch allen wird durch Gottes Barmherzigkeit geholfen werden!

«Voll Demut, auf einem Esel reitend» (eb.): Das ist der Messias. Warum
wird er demutig genannt? Weil er alle die Jahre hindurch iém Gefdangnis ge-
qudlt und verspottet wurde von den Frevlern Israels.

«Auf einem Esel reitend»: wegen der Ubeltiiter, die um des Messias
willen verschont und auf den rechten Weg geleitet werden, wio es heildt (Jer.
31, 9): «Sie kommen weinend. Trostend geleite ich sie. Zu Wasserbichen
fihr ich sie hin, auf ebenem Wege, wo sie nicht straucheln. Denn ich bin
Israels Vater; Ephraim ist mein erstgeborener Sohn.» Auf wen bezieht sich
(das Wort) X1, «er» (im letzten Teil dieses Satzes)? Auf die Tage des Mes-
sias, auf die zukiinftige Welt, und auf keinen andern wie auf ;hn, wie es
heifit (Ps. 132, 18): «Seine Feinde will ich mit Schande bedecken, iiber ihm
aber strahlt seine Krone.»

Eine wichtige Idee, die in der Pesiqta zum erstenmal aufscheint,
ist die vom «Verdienst» des Messias. Andererseits wird von Israel
gesagt, es habe «ein Herz von Stein, das es irregefiithrt hat». Dann
zeigt die Pesiqta den Messias millhandelt, verspottet und ins Ge-
fingnis geworfen von den «Ubeltitern in Israely. Der Messias ist
es dann auch, der diese Ubeltiiter freispricht und ihnen vergibt.
Dieses Vergeben wiederum ist die Frucht der Verdienste des Messias,
dessen Leiden somit ein Sahnecharakter fiir die Schuldigen zu-
kommt.
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Auch die Sacharjastelle: «In Demut, auf einem Ksel reitend»
wird auf den Messias hin gedeutet, der mehrere Jahre hindurch
von den Frevlern Israels im Gefingnis gequilt und verspottet
wird. Auch das ist gegeniiber dem Talmud ein neues Element.

Die Pesiqta Rabbati begniigt sich jedoch nicht mit diesen Aus-
sagen. Sie sieht dariiber hinaus im Messias den Erloser Israels
auch im geistigen Sinn, und diese Erlésung ist die Frucht seiner
Leiden. Der diesbeziigliche Text zeigt uns einen leidenden Messias,
der den Satan in die Holle stiirzt und durch seine Leiden die
Seelen der Israeliten erlost, der ihnen die Siinden vergibt und der
ihretwillen ins Gefingnis geworfen und mit Ketten beladen wird.
In der Pesiqta Rabbati wird auch zum erstenmal der Ps. 22, der
Leidenspsalm, fast zur Génze in Hinblick auf die Leiden des Mes-
sias interpretiert. Nachstehend der Text (Pisqa 36, S. 16, der
Friedmannschen Ausgabe, zu Jes. 60, 1, 218):

Auch die Vélker erschraken und sprachen vor Gott: Herr der Welt! Wer
ist es, durch den wir zu Fall kommen ? Wie heillt er? Was ist seine Absicht ?
Es ist der Messias, antwortete der Allheilige. Sein Name ist Ephraim, mein
gerechter Gesalbter. Er wird sich erheben, er und sein Geschlecht, wird die
Augen Israels erleuchten und sein Volk erlosen, und keine Nation wird ihm
widerstehen konnen, wie es heif3t (Ps. 89, 23): «Die Feinde sollen ihn nicht
tiberwiiltigen, und die Ungerechten sollen ihn nicht diimpfen.» Alle seine
Feinde und Widersacher werden die Flucht ergreifen, wie es heillt (eb. 24):
«Sodann will ich seine Widersacher schlagen vor ihm her. Und die Fliisse
werden stille stehen, wie es heillt (eb. 26): «Ich will seine Hand iiber das
Meer stellen, und seine Rechte tiber die Wasser.»

Gott schloB dann eine Vereinbarung mit (dem Messias) und sprach zu
ihm: Diejenigen, denen um deinetwillen die Siinden vergeben werden, werden
dich in ein eisernes Joch spannen und mit dir verfahren wie mit einem Och-
sen, den man blendet: Sie werden deinem Atem unters Joch pressen, und
um ihrer Siinden willen wird dir die Zunge unterm Gaumen kleben, wie es
heillt (Ps. 22, 16): «Meine Kriifte sind vertrocknet wie eine Scherbe, und
meine Zunge klebt an meinem Gaumen, und du legst mich in des Todes
Staub.» Nimmst du das auf dich? Der Messias antwortete vor dem All-
heiligen: Vielleicht wird diese Pein lange Jahre wiihren? Gott antwortete
ihm: Bei deinem Leben und beim Leben meines Hauptes: ich habe ein
Jahrsiebent fiir dich festgelegt! Wenn deine Seele betriibt ist, so will ich

18 Vgl. Jalqut Schim’oni zu Jes. 60, 1, 2, § 499. Fir den ersten Teil des
Textes sieche Judaica, 20. Jg., Heft 2, Juni 1964, S. 85/85.
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sie schon jetzt stiirken. Der Messias erwiderte: Herr der Welt! Mit dem
Jubel moeiner Seele und der Freude meines Herzens nehme ich’s auf mich,
unter der Bedingung, da3 kein Israelit zugrunde geht und daf3, wenn meine
Zeit gekommen ist, nicht nur die Lebenden gerettet werden, sondern auch
die im Staube Verborgenen, und zwar nicht nur die Toten meiner Zeit,
sondern alle Toten, vom ersten Menschen an bis houte, auch die Ungebore-
nen und die, deren Krschaffung erst in deinem Ratschlull vorgesehen ist.
So will ich es, und unter dieser Bedingung nehme ich es auf mich!. ..

Die Rabbanan haben gelehrt: Im Jahrsiebent, in dem der Messias
kommt, wird man HKisenklotze herbeischaffen und sie auf seinen Nacken
legen, bis er sich beugt. Kr schreit und weint, und seine Stimme dringt
bis zum Himmel, und er wird in Gottes Gegenwart sprechen: Herr der Welt !
Bis wohin geht meine Kraft, bis wohin mein Odem, meine Seele und meine
Glieder ? Bin ich denn nicht (ein Wesen) von Fleisch und Blut? In Hinblick
auf diese Stunde hat David aufgestohnt (Ps. 22, 16): «Meine Kraft ist ver-
trocknet wie eine Scherbe. . .» Dann spricht der Allheilige zu ithim: Ephraim,
mein gerechter Gesalbter, du hast das alles schon in den sechs Schiopfungs-
tagen auf dich genommen. Deshalb moge dein Leid jetzt gleich meinem
Leide sein: Bei meinem Leben und beim Leben meines Hauptes! Seit dem
Tage, an dem der Bosewicht Nebukadnezar mein Haus zerstort, meinen
Tempel verbrannt und meine Kinder unter die Voélker der Welt zerstreut
hat, habe ich nicht mehr auf meinem Thron Platz genommen, wie es heildt
(Hohel. 5, 2): «1ch schlafe, aber mein Herz wacht. Da ist die Stimme meines
Freundes, der anklopft...» Dann wird der Messias in Gegenwart des All-
heiligen antworten: Herr der Welt! Nun bin ich beruhigt. Es gentigt fir
den Diener, dem Herrn gleichgeachtet zu sein.

Die Leiden des Messias sind noch ausfiihrlicher behandelt in
Pisqa 37 zu Jes. 61, 10:

«Ich freue mich hoch am Herrn, und meine Seele frohlockt tiber meinen
Gott; denn er hat mir Kleider des Heils angezogen, mit dem Rock der
Gerechtigkeit mich bekleidet, wie ein Briautigam sich mit priesterlichem
Kopfputz schmiickt, und wie eine Braut ihren Schmuck anlegt.» Das ist es,
was Jeremia im HIl. Geiste gesagt hat (31, 13): «Alsdann wird die Jungfrau
sich mit Reigentanz erfreuen, auch Jinglinge und Greise miteinander; und
ich will ihre Traurigkeit in Freude verwandeln...» Diese Weissagung be-
zieht sich auf die Tage des Messias, wo Gott den Isracliten groffe Wohltaten
erweisen wird, wie es hei3t (Ps. 31, 20): «Wie grof} ist deine Giite, welche
du denen bewahrst, die dich fiirchten, und die du an denen erzeigst, die auf
dich hoffen, angesichts der Menschenkinder.» (I£b. 21): «Du verbirgst sie
im Schirm deines Angesichts vor ganzen Rotten von Minnern; du schiitzest
sie in deiner Hut vor ziinkischen Zungen.» Daraus geht hervor, dal} sich
die Weltviiter (die Erzviter) eines Tages im Monat Nissan erheben und
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(zum Messias) sprechen werden: Ephraim, unser gerechter Gesalbter, ob-
wohl wir deine Voreltern sind, bist du doch groler als wir, denn du hast
die Siinden unserer Kinder getragen, wie es heildt (Jes. 53, 4, 5): «Doch wahr-
lich, unsere Krankheit trug er, und unsere Schmerzen lud er auf sich. Wir
aber hielten ihn fir bestraft, von Gott geschlagen und geplagt. Aber er
wurde durchbohrt um unserer Ubertretungen willen, zerschlagen wegen un-
serer Missetat; die Strafe, uns zum Frieden, lag auf ihm, und durch seine
Wunden sind wir geheilt.» Grofle Bedriickungen sind dir auferlegt worden,
wie es heil3t (eb. 53, 8): «Infolge von Drangsal und Gericht wurde er weg-
genommen; wer bedachte aber zu seiner Zeit, dall er aus dem Lande der
Lebendigen weggerissen, wegen der Ubertretung meines Volkes geschlagen
wurde? .. .Du wurdest den Volkern der Welt zum Gelichter, und deinet-
halben spotteten sie iiber lIsrael, wie es heilt (Ps. 22, 7-9): «Ich aber bin
ein Wurm und kein Mensch, ein Spott der Leute und verachtet vom Volk. . .»
Du saBlest in Finsternis und Dunkel, deine Augen sahen das Licht nicht,
deine Haut ist eingeschrumpft und dein Leib ausgedorrt wie Holz. Deine
Augen wurden hohl vom Fasten, und deine Kraft war vertrocknet wie eine
Scherbe, wie es heillt (Ps. 22, 16): «Meine Kraft ist vertrocknet wie eine
Scherbe. . .» All das ist geschehen ob der Siinden unserer Kinder, wie es
heil3t (Jes. 53, 6): «Aber der Herr warf unser aller Schuld auf ihn.» Willst
du, dalB sich unsere Kinder an den Wohltaten erfreuen, die Gott Israel
erweist? Oder aber empfindest du wegen der grollen Leiden, die du durch
sie im Gefingnis erduldet hast, keine Genugtuung mehr dariiber? — Welt-
viiter, antwortete er ihnen, alles' was ich getan habe, ist zu eurem Frommen
geschehen und zum Besten eurer Kinder, fiir eure und ihre Ehre, damit sie
sich der Wohltaten erfreuen, die der Allheilige Israel erweist. — Ephraim,
unser gerechter Gesalbter, sagen ihm darauf die Weltviiter, du hast dich
besiinftigt, wie du auch den Schépfer und uns selbst besiinftigt hast.

In dieser Stunde, sagt R. Schim’on b. Pasi, erhebt der Allheilige den
Messias bis in den hochsten Himmel, breitet iiber ihn angesichts der Volker
der Welt. .. die Herrlichkeit seines Majestiit aus und sagt zu ihm: Ephraim,
mein gerechter Gesalbter, herrsche iiber sie und behandle sie nach Gut.
diinken, denn ohne meine groBle Barmherzigkeit flir dich hétten sie dich
in einem einzigen Augenblick ausgetilgt, wie es heiflt (Jer. 31, 20): «Ist
Ephraim mir ein teurer Sohn? Ist er mein Lieblingskind? Denn so viel ich
auch wider ihn geredet habe, muf} ich seiner doch immer wieder gedenken !
Darum ist mein Herz entbrannt fiir ihn; ich muf8 mich seiner erbarmen,
spricht der Herr.»

Warum ist das Wort « Erbarmen» (WAMIR 09 in diesem Vers) zweimal
gebraucht ? Das erstemal, weil zur Zeit als (der Messias) gefesselt im Gefiing-
nis war, die Volker der Erde tiglich mit den Zihnen knirschten, die Augen
rollten, den Kopf schiittelten und sich in die Lippen bissen, wie es heil3t
(Ps. 22, 8): «Alle die mich sehen spotten meiner; sie sperren das Maul auf
und schiitteln den Kopf», und weiters (eb. 16): «Meine Kraft ist vertrocknet
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wie eine Scherbe. . .» Sie briillen wie Lowen, wio es heillt (eb. 14, 15): «Sie
sperren ihr Maul gegen mich auf, wie ¢in reiender und briillender Lowe. . .»
Sie brillen gegen ihn wie Liéwen, wie wenn sie ithn verschlingen mochten,
wie es heit (Klagel. 3, 46, 47): «Alle unsere Feinde haben ihr Maul gegen
uns aufgesperrt. Grauen und Grube wurden uns beschieden, Verwiistung
und Untergang.» Die Wiederholung des Wortes «lirbarmen» will sagen,
daB, als er aus dem Gefingnis kam, nicht nur ein, zwei oder drei, sondern
140 Kénigreiche zu ihm kamen und ihn umgaben. Firchte nichts, Ephraim,
mein gerechter Gesalbter, sagte ihm der Allheilige, denn sie alle werden zu-
grunde gehen durch den Hauch deiner Lippen, wie es heiflt (Jes. 11, 4):
«Er wird die Welt mit dem Hauch seines Mundes schlagen und den Gott-
losen mit dem Odem seiner Lippen toten. . »

Die angefiihrten Stellen aus der Pesiqta Rabbati tragen in ihrer
Formulierung und auch in ihrem sprachlichen Gewand die typi-
schen Kennzeichen einer spiten Abfassungszeit an sich, die tibri-
gens auch in der zur Anwendung kommenden exegetischen Me-
thode ihren Niederschlag findet. Ideenmillig ist das messianische
Gedankengut der talmudischen Zeit jedoch in seinen Grundziigen
erhalten geblieben. In diesem Sinne ist die Pesiqta Rabbati eine
interessante Zwischenstufe zwischen der talmudischen Literatur
und den spiteren Midraschim.

Wenn wir nun eine ideenméflige Analyse der angefithrten Texte
versuchen, so sehen wir, dal eine der Hauptaufgaben im Erls-
sungswerk des Messias, das er durch die auf sich genommenen
Leiden vollbringt, darin besteht, «Satan und die Fiirsten der
Volker der Welt» — das hei3t die Diamonen, unter deren unheil-
vollem Einflul sie stehen — in die Hélle hinabzustiirzen. Der
Messias erscheint mit Ketten beladen; er leidet Durst in einem
finsteren Verliel, was gewil} einen Hinweis auf Ps. 22 darstellt.

Ein wichtiges Element ist, dal} der Messias seine Leiden freiwillig
auf sich nimmt, unter der Bedingung, dal} «alle Israeliten gerettet
werden, die seit Adam gestorben sind». Der Messias, den uns die
Pesiqta Rabbati vor Augen fiihrt, existiert «seit den sechs Schop-
fungstagen», und schon damals hat er seine kiinftigen Leiden auf
sich genommen. Die Erzviter erweisen dem Messias Ehre und an-
erkennen, dal} er «grofler ist als sie, weil er die Siinden ihrer Kinder
trigty. Diese Stelle enthilt einen klaren Hinweis auf Jes. 53. Die
Erzviter erinnern den Messias an alle Leiden, die er von seiten
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Israels erdulden mullte, als er im Gefingnis war. Auch die Volker
der Welt sind gegen ihn (vgl. Ps. 22), und als er aus dem Kerker
kommt, wollen sie ihn vernichten. Doch Gott errettet ihn aus ihrer
Hand. Wohl hiel3 es an einer Stelle, dall auch die Volker der Welt
im Lichte des Messias wandeln werden, aber sie werden Israel
untertan sein.

Die Leiden des Messias sind echte physische und moralische
Leiden, wenn sie auch nicht zu seinem Tod fithren. Er nimmt sie
freiwillig auf sich und wird so zum Erloser Israels. Die KErlosung
wird auch den Verstorbenen zugutekommen, denn kraft des Siihne-
leidens des Messias werden sie zum ewigen Leben auferstehen. Die
spirituelle Erlosung kommt dadurch zum Ausdruck, dall — wie
am Ende unseres Textes, das wir nicht angefiihrt haben, heil3t —
zur messianischen Zeit der bose Trieb unschiidlich gemacht wird.
Auch erfolgt eine allgemeine Siindenvergebung, der Tod wird auf-
horen, und die Israeliten werden aus der Hoélle befreit werden.

Im Gegensatz zum Talmud tritt uns in der Persiqta Rabbati
nur eine einzige Messiasgestalt entgegen. Der Name des Messias ist
Ephraim, was aber rein symbolisch aufzufassen ist und keineswegs
etwa andeuten soll, dafl er aus dem Stamm dieses Namens hervor-
gehen wird, denn er heillt ja ausdriicklich der «Sohn Davids».

Der Leidenspsalm (Ps. 22), wo auch die bekannte Stelle vor-
kommt (V. 17): «Sie haben meine Hiande und Fiie durchbohrt»,
wird zur Ginze auf den leidenden Messias bezogen, und mehrere
Stellen daraus, wie zum Beispiel Vers 18, werden zu wiederholten
Malen exegetisch verwertet.

Natiirlich dringt sich der Vergleich mit den Evangelien auf, wo
Jesus den 22. Psalm auf seine Person bezieht und am Kreuz den
ersten Vers zitiert: «(Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich
verlassen?» Johannes bezieht auch den 19. Vers auf Jesus: «Sie
teilen meine Kleider unter sich und werfen das Los um mein Ge-
wand (Joh. 19, 24). Wie Ephraim, der gerechte Messias, wird auch
Jesus ins Gefingnis geworfen. Auch er bittet den Vater, die Leiden
von ihm fernzuhalten, um sie dann letzten Endes doch freiwillig
auf sich zu nehmen. Diese Analogien verdienen festgehalten zu
werden, weil sie sich aufdringen, diirfen aber keinen Anlafl zu
voreiligen Schlufifolgerungen abgeben.
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