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REZENSIONEN

JOHANN MAIER: Vom Kultus zur Gnosts. Studien zur Vor- und Friihgeschichte
der «jiidischen Gnosis» (Bundeslade, Gottesthron und Mirkabah). Kairos,
Religionswissenschaftliche Studien 1 (1964), hg. von Josef Haekel und
Kurt Schubert, Verlag Otto Miiller, Salzburg, 152 S.

Diese weitgehend alttestamentlichen Studien — es handelt sich ja um
die Vor- und Frithgeschichte der «jiidischen Gnosis» — stellen den groBten
Teil der Wiener Habilitationsschrift des den Lesern der Judaica bekannten
Verfassers dar. Ein weiterer Teil soll als «Beiheft zur Zeitschrift fir
die alttestamentliche Wissenschaft» im Herbst 1964 (Berlin) unter dem
Titel «Das altisraelitische Ladeheiligtum» erscheinen. Eine Zusammen-
fassung dieser Untersuchung bietet der Verfasser in der vorliegenden
Monographie S. 55ff. (wohl bis S. 61?). Da die Lade in der kulttheolo-
gischen Spekulation und in der «mystischen» Uberlieferung des Juden-
tums keine grofle Rolle spielt (sie fand ihre Fortsetzung im Tora-
schrein), soll hier die Besprechung von Teil 1I «Bundeslade und Got-
testhron» (8. 55—93) vorweggenommen werden. J. Maier weist darauf
hin, daBl die Lade, von der Priesterschrift abgesehen, nur an zwei in-
terpolierten Stellen (Num. 10, 33-36 und 14, 44) in den alten Penta-
teuchquellen erwihnt wird und die Bundeslade in Jos. 3f. und 6 der
deuteronomistischen Schicht angehért. Sicher bezeugt ist die «Gottes-
lade» fir die Richterzeit in Silo (1 Sam. 3k, 3; die Ladeiiberlieferung
1 Sam. 4-6 und 2 Sam. 6 stammt aus der salomonischen Zeit, worauf die
auf den Tempel zuriickgehende Bezeichnung «Kerubenthroner» hinweist).
Die Hypothese, dafl die Lade als Symbol oder Behilter eines Symbols,
eines Schatzes (meines Erachtens unwahrscheinlich, da die Lade in den
Kampf mitgenommen wurde, 1 Sam. 4, 3ff.) oder eines Bundesdokuments
im Zusammenhang eines antiphilistiischen, mittelpalidstinensischen Stiam-
mebundes angefertigt wurde, kann erst nach Erscheinen des angekiindigten
BZAW besprochen werden. Dort wird wohl auch niiher dargelegt werden,
dal3 die Lade nach ihrem zeitweiligen Verlust an die Philister beim Auf-
kommen der Monarchie Sauls ein «Winkeldasein» in Kirjat Jearim fiihrte
und infolgedessen keine tibermifBige Bedeutung als amphiktyonisches
Zentralheiligtum oder dergleichen haben konnte (siehe auch S. 49—52), bis
sie David unter Aufnahme nordisraelitischer Traditionen zum «Palladium
der vereinigten Heerbanne Israels und Judas» und damit zur «Lade Jahwes,
des Gottes der Zebaoth (= der vereinten Heerbanne)» in Jerusalem
machte (vgl. 2 Sam. 11, 11 und 15, 24ff.). Die Lade war hinfort «Sinnbild
der Verbundenheit beziehungsweise Gebundenheit dieses Gottes an Jerusa-
lem und an die Person beziehungsweise Dynastie Davids» und «Zeugnis
der Doppelerwithlung Jerusalems und Davids» (S. 59—61). Vielleicht ent-
hielt sie sogar ein Dynastiezeugnis (S. 62 und 85). Im Debir (= Allerheilig-
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sten) des salomonischen Tempels stand sie in der Ost-West-Orientierung des
Tempels unter den gewaltigen Keruben, die in dem reichhaltigen Exkurs:
«Die Keruben» (S. 64—73) als gefliigelte Sphingen und Triger der Gottheit
erkannt werden. Die Lade, «die im Vergleich zu den kolossalen Throntrigern
geradezu Zigarrenkistenformat hatte» (S. 78), war weder Thronsitz (S. 78
bis 83; auch nicht Prozessionsheiligtum, Ps. 24, 7-10!) noch Ful}schemel
Gottes (8. 83—85). Das Deuteronomium, das das Kénigtum dem Horebbund
unterwirft und die Lade an die levitischen Landpriester bindet, und davon
abhiingig die Priesterschrift, nehmen die Vorstellung vom Behalter auf,
der nun (nicht ein Dynasticorakel), sondern die Gesetzestafeln enthilt
(P: «Lade des Zeugnisses»; allerdings kennt P. keinen Sinaibund). Als der-
artiger Behiilter ist die Lade bei P. Sockel der Kapporiit, einer goldenen
Platte als Epiphaniestiatte (nicht Thron; Ex. 25, 10ff.; 37, 1ff.), an deren
Schmalseiten zwei sich anblickende Keruben angebracht waren (S. 88).
In der zwischentestamentlichen Literatur spielt die wohl 587 verloren ge-
gangene Lade, die so wenig wie die davidische Dynastie erneuert wurde, eine
sehr geringe Rolle (2 Makk. 2, 1-8; im NT: Hebr. 9, 4; Apk. 11, 19). Erst
die rabbinische Midraschexegese nimmt sich ihrer wieder an, wobei Thron-
und Mirkabéah-Vorstellungen mit ihr verbunden werden (S. 90—92). «Nicht
von ihr, sondern von dem Kerubenthron im Tempel hat die esoterische
Uberlieferung ihren Ausgang genommen» (S. 93).

Von groBerer Bedeutung hinsichtlich der Markabah- und Kabod-Mystik
(1.—3. Jh.) und Hekalot-Mystik (3.—6. Jh.) sind Teil I und II (S. 27ff.
und 95ff.). Ob man von «jid. Gnosis» sprechen kann (J. Maier setzt immer
Anfiihrungszeichen!) ist weitgehend Definitionsfrage (S. 15). Wesentlich ist,
dafl «auf Grund der Anschauung vom Schépfergott und seinem primér
geschichtlichen Wirken» die «jiid. Gnosis» im ganzen keinen Dualismus von
Materie und Geist usw. kennt und somit iiber die gnostische Versuchung
triumphierte, die in einer pessimistischen Welt- und Lebensauffassung ent-
stand (S. 15—23).

I. Teil: «Zu den historischen und religionsgeschichtlichen Voraussetzun-
gen der israelitisch-jiidischen Kultsymbolik» behandelt der Verfasser in
knapper Form unter Verwertung auch neuester einschligiger Literatur
zuniichst den salomonischen, ezechielischen (Ez. 40ff.), nachexilischen und
herodianischen Tempel (S. 27—33), um dann (S. 34—54) die Jerusalemer
Kulturtraditionen herauszuarbeiten, die, abgesehen von den israelitischen
Traditionen, eine starke Komponente in den vorisraelitischen Traditionen
haben, die mit der Gottheit Il Eljon und der Melchisedekiiberlieferung
(Gen. 14, 18ff.; Ps. 110; im Gegensatz zu K. H. Barnhardt, Das Problem
der altorientalischen Konigsideologie im AT, Suppl. VT VIII, 1961, S. 92ff.)
verbunden sind. Zadok, unter David Priester neben Abjathar, wire einst
jebusitischer Priester gewesen. Der Rezensent neigt zu der Ansicht, daf
Zadok (vgl. den Jerusalemer Konigsnamen Adonizedek, Jos. 10!) der letzte
Priesterkonig der Dynastie des Ahnherrn Melchizedek war, dessen Funktion
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als Stadtkoénig David iibernahm, den Zadok als solchen in Ps. 110, 1—3. 5f.
bestitigte, wihrend David in V. 4 den Zadok als «Priester fiir immer nach
der Weise Melchisedeks» anerkannte (vgl. H. H. Rowley, Melchisedek and
Zadok, Festschrift A. Bertholet, 1950, S. 469ff., der in Zadok allerdings
nicht den einstigen Priesterkonig sieht). Mag man auch in bezug auf Zadok
nicht iber Hypothesen hinauskommen, sicher ist jedenfalls, dafl Nathan,
dessen jebusitische Herkunft J. Maier fiir «erwiigenswert» hilt (S. 46,
Anm. 149), vorisraelitische Jerusalemer Traditionen auf David tibertragen
hat (2 Sam. 7).

III. Teil: «Gottesthron und Méarkabah». Die Vorstellungen vom Gottes-
thron und dem thronenden Gott (der auf Grund der El-Tradition in Jeru-
salem als Koénig bezeichnet wurde) sind im AT nicht allzu hiufig bezeugt
(S. 96). Der Ort des Thronens ist einerseits der mythische Gottesberg bzw.
der kosmisch verstandene Tempel, andererseits der Himmel. Die Gottes-
bergvorstellung, mit der Thron, Gottesgarten und Gotteswohnung verbun-
den sind, wird unter Heranziehung der Texte wvon Ugarit ausfiihrlich
S. 97—106 entfaltet. Anschlieend kommt der Verfasser auf die wichtigsten
alttestamentlichen Thronvisionen zu sprechen. Jes. 6 wahrt noch die my-
thische Einheit von irdischem und himmlischen Thron (S. 106—112; S. 107
miilte es 1 Koén. 22, 19 statt 1 Kon. 19, 22 heilen), wihrend die Thron-
wagenvisionen Ezechiels (Kap. 9f.; 1{f.; 43; in 43, 3 lies mirkabah = Wagen,
Gefihrt) von der Tempelsituation losgeldst ist (S. 112—125). Die Visions-
berichte, urspriinglich Veranschaulichungsmittel geglaubter Sachverhalte
zum Zweck der prophetischen Botschaft, waren fiir die folgenden, eschato-
logisch orientierten Generationen objektive Schilderungen einer hdéheren
kosmischen und geschichtlich-eschatologischen Wirklichkeit. Der Kabod
nimmt immer mehr menschliche Gestalt an (Ez. 1, 26; vgl. Dan. 7, 9).
«In der tannaitischen Zeit hat die esoterische Disziplin den Namen ,ma®seh
mérkabah‘ getragen, wobei es sich in erster Linie um die exegetisch-spekula-
tive Betrachtung von Ez. 1, 1{f. handelte» (S. 120). «Die Thronvorstellung
in der Apokalyptilk» (S. 125—128) laf3t erkennen, dafl in Dan. 7, 9ff. und
in den sich daran anschlieBenden Bilderreden des Henoch (éith. Henoch
37—71) und in anderen Texten exegetisch-spekulative Auswertung alt-
testamentlicher Visionen vorliegt; in der rabbinischen Uberlieferung wurde
nach Midrasch Genesis rabba I, 5, der «Thron der Herrlichkeit» neben der
Tora vor der Weltschopfung geschaffen. In dem Abschnitt «Die Méarkabah»
(S. 131—146), an den sich die pragnanten «Schlulfolgerungen» (S. 147f.)
anschlieBen, wird gezeigt, dafl sich die Markdabah-Vorstellung zu einer Art
gnostischem Pleroma entwickelte. Neben den literarischen Quellen machen
sich nach 70 n. Chr. die Kulttraditionen aus dem der Offentlichkeit ver-
borgenen Inneren (Hekal-Kult) des Tempels bemerkbar, die in die rabbi-
nische Uberlieferung aufging. Die Gemeinschaft von Qumran will durch
ihre Lebensweise den Tempel funktional ersetzen und damit — gemaf der
mythischen Einheit von Unten und Oben — in Verbindung mit den Himm-
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lischen treten. In der rabbinischen Spekulation iiber Ez. 1 kam es besonders
bei der Betrachtung des Kabod zu Hiiresien (Dualismus, Determinismus
und Antinomismus des Akibaschiilers Elischa ben Abuja), weswegen ab
Ende 2. Jh. n. Chr. immer stiirker vor den Gefahren des esoterischen Stu-
diums gewarnt wird. Meines Erachtens stehen diese Warnungen in einer
gewissen Beziehung zu den Verboten magischer Praktiken im AT. In der
Hekalot-Mystik (3.—6. Jh.) geht die exegetisch-spekulative Betrachtung zu
einer (behaupteten) magisch-meditativen Praxis der Himmelsreise tiber.
«Das letzte Ziel all dieser Praktiken war schliellich nicht das individuelle
Heil, sondern die Schau des thronenden Konigs und der Empfang von
Offenbarung vor seinem Thron, von Offenbarung, die der Daseinsbewilti-
gung in dieser Welt dienen, beziehungsweise das Rétsel des Geschichtsverlaufs
l6sen sollte, von dem man ja glaubte, daB3 er nach dem Schépfungs- und
Heilsplan des Thronenden einem endgiiltigen Ziel zustrebt» (S. 147f.).

Der besondere Wert dieser Monographie liegt darin, dall umfassende
Linien (wie sie zum Beispiel auch in der Einleitung 5. 9—25 enthalten sind)
nicht auf Grund zurechtgebogener Einzelheiten aufgezeigt werden, sondern
exakte Einzeluntersuchungen, die ihren Wert fiir sich haben (zum Beispiel
die Untersuchung zu Jer. 3, 16 und 23, 3-8, S. 80ff.), die groflen Linien
erkennen lassen. Diese anregenden Studien diirften gerade fiir den Theo-
logen von Gewinn sein, da Bemiithungen um eine biblische Theologie letzten
Endes mit religionsgeschichtlichen Studien zusammenfallen.

Herbert Schimid

ErnsT JENNI: Die alttestamentliche Prophetie, in: Theologische Studien 67
(1962), hg. von K. Barth und M. Geiger, EVZ-Verlag, Ziivich, 28 8.

Bei dieser Veroffentlichung handelt es sich um einen Vortrag, der 1961
vor den Ortsgruppen Basel und Bern der Christlich-Jiidischen Arbeits-
gemeinschaft gehalten wurde. Der Verfasser mochte weitere Kreise auf
gewisse Thesen der neueren Prophetenforschung aufmerksam machen.

Dabei weist, er am Beispiel Nathans (2 Sam. 12), Ahias (1 Kon. 14)
und Elias (1 Kén. 21 und 2 Kén. 1) darauf hin, daf3 diese Propheten des
10. und 9. Jahrhunderts von Gott angetriebene Minner sind, die dem Kénig
ein Vergehen gegeniiber dem Gottesrecht vorhalten und ihm in Anklage
und Gerichtsankiindigung (z. B. 2 Sam. 12, 9; 1 Kén. 21, 19; 2 Kon. 1, 4, 6)
die Strafbotschaft Gottes ins Gesicht sagen (S. 3—»5). Die Propheten selbst
werden auf Grund der Botenformel («so spricht der Herr», vgl. im weltlichen
Bereich Gen. 45, 9ff.) und des Botenspruchs als Boten Gottes definiert
(8. 5—T). War man bis zur Auffindung und Entzifferung der einschligigen
Keilschrifttafeln des 18. Jh. v. Chr. aus Mari am mittleren Euphrat der
Ansicht, dall Gottesboten in anderen Religionen gottliche Wesen seien, so
lassen diese Texte erkennen, dall es in diesem (protkoammﬁischen) Bereich
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Menschen als Boten des Gottes Dagan gab, die dem Konig entgegentraten.
Allerdings handelt es sich in ihren Botenspriichen um alltiigliche Angele-
genheiten (Darbringung von Opfern, Bau eines Stadttores, Berichterstat-
tung uber die militidrische Lage), wihrend es in der prophetischen Bot-
schaft in Israel um Leben oder Tod, Gericht oder Heil in Gegenwart und
Zukunft geht (S. 7—9). Bei den sogenannten Schriftpropheten des 8. Jahr-
hunderts, Amos, Jesaja, Micha, Hosea usw., richten sich die differenzierteren
Anklagen und Gerichtsankiindigungen nicht nur an einzelne, sondern an das
ganze im Bundesverhéltnis zu Gott stehende Volk, wobei sich die Zeit-
spanne zwischen Gerichtsankiindigung und Vollzug ausdehnte. Die Pro-
phetenworte selbst wurden meist losgelost von der historischen Situation
gesammelt (S. 9f.). Die Propheten des 8. Jahrhunderts waren keine Buf3-
prediger (wie etwa Asarja in 2 Chron. 15, 1f. und Jona in spiiterer Zeit),
denn der Ruf zur Umkehr wird nicht im Zusammenhang mit der Gerichts-
verkiindigung, sondern in der Anklage und dann in der Heilsverheilung
erhoben. Die BuBle ist also keine Bedingung (S. 11—14). Wenn die Pro-
pheten auf das Gottesrecht zuriickgreifen, so aktualisieren sie nicht nur das
«Gesetzy; sie setzen vielmehr das Bundesverhiltnis, das durch das Bundes-
recht geschiitzt werden soll, voraus. Auch wenn sie die Aufhebung der
fritheren Erwihlung proklamieren, so bleibt doch Gott seinem einstigen
Erwihlungswillen treu. So werden ein neuer Auszug und ein neuer Bund
verheiflen. Auf die Anklage und Gerichtsankiindigung gegen fremde Volker
in Am. 1f. folgt ein Unheilswort gegen Israel (Am. 2, 6f.), in dessen Hinter-
grund das Gottesrecht steht. Verschirft wird die Anklage durch den Riick-
verweis auf die Erwihlungsgeschichte (2, 9-11). In dem auf die Anklage
folgenden Gerichtswort wird in bezug auf den Tag des Herrn die Tradition
des (hl.) Krieges aktualisiert (2, 14-16). Dieser Tag des Herrn ist nach dem
Volksglauben «Licht» nach Amos hingegen «Finsternis» (5, 18; éhnlich Jes.
und Zeph.). In der nachexilischen Zeit ist er wieder ein Tag des Heils fiir
den Rest Israels.

Die Propheten des 8. Jahrhunderts waren nicht nur Unheilsverkiinder.
Hosea verkiindigt zwar eine neue Gefangenschaft in Agypten (und Assur),
aber auch einen neuen Exodus aus diesen Léndern (Hos. 11). Jesaja, der
die Zionstradition aufgreift, kiindigt der Stadt das Unheil an (1, 21-23);
das richtende Handeln Gottes liuft aber auf eine Wiederherstellung der
urspriinglichen gerechten Zustinde hinaus (1, 24-26). Bei Micha wird (auch
bei Jes.) die Davidstradition (2 Sam. 7) eschatologisiert zur Messiaserwar-
tung (Mi. 5, 1). Bei den Propheten des 7. und 6. Jahrhunderts tritt die Heils-
verkiindigung (besonders bei Deuterojesaja = Jes. 40—55) immer mehr
in den Vordergrund. Des weiteren fillt auf, daf diese Propheten mit ihrem
ganzen Leben in den prophetischen Dienst hineingenommen sind (vgl. Jer.),
iber ihren Dienst reflektieren, die Auswirkung der gottlichen Heilstaten
beim Menschen betonen (vgl. Jer. 31, 31-34) und schlieBlich eine Neuschaf-
fung des Volkes verheillen (Ez. 37).
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Es wire ganz und gar ungerechtfertigt, darauf hinzuweisen, was in
diesem Vortrag sonst noch alles hitte gesagt werden koénnen. Ein Mehr
konnte hier ein Weniger fiir Horer und Leser bedeuten, die oft ein falsches
oder unzureichendes Bild der Propheten haben und in ihnen oft nur reli-
giose Abwandlungen des «Wetterpropheten» sehen. Dieser Vortrag trigt
in seiner gut gewihlten exemplarischen Weise zu einem besseren Bild der
Propheten bei, wenn auch meines Erachtens das Bundesverhiiltnis etwas
tberbetont ist. Herbert Schmid

BERNHARD Brivvrinag, Geschichte der Juden in Breslaw von 1454 bis 1702.
W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1960. 110 S., brosch. DM. 9.—.

Dieser Beitrag zur Geschichte des deutschen Judentums ist in Israel
fertiggestellt worden. Der Verf. hat ihn im Jahre 1933 im Entwurf geschrie-
ben und arbeitete bis 1938 daran weiter, worauf er nach Palistina auswan-
derte. 20 Jahre spiiter ist seine Studie durch die Universitit Miinster (Westf.)
als Dissertation angenommen worden. Das Bundesministerium fiir Gesamt-
deutsche Fragen hat durch eine Druckbeihilfe die Publikation geférdert.
Unter den Gesetzen des freien Marktes hiitte eine Schrift mit einem derart
begrenzten Thema wahrscheinlich kaum erscheinen kénnen. Der Verfasser
schildert die Bedeutung der Juden fiir die, im Schnittpunkt wichtiger Stra-
flen aus Orient und Mitteleuropa gelegene Stadt im ausgehenden Mittelalter.
Er stellt die Schwierigkeiten und Note dieser dem Handel sich hingebende
Einwohner dar, die man wohl brauchte, aber trotzdem nicht gerne sah,
und zeigt, wie es dann schliellich dennoch um 1700 zur Griindung einer
judischen Gemeinde in Breslau kam. Br.

Kurr BLUMENFELD: Krlebte Judenfrage, Ein Vierteljahrhundert deutscher
Zionismus. Deutsche Verlagsanstalt, Stuttgart 1963. 222 S.

«Es war ein Sieg des Geistes, als Blumenfeld an die Spitze der zionisti-
schen Vereinigung in Deutschland berufen wurde.» Kein Geringerer als der
unlingst verstorbene Fiihrer des progressiven Judentums, Leo Bick, hat
dieses lobende Wort ausgesprochen. Man nimmt daher das vorliegende
Erinnerungsbuch des heute bald 80 Jahre alten Kimpfers mit groflien Er-
wartungen in die Hinde und ist wahrlich nicht enttiuscht. Bereits ein
fliichtiges Durchblittern der rund 200 Seiten bestitigt die geistige Welt, in
welcher der Verfasser lebte. Lauter groe Namen aus verschiedenen Sparten
der zeitgendossischen Kultur und Wissenschaft scheinen auf: Es sind judi-
sche Namen, wie Buber, Weizmann, Herzl, Biick, Ben Gurion, Rathenau
usw. Das versteht sich. Das Buch ist ja wohl auch vor allem fiir jiidische
Leser gedacht. Aber auch der Freund des jiidischen Volkes, der vom Zio-
nismus schon ein wenig weill, wird darin viel Wertvolles finden. Br.
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JAacoB Pi1cARD: Die alte Lehre. Geschichten und Anekdoten. Deutsche Verlags-
anstalt, Suttgart 1963.

Ein reizendes Biichlein! Wir mochten diese Geschichten aus dem ober-
elsdssischen und siiddeutschen Landjudentum zur Lektiire jedermann sehr
empfehlen. Das Leben dieser Menschen ist mit so viel Wirme, Einfithlung
und Liebe und in einer so schlichten und trotzdem echt poetischen Sprache
geschrieben, daf} jeder, der daraus liest, nur reichen Gewinn nehmen kann.
Rein sachlich erfiihrt man {iber den poetischen Genuf3 hinaus manches Wis-
senswerte liber diese, nun leider weitgehend zerstorte jiidische Welt. LS

Jahrbuch Evangelischer Mission 1963, Verlag der deutschen evangelischen
Missionshilfe, Hamburg 13, Mittelweg 143, 142 S. kart. DM 3.—.

Dieser Band bietet eine wertvolle Ubersicht iiber die Aktivitit deutscher
Missionsgesellschaften, enthéilt neben interessantem statistischen Material
auch gewichtige Beitrige zu grundsitzlichen Fragen evangelischer Mission,
wie liber: «Begegnung und Bekehrung», «Offenbarung und Religion», «Wer
ist der Triager der Mission?» usw. In all diesen Beitrigen ist das Ringen um
die Erhaltung der christlichen Substanz in der Begegnung mit andern
Religionen unverkennbar. Der christliche Glaube steht heute — das ist
einer der wesentlichen Eindriicke beim Lesen dieses Buches — auf der
ganzen Linie in der Defensive. Am deutlichsten wird das vielleicht in dem
Aufsatz von Martin Wittenberg iber «Begegnung mit dem Judentumy, einer
Arbeit, die sich tibrigens auszeichnet durch eine realistische Betrachtungs-
weise, welche im gegenwiirtigen Modephilosemitismus eine Raritiit zu nennen
ist. Br.

JOHANN JAKOB StAMM, Der Dekalog im Lichte der neueren Forschung, 2. Auf-
lage, Verlag Paul Haupt, Bern und Stuttgart 1962, 64 S., Fr. 6.80.

Diese Studie, die nach dem Vorwort der 1. Auflage auf 2 Vortrige zu-
riickgeht, die der Berner Alttestamentler J. J. Stamm auf einem Studientag
fir Pfarrer gehalten hat und die vom Synodalrat der Evang.-ref. Landes-
kirche des Kantons Bern 1958 herausgegeben wurden, berticksichtigt in
der «zweiten, durchgesehenen und erweiterten Auflage» unter anderm auch
die einschliagigen Arbeiten von G. E. Mendenhall, K. Baltzer und H. Graf
Reventlow. Nach einer knappen Einleitung (S. 5f.) geht der Verfasser im
1. Hauptteil (S. 7—36) auf allgemeine Fragen ein, wie die doppelte Uberlie-
ferung des Dekalogs in Ex. 20 (jiingerer Text, aber iltere Traditionsform)
und Dtn. 5 und das Problem der urspriinglichen (apodiktischen) Gestalt
des Dekalogs; einen exemplarischen Einblick in die Geschichte der alt-
testamentlichen Wissenschaft seit 1880 gewiihrt der Abschnitt liber «Alter
und Ursprung des Dekalogs» (S. 14—27). Im Anschlull an S. Mowinckel,
A. Alt und G. von Rad sieht der Verfasser den «Sitz im Leben» des Deka-
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logs im Bundeskult Altisraels. Besonders interessant ist der «Ausblicky,
S. 28—36: hier erwigt der Autor neben dem Einflufl der hethitischen Sou-
zerinititsvertrige unter anderm die Frage nach dem Recht der Ahnen
Israels, dessen Spuren vielleicht aus der Funktion der «Richter» in Mari
zu ermitteln seien und ob der Urdekalog als apodiktische Gesamtreihe
«der uberragenden Personlichkeit des Mose selber» zuzuschreiben sei. Im
2. Hauptteil (S. 37—62) folgt eine prignante KExegese der Kinleitung des
Dekalogs und der einzelnen Gebote, die hier nicht skizziert zu werden
braucht. In dem «zusammenfassenden Riuckblick» (S. 63f.) wird die inhalt-
liche Sonderstellung des Dekalogs im Bereich der Religionen dargelegt, die
vor allem in der Ausschlieflichkeit der Gottesverehrung beruht.

Die Abhandlung ist in einem angenehm lesbaren, aber keineswegs (un-
angenechmen) popularisierenden Stil geschrieben. Sie ist — geméf3 der ur-
springlichen Absicht der zugrunde liegenden Vortrige — Pfarrern und
Katecheten dringend zu empfehlen. Die Studie hilft demjenigen, der durch
generalisierende Erklidrungen und infolge homiletischer und katechetischer
Praxis vom Wortsinn des Dekalogs abzukommen droht, wieder zu dessen
urspriinglichen Aussagen zurtickzufinden. Herbert Schmid

HaNs WILDBERGER, Jahwes Eigentumsvoll (Abhandlungen zur Theologie
des Alten und Neuen Testaments, herausgegeben von W. Eichrodt
und O. Cullmann, 37, Zwingli-Verlag, Ziirich/Stuttgart 1960.) 128 S.,
Fr. 19.50.

Der Ziircher Alttestamentler H. Wildberger geht in dieser «Studie zur
Traditionsgeschichte und Theologie des Erwihlungsgedankens» («Eine
Studie zur. . .» lautet der Untertitel) von der «Proklamation der Erwihlung
Israels» in Ex. 19, 3b-8 aus, wobel in Vers 5f. tibersetzt wird: «...so sollt
ihr mir ein Sondereigentum aus allen Volkern sein, denn mir gehért das
ganze Land. Und ihr sollt mir ein koniglicher Herrschaftsbereich iiber
Priester sein und ein heiliges Volk...» (8. 7; vgl. 8. 74ff. und 80ff.). Diese
Proklamation, die «im jetzigen Zusammenhang wie ein Fremdkérper
wirkt» (S. 14), «macht... durchaus den Eindruck, Beschreibung einer
kultischen Begehung zu sein» (S. 15; vgl. S. 17, Anm. 1). Von dieser «Ver-
mutung» aus (S. 18) findet der Verfasser mannigfache Spuren der Erwiih-
lungsproklamation im AT (8. 17—39), die «iiberlieferungsgeschichtlich
jiinger sein miissen» (S. 30). So ist zum Beispiel die Aussage «und er ward
Koénig in Jeschurun» in Dtn. 33, 5a eine «Entsprechung» zu dem «konig-
lichen Herrschaftsbereich iiber Priester» in Ex. 19, 6 (S. 23f.); Jes. 61,6
wird absichtlich beiseite gelassen (S. 25f.; vgl. 8. 75, Anm. 2). «Der Ge-
danke der Konigsherrschaft Jahwes» sei «im genuin israelitischen Gedanken-
gut verwurzelt» (S. 29; vgl. auch 8. 80—95). Die Erwiéhnung des Bundes
in Ex. 19, 5a («und meinen Bund haltet») sei erst sekundéar vom Jahwisten
oder seiner Vorlage (literarisch) in die Erwiahlungsproklamation eingescho-
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ben worden (S. 36; vgl. auch den theologisch wichtigen SchluBabschnitt
S. 113—117). «Der Sitz im Leben» der Erwihlungsproklamation ist das
(nomadische) Mazzenfest — das Bundesfest ist Bestandteil des Herbst-
festes —, das in Dtn. 16 zum ersten Mal mit dem Passafest verbunden wird
(5. 40—55). Der «lokale Haftpunkt» der von einem Kultpropheten (siehe
S. 100 und 106) gesprochenen Proklamation wird in Anlehnung an H. J.
Kraus (VT 1, 1951, S. 181—199) in Gilgal gesehen, wohin «Israel zum Maz-
zenfest. .. kam», um durch eine Prozession mit Jordaniiberquerung (Durch-
querung!) den Durchzug durch das Meer und die Landnahme zu aktuali-
sieren (8. 55—62). Diese Darstellung der Heilsgeschichte miindet in die
Erwihlungszusage aus (S. 99). Die Heilsgeschichte ist tiberhaupt die «Er-
kenntnisgrundlage der Erwihlung» (S. 99—107). Von dem gewonnenen
kultischen Hintergrund aus werden erst S. 74—99 die Vorstellungen von
Jahwes «Sondereigentum», von seinem «priesterlichen Konigreichy» («weil
Jahwe als Konig tiber ihm waltet» (S. 82) und von seinem «heiligen Volky,
dessen Heiligkeit in seiner Unantastbarkeit besteht (S. 98), ausfiihrlich er-
klirt.

Der Vorzug dieser zum Nachdenken anregenden Studie, die auch durch
Untersuchungen iiber «die Termini fiir Jahwes Erwihlungshandeln» (8.
107—110) oder iiber den «Grund der gottlichen Erwiihlung Israels» (5. 110
bis 113) und dergleichen sehr lehrreich ist, liegt darin, daB3 die Erwihlungs-
proklamation Ex. 19, 3bf-8 auf dem anschaulichen kultischen Hintergrund
plastisch hervortritt. Problematisch ist allerdings, dafl derselbe weitgehend
hypothetisch gewonnen und dann der Text kultgeschichtlich erkliart wird.
Der Rezensent hilt es fiir erwigenswert, ob folgende Hypothese, die H.
Wildberger auf Grund seiner Voraussetzungen ablehnen mii3te, akzeptabel
ist: Nach Jerusalemer Tradition belehnte Eljon die Volker und setzte ihre
Gebiete fest nach der Zahl der Sohne Els (text. em.; in Ugarit sind es 70
Séhne. Kommt daher die Vorstellung der 70 Vélker?), wobei Jakob das
Los von Jahwes Lehen wurde (Dtn. 32, 8f.). Infolge der Verschmelzung
von El Eljon mit Jahwe, die im Sudreich vor der Zeit des Jahwisten voll-
zogen wurde, ist Jahwe Besitzer der ganzen Erde (Ex. 19, 5bf; vgl. Gen.
14, 18ff.). Sein «Sondereigentum aus allen Volkern» ist Jakob-Israel, das
— als dem himmlischen «Koénig» (vgl. H. Schmid, ZAW 67, 1955, S. 1711{f.)
und dem «Heiligen» (vgl. W. Schmidt, ZAW 74, 1962, S. 62ff.) angehorend
— ein «Konigreich von Priestern» und ein «heiliges Volk» ist und einen
Auftrag gegeniiber den anderen Volkern hat (vgl. den Priesterkonig Mel-
chisedek gegeniiber Abraham in Gen. 14, 18ff.), die dem El Eljon unter-
stehen (Dtn. 32, 8). Der Jahwist hiitte demnach — was hier nicht niher
ausgefiihrt werden kann — eine Jerusalemer Kulttradition aufgenommen
und mit der (israelitischen) Erwiihlungstradition verbunden. Uber mehr
oder weniger gewagte Hypothesen ist aber anscheinend nicht hinauszu-
kommen, wenn auch vielleicht die «Fligel» in Ex. 19,4 auf Eljon (vgl.
Ps. 91, 1-4) schlieBen lassen. Herbert Schmid
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