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gehen religiose Glaubensinhalte in Erkenntnis nicht restlos auf. Es
liegt im Wesen der tiefsten menschlichen Freiheitsnatur, daB ein
Vorsprung menschlichen Glaubenswillens zu Uberzeugungen fiihrt,
die als solche Erkenntnisse sind.

Gegeniiber diesen allgemeinen Entwicklungstatsachen, mit denen
ich mich ganz ins Objektive hineinstellen wollte, erscheint das
Personliche nicht allzu wichtig. Es kann aus der Darstellung her-
vorgehen, dafl ich weit- und tiefgehenden jiidischen Erlebnissen
einerseits, der Vertiefung in anthroposophische Gedanken und
Wege anderseits das wesentliche meiner Entwicklung verdanke und
darin eine positive Einstellung zu christlichem Erleben, eine Tat-
sache, der ich, ganz unabhingig von kaum vermeidbaren Millver-
stindnissen, am Schlusse Ausdruck geben mdchte.

In diesem Sinne anerkenne ich auch die das Christliche als sol-
ches stirker betonende aus der Anthroposophie hervorgegangene
Bewegung fiir religiose Erneuerung oder Christengemeinschaft auch
mit ihrem religios-wirksamen, heilsamen Zeremonial. Ich schliefle
mich aber auch innerlich jenen erst keimhaften Bestrebungen in
und um Israel an, welche den Kern altjiidischer Geistigkeit mit
anthroposophischer Erneuerung auf erkenntnismiBigen, kiinstleri-
schen und sozialen Wegen zu fruchtbarer Verbindung bringen
mochten.

REZENSIONEN

BranDON, S. G. F.: The Fall of Jerusalem and the Christian Church. A Study
of the Effects of the Jewish Overthrow of A. D. 70 on Christianity.
London: S. P. C. K., 1951, 284 S.

Es ist die Grundthese dieses gelehrten Werkes, dafl die Katastrophe des
Jahres 70 fiir die Entwicklung des Christentums zur Weltreligion von ent-
scheidender Bedeutung war. Die Zerstorung Jerusalems und das damit ver-
bundene Verschwinden der Mutterkirche habe den Einflu des national ge-
sonnenen Judenchristentums verdringt und so den Weg frei gemacht fiir
die Heidenkirche.

Daf3 der Fall Jerusalems von groBer Bedeutung fiir die Kirche gewesen
ist, ist ohne Zweifel von den Gelehrten nicht immer gebiihrend hervorge-
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hoben worden. Allerdings hat bereits Schoeps das Thema ziemlich eingehend
behandelt. Auch ich habe auf die Wichtigkeit dieser Tatsache hingewiesen
in meinem Buch: The Jewish People and Jesus Christ (p. 166, 198ff.). Es ist
aber Brandons Verdienst, diesem wichtigen Thema eine besondere Mono-
graphie gewidmet zu haben. Leider ist er aber dabei einen Weg gegangen,
auf dem ich ihm nicht gut folgen kann.

Prof. Schoeps in der Besprechung des vorliegenden Werkes hat Brandon
«einen sehr selbstdndigen Geist» genannt (Theol. Lit.zeitung 1952, Nr. 4).
Dies empfinde ich als eine Ubertreibung, weil der Verfasser entscheidend
unter dem Einflul von R. Eisler steht. Obwohl Eislers gelehrte Akribie im-
ponierend ist, diirfen doch seine Lehren nicht zu ernst genommen werden.
Ich iiberlasse aber das Urteilen dem Leser und mdéchte vor allem einen
kurzen Uberblick iiber Brandons Buch zu geben versuchen.

Das Werk besteht aus 12 kurz gefallten Kapiteln und einem Epilog.

Im ersten Kapitel bietet Brandon eine Einleitung in die Sachprobleme
der christlichen Urspriinge. Er versucht zu zeigen, daf3 die Periode von
A. D. 60—80 eine Geschichtsliicke darstellt, die er «the tunnel-period of
Christian history» nennt. Er empfindet es als auffillig, daB3 das dgyptische
Christentum, welches doch friih entstanden war, im N.T. unerwihnt bleibt.
Auch verwundert es ihn, dafl wir so ganz ohne eine zuverlissige Quelle iiber
den Zustand der Urgemeinde geblieben sind. Im zweiten Kapitel wird daher
der Versuch gemacht, auf Grund der paulinischen Briefe und der Apgsch. die
besondere Autoritétsstellung der Urgemeinde herauszuarbeiten. Brandon
stellt fest, da} die wichtigste Perstnlichkeit in Jerusalem Jakobus war, der
Bruder des Herrn. Auch zeigt er, daB die Weltanschauung der Gemeinde
durchaus jiidisch-national bedingt gewesen ist. Den Judenchristen bedeutete
die heilige Stadt das von Gott gewihlte Zentrum der Welt.

Im niéchsten Kapitel werden die synoptischen Evangelien und andere
Quellen wie Josephus und Hegesippus einer sorgfiltigen Untersuchung un-
terworfen. Brandon meint, aus Matth. und Luk. eindeutig zeigen zu kénnen,
daf3 die Urgemeinde national beschrinkt gewesen sei und sich den nicht-
judischen Glaubigen gegeniiber feindlich verhalten habe. Die «falschen Zeu-
gen», die Jesum als Tempelzerstorer anklagten, fithrt er als Beweis dafur
an, wie hoch der Tempeldienst in der christlichen Gemeinde gehalten wurde.
Hier wird ein Thema von groBer Wichtigkeit beriihrt. Die Einstellung der
Urgemeinde zum Kultus gehért zu einer der schwierigsten Fragen der Kir-
chengeschichte. Schoeps hat mit diesem Problem gerungen im 6. Kapitel
seiner Theologie und Geschichte des Judenchristentums. Mir scheint es aber
ein groler Mangel zu sein, wenn Gelehrte jeden méglichen Einflufl beriick-
sichtigen und dabei das A.T. auBer acht lassen. Ich habe auf den engen Zu-
sammenhang von Prophetie und Urgemeinde hingewiesen (op. zit. p. 157 ff.).
Mir scheinen die Propheten des Alten Bundes den Schliissel zu verwahren,
der das Geheimnis des Urchristentums aufzuschliefen vermag.

Brandons grundliegender Fehler liegt in seiner Beurteilung der paulini-
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schen Theologie. Im vierten Kapitel wird Pauli Interpretation des Christen-
tums behandelt. Der Verfasser meint, aus den Quellen zwei ganz verschie-
dene Botschaften herauslesen zu konnen: die der Urgemeinde und die des
Apostels der Heiden. Darnach hatte die judenchristliche Botschaft den
historischen Jesus zur Grundlage, wahrend Paulus den auferstandenen Sohn
Gottes, dem er auf dem Wege nach Damaskus begegnet war, predigte.
Brandon behauptet, da8 Paulus sich betraut wuflte mit einer neuen, den
Aposteln zu Jerusalem unbekannten Offenbarung (cf. p. 58ff.). Die Verkiin-
digung dieser an die Heiden gerichteten Offenbarung brachte ihn in Konflikt
mit der judenchristlichen Gemeinde. Hier unternimmt es Brandon, das Ma@
der Originalitéat des Apostels zu untersuchen, und er findet, da3 dieser kein
systematischer Denker war. Er sei vielmehr sehr stark vom Hellenismus
beeinflullt gewesen. Verstandlicherweise benutzt Brandon nur ein einziges
Zitat von W. D. Davies’ Buch: Paul and Rabbinic Judaism.

Im nichsten Kapitel wird nun die Theologie der Urgemeinde untersucht.
Obwohl in Mark. die Passionsgeschichte im Vordergrund steht, meint der
Verfasser dennoch, daf3 dies nicht durch ein soteriologisches Anliegen be-
dingt sei, sondern durch das Bediirfnis, apologetisch vorzugehen. Der Tod
Jesu war den Juden ein Argernis, welches Aufklirung verlangte. DaB der
leidende Knecht Gottes des Jesaja keine heilsgeschichtliche Bedeutung fiir
die Judenchristen hatte, weil dies den Phariséern ein Anstol3 gewesen wire,
nimmt Brandon als selbstversténdlich an. Er glaubt, dal die Urgemeinde
den Tod des Messias als tragischen Irrtum angesehen habe. Um jeder Apo-
theose vorzubeugen, wurde der Messias schlechthin als Menschensohn inter-
pretiert. Treu der jidischen Tradition war Jesus in den Augen der Juden-
christen der nationale Held, der fiir Israels Freiheit kimpfte und starb.

Die niéichsten drei Kapitel handeln daher von der judenchristlichen Ge-
meinde im Sinne einer nationalen Befreiungsbewegung. Hier kommt nun
Eislers EinfluB besonders deutlich zum Vorschein. Um seine These zu be-
griinden, mufB Brandon vor allem die historische Zuverldssigkeit der Apgsch.
beanstanden. Er bezweifelt, dal es auf judischem Boden iiberhaupt je zu
einer Verfolgung der Kirche gekommen sei. Das Martyrium des Herren-
bruders Jakobus war in seinen Augen die frevlerische Tat des Hoheprie-
sters und wurde von den Pharisdern verurteilt. Er bringt Beweise fiir den
nationalen Charakter der Bewegung: Jesus ist von den Rémern gekreuzigt
worden; bei seiner Verhaftung wurde bewaffneter Widerstand geleistet;
Jesus selbst habe einen Angriff auf die Tempelbank unternommen; der auf-
stindische Barrabas scheine mit zur Passionsgeschichte zu gehdoren; die
Frage der Steuerverpflichtung sei von Jesus erdrtert worden; Jesus habe
ferner einen Zeloten zum Jiinger gemacht; zwei seiner Jiinger habe er den
revolutioniren Namen Boanerges beigelegt. Es sei offenbar, dal die Apgsch.
iiber diesen Tatsachen in Verlegenheit gerate und bestrebt sei, sie zu unter-
driicken. Aus dieser Situation heraus kénne man die Kluft ermessen, die
Paulus von der Urgemeinde trennt.
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Der rémische Krieg und der Fall Jerusalems habe die Entscheidung
gebracht. Das Schicksal der Urgemeinde sei mit der Zerstérung der Stadt
besiegelt gewesen. Brandon bezweifelt die Glaubwiirdigkeit der Notiz von
Eusebius und Epiphanius, daB die Gemeinde nach Pella geflohen sei. Die
meisten Judenchristen hitten am Befreiungskampf teilgenommen, und der
Uberrest hiitte sich in Agypten angesiedelt. Nur die Gemeinde in Caesarea
hitte den Krieg tiberstanden.

Brandon kommt dann zu einer analytischen Beurteilung der synopti-
schen Quellen. Im 10. Kapitel wird Mark. behandelt. Die historische Situa-
tion, die hier vorausgesetzt wird, ist die unmittelbar nach der jidischen
Niederlage. Es zeigt sich die Tendenz, Jesus vom nationalen jiidischen Leben
loszulosen. Das jldische Milieu ist daher stark abgeschwiicht. Jesus wird
nicht mehr als der Davidssohn vorgestellt und hat keine politische Aspira-
tion. Die Jiinger aber werden als schwache und zaghafte Menschen geschil-
dert. Jesu Angehérige sind dem Meister gegeniiber feindlich gesinnt. Der
ganze Ton weist auf den steigenden EinfluB der Heidenkirche hin.

Die letzten zwei Kapitel befassen sich mit Luk. und Matth.

Lukas weist wenig jiidisches Interesse auf. Zu seiner Zeit sei das Juden-
christentum schon keine Gefahr mehr gewesen. Seine Aufgabe ist, Paulus
zu rechtfertigen. Doch hat Lukas einige Schwierigkeit, die zwei fithrenden
Personlichkeiten der Urgemeinde, Jakobus und Petrus, beiseite zu schieben.
Paulus wird daher als Freund der Urapostel geschildert. Brandon meint,
eine einfluflreiche judenchristliche Gemeinde in Alexandrien voraussetzen
zu miissen. Die Apgsch. soll eine verhiillte Polemik gegen diese Gemeinde
filhren. Das SchluBkapitel beschéftigt sich mit Matth. Das Evangelium des
Matth. mull in Alexandrien entstanden sein, und zwar nach der Zerstérung
von Jerusalem. Um diese Zeit sei Alexandrien der Hauptsitz des Juden-
christentums geworden. Zum Beweis dafir fithrt Brandon die Geschichte
von der Flucht nach Agypten an (Matth. 2, 13). In diesem Evangelium ent-
deckt er eine verhiillte Auseinandersetzung mit Paulus. Petrus wird daher
als der Hauptapostel dargestellt. Matth. macht zwar den Versuch einer An-
ndherung an die paulinische Theologie. Aber dies geschieht auf eine eigen-
tiimliche Weise. Petrus bekennt die Gottessohnschaft Jesu, um dem Paulus
den Anspruch auf eine besondere Offenbarung abzusprechen (!). Der ange-
strebte Kompromif} bleibt aber erfolglos: «The equilibrium constructed by
Matthew was essentially artificial, for it was in reality an attempt to con-
fine the new wine of Christianity in the old wine-skins of Judaism» (p.237).
Das Judenchristentum hatte keine Zukunft. Die Zerstérung Jerusalems hat
den Gang der Dinge verandert. Brandon sieht in den Briefen des Jakobus
und an die Hebrider Entwicklungsstufen des alexandrinischen Christentums.
Am Ende ist das jidische Element vollig verschwunden; an Stelle der jidi-
schen ist die agyptische Heidenkirche getreten.

Das Christentum hat also eine zwiefache Geburt erlebt — die erste mit
der Erscheinung des auferstandenen Messias: dies rief die judenchristliche
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Gemeinde ins Leben; die zweite ist das Resultat-der Zerstérung der Haupt-
stadt Jerusalem. Dieses tragische Ereignis hat dazu beigetragen, dal die
urspriinglich national-gebundene Kirche zur Weltkirche wurde.

Wenn wir aber die Voraussetzungen des Verfassers zur logischen Kon-
sequenz weiterfithren, so ergibt sich, daB3 Jesus nur der Fiihrer einer nationa-
len Bewegung war, wihrend Paulus der Griinder der weltweiten Kirche
wurde. Wir sehen gerade darin den Hauptfehler, der die ganze Konstruk-
tion in Frage stellt. ‘ ' '

London _ J. Jocz, Ph. D.

ELSE SCHUBERT-CHRISTALLER: In deinen Toren, Jerusalem. Jiidische Legenden
nacherzihlt. Eugen Salzer Verlag, Heilbronn.

Auf diese neue Ausgabe der oben genannten Sammlung jiidischer Le-
genden, die von Albrecht Goes dankenswerter Weise besorgt wurde, mochten
wir mit folgender Leseprobe hinweisen:

Das Bild Moses

In alten Zeiten lebte ein Konig, der hérte von Moses, dem groen Fiithrer
und Lehrer der Kinder Israels, und er sprach bei sich: «Wie herrlich muB
dieser Mann sein und wie schén muf} sein Aussehen sein!» Es tiberkam ihn
ein groBer Wunsch, Moses Angesicht kennen zu lernen, und er sandte seinen
Maler ins Lager der Israeliten, dal er ihm ein Bild male von Mose.

Nach der Zeit kam der Maler zuriick und brachte das Bild. Und der
Koénig berief seine Weisen und sprach zu ihnen: «Deutet mir aus dem Ge-
sicht dieses Mannes sein Wesen».

Da berieten die Weisen miteinander und deuteten und sprachen zu dem
Konig: «Herr, dies ist das Bild eines Frevlers, denn wir erkennen in seinem
Gesicht die Zeichen von Habsucht, Ungerechtigkeit und Jéhzorny.

Der Konig aber ergrimmte und sprach: «Das kann nicht Mose sein,
von dem ihr so redet, denn ich hére von Mose groBe und wunderbare Taten,
und Gott hat ihn der Anschauung gewiirdigt. Nicht anders, als der Maler
hat mich betrogen und mir ein falsches Bild gebracht. Da schwor der Maler
und sprach: «Dies ist wahrlich das Bild Moses, das ich selbst nach ihm ge-
fertigt habe, getreulich und mit allem Flei3». Aber der Konig horte nicht
auf seine Stimme und glaubte ihm nicht, er sprach: soll ich meine treuen
Weisen der Liige anklagen?» und warf ihn ins Geféngnis.

Danach sprach der Kénig: «Nun will ich doch selbst hinreisen und alles
mit eigenen Augen sehen». Und er machte sich auf und ging und kam ins
Lager der Kinder Israel, da sah er Mose sitzen und das Volk um ihn her
richten, und sein Ansehen war sehr herrlich. Da nahm der Koénig das Bild
heraus und verglich es mit Mose, und siehe, es glich ihm getreu. Da néherte
sich der Konig und griilte Mose mit vielen Ehren und sprach zu ihm: «Wie
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ist das, mein Herr? Von diesem Bild haben meine Weisen gesagt: «Es ist
das Bild eines Frevlers, und wir sehen aus seinen Ziigen Habsucht, Unge-
rechtigkeit und Jéhzorn — und dennoch ist es dein Bild. So hat der Maler
doch die Wahrheit gesprochen, und meine Weisen, denen ich vertraut habe,
waren falsch gegen mich und haben mich, betrogen. Denn ich weil wohl,
daB du groB bist vor Gott». Da antwortete Mose und sprach: «Deine Weisen
haben dich nicht betrogen, sondern all die bosen Eigenschaften, die sie aus
dem Bild sahen, habe ich in mir. Aber da ich gegen sie kdmpfte und sie
niederzwang, da wurde ich grof3, und Gott hat mich der Anschauung gewiir-
digt. Denn wer wird grof3, der nicht gegen sich selbst gekiampft hat?»

JoeANNESs KLEVINGHAUS: Die theologische Stellung der Apostolischen Viiter
zur alttestamentlichen Offenbarung. C. Bertelsmann Verlag, Giitersloh
1948, 156 S., DM 10.—.

Die sog. Judenfrage ist von Haus aus nicht eine soziale oder politische,
sondern eminent theologische Angelegenheit. Sie hat sich in der christlichen
Zeit auch zuerst als theologische Frage manifestiert. Schon sehr frih ist sie
aber im Bereich christlicher Theologie mehr verdringt als aufgenommen
und im Sinne der Evangelien gelost worden.

Die vorliegende Arbeit zeigt, wie die Apostolischen Viter sich noch mit
der judischen Existenz auseinandergesetzt haben und wie sie im einzelnen
das Verhiltnis von alt- und neutestamentlicher Offenbarung zu bestimmen
versuchten. Zur Behandlung kommen: Der Barnabasbrief, der 1. Klemens-
brief, die Ignatianen, der Hirt des Hermas und die Didache. Jede dieser
Schriften wird unter dem gestellten Thema sorgfiltig analysiert und die
Ergebnisse miteinander verglichen. SchlieBlich sucht der Verfasser seine
Resultate auch fiir die systematische und praktische Theologie fruchtbar zu
machen. Allerdings driickt er sich — was das letztere betrifft — allzusehr
nur in Andeutungen aus.

Es ist zu hoffen, daBl diese Arbeit mithilft, die Fortexistenz eines jiidischen
Volkes in der christlichen Zeit den christlichen Theologen wieder zu einer
theologischen Frage erster Ordnung zu machen, was sie von Anbeginn
gewesen ist.

Ziirich Robert Brunner

KARL HARTENSTEIN: Israel vm Heilsplan Gottes. Eine biblische Besinnung.
Evangel. Missionsverlag G.m.b.H., Stuttgart 1952.

Der inzwischen leider verstorbene Verfasser dieser Schrift hat sich als
Theologe mit Vorliebe den Fragen der Eschatologie zugewendet. Von daher
war er auch in besonderer Weise geriistet, um sich iiber Israels Stellung im
Heilsplane Gottes zu duflern.
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Das vorliegende Werklein, das eines der letzten aus seiner Feder sein
diirfte, enthalt finf Vortrdge, die an einer Besinnungswoche in Bad Boll
gehalten wurden. Sie sind der Sorge um den rechten Glauben der Gemeinde
entsprungen. Davon zeugen vor allem die 4 Ratschldge, die der Verfasser
anstelle eines Vorwortes dem Leser zur gesammelten und priifenden Erwi-
gung anbefiehlt. Diese lauten:

1. Es gibt nur eine Heilslinie: Von Abraham bis Christus, von Christus zur
vollendeten Gemeinde aus Israel und den Heiden im Reiche Gottes.

2. Lies alle Worte des Alten Testamentes von Christus her. In Thm sind sie
alle erfiillt — schon in diesem Aon, vollendet im neuen Aon.

3. Das Kreuz Christi ist der Mittelpunkt des Heilsplans Gottes. Lies und
verstehe alle Weissagungen des Alten Testamentes iiber die Heimkehr
Israels im Licht des Kreuzes. Auch der «Davidstern» ist in das Kreuz
eingeordnet.

4. Es gibt im prophetischen Wort Geheimnisse, die der Glaubige nicht ver-
stehen wird, ehe der Herr kommt. LaBl sie demiitig stehen und warte
auf ihn.

Wie diese Ratschlage im besonderen, so ist die Schrift als Ganzes auf die
Abwehr eines neuen christlichen Judaismus’ und der unevangelischen
Schwirmerei zugeschnitten. Sie ist darum eine gute und notwendige Hilfe
fiir die heutige Gemeinde.

Ziirich Robert Brunner

Hans JoacHIM SCHOEPS: Philosemitismus im Barock. Religions- und Geistes-
geschichtliche Untersuchungen. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen
1952, DM 22.50.

Um es gleich vorwegzunehmen: der Titel dieses Buches erscheint einem
reichlich ambitits, wenn man ihn nach des Buches Lektiire nachdenklich
betrachtet. Einmal kommt wirklich nur ein kleines Teilstiick von Philo-
semitismus im Barock zur Darstellung und dann wird in diesem Buch auch
sehr wenig «untersucht», weder religions- noch geistesgeschichtlich.

Durch die Referate iiber die einschligigen Werke eines Isaak de la Peyére
(15696—1676), Paul Felgenhauer, Anders Pederson Kempe (1622—1689),
Oliger Paulli (1644—1714) und mit einer Darstellung von Person und Werk
des «Rabbiv Johann Kemper in seinem zweiten Teil bietet das Buch einen
Beitrag zur Geschichte des Philosemitismus, der aus einem sehr obskuren
Winkel der Barockzeit hergeholt ist.

Der Verfasser mag recht haben mit der Feststellung, da8 die Geschichte
des Antisemitismus schon oft, die des Philosemitismus noch nie geschrieben
worden sei. Aber es trifft zweifellos nicht zu, da$3 in dem Jahrhundert vor
der Aufklirung — wie Schoeps behauptet — zum ersten Male Stimmen pro
Judaeis laut werden und es ist auch irrefithrend, unter der Uberschrift: «Der
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Philosemitismus des 17. Jahrhunderts» (1. Teil des Buches) einige der son-
derbarsten Heiligen, die es in dieser Zeit gegeben haben mag, vorzufiihren.
Als ob es nicht auch in der Zeit des 17. Jahrhunderts innerhalb der Kirchen
Mainner gegeben hatte, die sich aus einem mannhaften christlichen Glauben
heraus fiir die Juden ausgesprochen und eingesetzt haben. Wer dem christ-
lichen Philosemitismus nachgeht, wird diesen nicht erst im Barock und auch
nicht nur bei der kirchlichen Dissidenz finden kénnen. Er wird ihm begegnen
bei einer Reihe von groflen Pipsten, angefangen mit Gregor I. (550—604)
und wird ihn auch innerhalb der protestantischen Kirchen nicht vergeblich
suchen.

Dies trifft vor allem dann zu, wenn man den Begriff des Philosemitismus
nicht ungebiihrlich verengt und einschrinkt, was Schoeps erfreulicherweise
nicht tut. Er mochte fiinf verschiedene Typen von Philosemitismus unter-
scheiden: «1. Der christlich-missionarische Typus, dem das Judentum in
einem gewissen Spielraum der Wertungen ein Gegenstand positiver Schitzung
und demzufolge Ziel der Annéherung ist. 2. Oft nicht scharf von Nr. 1 zu
unterscheiden der biblisch-chiliastische Typus, der sich um die Juden be-
miiht, weil sie im letzten Akt des Weltdramas eine Rolle spielen werden.
3. Der utilitaristische Typus, der die Niederlassung der Juden in einem
Lande verficht, weil er sich greifbare Vorteile davon verspricht. 4. Der
liberal-humanitére Typus, der an den Juden seine Prinzipien der Toleranz
und der Gleichberechtigung alles dessen, was Menschenantlitz triagt, bewei-
sen will. 5. Der religiése Typus, der aus einer Glaubensentscheidung heraus
die Anniherung und sogar den Ubertritt zum Judentum vollzieht.» Man
bringt das Wort Barock in Zusammenhang mit dem italienischen barocco,
was soviel heillt wie seltsam oder wunderlich. Ja, es ist wirklich «Philo-
semitismus im barocco», d. h. in der seltsamsten und wunderlichsten Auf-
machung, mit dem uns Schoeps — aus welchen Griinden und zu welchem
Nutzen? — hier konfrontiert.

Ziirich Robert Brunner

DIENST AN ISRAEL IN DEUTSCHLAND

(Bericht vom Sondertreffen anl. des Evang. Kirchentages in Stuttgart
am 30. August 1952)

Wenige Monate vor dem Stuttgarter Kirchentag schrieb einer der fiir die
Vorbereitung mafBgebenden Minner «Die Frage nach dem Judentum bewegt
gich mit eiligem Tempo in das Zentrum der biblischen und politischen Uber-
legungen des Kirchentages». Es ist jetzt noch nicht méglich, die Richtig-
keit dieses Satzes im einzelnen nachzupriifen; erst nach Erscheinen des
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