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mit, all ihren grausigen Folgen. « Wir miissen bei gegebenen An-
lissen ohne Riicksicht auf Gunst und Ungunst sagen und tun,
was recht ist vor Gott». .

Obwohl diese Rundschreiben sonst vertraulich sind, wurde dieses
auch an alle weltlichen Mitarbeiter der Kirche versandt und auch
der kirchlichen Presse iibergeben, so daB diesem Nachtrag nach
Meinung des Herrn Bischofs nichts im Wege steht.

Man wird sich iiber dieses Zeichen der Neubesinnung und diesen
ersten Erfolg langjdhriger Bemiithungen herzlich freuen diirfen. Dem
«Evang. Dienst an Israel» haben sich auf den ersten Aufruf hin etwa
ein Viertel der evangelischen Geistlichen Osterreichs zur Verfii-

gung gestellt.

MEIN WEG DURCH JUDENTUM
UND CHRISTENTUM

von Dr. ErRNsT MULLER, London

Der friiheste religiose Eindruck meines Lebens, den ich im Ge-
dichtnis habe, war es, als am Versochnungstag vom nahen Tempel
Chorgesinge zu unserem Hause (in einer kleinen siidméhrischen
jiidischen- Gemeinde) heriibertonten und meine Mutter irgendwie
das Wort Gott aussprach.

Meine Eltern, beide Rabbinerskinder, hegten dem traditionellen
Judentum gegeniiber pietidtvolle Erinnerungen, ohne selbst tra-
ditionell eingestellt zu sein. Im Klternhause meiner Mutter in
Kojetein erfuhr ich durch ihren Vater Jakob Briill, einen jiidischen
Gelehrten und eine geniale Personlichkeit, deren Sterben ich mit 9
Jahren miterlebte, tief mein Gemiit bestimmende Eindriicke. Mein
Vater, als Arzt mehr naturalistisch eingestellt, hegte eine keusche,
tief verborgene Frommigkeit und hat mich durch die Art, wie er im
Original Jesaia mit mir las, tief angeregt. Seltsam wuchs ich, ohne
dal dies von meinen Eltern gern gesehen wurde, auf etwas phan-
tastische Art in eine intensive jiidische Frommigkeit hinein, die
mich zu stindigem Tempelbesuch, zu peinlicher Beobachtung des
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Sabbats veranlaf3te. All dies war irgendwie mit Vorstellungen eigener
Berufung verbunden, als deren Resultat mir der Gedanke eines
kiinftigen Rabbinerberufs verblieb.

Mein erstes offentliches Gymnasialjahr verbrachte ich um das
14. Lebensjahr in Nikolsburg, einer von jiidischen Traditionen
durchséttigten Gemeinde, deren Rabbiner Feuchtwang, der spéter
in Wien meinem Elternhause sich befreundete, durch seine Art,
die Propheten zu behandeln (er hielt auch eine kleine Talmud-
schule) besonderen Eindruck auf mich ausiibte. Als ich dann in
Nikolsburg und Briinn von ganz anderer Seite her lebendige Be-
geisterung fiir das Griechentum und fiir die deutschen Klassiker
in mich aufnahm, selbst als ich mich zum Sozialismus bekannte
und den heraufkommenden zionistischen Nationalismus zunéchst
ablehnte, schien mir all dies noch mit einem Rabbinerberuf und
mit einem allmenschlichen Judentum vereinbar. Natiirlich lebte
ich auch in Briinn zum groBen Teile in jiidischer Umgebung, be-
suchte ein jiidisches Proseminar und lernte auch etwas Talmud.
Seltsamerweise war es gerade ein christlicher, aber jiidisch sehr
interessierter Professor, der mich als stindigen Tempelbesucher
entdeckte und dann stark an sich heranzog.

Von hievon ganz unabhingigen christlichen Eindriicken friihe-
ster Kindheit ist mir eine wunderbare Abendstimmung auf dem
Friedhof am Allerseelentag in Erinnerung und eine #hnliche zu
Weihnachten. Doch hielt ich lange — obwohl die Judenschaft
meines Heimatortes héchst materiell, halb bauerisch, halb ghetto-
haft sich darstellte — die Christen fiir minderwertige Menschen,
ja ich brachte sie mit den Trunkenbolden in Verbindung, denen
man téglich beim nahen Wirtshaus begegnete. Eine licherliche Un-
terschiatzung firbte fiir mich auch auf die im Grunde biedere eze-
chische und deutsche Bauernschaft ab, mit der mein Vater durch
seinen #rztlichen Beruf tiglich zu tun hatte. Meine Eltern hatten
stindige Verbindung mit den wechselnden Rabbinern des Ortes,
denen ich mich hie und da wie ein «Famulus» anschlof3. Dafl vom
Leben im Tempel sehr Tiefes verborgen in mich eindrang, erlebte
ich am stirksten riickerinnernd, als ich 1935 bei einem letzten
Besuch meiner Heimat die Synagoge betrat, kurz also vor der tot-
lichen Vernichtung aller mahrischen Judengemeinden.
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Mit der klassischen Gymnasialbildung nahm man mit Selbstver-
stindlichkeit einiges von geistig-christlichen Elementen des deut-
schen Geisteslebens auf. Und so ist es vielleicht nicht zu verwun-
dern, wenn sich unter meinen friihesten Gedichten auBer einem
«Elias» auch ein «Christus» befand. Die Maturitadtspriifung fand
mich in einem chaotischen Zustand von klassischer und moderner
Begeisterung — Wagnerscher Musik und vagen sozialen Lebens-
idealen, unter Vergotterung meiner eigenen Begabung. Und obwohl
ich dem Spiritismus praktisch zuneigte, sonderbare Gedanken ent-
wickelte — z. B. daf} in der Liicke zwischen Mensch und Gott hohere
Wesen existieren miissen —, war die zeitgenossische Wissenschaft
suggestiv genug, um keine spirituelle Weltauffassung aufkommen
zu lassen. Ich verzeichne den seltsamen Eindruck einer wie in
enthusiastischem Fieber verfafiten Maturitétsarbeit (ein Grillpar-
zisches Zitat iiber Genie und FleiB}), an der der geistliche Schul-
inspektor es am meisten riihmte, dal der Name Gott darin nicht
vorkam.

Mein erstes Universitdtsjahr, in dem ich fiithrungslos offiziell Jus
studierte, faktisch aber allen moglichen philosophischen, sozialisti-
schen und literarischen Interessen mich uferlos hingab, stiirzte mich
zuletzt in ein seelisches Chaos, ausgelost durch Angstzustidnde, die
dhnlich denen waren, die Otto Weininger spiter zum Selbstmord
brachten. Die Lektiire Dostojewskis und Nietzsches raubte meinem
moralischen Denken jeden Boden. Dazu kamen Zerriittungen aus
schweren sinnlichen Schuldgefiihlen. Als ich aber, auf den Rat
eines beriihmten Psychiaters, mit meinen Eltern in eine Kaltwasser-
heilanstalt fuhr, priagte es sich mir wie ein Heilsgedanke ein, dal
Christus der reinste Mensch gewesen sei. Und in den Wochen der
Erkriftigung, in denen jedes Studium, iiberhaupt jede Kopfarbeit
ausgeschaltet wurde, begegneten mir manche geistige Gnaden: die
Theosophie, die mein 21jihriger Bruder zu seinem Lebensmittel-
punkt gemacht hatte, die Lektiire so heilsamer Schriften wie
Feuchterslebens «Diitetik der Seele». Als ich nach Wien zuriick-
kam, stiirzte ich alle Studienpline um, inskribierte aus dem In-
stinkte, hier allein geistige Sicherheit zu betreten, Mathematik
und Physik, schwirmte gliickselig fiir die indische Theosophie und
studierte, wie es andere Kollegen taten.

225

3 Judaica, Band 8, 4



Wihrend nun jener begliickende Impuls des Jahres 1899 sich
wieder verlor, trat der Zionismus, der im ersten Universititsjahre
von auflen, durch Vortrige Herzls und Nordaus, auch durch den
Ehrgeiz der Mitarbeit an der zionistischen « Welt» an mich heran-
getreten war, immer konkreter in mein Leben. Seltsam war meine
erste umfangreiche Arbeit auf jiidischem Gebiet stark christlich
bestimmt gewesen. Es war ein im 19. Lebensjahr in der Jiidischen
Lesehalle gehaltener Vortrag: « Ahasver in Sage und Dichtung», der
in den Monatsblattern meines Onkels Adolf Briill in Frankfurt a. M.
abgedruckt, sogar in einer Bibliographie des «Ewigen Juden» er-
wihnt wurde. Bei Nennung meines Onkels muBl ich auch eines
tieferen Eindrucks erwihnen, den dieser etwas liberalistische jii-
dische Reformer auf mich dadurch machte, dal er eine Anerken-
nung Christi durch ein prophetisches Judentum als eine, wenn
auch mehr #uBerliche Losung der Judenfrage ansah. Jeden jiidi-
schen Nationalismus perhorreszierte er zeitlebens. Mein Mittun in
der von Leon Kellner gegriindeten «Jiidischen Toynbeehalle»,
meine Mitgliedschaft in der «Jiidischen Lesehalle», Leitartikel in
einer Frankfurter Jiidischen Wochenschrift, wo ich mich berufen
glaubte, den Zionismus zu vertreten, brachten mich immer stirker
in denselben hinein, obwohl mir das zionistische Couleurstudenten-
tum in seiner inneren Hohlheit und Unwahrhaftigkeit in keiner
Weise zusagte.

Hier muB ich auch die Begegnung mit einem Manne nennen, der
im Leben Herzls eine hervorragende Rolle spielte und selbst im
Zionismus die Erfiillung biblischer Prophezeiungen errechnete. Es
war Rev. Hechler, der Pfarrer der Wiener englischen Botschaft —
der Mann, der Herzl mit Kaiser Wilhelm und mit dem GroBherzog
von Baden zusammengefiihrt hatte. Nebenbei war es Hechler, aus
dessen Munde ich zum ersten Male den Namen Martin Buber ver-
nahm. Hechler war Zionist und Missiondr in freiem Sinne und
fehlte bei keiner zionistischen Zusammenkunft.

Im Zeichen Bubers nun, der bald in Wien die « Welt» redigierte
und jiidische Kultur im jungjiidischen Sinne zu verbreiten ver-
suchte, stand auch ein Impuls, der, dulerlich ausgehend von dem
Versuche, die zionistischen Nicht-Couleurstudenten als «Finken-
schaft» zu sammeln, personlich fiir mich in der Folge geradezu
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lebensentscheidend wurde. Unseren kleinen Kreis beseelte die
schwirmerische Tendenz, den Zionismus ins Leben zu tragen und
die geistigen Elemente des Judentums in moderner Form zu kennen
und zu pflegen und mit dem Ostjudentum, das ja in Nathan Birn-
baum sozusagen seinen Entdecker gefunden hatte, in unmittelbare
Verbindung zu treten. So gehorte unserem Kreise eine sehr junge,
hochbegabte russische Studentin an, Tochter des bedeutenden he-
briaischen Historikers Saul Pinchas Rabbinowitsch, deren enge
Freundschaft mich selbst bald manches von der Seelenatmosphére
des Ostjudentums aufnehmen lieB. Mehr als je versuchte ich in
die neue ostjiidische und hebriische Literatur einzudringen. Auch
nahm ich die Gedankensphire Achad Haams, des zugleich philo-
sophisch und lebenspraktisch gerichteten Fiihrers des geistigen
Zionismus in mich auf, und es wurde mir selbstverstiandlich, die
eigene Lebenszukunft vom Zionismus her bestimmen zu wollen.
Es war aber nicht nur das ostjiidische, sondern das modern rus-
sische Element, das mir wesenhaft nihertrat. Und wenn auch alles
teils durch mein eigenes Schwanken in meiner Lebensgestaltung,
teils durch den Ubertritt meiner Freundin zur russischen Revolu-
tion ein von eigener Schuld begleitetes tragisches Ende fand, war
ich mit starker Impulsivitit im Laufe der Jahre nach zwei Rich-
tungen stark der zionistischen Offentlichkeit verbunden: durch die
Herausgabe der Jugendzeitschrift «Unsere Hoffnung» und durch
die Nachdichtung der hebriischen Poesie Bialiks.

Nun fand das zionistische, ja nirgends ganz erfiillte Ideal, auch
das geistige Leben ginzlich national zu bestimmen (obwohl ich
hierin doch auch wieder den meisten Zionisten iiberlegen war) in
mir selbst Widerstinde aller Art. So begegnete mir etwas meinen
eigenen Stiirmen gegeniiber hochst Friedliches, wenn z.B. mein
Bruder im Verkehr mit meist arischen Theosophen einem hohen
Menschheitsideal nahezukommen glaubte. Ich fiihlte mich auch
dem Wissenschaftsstreben der Universitit stark verbunden, und
ich lebte mich begeistert in die osterreichische Landschaft ebenso
ein wie in die Wagnerische Musik. Ich interessierte mich auch als
junger Lehrer fiir das 6sterreichische Unterrichtsleben, wenn ich
auch disziplindre Miflerfolge erntete. Zwischen chaotischen Militér-
und Berufsverhéltnissen war ich auch ein halbes Jahr an einem
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jidischen Privatgymnasium t#tig, das ein duBerst orthodoxer Rab-
biner in einem kleinen Stddtchen in Siidméhren leitete. Da der-
selbe grundsitzlich eher christliche als moderne jiidische Lehrer
anstellte, auBerdem eine Art Jeschiwa dem Gymnasium angeglie-
dert hatte, er mich iiberdies als Zionisten kannte, war ihm meine
Gegenwart nicht besonders angenehm, vor allem wohl deshalb,
weil ich zu den wenigen Schiilern eine sehr enge Verbindung ge-
wonnen hatte.

Als ich nun gerade osterreichischen halbakademischen Kreisen
naher zu treten begann, Vorlesungen horte und im Volksheim Vor-
lesungen gab, aber meine Berufsverhiltnisse zum Schrecken meiner
Eltern zu einer Art volligen Zusammenbruchs gefiihrt hatten, han-
delte ich wie aus einem fritheren Willensimpuls, als ich mich nun
um eine Lehrerstelle im neugegriindeten hebridischen Gymnasium
von Jaffa bewarb. Und ehe ich nach Palistina fuhr, hatte ich noch
Gelegenheit, als Stenograph beim Haager Zionistenkongre3 das
bewegte Getriebe der zionistischen Organisation und zahlreiche
zionistische Perstnlichkeiten sozusagen gerade im Zentrum kennen
zu lernen.

Wenn zu meinem 70. Geburtstage in zionistischen Zeitungen
iiber mich so geschrieben wurde, als wére mein ganzes Leben auller-
halb Palistinas nur eine Art Verbannung gewesen, hauptséichlich
durch physische Krankheit veranlaflt, so entspricht dies gewil3
nicht den Tatsachen, wenn auch mein inneres Interesse an dem
Leben in Israel sich gerade in den Altersjahren in England gestei-
gert hat. Doch gilt fiir die 13/ Jahre meines Lebens in Palistina
ungefihr zwischen meinem 27. und 29. Lebensjahre die Tatsache,
dafl ich, vielleicht sogar intensiver, als es die heutigen Zionisten
und Paldstinenser ahnen kénnen, mich so voll und ganz als Bewoh-
ner des werdenden jiidischen Paléstinas fiihlte, dal ich noch kurz
vor der, wie es sich erst nachher erwies, endgiiltigen Riickkehr nach
Europa die AuBerung tun konnte: ich kénne mir mein Leben
aullerhalb Paldstinas iiberhaupt nicht vorstellen.

Von meiner Ankunft im Lande an war ich wirklicher Palédstinen-
ser sozusagen, erst noch mit dem Untergefiihl eines wunderbarsten
Abenteuers, mich ganz in die wunderbare Landschaft, die im
Grunde weder Orient noch Okzident, aber ihren eigenen heilig-
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harmonischen Stimmungscharakter zu tragen schien, mich einzu-
leben versuchend ; als Zionist, der wie andere die kleinsten dulleren
judischen Fortschritte als Schritte in die Zukunft aufnahm, und
zugleich, wenn auch in grofer Selbstiiberschitzung, bereit war,
irgendwie und irgendwann das Beste des Selbsterworbenen, und
gar nicht gerade des Jiidischen, in ein werdendes neues jiidisches
Leben hineinzutragen; aber auch als freier Mensch sozusagen, der
zu allen moglichen Menschen in fernere oder nihere, gruppenhafte
oder intime Beziehungen trat, um so, was mir frither niemals im
Leben begegnet war, gerade in einer nationalistisch gestempelten
Gesellschaft, in der sich mannigfache menschliche Schicksale er-
fiillten, moglichst im Menschlichen zu leben. Dies hauptsdchlich in
den ersten Monaten, trotzdem das Leben in Jaffa duBerlich noch
vielfach ghettohaft bestimmt war, die mich begeisternden Kolonien
erst langsam aus einem demoralisierenden philanthropischen Zu-
stand herauswuchsen, trotzdem ich iiber der vagen Weite der Be-
ziehungen meinen engen Wirkungskreis als Lehrer an dem erst
gegriindeten hebridischen Gymnasium nach einem halben Jahre
verlor (nachdem ich als Europier gleichzeitig auf Plakate gesetzt,
im inneren Betriebe hingegen wegen meines nicht vollwertigen
Hebriisch doch in den Hintergrund gestellt war), worauf ich mit
Privatunterricht, Berichterstattungen und Unterstiitzung meines
Bruders mich wirtschaftlich nur gerade aufrecht hielt."

Und als ich spontan gerade iiber den Sommer nach Jerusalem
ging, begann unter den Wundereindriicken gerade dieses voriiber-
gehenden und in Besuchen noch besonders gepflegten Weilens in
Jerusalem in meinem Innern sich vielleicht zuerst Weitreichendes
vorzubereiten. Das dullere damalige judische Milieu war trotz der
vollig anderen historischen, religiosen und volkhaften Hintergriinde
vielfach der Atmosphire verwandt, welche von Selma Lagerlof in
ihrem Roman «Jerusalem» so meisterhaft gezeichnet wird. Heute
wird man sich nicht leicht einen damaligen Sommer in Jerusalem
vorstellen : stindige Wasserlosigkeit, maBloser Staub, Fieberkrank-
heiten und stindiger Chiningenufl. Dennoch wanderte ich oft stun-
denlang in der schattenlosen Umgebung von Jerusalem umbher.
Dann hatte ich es mir zu einer Art Gewohnheit gemacht, der Stadt-
mauer entlang den mehrere Stunden dauernden Rundweg zu
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machen oder vom Olberg aus den unbeschreiblichen Anblick der
alten Stadt in mich wie mit dem ganzen Blute aufzunehmen.

Das aus den Exilslindern hier angesammelte altjiidische Leben
merkte man am stirksten etwa an der Klagemauer oder, wenn
sich die hohen Feste des Herbstes nidherten, am allerorten horbaren
Schofarblasen. Meine Rundgéinge fiihrten um den Riesenfriedhof
der drei Religionen vorbei, iiber Erinnerungsstitten des antiken
Jerusalems und durch seltsame Viertel verschiedener Konfessionen.
Aber kaum konnte sich auch, wer immer als Gast oder als Bewohner
in Alt-Jerusalem weilte, dem Stimmungseindruck entziehen, der
von den christlichen Gedenkstdtten ausgeht, der Via dolorosa,
dem Olberg, wihrend das Betreten der Grabeskirche ja Juden ver-
boten war. Schon im Winter hatte einmal eine kleine jiidische Leh-
rerschaft eine Wagenfahrt nach Bethlehem unternommen. Ohne
Tieferes zu meinen, bemerkte ich beim Einsteigen: Dort ist Jesus
Christus geboren, worauf mich der Kollege mit dem Herzlbart
zurechtwies: Dort ist Konig David geboren. Ohne dem Christlichen
zuzuneigen, empfand ich es immer schmerzlich, wenn, was ja doch
nicht hiufig geschah, von jiidischer Seite iiber Christliches ver-
dchtlich gesprochen wurde.

Im zweiten Jahre, als ich in einer Waasenschule unweit von den
Makkabéergrabern, ganz nahe von Lydda, in hebriischer Sprache
unterrichtete, trat Geschichtlich-Jiidisches und gelegentlich, ohne
dafB ich es suchte, Christliches stark an mich heran. Ich erinnere
mich in diesem Zusammenhang an einige zum Teil forcierte, in
Gesellschaft unternommene Wanderungen. Einen mit sehr freund-
licher Nachtherberge verbundenen Ausflug nach El-Kubebe, dem
alten Emmaus, wo die seltsame Abenddimmerung ganz unbewuBt
eine Stimmung erweckte, die entfernt von der Evangelienstelle:
«Bleibe bei uns, denn es will Abend werden», beriithrt sein mochte.
Ein phantastisch langer Marsch nach dem alten Schichem zwischen
den Bergen des Fluches und des Segens, Ebsel und Gerisim. Eine
Wanderung iiber Jericho zum Toten Meere. Als die kleine Gesell-
schaft zur bekannten Taufstelle am Jordan kam, begegnete uns eine
Schar russischer Pilger, was eine junge Freundin, die aus Kischinew
stammte, in Melancholie versetzte, denn die Progrome waren ja
vielfach von christlichen Priestern geleitet worden. Etwas Be-
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seligendes konnte ich rein landschaftlich an den Uferhingen des
Genezaret- (Kineret-)Sees empfinden, ob ich es auch mehr mit der
Phantasie einer idealen jiidischen Siedlung als mit christlicher Vergan-
genheit in Verbindung brachte. Friiher hatte ich noch aus einer zwar
chaotischen, aber doch christlich tendierten Stimmung eine Novelle
«Maria Magdalena» geschrieben. DaB solche christliche Stimmung
auch anderen Personlichkeiten nicht fremd war, zeigte sich z. B., als
eine befreundete russisch-jiidische Malerin mir noch nach Wien fiir
einen Almanach ein Bild: «Christus und der Versucher» zusandte,

Unter solchen Eindriicken verringerte sich freilich unmerklich
mein Interesse an allem allzu Nationalistischen, dessen Kritik ja
eigentlich auch durch einige hervorragende deutsche Zionisten ge-
férdert worden war. Anderseits wirkten Eindriicke von Tod und
Elend, das ich selbst in einer geldlosen und hungernden Schulge-
meinschaft mitmachte, unbewuB3t nach Innen bis zu einer durch
Wochen sich hinziehenden Malaria, nach deren Ende ich nach Wien
fuhr. Und in diese duflere Situation fielen Einschlige, die ich im
gewohnlichen Sinne weder als jiidisch noch als christlich bezeichnen
konnte, die aber nach verschiedenen Richtungen in eine Welt ge-
heimnisvoll-tieferer Menschlichkeit wiesen. Hiezu gehorten in lite-
rarischem Anlaf3 « Wilhelm Meisters Wanderjahre», gehérte Bubers
eben erschienene «Legende des Baalschem», gehorte vor allem, mit
Erinnerungen, die im Lande sozusagen verkorpert waren, der eine
Reise nach Galilda abschlieBende Besuch der kabbalistischen Hohen-
stadt Safed, dem als erstem Keim wohl iiberhaupt biographisch
meine spitere Beziehung zur Kabbala zu danken ist.

Als ich nach Wien zuriickkam, vollzog sich in meinem &uBeren
und inneren Leben eine gewisse Spaltung. Von zionistischen Freun-
den und Gruppen wurde ich gewissermafen als Palistinenser be-
griiBt und behielt personlich und auch innerhalb der zionistischen
Bewegung eine stindige Beziehung zu Paldstina und Palistinen-
sern, ja trat dann durch die Mitredaktion an der von Adolf Bohm
gefithrten Zeitschrift «Palistina» sogar in lose Beziehung zu prak-
tischen Siedlungsfragen in der Warburgschen Richtung. Zugleich
wurde es mir aber bewuBt, das rein Menschliche, das in Palédstina
von selbst an mich herangetreten war, auf alles mir jetzt Begeg-
nende anwenden zu wollen. |
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Aber zugleich vollzog sich in meinem Innern eine Wandlung,
die ich nur schwer der Offentlichkeit schildern kénnte, dahin ge-
richtet, daBl ich wie durch unbekannte Michte zu einer ganz an-
deren Art geistigen Innenlebens mich gedringt fiihlte. Auch in
meinem geistigen Tun, indem ich Plato und den Anfang der Bibel,
aber auch Musik ganz anders in mich aufnehmen und zu verar-
beiten suchte. Und iiber der Lektiire Vivekanandas und einer Her-
anfiihrung an astrologische Seltsamkeiten wurde ich eines Tages von
meinem Bruder in eine kleine, sehr sympathische, theosophische
Gesellschaft eingefiihrt, deren Leiterin von einer ganzen Welt
geheimwissenschaftlicher Forschungen, die in modern wissenschaft-
lichem Stile mitgeteilt waren, berichtete.

Nun kam im Friihjahr 1911 der Fiihrer der neuen geheimwis-
senschaftlichen Bewegung, Rudolf Steiner nach Wien, und ich
wurde als Nichtmitglied ausnahmsweise zu einem Zyklus interner
Vortrige zugelassen. .

Was ich nun hier iiber verschiedene Formen alter Einweihung
horte, ergriff mich so tief, als ob dies alles aus meinem Innern her-
aufkdme, und der Sprecher erschien mir unmittelbar wie ein Ein-
geweihter. Der Eindruck verstérkte sich, als ich zu Rudolf Steiner
persénlich kam und das erschiitternde Erlebnis hatte, da ein
Mann vor mir stand, der gerade um intime Ziige meines bisherigen
Lebens nach der geistigen Seite hin wuBlte und mich zunéchst in
ernsten Erkenntnisfragen beriet. Im Sommer hérte ich dann in
Miinchen Steiners Vortrige: Die Geheimnisse der biblischen Schop-
fungsgeschichte. Obwohl ich gegen Einzelnes Einzelnes einwenden
zu konnen glaubte, konnte ich mich dem Eindruck nicht entziehen,
daB hier das Grundwesen jener Kinweihung richtig dargestellt war,
aus welcher im hebriischen Altertum die biblische Genesis hervor-
gegangen war, ja daBl eben damit hier wirkliche Urtatsachen der
Schopfung wie in der erst zu entdeckenden Sprache der Genesis
wiedergegeben wurden.

Immer mehr vertiefte ich mich nun als selbstindig strebender
Schiiler in die universell verzweigten und doch wesentlich zusam-
menstimmenden Gebiete all dessen, was hier als «Theosophie» be-
zeichnet wurde und sich doch in manchen wesentlichen Ziigen
von der indischen Theosophie unterschied.
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Ich selbst fand den Zug meiner eigenen innersten Begabung
und Arbeitsrichtung, den ich, ausstrahlend nach Zahlenmystik,
Musik, Mathematik usw., als « Harmonik» bezeichnen kénnte. Aber
aus den Genesisvortrigen, eigenen Ubungen, einer Schrift Oskar
Goldbergs und daran spontan auftauchenden Erlebnissen, ging mir
auch das Wesen der Kabbala auf. Wenn hiebei Christlich-Kabba-
listisches, auch Rosenkreuzerisches zunichst den jiidisch-hebri-
ischen Untergrund etwas verdringen mochte, so hatte doch jener
Kritiker meiner Sohariibertragungen Unrecht, in meinen Auffas-
sungen einen Ausdruck meiner «Theosophie» zu finden. Und zwar
aus zwei Griinden: indem jene ganz friihesten kabbalistischen Er-
kenntniserlebnisse aus solcher Tiefe in mir selbst aufsprangen, wie
sie einem kabbalistischen Gelehrten kaum zuginglich sind. Und
auch aus dem Grunde, weil, als ich an die jiidischen Quellen, vor
allem an den Sohar herantrat, ich schon aus Gewissenhaftigkeit
jede Beziehung zu theosophischen Gegebenheiten, vor allem zur
theosophischen Terminologie, bewulit auszuschalten hatte und le-
diglich dort wieder einbezog, wo sie mir eklatant entgegentrat.

Von einer besondern Seite her aber begegnete mir nun eine neue
Christuslehre, gegen die ich zuniichst innere Hemmungen hatte,
soweit sie an traditionell christliche Erlebnisse ankniipfte oder, um-
gekehrt, diesen direkt widersprach, noch mehr, als sie sich allmé#h-
lich als ein Kern der ganzen von Rudolf Steiner vertretenen Lehre
enthiillte. Und dennoch, im Laufe der Zeit ergaben sich zwei Ent-
scheidungspunkte, von denen her ich in die Theosophie oder Anthro-
posophie, wie sie nach ihrer Lostrennung von gewissen Abirrungen
der indischen Theosophie sich nannte, auch das Christentum im
Sinne einer Christuslehre und Christus-Nachfolge aufnehmen konnte.
Auf der einen Seite stand das Kriterium, ob die vielfach durch
Erlebnisse und Denkerfahrung erprobte Lehre mit den «christ-
lichen Tatsachen» in ein Verhiltnis des Zusammenhangs gebracht
werden konnte, und anderseits, sofern innere Erlebnisse einen
wenn auch anscheinend noch geringen Teil dieser Tatsachen zur
eigenen Seelenerfahrung machten.

Hiemit wire natiirlich das ganze Lebensproblem der europi-
ischen, christlichen Entwicklung zu konfrontieren gewesen. Wenn
ich auch selbst ehrlicherweise fast nichts aus der Kindheitstradi-
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tion hiemit verbinden konnte, so nahm ich doch z.B. aus der Sym-
bolik eines realen weihnachtlichen Erlebens an Weihnachtsfeiern
teil, welche gleich entfernt sein konnten ebenso von sentimental-
katholischem Brauchtum wie von der iiblichen heidnischen Art,
dieses Fest ganz ins Materielle zu ziehen, oder gar von der Nach-
dffung jiidischer Assimilanten! Und im Verhéltnis zu einer Gesell-
schaft, welche seltener aus kirchlichem Christentum, hiufiger aus
freigeistigem Skeptizismus und unbestimmtem Suchen einer Aus-
saat eines neuen christlich fundierten Menschentums sich ent-
wickelt hatte, gewann ich allméhlich erkenntnis- und schicksals-
haft ungefihr das folgende Verhiltnis: Ein guter Teil meiner Er-
ziehung und Denkentwicklung lieBen mich, wenn ich mich ehrlich
gepriift hitte, mir selbst als Teilnehmer dieses echten Kuropa er-
scheinen, wie dies auch ein Martin Buber oder Hugo Bergmann
nie von sich abgeleugnet hiitten. Sogar der Zionismus, der von der
schlimmsten Verfallserscheinung der Judenheit, der Selbstverhoh-
nung, abzuriicken aus war, mochte auf jiidischem Boden ehrlicher-
weise auch alsein Ausdruckinnerer Assimilation,némlichals Weg vom
inneren Ghetto zu freiem, wenn auch national gerichtetem Mensch-
tum erscheinen. Anderseits fiihlte ich mich natiirlich doch durch mein
jidischesSchicksal als an einem dem allgemeinen Européismus gegen-
iiber bestimmt abgegrenzten Punkte stehend. Und diese meine unaus-
gesprochene Auffassung diirfte auch derjenigen meiner besten nicht-
jiidischen anthroposophischen Freunde entsprochen haben.

DaB ich von 1911 bis 1938 in der Bibliothek der Wiener Jiidi-
schen Gemeinde, trotz mehrerer Versuche auszuspringen, doch
verblieb, verband mich mit jiidischem Leben in doppelter Weise:
personlich durch die zahlreichen Besucher und durch die wenn
auch unorganische Vielheit des umgebenden jiidischen Lebens,
geistig vermoge der in den Biichern niedergelegten Schitze jiidi-
scher Weisheit, nebst religionswissenschaftlichen, auch mystischen,
auch historischen Erginzungen aus allen Zeiten. Selbst nicht ir-
gendwie «theologisch» vorgebildet, wurde mir die Bibliothek auch
sozusagen zur jiidischen Lehrstitte. Und so fand ich auch friih-
zeitig den Sohar als das trotz seiner Textverdunklungen grofle
Quellenwerk der Kabbala, in das ich mich allm&hlich vertiefte. Da
lagen in «geheimer Offenbarung» uralte, wenn auch verworren
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iiberlieferte esoterische Weisheiten vor, in sténdigen verborgenen
Zusammenhéngen einerseits mit der sonstigen, halb mystischen,
halb populiren, legendenhaften jiidischen Literatur, anderseits mit
dem Okkultismus anderer Voélker und Zeiten.

Gewisse Fragen freilich, wie denn doch wieder das erlebte Jii-
dische mit dem schwer errungenen Christlichen in Verbindung ge-
bracht werden konne, vermied ich vorzeitig zu losen, ehe die eigene
Entwicklung und das Zeitschicksal solche Losung heranfiihrte.

In all diese Verhiltnisse nun trat freilich zeitweilig ein jaher
Bruch ein durch den mitgemachten ersten Weltkrieg, der mich
allerdings mehr als nur &uflerlich von den anthroposophischen Ver-
bindungen losriB, wie ich meinte, durch zwei Motive bestimmt:
die mir selbst fremde starke Betonung der Sache der Zentralmichte,
die ich vielleicht eher verstanden hitte, wenn ich zu Rudolf Steiner
eine Verbindung gehabt hétte, und durch einen gewissen antisemi-
tischen Unterton in den AuBerungen einzelner Mitglieder.

Umgekehrt fand ich in meiner eigenen zwiespiltigen Stellung,
als osterreichischer Militéirbeamter und mit zahlreichen jiidischen
Elementen (Lieferanten usw.) in stetem Kontakt stehend, die wiir-
dige Haltung im ruhigen Behaupten meines Jude-seins. Ja, dies
schien mir auch im Sinne der von Buber damals eréffneten Zeit-
schrift «Der Jude» diejenige wiirdige Haltung, die das Judentum
als solches innerhalb der Vélkerzerkliiftung einzunehmen hitte.
Und den nationalistischen, bis zum Wahnsinn aufgestachelten und
oft verlogenen Tendenzen gegeniiber erschien mir in einem neu-
tralen positiven Nationalismus, der auf nationaler Selbsterkennt-
nis beruht, auch ein heilvolles Element des Volkerlebens zu be-
stehen. Als ich vom Kriege heimkehrte, hatte auch die anthropo-
sophische Bewegung aus der ungeheuren Initiative ihres Fiihrers
eine sehr bewegte Wendung nach einer sozialen Neugestaltung der
Weltverhiiltnisse genommen, der ich nicht ohne weiteres folgen
konnte. Ja stirker als friiher stellte ich mich aus eigener Initiative
in eine Richtung hinein, welche, wenn auch in wesenhafter Uberein-
stimmung mit den Erfordernissen des Geistes gemeint, aus einem
Kerne des Judentums das Beste herauszuholen bedacht war. Dabei
war ich mir im wesentlichen der Wahrheiten der Anthroposophie
bewulit geblieben, um so mehr, als jetzt, wo die alten idyllischen
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Verhiltnisse unmittelbarer Schiilerschaft, vielleicht auch anderswo,
sich verfliichtigt hatten, ich vielmehr in Freiheit eigenen Ideen,
die aus der geistigen Befruchtung zu erkennen schienen, folgte,
wie ich ja schon wihrend des Krieges aus innerlichen Zeiterleb-
nissen manche lebendige Beweise des frither nur esoterisch Vor-
empfundenen erfahren hatte.

Freilich brachten mich meine Zuriickhaltung der sozialen Bewe-
gung gegeniiber, meine jiidischen Publikationen und die Tatsache,
daB ich nicht wie andere jiingere Wiener einfach in den Betrieb der
neugegriindeten Stuttgarter Waldorfschule hineinsprang, zur Ge-
sellschaft in unklare, oft miBverstindliche Verhiltnisse.

Die anthroposophische Gesellschaft ging binnen weniger als drei
Jahren durch katastrophale Krisen durch, deren Wirkungen noch
fiir die Folgezeit bemerkbar blieben, ohne dall der Kernimpuls da-
durch beeintrichtigt wurde: Miflverstindnisse innerhalb der «Be-
wegung fiir soziale Dreigliederung», der Brand des Goetheanums,
das als Wunderwerk der Zukunft dagestanden hatte, in der Syl-
vesternacht 1922/23, die vollige Neugriindung der Gesellschaft zu
Weihnachten 1923, welche ihren Bestand von innen und von aullen
rettete, aber schwerwiegende innere Gegensidtze nicht verhindern
konnte, und schlieBlich 1925 das Lebensende des Leiters der Be-
wegung. Nach Rudolf Steiners Tode traten jene Gegensitze immer
schiarfer hervor, ohne doch das stetige Wachstum der Bewegung
zu hindern, deren zentralen Grundsatz die Wahrung der indivi-
duellen geistigen Freiheit bildet und deren Ziele weit iiber die
Grenzen unseres Erdenlebens hinausreichen. Solche Verhiltnisse
banden irgendwie jedes Mitglied enger an das Schicksal der Bewe-
gung. Fiir mich personlich ergab sich ein stidrkeres Hineinwachsen
in den Kern der Bewegung und mehr noch in manche ihrer frucht-
baren Auswirkungen, z. B. auf den Gebieten der Mathematik, Musik
und Medizin, wovon mir manches als Lebenspraxis auf dem Ge-
biete der Piadagogik begegnete, als ich an der neubegriindeten
anthroposophischen Schule in Wien mithalf. Aber ruhig kam auch
fiir mich, indem ich die Quellen des jiidischen Geistes in der Ver-
gangenheit suchte, jener Lebenspunkt heran, in dem meine Sohar-
iibertragungen der Offentlichkeit zuginglich wurden. In den Ver-
suchen, ohne Anspruch auf gelehrte Detailforschung, in den Sinn
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der Texte sowohl des Sohar als des Buches Jezirah einzudringen,
hatte sich mir mancher Sinn aus dem Texte selbst ergeben, woraus
sich zuletzt auch ein gewisser geschichtlicher Uberblick ergeben
mochte. In diesem Sinne mochte ich selbst meine drei Biicher iiber
den Sohar und die Kabbala betrachtet haben: «Der Sohar und
seine Lehre. Einfiihrung in die Gedankenwelt der Kabbala» (1920,
1923); «der Sohar, das heilige Buch der Kabbala» (1932) und
«History of the Jewish Mysticism» (1948).

In einem an sich unvollkommenen Versuch, auf dem Boden, auf
dem wir uns eben befanden, jiidische und christliche (arische) Art
einander niherzubringen und dies nicht in einem konfessionellen
oder missionarischen Sinne (obwohl sich uns solche Elemente viel-
fach erschlossen), sondern als Teil eines groBlen geistig-sozialen
Zusammenhangs, stand ich nicht allein. Besonders waren mein
Bruder Edmund, Dozent Ewald und Bernhard Tag diesen Bestre-
bungen angeschlossen. So hatte sich ein bindungsloser Zirkel ge-
bildet, der, bei vollig freier Aussprache, in solchem Sinne das Re-
ligios-Geistige pflegen wollte. Die Zusammenkiinfte des « Phonixhof»
wurden so populdr, dall sie von 1927 bis 1938 fortliefen, bis zu
jenem Augenblicke, als Osterreich sich halb freiwillig dem Hitler-
tum unterwarf.

Der Einbruch des Nazitums in Osterreich konnte in mir aller-
dings das durch Jahrzehnte hindurch Errungene nicht zerstoren,
aber er versetzte doch mein ganzes seelisches Schicksalserleben in
tiefste Erschiitterung. Viel intensiver als je erlebte ich alles mit,
was mit dem iiber alle MaBlen tragischen jiidischen Schicksal zu-
sammenhing, sah aber auch mit Erschiitterung, was in einem aus
ddmonischer Suggestion und Furcht erzeugten Chaos einen groBten
Teil der arischen Welt ergriffen hatte. Aber es gab auch riihrende
Beispiele ungednderter Geistesverbundenheit — was diesen selbst-
verstindlich war — bei nichtjiidischen Freunden. Nur ich selbst
tauchte tiefer in alles jiidisch Schicksalsm#flige unter, in zahlrei-
chen ununterbrochen herantretenden persénlichen Miterlebnissen
und eigenen, wenn auch nicht meine physische Existenz unmittel-
bar bedrohenden eigenen Erlebnissen.

Objektiv wichtiger ist nur, wie all dies von dem, was man kol-
lektiv als Judentum (vielleicht nur im Sinne der Feinde) bezeichnen
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konnte, aufgenommen wurde. Es sind im wesentlichen drei Reak-
tionsweisen, die man wahrnehmen konnte: ein intensives Zusam-
menfinden, das nun freilich mehr dem ununterbrochenen Druck
von auflen, der ununterbrochenes Erlebnis gewordenen Feindschaft
entsprang als der Reaktion einer schon besessenen seelischen Hei-
matlichkeit. Nur ein Teil fiihlte erst jetzt das schon immer vorhan-
dene jiidische Gemeinsame. In einer feinen Weise fand man das
Gefiihl fiir das jiudische Schicksal sogar bei Getauften und Misch-
lingen. Aber es gab auch Menschen des Assimilantentypus, welche,
gerade iiber die ihnen aufgezwungene Zugehorigkeit zum jiidischen
Komplex zuinnerst indigniert, ihren eigentlichen Groll weniger den
Verfolgern als den Verfolgten zukehrten, die, besonders in ihrem
schon sonst verhaflten Typen (z.B. als «Polnische») zuletzt an
allem schuld seien. Dazwischen standen in groflen Mengen Men-
schen, die iiberhaupt mit dem jiidischen Schicksal kaum noch den
geringsten Zusammenhang besaBen und nun nolens volens per-
sonlich unter demselben zu leiden hatten.

In eine ganz andere Phase trat all dies in der Emigration einer-
seits, bei den tragisch Zuriickgebliebenen anderseits. Nur fiir einen
Teil der jiingeren Menschen bekam der jihe Abbruch ruhiger, aber
fir die Zukunft aussichtsloser Lebensverhiltnisse aus einem ge-
wissen abenteuernden Mute etwas Hoffnungsvolles. Im allgemeinen
brachte der jahe Umbruch bei den Emigranten verborgenste, edelste
und niedrigste Seelenanlagen an die Oberfliche. Dies kann ich nur
auf Grund meiner Erlebnisse in England behaupten, nicht in bezug
auf andere Emigrationslénder, die ich nicht personlich sah. Die
Refugies teilten ehrlich mit der Umgebung Kriegsnot und Kriegs-
gefahr, selbst noch durch die Behandlung als feindliche Auslinder
extra getroffen; sie nahmen als Kriegsarbeiter, auch als Soldaten,
als Hausgehilfinnen Schweres auf sich. Andererseits gelang es man-
chen, in gewohnte Lebensbahnen zu arrivieren. Begreiflicherweise
suchte man auch, soweit man nicht unmittelbar getroffen war, dem
inneren Mitleben des Schrecklichen, wovon die Nachrichten allméih-
lich aus dem Kontinent heriibersickerten, auszuweichen.

‘Was mit diesen unmittelbaren Opfern innerlich geschah, kann
nur in geringem MaBe nachempfunden werden. Die einen erfiillten
bewullt oder unbewulit ein Mirtyrerschicksal. Die durch Wunder
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Geretteten suchten und suchen zu vergessen und in ein nicht mehr
wie friiher existierendes normales Leben zuriickzufinden. Ein Teil
erlag moralisch der fiirchterlichen Ansteckung durch die Verfolger.

Judentum im eigentlichen Sinne erlebten wir in jener zweigesich-
tigen Form, die es in diesem Lande der Sicherheit angenommen
hatte: traditionsméafBig-konservativ oder liberal in allen Formen,
anderseits mehr oder weniger intensiv zionistisch. In kleinen
Massen trug auch die ausgewanderte jiidische Gelehrtenwelt des
Kontinents ihre Pflege der jiidischen Vergangenheitskulturen her-
ein. Beide Richtungen fanden sich z.B. fast zusammenhangslos
verbunden in einem allgemeinen jiidischen Lehrinstitut: Vortrige
iiber Bibel und jiidische Geschichtsphilosophie neben solchen, die
auch zionistische Versammlungsreden hitten sein kénnen.

Die Realitit des Zionismus in seiner aktuellsten Form wurde
uns erst ganz nach Ende des Krieges bekannt. Was war inzwischen
in und um Paldstina geschehen? Der Versuch, méglichst vielen,
die sich noch retten konnten, eine Heimat zu geben, zugleich sei-
tens der Mandatsregierung eine fast vollige Preisgabe ihrer Man-
datsverpflichtung: ein politisches Ringen um staatliche Autonomie,
wenn auch in bescheidenstem Umfang. Und im politischen Kampf
begann ein vollig neues Element an die Oberfliche zu treten: ein
aus Racheinstinkten gendhrtes, verantwortungsloses Terroristen-
tum, in welchem das duBerste Extrem eines geistverlassenen Na-
tionalismus sich verkoérperte. Diese Extremisten, welche zu einem
seiner Wohlgesinnung allzu bewuBten Europiertum den schirfsten
Gegensatz schufen, erschwerten und beschleunigten zugleich jene
heroische Aufraffung, aus welcher mitten in schwerster Kriegsnot
die aus eigener Initiative erfolgte Ausrufung des Staates Israel
hervorging.

Wenn nun die hiedurch manifest gewordene Sammlung des Vol-
kes Israel manche Ziige des Wunders an sich trégt, so bergen doch
einzelne Begleitumstinde dieses Wunders auch Besorgnis erregende
Probleme. Dazu gehéren die Uberschiitzung der Staatsinstitution
als solcher, die nur zeigt, wie jiidische Tiichtigkeit als Neugriindung
auch zuwegebringt, unter ungeheuer komplizierteren Bedingungen,
was anderwirts aus alten Entwicklungen entsprungen ist; dazu
gehort vor allem das sehr schwere Bevolkerungsproblem: die Mi-
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schung von Volksteilen vollig verschiedener Lebensniveaux; ferner
die Bedrohung durch groBarabische Tendenzen, die einen Vernich-
tungsansturm gegen das jiidische Palidstina unternahmen, trotz
ihrer Unterstiitzung durch England an ihrer inneren Schwiche
klaglich zusammenbrachen; die Stiitzung durch auslindisches Ka-
pital; ferner die innere Parteienzerkliifftung, die im schroffen Ge-
gensatze zweier zentraler, stark politischer Weltanschauungen kul-
miniert : der sozialistischen und der religios-orthodoxen, welch letz-
tere gerade durch den Nationalismus einen fanatischen Auftrieb
erfahren hat. Schliellich steht im Zentrum einer fiir die Gegen-
wartsgeschichte zumindest héchst symptomatischen Entwicklung
die Frage: Wie weit konnte ein neues Israel-Judentum, das sich
so entschieden aus allen jiidischen Gruppen der Welt heraushebt,
menschheitsférdernd wirken? Aus geographisch-historischen Griin-
den, aber auch aus solchen der jiidischen Geistigkeit, darf die Frage
geradezu als nach einem christlichen Elemente in der neuen Ent-
wicklung gestellt werden. Ohne ein wahrhaft jiidisch-christliches
Element erscheint eine positive Entwicklung in der Zukunft nicht
denkbar, gerade wenn dasselbe sich von allem christlichen Kirchen-
und Sektentum wesentlich unterscheiden sollte, das seit jeher aus
konfessionell-politischen oder auch aus personlich-ehrlichen Bekeh-
rungsmotiven das Heilige Land zum Zentrum der Judenmission
erkoren hat. Die Judenheit ist von stéirkstem Mifltrauen gegen
diese, ja gegen das Christentum Europas iiberhaupt erfiillt, mit
dessen Namen es, obwohl mit Unrecht, den tiefsten Verfall der
europiischen Menschheit verbindet. So stellt sich das Judentum
als stindiger Vorwurf gegen die Falschheit in der bisherigen Ver-
wirklichung des Christentums, das dennoch die tiefste Fortschritts-
realitit Europas bedeutet, nicht so sehr als duflere Zivilisation,
denn als individuelle und soziale Menschenentwicklung. Nicht an-
ders konnte dies auch fiir die Juden gelten. Und dennoch zufolge
der gegebenen historischen Bedingungen doch wieder ganz anders.
Was hédtte nun das Judentum hinzuzufiigen? Was hitte es aus
Eigenem zu entwickeln, wenn es den européisch-christlichen Weg
doch nicht ohne weiteres fiir sich gehen kann? Vielleicht entlegene
Impulse vom Chassidismus her, der letzten groBen im tiefsten Men-
schentum begriindeten jiidisch-religiosen Bewegung? Vielleicht aus

240



der Kabbala, die in ihrem Schrifttum aus sehr alten Traditionen
tief verborgenes, zum Teil noch ungehobenes Weistum birgt? Viel-
leicht aus endgiiltiger Vertiefung in Wort und Sinn der biblischen
und talmudisch-midraschischen Lebenslehre. Weniger ist von einer
kiinstlichen Amalgamierung jiidischen und christlichen Brauchtums
zu erwarten, verbunden mit einer fiir die Zukunft nicht unbedenk-
lichen, im Grunde nationalistischen Betonung eines jiidischen Chri-
stus. Eine solche Christusauffassung wiirde den welthistorischen
Bedingungen widerstreiten, welche eine physische Wiederkehr und
eine Wiederholung des im Physischen und auf der Erde vollzogenen
wesenhaft einmaligen Geschehens unmdglich erscheinen lassen.
Trotzdem soll der Ernst solcher Erwartungsstromungen, zumin-
dest als Gegenwartssymptom, nicht bestritten werden. Christus
braucht nicht wieder herabzusteigen, denn er ist uns in der Lebens-
sphire ganz nahe, ja gegenwirtig. Aber anderseits mufl mit dieser
Wiederkehr die Sammlung der jiidischen Menschen aus der ganzen
Welt etwas zu tun haben, im Sinne der Prophezeiung des Paulus
von der Wiedereinimpfung des einst erwihlten edlen Olbaumzwei-
ges. Es mull damit auch zu tun haben, das beispiellose Miirtyrer-
tum der Juden als solches, woran eine Nachfolge Christi in der
Passion erlebt werden konnte. Die Lehre hitte das jiidische Volk
zu ziehen, das allzu duBlerlich selbstbewu3t und noch mit falschem
Mirtyrerstolz beladen, aber auch mit dem Einsatz ungeheurer
Opfer und Energien sich seinen Staat auferbaut hat. Jene Passion
und diese Opfer sind sicher nicht vergeblich, selbst wenn sie nicht
mehr auf Erden und nicht mehr national ihren 16senden Ausgleich
finden sollten. Kein anderer Weg als unter der Doppelbedingung
der Erkenntnis und der Gnade, letztere auch als Hoffnung, daB
aus dem Chaos der Einwanderungen ein auch an der Uberspannung
des Gegensatzes von West und Ost beteiligtes Menschenwerk werde
und eine den ungeheuren Aufgaben der Menschheitszukunft stand-
haltende neue Generation auf die Erde komme!

Die allgemeinen Linien einer christlichen Vertiefung oder Neu-
gestaltung des Judentums begegnen auf dem Wege zu ihrer Ver-
wirklichung noch verschiedenen zu bedenkenden Einzelproblemen.
Was zwischen Judentum und Christentum steht, ist vielfach we-
niger die Verschiedenheit der Lehre oder Tradition als diejenige des

241

4 Judaica, Band 8, 4



Lebensstils. Derjenige des alten Judentums ist dem christlichen
gegeniiber viel stirker blutgebunden, und dies gilt fiir alle Lebens-
sphiren, soweit iiberhaupt noch etwas vom alten Judentum bewuft
oder unbewuf3t vorhanden ist. Der christliche Lebensstil anderer-
seits ist als solcher geloster, mehr an das BewuBtsein als an die
Tiefen des UnbewuBten gebunden. Fiir eine Umwandlung von
Seiten des Judentums wiiren zwei Schicksalswege denkbar: eine
innere Ankniipfung an die geschichtlichen jiidischen Tiefen, die
noch an der Wiege des Christentums standen. Paulus kannte die-
selben wohl, pflanzte aber ein Allgemein-Menschliches in das reli-
giose Weltempfinden, das er als Grundlage des Christentums be-
trachtete und das fiir ihn doch mit den Tiefen jiidischer Tradltlon
und Prophetie enge verbunden war.

Zu bedenken sind noch geschichtliche Verhiltnisse, die in Israel
zunichst weniger wirksam sein moégen als bisher in den jiidischen
Exillindern, bedingend eine gewisse Umkehrung zwischen nationa-
ler und allmenschlicher Durchdrungenheit. Heute ist freilich das
konfessionelle Christentum so stark von traditionellen Elementen
durchdrungen, daf} das christliche Bekenntnis fast wie ein nationales
Geburtenprivileg erscheinen koénnte, wihrend das Judentum, wie
dies Walther Rathenau richtig erkannt hat, in dieser Beziehung
gerade das Menschlich-Geistige mehr frei lifit. Im allgemeinen
ist freilich gerade das religiése Judentum vom nationalen Element
fast untrennbar durchdrungen. Aber ein national-religioses Juden-
tum, wie es mit der Emanzipationszeit eigentlich schon iiberwunden
sein sollte, bietet kaum mehr eine Basis fiir eine allmenschliche
oder kosmische Religion.

Fundamental wichtiger ist das Verhiltnis des Religiosen zu
Glaube und Erkenntnis. Der heutige Mensch, zumindest der irgend-
wie durch Europa durchgegangene, ist iiberhaupt in Fragen der
Weltanschauung so sehr den Erkenntniskriften verbunden, daB
das Paradoxon ausgesprochen werden konnte, da3: wer eine Sache
nur glaubt, sie im Grunde nicht glaubt. Die alten Glaubenskrifte
umgekehrt hatten es, wie dies noch in der hebriischen Sprache
zum Ausdruck kommt, unmittelbar mit Wahrheit zu tun.

Erkenntnisfragen sind es vor allem, die in der Anthroposop]:ue
den Weg zu innersten Uberzeugungen bahnen wollen. Dennoch
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gehen religiose Glaubensinhalte in Erkenntnis nicht restlos auf. Es
liegt im Wesen der tiefsten menschlichen Freiheitsnatur, daB ein
Vorsprung menschlichen Glaubenswillens zu Uberzeugungen fiihrt,
die als solche Erkenntnisse sind.

Gegeniiber diesen allgemeinen Entwicklungstatsachen, mit denen
ich mich ganz ins Objektive hineinstellen wollte, erscheint das
Personliche nicht allzu wichtig. Es kann aus der Darstellung her-
vorgehen, dafl ich weit- und tiefgehenden jiidischen Erlebnissen
einerseits, der Vertiefung in anthroposophische Gedanken und
Wege anderseits das wesentliche meiner Entwicklung verdanke und
darin eine positive Einstellung zu christlichem Erleben, eine Tat-
sache, der ich, ganz unabhingig von kaum vermeidbaren Millver-
stindnissen, am Schlusse Ausdruck geben mdchte.

In diesem Sinne anerkenne ich auch die das Christliche als sol-
ches stirker betonende aus der Anthroposophie hervorgegangene
Bewegung fiir religiose Erneuerung oder Christengemeinschaft auch
mit ihrem religios-wirksamen, heilsamen Zeremonial. Ich schliefle
mich aber auch innerlich jenen erst keimhaften Bestrebungen in
und um Israel an, welche den Kern altjiidischer Geistigkeit mit
anthroposophischer Erneuerung auf erkenntnismiBigen, kiinstleri-
schen und sozialen Wegen zu fruchtbarer Verbindung bringen
mochten.
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Es ist die Grundthese dieses gelehrten Werkes, dafl die Katastrophe des
Jahres 70 fiir die Entwicklung des Christentums zur Weltreligion von ent-
scheidender Bedeutung war. Die Zerstorung Jerusalems und das damit ver-
bundene Verschwinden der Mutterkirche habe den Einflu des national ge-
sonnenen Judenchristentums verdringt und so den Weg frei gemacht fiir
die Heidenkirche.

Daf3 der Fall Jerusalems von groBer Bedeutung fiir die Kirche gewesen
ist, ist ohne Zweifel von den Gelehrten nicht immer gebiihrend hervorge-
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