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DIE ROLLEN VON ‘EN FESHA
UND IHRE STELLUNG IN DER JUDISCHEN
RELIGIONSGESCHICHTE |

von Dr. phil. et theol. GEORG MOLIN, Wien

Im Frithjahr 1947 verlief sich aus der Herde eines arabischen
Hirten bei Hirbet Qumran in der Néhe von “En Fesha am Toten
Meer eine Ziege. Der Hirte ging auf die Suche nach dem verlorenen
Tier und stiel3, als er in der felsigen Gegend umherkletterte, auf
eine runde fensterartige Offnung in einem der Felsen. Spielerisch
warf er einen Stein durch die Offnung und hérte zu seinem Staunen,
dafB drinnen etwas krachend zerbrach. Es mégen ihm Erinnerungen
an die verborgenen Schétze arabischer Mérchen in den Sinn ge-
kommen sein, denn er holte einen Freund und begann mit ihm
zusammen in die Hohle hinabzusteigen. Was er fand, war kein
Schatz in seinen Augen, wohl aber in den Augen der Wissenschaft.
Denn auf dem Boden der Hohle fand er ein paar fremdartig ge-
formte Tonkriige, von denen einer durch den Steinwurf getroffen
und zerbrochen war. Die beiden packten den Inhalt dieses und
der anderen Kriige aus und fanden, in Wachsleinwand wohl ver-
packt, mehrere Lederrollen, die mit einer ihnen fremden Schrift
beschrieben waren, kein Schatz, aber doch vielleicht Gelegenheit
zu einem kleinen Geschift. Sie nahmen die Rollen nach Bethlehem,
um sie einem Héndler zu zeigen; doch auch der erkannte ihren
Wert nicht. Immerhin half er ihnen mit dem syrischen St. Markus-
Kloster in Jerusalem Verbindung zu bekommen, dem man die
Rollen, deren Schrift man fiir syrisch hielt, anbieten wollte. Der
Erzbischof (Mar Athanasius Yeshue Samuel) beschlof3, die Rollen
zu kaufen. Durch ein Versehen des Pfortners wurde einer der
Uberbringer abgewiesen. Sein Paket mit Rollen gelangte einige
Monate spiter in die Hand von Prof. Eliezer Sukenik an der hebr.
Universitdt zu Jerusalem. Keiner der Kiufer wullte zunichst von
dem andern. Auch versiéumten absichtlich oder unabsichtlich alle
das Department of Antiquities der englischen Mandatsregierung
zu verstindigen, das sofort eine genaue Durchsuchung der Hohle
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hitte durchfiihren kénnen. Erzbischof Samuel sandte wenigstens
einen Monch mit dem Finder zur Hohle, doch konnten sie in der
Sommerhitze nur feststellen, daBl sich noch Scherben, Leinwand-
fetzen und Rollenfragmente in der Hohle befanden. Auch ein un-
zerbrochener Krug soll noch dagewesen sein. Erst im Jédnner 1948
konnte Sukenik einige der Rollen aus dem Kloster fiir wenige
Tage ausleihen, einiges abschreiben und ihre Zusammengehérig-
keit mit seinen Stiicken feststellen. Ein Versuch, dem Kloster die
Rollen abzukaufen, schlug fehl, da dieses schon Verbindung mit
der Am. School of Oriental Research (ASOR) in Jerusalem aufge-
nommen hatte. Auch dort hielt man zunichst die Rollen fiir einen
Fund aus der Bibliothek des Klosters. Im Mérz machte die ASOR
den Versuch, die Hohle wieder festzustellen und zu untersuchen.
Krieg und Unruhen verhinderten das Vorhaben. Dafl sie iiber-
haupt wieder gefunden wurde, verdankt man einem Dbelgischen
Offizier im Stabe der Uno, Ph. Lippens, der mit Mitgliedern der
arab. Legion auf die Suche ging und die Héhle fand, so dal} sie
im Februar 1949 von L. Harding und P. de Vaux fachgerecht un-
tersucht werden konnte. Leider mufite dabei festgestellt werden,
daBl nicht lange vorher Schatzgriber am Werke gewesen waren,
eine neue Offnung zur Hohle gebrochen und die ganze archiiolo-
gische Schicht durchwiihlt hatten. Was dabei abhanden gekommen
sein mag, weil man natiirlich nicht. Immerhin wurden noch
einige hundert hebr. und aram. Fragmente aus Leder und Papyrus
gefunden, Leinwandfetzen, Scherben von mindestens 50 Gefien
einer besonderen Bauart, die etwa 200 Manuskripten hitten Platz
bieten konnen. Damit war zundchst einmal die Echtheit des Fundes
festgestellt, die vorher doch von manchen bezweifelt worden war,
obwohl, wie Hempel sich im Deutschen Pfarrerblatt vom 1. 4. 1949
geduBert hat, es auf der ganzen Erde keine zehn Gelehrten gibe,
die solch eine Filschung hétten vornehmen kénnen.

Die genaue Bestandaufnahme all dessen, was in wissenschaft-
liche Héinde gekommen war, ergab folgendes.

An vollstindigen oder fast vollstindigen Handschriften:

DSD The Sectarian Manuel of Discipline oder Die Sektenrolle.

DSH The Habakkuk Commentary, ein Midrasch zum biblischen
Buch Habakkuk.
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DSJa The St. Marks Isaiah Manuscript.

DSJb The Hebrew University Isaiah Manuscript.

DSL The Aramaic Lamek Apocalypse.

DST The Thanksgiving Psalms, eine Sammlung von apokry-
phen Hymnen.

DSW The War of the Sons of Light with the Sons of Darkness,
eine Rituale fir den Hl. Krieg der Lichtschne.

Die Abkiirzungen stammen von den amerikanischen Gelehrten
der ASOR, die einen Teil dieser Rollen photographiert hatten.
Nur DSJb, DSW und DST sind im Besitze der Hebriischen Uni-
versitdt. Alle diese Rollen werden mit dem gemeinsamen Namen
DSS (Dead Sea Scrolls) bezeichnet. Fiir die Unmenge der kleineren
Fragmente haben die Amerikaner die Bezeichnung DSf vorge-
schlagen. Unter ihnen sind Stiicke aus Daniel, Genesis, Deuterono-
mium, Richter, und aus dem Buch Leviticus. Diese letzteren sind
nicht in Quadratschrift, sondern in althebriischer Buchstaben-
schrift geschrieben. Auller Fragmenten biblischer Biicher sind mit
Sicherheit noch solche aus dem pseudepigraphen Jubilienbuch
festgestellt worden.

An sonstigem Material wurden gefunden zwei unbeschidigte
TongefiBle und Scherben sehr vieler zerstorter, deren Bruchstellen
meist schon sehr alt sind, Stiicke von zwei dlteren und zwei romi-
schen Lampen und die gewachste Leinwand, in die die Rollen ein-
gehiillt waren.

Publiziert wurde bisher von der ASOR in einer vorbildlich sché-
nen Ausgabe DSJa und DSH (The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s
Monastery I. ed. by Millar Burrows, ASOR. New Haven 1950).
DSD wird vermutlich in kiirzester Zeit auf den Biichermarkt kom-
men. Sukenik hat in zwei Binden der Megilloth Genuzoth (Megillot
G°nuzot mittok gnizah q°dumah Se nims®ah b°midbar j°hudah
von Eliezer Sukenik, Mosad Bialik, Jerusalem Bd. I 1948, Bd. II
1950) Teile von DSJb, DST, DSW und DSH und einige Fragmente
herausgegeben.

Die grofle Zahl der klemeren Fragmente mit Ausnahme der-
jenigen aus dem Buche Leviticus, dem Jubildenbuche und einem
weiteren apokryphen Werke ist bisher nicht veréffentlicht, ja wohl
kaum noch richtig gesichtet worden. Uber die groBen Rollen ist
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schon eine Menge gesagt und geschrieben worden, darunter sehr
viel Vorlidufiges. Erst wenn alle in einwandfreien Ausgaben vor-
liegen, wird es mdglich sein, iiber alle Fragen, die mit dem Funde
zusammenhdngen, klarer zu sehen.

Einiges iiber den Stand kann aber doch schon berichtet werden.
Es wird sich empfehlen, zunéchst iiber das mutmaBliche Alter der
Rollen zu handeln, dann iiber ihren Inhalt, dann iiber die reli-
gionsgeschichtlichen Zusammenhinge und schlieBlich iiber die sehr
umstrittene Frage der dahinterstehenden historischen Fakten.

Das Alter der Rollen

Die Beantwortung dieser Frage ist entscheidend fiir alle wei-
teren Fragen, die man an die Handschriften stellt, weil je nach
ihrer Beantwortung ein ganz anderes Licht auf sie fallen muB,
ganz andere Zusammenhinge aufgezeigt werden konnen und
miissen. Deshalb ist diese Frage auch fast mit Leidenschaft dis-
kutiert worden.

Einige jiidische Gelehrte haben nachdriicklich die These einer
nachchristlichen Entstehungszeit verfochten. Weis z. B. hat sich
in der Jewish Quarterly Review (Oktober 1950) dahin ausgespro-
chen, daB} sie in die Kreuzfahrerzeit gehorten. Dies sucht er aus
dem Inhalt von DSH zu beweisen. Teicher, Cambridge, hat in
einem Radiovortrag am 23. 1. 1951 im BBC Sender das 4. Jahr-
hundert als Entstehungszeit angegeben und sie als ebionitisch be-
zeichnet und seine Ansicht im Journal of Jewish Studies I1/1951 ver-
teidigt. Aber auch diese These steht auf schwachen Fiilen, da in ihr
eine der Hauptgestalten von DSH der kohen rasa® (der Frevel-
priester) schamhaft verschwiegen wird und sie aullerdem die histo-
rischen Andeutungen nicht zu verwerten vermag, schon gar nicht
aber ein Buch wie DSW. Moglicherweise ist Teichers These ange-
regt durch Margoliuth, der schon 1910 das Gleiche iiber die den
DSS so #hnliche Damaskusschrift (siehe spiter) behauptet hat.
Bedeutend ernster zu nehmen sind die Griinde, die Kahle (Oxford)
dazu gefiithrt haben, eine nachchristliche Entstehungszeit anzu-
nehmen (Th. L. Z. 75, 1950, Nr. 9, Sp. 5371f.). Er stellt fest, dal
sich unter den Fragmenten doppelseitig beschriebene Papyrus-
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stiicke befinden, die nicht von Rollen, sondern nur von Codices
stammen konnten. Diese tauchten aber erst im 2.—3. Jahrhundert
n. Chr. auf. Zweitens unterscheidet er zwischen zwei Orthogra-
phien in den einzelnen Rollen, der sogenannten plene-Schreibung
und derjenigen Orthographie jiingeren Datums, die der des Ma-
soretentextes (Hebr. Text der heutigen Bibelausgaben, im 8. und
9. Jh. endgiiltig rezensiert) weitgehendst entspricht. Drittens
stellt er fest, daB eine spitere Hand Verbesserungen in DSJa ein-
getragen habe, und zwar in einer Orthographie, die der des maso-
retischen Textes nahesteht, der im 3. Jahrhundert seine Gestalt
bekommen habe, so dafl auch DSJa nicht allzuweit vom masore-
tischen Text abstehen konne. Viertens ist nach ihm unter den
Fragmenten ein kleines Lederstiick mit syrischer Estrangela-
schrift, die in Palidstina nicht vor dem ersten und zweiten Jahr-
hundert n. Chr. nachweisbar sei. Gegen ihn haben sich besonders
Prof. Sukenik und (ohne noch die Meinung Kahls zu kennen) P. de
Vaux gewendet. Sukenik erkliarte die Orthographie der Rollen mit
Recht nicht fiir plene-Schreibung, sondern fiir eine reichlichere
Verwendung von matres lectionis zur Erleichterung fiir den Leser.
DSJb sieht er als eine liturgische Handschrift an, die der Sitte
gemil solche Lesehilfen nicht haben durfte. De Vaux hat gegen
Kahle angefiihrt, dafl der Keramikbefund eindeutig auf die Zeit
der Wende des zweiten zum ersten Jahrhundert v. Chr. hinweist
und daB in Tonkriigen nur solche Biicherrollen aufbewahrt wurden,
die bereits vom Gebrauch ausgeschieden waren. Das Stiick mit
Estrangelaschrift hat er nicht bemerkt. Auch die sonstigen Argu-
mente Kahles sind nicht zwingend. Codices aus der Zeit vor dem
3. Jahrhundert sind wohl bekannt, doppelseitig beschriebene Stiicke
konnten aullerdem von Einzelbldttern herriihren und nicht von
einem Codex. Seine eigene Datierung stiitzt de Vaux, der einer
der besten Kenner paldstinensischer Keramik ist, auf den archiolo-
gischen Befund. Die Scherben der Gefifle, sowie die zwei unver-
sehrten Stiicke, die Sukenik erwerben konnte, zeigen alle dieselbe
Technik spithellenistischer Keramik, von der de Vaux meint, da@3
sie nicht nach der Wende des zweiten zum ersten Jahrhundert
v. Chr. entstanden sein kiénnte. Sie sind auch alle gleich, gleich-
miBig zylindrisch ohne Henkel, etwa 25 cm im Durchmesser, die
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zweli erhaltenen 47,5 und 65,7 cm hoch. Der Deckel pafit genau
und kann an dem einen Stiick durch Osen festgeschniirt werden.
Als Wagserkriige oder sonst zu einem praktischen Gebrauch wiren
sie vollkommen ungeeignet, sondern scheinen fiir diesen Zweck
besonders und alle auf einmal angefertigt worden zu sein. Dafl
man in spéterer Zeit einen solch groBen Posten so eigenartiger
Gefifle in einer lingst veralteten Technik hiitte kaufen konnen,
ist nicht allzu wahrscheinlich. De Vaux schliet daraus, daf3 selbst
die jiingsten Manuskripte, die in den Kriigen verborgen waren,
in ihrem Alter nicht allzuweit von ihnen abstehen kénnten. Dem
hat sich auch Albright angeschlossen, der ebenfalls zu den besten
Kennern der paldstinensischen Keramik gehort. Fiir sich allein
wire dieses archiologische Argument allerdings noch nicht zwin-
gend. Die Vertreter vorchristlicher Entstehung unserer Rollen haben
aber noch mehr anzufithren. Der paldographische Befund weist
auch etwa in das 2.—1. Jahrhundert v.Chr. Alle Buchstaben
dieser Manuskripte stehen ndmlich nicht auf der Zeile, sondern
héingen an ihr. Dies ist bisher in dem sogenannten Papyrus Nash
beobachtet worden, der seit neuestem in das 2. vorchristliche Jahr-
hundert verlegt wird. Die Orthographie, von der schon die Rede
war, weist auf vormasoretische Zeit, ebenso das Fehlen des dritten
Kapitels des Habakkukbuches in DSH. Dazu kommt noch das
Ergebnis der Priifung des Leinens, das zur Verpackung beniitzt
war, nach dem neuen amerikanischen C14-Verfahren (siehe Bibl.
Arch. Feber 1951), die ein Alter von 1917 + oder — 200 Jahren
ergeben hat, also die Spanne auf 167 v. Chr. bis 233 n. Chr. fest-
legt mit dem Mittelpunkt um 33 n. Chr. Im Inhalt der Biicher
finden sich weiter eine Menge Anspielungen auf Zeitverhiltnisse,
die am ehesten in die makk. oder hasmoniische Zeit zu passen
scheinen (dariiber siehe spiater mehr). Und schlieBlich gibt es auch
einige literarische Nachrichten, die zumindest eine Entstehung
in spiterer nachchristlicher Zeit unwahrscheinlich machen. Meh-
rere arabische und jiidische Schriftsteller des 9.—11. Jahrhunderts
erwiahnen eine Sekte der Maghariten, die sie so nennen, weil ihre
Schriften in einem maghar (Hohle) gefunden worden seien. Sie
alle bezeugen, daB die Sekte zu ihrer Zeit nicht mehr bestand.
Schachrastani verlegt sie in die Zeit 400 Jahre vor Arius! Das
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groBe Interesse dieser Schriftsteller (Qirqisani, Hadassi, Al Qiruni,
Schachrastani, David ibn Mervan, Al Waraq) erkliart sich am
besten, wenn zu ihrer Zeit oder nicht allzu lange vorher wirklich
Handschriften in ejner Hoéhle gefunden wurden.

Da gibt es nun einen Brief des Patriarchen Timotheus I von
Seleukia an den Metropoliten von Elam aus der Zeit um 800 (ver-
offentlicht im Oriens Christianus 1901, erwiahnt von EiBfeldt
Th.L7 Okt. 1949, Sp. 597—600). Timotheus berichtet darin, da@
ihm jiidische Katechumenen von einem solchen Funde erzihlt
héitten. Ein Hirte habe seinen Hund bergen wollen, der in eine
Hohle gesprungen war und nicht mehr herauskam, und habe dort
«ein kleines Haus» voller Biicher gefunden. Auf seine Meldung
hin hitten die Juden von Jerusalem eine Unmenge von biblischen
und anderen Handschriften weggeschleppt. Die Gestaltung unserer
Hohle 148t es als durchaus moglich erscheinen, daf sie damit gemeint
war, um so mehr, als Timotheus als Ort die «N#he von Jericho»
angibt. Eine noch &ltere Nachricht bringt der Kirchengeschichts-
schreiber Eusebius im 4. Jahrhundert. Nach ihm soll Origenes
fiir seine Hexapla unter anderem eine Psalmenhandschrift (aller-
dings griechisch) beniitzt haben, die in einem Fasse in der Gegend
von Jericho gefunden wurde. Dazu wiirde passen, dal die einzigen
Gegenstinde spiterer Herkunft, die in der Hohle gefunden wurden,
Lampen rémischer Machart sind. So haben denn die meisten For-
scher sich fiir die Zeit zwischen 165 und 50 v. Chr. entschieden.
Die wenigen Fragmente in althebréischer Schrift kénnten aller-
dings erheblich &lter sein, doch wird diese Schrift fiir Pentateuch-
handschriften und fiir den heiligen Gottesnamen (siehe DSH) noch
lange weiterbeniitzt. '

Der Inhalt der einzelnen Rollen

Ehe wir uns nun dem Aussehen und Inhalt der einzelnen Rollen
zuwenden, wire noch zu fragen, ob denn die verschiedenen Rollen
wirklich zusammengehdren, oder ob sie nicht vielleicht ganz ver-
schiedener Herkunft und verschiedenen Alters sein kénnten, wie
ja in einer Bibliothek meist Biicher verschiedenster Art und Her-
kunft beieinander sind. Ein gewisser Spielraum, vor allem in der

167



Zeit, wird wohl notwendig sein, aber unverkennbar sind die Rollen
durch #uBere und innere Griinde zusammengebunden. Da ist zu-
nichst einmal das Aussehen. Sie alle sind aus Leder, das sorgfiltig
hergerichtet, geglittet und liniert ist. Der Schriftduktus ist zwar
nicht iiberall der gleiche, aber so verwandt, wie er nur bei Schrei-
bern derselben Zeit sein kann. Ja die Hand von DSH scheint in
den Erginzungen von DSJa zum Teil wiederzukehren. Uberall ist
die Schrift klar, gro und sehr eckig, Endbuchstaben sind noch
recht selten, waw und jod sind nicht zu unterscheiden. Bei allen
Rollen hingt die Schrift an der Zeile. Die noch recht unausgegli-
chene Orthographie ist doch iiberall vom gleichen Typ. Bis auf
DSJb zeigt sie die schon erwihnte reichliche Verwendung von
matres lectionis selbst fiir kurze Vokale, wie z. B. fiir das kamis
qatuf. Manchmal scheint sie sogar eine Aussprache anzudeuten,
die der masoretische Text nicht mehr kennt, so z. B. bei den
Eigennamen, deren Aussprache der der Septuaginta zu &hneln
scheint, oder beim Personalpronomen, wo vielleicht noch hu’a und
hi’a statt hu’ und hi’ zu lesen ist. Auch die Gestalt der Verbal-
endungen und der Suffixe am Nomen entspricht noch nicht den
spiateren Regeln. Der Inf. constr. mit 1 zeigt oft eine kontrahierte
Form, wie sie spiter in der Mischna erscheint. Der Sprachgebrauch
ist durchaus derselbe. Eine Unmenge gemeinsamer Ausdriicke lieBe
sich aufzihlen, vor allem in den Schriften, die nicht einfach Ab-
schriften biblischer Biicher sind, sondern ein eigenes Gedankengut
aufweisen (DSH, DSW, DST, DSD). Zu diesen gemeinsamen Aus-
driicken gehort: Endzeit (qes), Geheimnis (raz), Erkenntnis (daat),
Klugheit (s°%kel), glauben (h&’@min), neuer Bund (berit hadasah),
Gemeinde (jahad), exkommunizieren (hibdil), Lichtsohne (b°ne’or),
Sohne der Finsternis (b°ne hoSeh), Unreinheit (tum’ah, niddah),
Verstocktheit (des Herzens) ($°riruth 1°b), den Augen nachhuren
(zanah ahar “°naim), Bufle tun (Sub), Ableitungen vom Stamm
bahar erwihlen und galah offenbaren, sowie Safat richten; Los-
goral, Wuchergewinn- hon Reinheit- tehorah, der Satansname
Beli‘al u. a. m. Im Gedankengehalt fillt besonders auf ein starkes
Erwihlungsbewulltsein und die Erwartung des baldigen Welt-
endes, da die Verfasser sich schon als mitten in der Endzeit lebend
betrachten.
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Was nun die einzelnen Rollen betrifft, so ist die groBte davon
DSJa. Sie ist 7,256 m lang, 26 cm breit, aus 17 Blatt zusammen-
geniht und enthilt in 54 Kolumnen von je 29 Zeilen fast den
ganzen Text des kanonischen Prophetenbuches. Sie ist weniger
theologisch wichtig, weil ihr Text vom bekannten masoretischen
Text nicht grundsitzlich abweicht, wenn auch einige, vielleicht
sogar gute Varianten zu bemerken sind. Interessanter ist sie fir
die Philologen. Denn gerade in ibr finden sich Schreibungen, die
auf andere Lautwerte schliefen lassen, als die masoretische Punk-
tation sie bietet. Einige wenige Varianten konnten als Bestéitigung
der philologischen Textkritik gewertet werden. Interessant ist auch,
dafl verschiedene absichtlich gelassene Liicken spiter von einer
anderen Hand in anderer Orthographie, scheints nach einem mehr
masoretischen Text, aufgefiillt worden sind.

DSJb enthilt nur das letzte Drittel des Buches und ist*aufBer-
dem stark beschidigt. Bisher sind nur 6 Kolumnen davon ver-
offentlicht werden. Diese Handschrift steht in ihrer Schreibweise
dem masoretischen Text viel naher als DSJa. Ob sie deshalb jiinger
ist oder nicht, ist noch umstritten. Auch sie hat aber gegeniiber
dem MT einige Varianten.

DSH ist etwa 150 cm lang (genau ist es nicht zu sagen, da am
Anfang ein Stiick fehlt). Die urspriingliche Breite wird etwa 17 cm
betragen haben (jetzt noch 13,7). Von den urspriinglich 17 Zeilen
jeder Kolumne fehlen meist 2—3 am unteren Rand. In Kolumne II
ist eine Liicke, da hier ein Stiick abgerissen ist. Das Stiick ist zwar
vorhanden, paBt sich aber nicht mehr genau an. Die Zeile 11 der
Kolumne zeigt, dafl dort die Liicke 6 Buchstaben breit gewesen ist
(das 146t sich feststellen, weil gerade das Wort nimhar aus Hab. 1,6
in die Liicke fillt). Der Sinn der Kolumne 148t sich daher wieder-
herstellen, wenn auch der Wortlaut nicht ganz. In 12 und /3 Ko-
lumnen bietet sie eine Erklirung zu Hab. Kap. 1 und 2 von zeit-
geschichtlicher und eschatologischer Ausrichtung. Sie berichtet
von einem «Lehrer der Gerechtigkeit», den Gott erwihlt und ge-
sandt hat, dem Volke die Geheimnisse Gottes, die in der Tora
und den Propheten verborgen sind, zu offenbaren. Zu diesen Ge-
heimnissen gehort vor allem eine strenge Erwihlungslehre, weiter,
daB die Endzeit angebrochen sei und das Ende nahe bevorstehe,
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und schlieBlich, dal alle Bufle tun und der Gesetzesauslegung des
Lehrers der Gerechtigkeit folgen miiten. Wer durch alle Be-
dréingnis hindurch ihm treu bleibt, wird beim Endgericht gerettet
werden, die Bedringer aber werden dem Gericht verfallen. Solche
Bedringer nennt das Buch mehrere: den «Frevelpriester», der
rechtméfig zur Regierung gekommen, sich iiberhoben hat, Gottes
Gebote um schnéden Gewinnes willen durchbrochen und die «Ar-
men» verfolgt, den «Liigenmanny», der mit seinen Anhingern, den
«Liignern» oder «Treulosen», das Volk irre macht und ihm eine
falsche Gesetzesauslegung beibringt, und das «Haus Absalompy,
scheints eine Gruppe, die zunéchst dem Lehrer der Gerechtigkeit ver-
bunden war, sich aber dann gegen ihn gewendet hat. Sie alle werden
zunichst von den «Kittimy gestraft, die Gott dazu gesandt hat,
und schliellich im letzten Gericht durch das Pechfeuer Gottes.
Das dritte Kapitel aus Hab. fehlt, was dem lingst gedullerten Ver-
dacht spiterer Hinzufiigung neue Nahrung gibt. Der heilige Gottes-
name, der nur im eigentlichen Prophetentext auftritt, ist in alt-
hebriischer Schrift geschrieben.

DSD, in mehrere Bruchstiicke zerfallend, gehort zu den interes-
santesten und eigenartigsten Stiicken. Es ist ein Regel- und Or-
ganisationsbuch fiir eine monchische jiidische Sekte oder wenig-
stens eine Sammlung von Notizen dazu. Leider ist gerade dieses
Buch erst im Erscheinen. Doch lassen einige Angaben, die Brownlee
im Bibl. Arch. Sept. 1950, in BASOR Feber 1951 und Burrows in
OT VIII, S. 156ff. machen (darunter Ausziige aus einer englischen
Ubersetzung), vieles vom Inhalt erkennen. Die ersten Zeilen fehlen
leider. Dann erfahren wir von der Verpflichtung der Ordensglie-
der, von der Aufnahmefeier und dem groflen BuBlgebet, in das
auch die idlteren Ordensglieder miteinstimmen. Diese Feier wird
alljahrlich wiederholt, fiir die einen wirkliche Aufnahme, fiir die
anderen neuerliche Verpflichtung. In dieser heif3t es auch, daf
man sich durch Furcht, Unterdriickung und Verfolgung nicht von
der Treue zum Bunde abbringen lassen diirfe. Alle Abfallenden
und alle, die sich weigern, dem Bunde beizutreten, werden mit
furchtbaren Fliichen bedroht. Kolumne IIT und IV enthalten einen
theologischen Exkurs iiber die Natur des Menschen. Hier wird
eine strenge Pridestinationslehre vorgetragen. Von Anfang an hat
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Gott die einen dem Fiirsten des Lichtes unterstellt, durch dessen
Einflu sie fromm, gehorsam, bescheiden, gottes- und nichsten-
liebend werden. Die anderen unterstehen dem Fiirsten der Finster-
nis. Daher sind alle ihre Taten bdse und Gott hat kein Wohlge-
fallen an ihnen. Unmittelbar daneben findet sich allerdings die
AuBerung, in jedem Menschen sei Gutes und Béses gleich stark
(bad bebad), und es komme nur auf seinen Entschlufl an, welche
Seite siegen werde. Die Theologie ist also noch nicht ausgeglichen.
Leider finden sich gerade in diesem Teile Liicken und sprachliche
Dunkelheiten, so dafl er dem Verstindnis grofle Schwierigkeiten
bereitet. Kol. V—VI enthélt mancherlei Regeln. Als Ziel des
Bundes wird hier angegeben «sich zu trennen von der Gemeinde
der Ungerechten und eine Einheit (Gemeinde) zu werden in Ge-
setzesbefolgung (tora) und Vermdogen». Die Leitung der Gemein-
schaft wird zadogqitischen Priestern und der Vollversammlung
(rabbim) iibertragen. Die Briider sollen einander ohne Zorn be-
gegnen, auch nicht unnétige oder falsche Anklagen gegeneinander
erheben. Sie teilen ihr Vermogen miteinander, beraten mitein-
ander. Wo 10 von ihnen beisammen sind, soll auch ein Priester
dabei sein. Vor ihm sitzen sie nach Rang und Alter beim Essen
und bei der Beratung, er segnet Brot und Wein vor dem Genuf.
Schriftstudium gehdrt zu den wichtigsten Aufgaben. Priester und
Leviten haben besondere Rechte. Ein eigener «Aufseher» achtet
auf Ordnung und auf die Einhaltung der Vorschriften. Er nimmt
auch die Vorpriifung der Aufnahmswerber vor, ehe die Vollver-
sammlung iiber sie entscheidet. Das Noviziat, in mehrere Stufen
geteilt, dauert zwei Jahre. Erst nach Ablauf dieser zwei Jahre wird
der Bewerber endgiiltig aufgenommen und darf die «Reinheit»
beriihren. VI, 24—IX, 26 enthilt dann sozusagen das Strafrecht
der Gemeinschaft mit Strafsitzen fiir alle moglichen grofen und
kleinen Vergehen vom Einschlafen bei einer Versammlung an bis
zu Abfall und Verrat der Gemeinschaft. Die Strafen variieren von
Kiirzung der Brotration bis zu unwiderruflichem Ausschluf. Dann
folgen Anweisungen iiber Schriftstudium und schlieBlich fiir die Ar-
beit der zadoqidischen Priester. Ein sehr dunkler Teil befaft sich mit
Zeitrechnung und dhnlichen Dingen. X—XT schlieflich enthélt einen
Dankpsalm, der groBe Ahnlichkeit mit den Psalmen der DST hat.
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Uber DSL ist vorlidufig noch nicht viel zu sagen. Infolge des
schlechten Erhaltungszustandes muB die Rolle vor ihrer Offnung
erst pripariert werden. Von den Randstiicken her weill man nur,
daB sie aramiisch ist und daBl sie eine Apokalypse enthilt, die
auch im Henochbuch verarbeitet ist und die man nach der Gestalt
des Offenbarers Lamek-Apokalypse nennt.

DSW ist etwa 3 m lang und enthilt in 19 Kolumnen ein Ritual
zum heiligen Krieg. Wir finden Anweisung fiir die Aufstellung des
Heeres, fiir Signale, die von den Priestern mit Trompeten gegeben
werden, fiir Gebete vor der Schlacht und bei der Dankfeier und
Anweisungen fiir Reinigungsriten. Die Kdmpfer sind Séhne Levis,
Judas und Benjamins, die Feinde Edom, Moab, Ammon, Philister
und die Kittider von Assur und Agypten. Nach Beschreibung einer
historischen Schlacht sieht das, was ich davon kenne, nicht aus,
sondern eher nach dem Zukunftsbild der eschatologischen Schlacht
gegen die Gottesfeinde, die mit symbolischen Namen benannt
sind, die man von den alttestamentlichen feindlichen Nachbarn
des Volkes Israel her genommen hat. Nur die Kittder Assurs und
Agyptens wird man auf seleukidische und ptoleméiische Truppen
zu deuten haben, die ja wahrscheinlich zur Zeit der Abfassung
die gottfeindliche Weltmacht darstellten.

DST ist eine Sammlung von Psalmen, die in ihrem Aufbau
groBe Ahnlichkeit mit den biblischen Klagepsalmen haben, aber
weitaus mehr apokalyptisch sind. Man wiirde sie gerne nach ihrem
Inhalt als Gebete des Lehrers der Gerechtigkeit ansehen oder we-
nigstens als ihm in den Mund gelegt. Teilweise sind sie von grofer
Schonheit. Die Gedankenwelt kommt DSH sehr nahe. DaB3 der
SchluBpsalm von DSD ihnen sehr dhnelt, wurde schon erwéhnt.

Es wire naheliegend, nun eine Ubersetzung der nichtbiblischen
Rollen zu geben, doch wiirde eine solche den Raum, der diesem
Bericht zugemessen ist, sprengen. Auch kénnten es wieder nur
Bruchstiicke sein, teils gar nicht nach dem Urtext, sondern schon
nach einer Ubersetzung dargeboten, und schlieBlich sind grofe
Stiicke in Ubersetzung zuginglich. Von DSD hat Brownlee Stiicke
iibersetzt in BASOR Feber 1951, von DSW, DSD und DST Schu-
bert in der Festschrift fiir F. Notscher (gute Ubersetzungen soll
auch bringen A. Dupont-Sommer Apergus préliminaires sur les
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manuscrits de la Mer Morte, Paris 1950, das mir noch nicht vor-
liegt). Einzelne besonders bezeichnende Stiicke werden allerdings
doch angefiihrt werden miissen, wenn es gilt, die néichste Ver-
wandtschaft dieser Rollen ausfindig zu machen. Von der ortho-
doxen rabbinischen Literatur des Judentums weichen sie ja auBer-
ordentlich stark ab. Gerade das aber reizt dazu, den religions-
geschichtlichen Ort dieser seltsamen Geisteserzeugnisse festzu-
stellen, ihre nichste Verwandtschaft, ihren Ausgangspunkt und
ihre Nachwirkung, soweit dies nach den bisher vorliegenden Texten
moglich ist.

Verwandte Erscheinungen

A. Die Damaskusschrift

Im Jahre 1910 fand der englische Gelehrte Professor Salomon
Schechter in der Genizah der Qaréersynagoge in Alt-Kairo eine
Unmenge alter Handschriften, von denen er eine Anzahl zu wis-
senschaftlicher Bearbeitung mitnahm. Darunter befanden sich auch
zwei Bruchstiicke, die teils iibereinandergreifen, teils einander
erginzen und ein hochst merkwiirdiges literarisches Dokument
darstellen. Weil der Inhalt der Bruchstiicke auf eine Entstehung
in Damaskus schlieBen lief}, sind sie als Damaskusschrift bekannt
geworden. Schechter selbst verdffentlichte sie unter dem Titel
«Zadoqitisches Dokument». Zu diesem Titel kam er, weil die Zadoq-
sohne in diesen beiden Stiicken eine besondere und hervorragende
Rolle spielen. Das Ganze erwies sich dhnlich DSD als ein Regel-
und Organisationsbuch einer Sekte des Neuen Bundes im Lande
Damaskus. Schechter glaubte, sie auf einen Sektenlehrer Zadoq
des 7. Jahrhunderts n. Chr. zuriickfithren zu kénnen, der bei Qir-
gisani erwihnt wird. Dieser Zadoq soll in vielem die rabbinische
Tradition nicht anerkannt haben und damit zu einem Vorldufer
des Qarsiertums geworden sein. Schechters Meinung blieb nicht
unwidersprochen. Die Kontroverse ist gut geschildert durch Segal
(Mose Segal HasgSiloah, Bd. 26, S. 390ff., Odessa 1912). Segal
selbst wies auf die Zeit des Joh. Hyrkanus (135—104 v. Chr.) als
mutmaBliche Entstehungszeit hin. Diese Datierung mit Spielraum
nach oben und unten hat sich so ziemlich durchgesetzt. Daf} die
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zwei Handschriftenfragmente selbst erst aus dem 10. Jahrhundert
stammen, tut dabei nichts zur Sache. Die beste Ausgabe dieser
Damaskusschrift ist die von L. Rost in Lietzmanns Kleinen Texten,
Bd. 167, Berlin 1933. Sie wiirde uns hier aber gar nicht interes-
sieren, wenn nicht ihre Kenner durch DSD sogleich an sie erinnert
worden wiren und sie aus ihrer halben Vergessenheit hervorge-
zogen hitten. Der Vergleich dieser Damaskusschrift mit den DSS
ergab auch ganz verbliiffende Parallelen. (Ich zitiere sie mit den
Amerikanern als CDC, die Seiten und Zeilen nach der Ausgabe
von Schechter, die bei Rost am rechten Rand stehen.) Schon der
Sprachgebrauch stimmt in vielen Dingen génzlich iiberein. Aber
auch sachlich ist die Ahnlichkeit so groB, daB man bei manchen
Sidtzen im Zweifel sein kann, aus welchem Buch sie stammen,
wenn sie einem aufBlerhalb ihres Zusammenhanges begegnen. Und
wo der Wortlaut nicht ganz so nahestehend ist, ist es oft die Sache,
so daf} ein enger, wahrscheinlich direkter Zusammenhang zwischen
CDC und DSS, vor allem DSD angenommen werden muf3. Genauere
Untersuchung scheint DSD als das Altere und Urspriinglichere
erweisen zu konnen. Aber nicht nur mit DSD besteht eine enge
Verwandtschaft, sondern auch mit DSH, und zwar gliicklicherweise
so, dal DSD und DSH einander in ihren Parallelen zu CDC er-
ginzen, so dafl damit die Verwandtschaft noch sicherer, ja unum-
stoBlich wird. Einige Proben aus dem Sprachgebrauch und der
Begriffswelt und dem Text werden das deutlicher machen, wobei
nur zu beachten ist, dafl ein Vergleich im hebr. Urtext viel deut-
lichere Ergebnisse zeitigt und auBerdem die meisten Teile von
DSD mir nur in englischer Ubersetzung vorliegen. DaB es sich bei
diesen Parallelen nicht um nichtssagende Allgemeinheiten handelt,
zeigt schon das Vorkommen des moridh hassedeq, des «Lehrers
der Gerechtigkeity, in DSH und CDC, wihrend diese Gestalt sonst
in der Literatur bis ins 9. Jahrhundert géinzlich unbekannt ist. We-
niger Wert wiirde man vielleicht auf den Ausdruck berit hadasah
— Neuer Bund legen. peser — Erlduterung, Erklirung findet sich
ebenfalls in DSH und CDC, und zwar in genau gleicher Funktion
bei der Einleitung einer Erklirung zu einer biblischen Stelle. Im
A.T. kommt das Wort nur einmal in Qoh. vor. Ebenso DSH und
CDC gemeinsam sind habbaot — die Dinge, die kommen sollen,
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bogdim — die Liigner, Treulosen, peta’e jehuda — die Tdrichten
Judas, nicht wortlich gleich, aber im Sinn einander entsprechend
sind mosle hakitti’ im — die Herrscher der Kittider in DSH und
malke javan — die Konige von Javan in CDC. Niddah, im A.T.
die kultische Unreinheit der menstruierenden Frau, erscheint in
DSH und CDC wieder mit einer wesentlich erweiterten Begriffs-
filllung fiir alle Unreinheit, die mit sexuellen Dingen iiberhaupt
zusammenhingt. Weiter sind beiden Werken gemeinsam natan
I°’kalah — zur Vernichtung iibergeben und die Zitationsformel
wehu’ *afer ’amar — «und das ist es, wovon es heiit». DSH, DSD
und CDC verbindet das Wort Sub im Sinne «sich der Lehre der
Sekte zuwenden». Die durch Ableitungen vom Stamme bahar —
erwihlen ausgedriickte Meinung, dal der Lehrer der Geréchtig-
keit und alle Glieder seiner Sekte seit Ewigkeit her von Gott zum
Heile erwihlt sind, begegnet wieder in allen dreien. Der schon er-
wihnte berith hadaSah — Neuer Bund ist in CDC und DSH so
hiufig, daB sich die Stellen gar nicht aufzihlen lieBen. J ahad — die
Gemeinde, begegnet nicht nur CDC, DSH und DSD, sondern auch
DST, ebenso ‘esah — der Rat (im Sinne einer leitenden Korper-
schaft). Zu den haufigsten Worten in DSS und CDC gehort *amit
— Wahrheit, Wahrhaftigkeit, Treue, Zuverlidssigkeit. Hinweise auf
die Tora in mancherlei Form durchziehen besonders DSD und CDC,
aber auch die anderen DSS. Der eschatologische Charakter von
CDC und DSS wird hier und dort aus der reichlichen Verwendung
von qes und ‘aharit — Endzeit, letzte Zeit, klar. Zum gemein-
samen Begriffsbestand der DSS und CDC gehort auch “ebion —
arm (als Name fiir die Sektenglieder gebraucht), raz — gottliches
Geheimnis, Mysterium, hon — Wuchergewinn, Beli‘al als Satans-
name, a8mah — Schuld, zanah “ahar ‘enaim — den Augen nach-
huren, fiir DSD und CDC serek Ordnung, goral Los, hithallek
tamim — untadelig wandeln, sar *orim — Fiirst des Lichtes, *alot
habberit — Fliiche des Bundes, hibdil — exkommummeren,
mebaqqer — Aufseher, rabbim — die Vollversammlung, t®horah
— kultische Reinheit u.a.m. Wo Begriffe aus DSS und CDC kein
Gegenstiick haben oder umgekehrt, erklirt es sich meist zwanglos
aus der vorausgesetzten Situation oder aus der Entwicklung, die
zwischen den Schriften liegen muf. —
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Brownlee im Bibl. Arch., Sept. 1950, und Burrows in den OT
VIII, S. 181—182, haben eine Reihe von schlagenden Parallelen
aus DSD und CDC zusammengestellt, die man dort iibernehmen
mub, weil sie zum guten Teil aus den noch nicht verdffentlichten
Teilen von DSD stammen, so z. B.

CDC 2,6/7 ... so daB kein Rest und keine Entronnenen von ihnen blieben.
DSD IV, 14 ... so da3 kein Rest bleibe noch einige von ihnen entkémen.
CDC 2,15ff. ... zu lieben, woran Er Wohlgefallen hat und zu verwerfen,

was Er haBt, untadelig zu wandeln in allen Seinen Wegen und nicht
umherzuschweifen in eigenen Gedankengebilden voll Schuld und voll
boser Lust, denn viele sind zu einem Greuel geworden durch die Ge-
luste des Herzens.

DSD 1,3 ... und zu lieben alle(s), was (welche) Er erwihlt hat, und zu
hassen alle(s), was (welche) Er verworfen hat... und nicht mehr zu
wandeln in den Geliisten des Herzens voll Schuld und Augen voll
béser Lust... und zu wandeln vor Thm untadelig. ..

DSD V, 4f. ... da3 nicht ein jeder wandle in den Geliisten seines Her-
zens, um zu irren. .. seinem Herzen nach und seinen Augen und seinen
eigenen Gedankengebilden voller Schuld...

CDC 3,13—14 ... und es hat aufgerichtet Gott Seinen Bund fiir Israel in
alle Ewigkeit, da Er ihnen offenbare das Verborgene, worin ganz
Israel gefehlt hat...

DSD V, 11 ... denn diese werden nicht in Seinen Bund gerechnet, denn
sie haben nicht nach Ihm gesucht und geforscht, und Seinen Geboten,
daB sie die verborgenen Dinge erfahren hitten, in denen sie gefehlt
haben.

CDC 3,20 ... die an Thm festhalten, sind bestimmt zum ewigen Leben
und alle Herrlichkeit des Menschen (oder Adams) ist ihr...

DSD III, 1 ... er hat nicht an Thm festgehalten, der sein Leben wieder-
herstellt. . .

IV, 23 ... und alle Herrlichkeit des Menschen ist ihr...

CDC 9,6—7, 2—3 ... du sollst ganz gewil deinen Nichsten in Zucht
nehmen und nicht Schuld auf ihn hdufen und jeder, der ... gegen
seinen Nichsten etwas vorbringt, wofiir er ihn nicht vor Zeugen in
Zucht genommen hat. ..

DSD, V,26—VI, 1 ... denn am selben Tage soll er ihn in Zucht nehmen
und nicht Schuld auf ihn hdufen. Auch soll keiner gegen seinen Nichsten
etwas vor der Vollversammlung vorbringen, wofiir er ihn nicht vor
Zeugen in Zucht genommen hat.

CDC 13,2 ... und wo zehn sind, soll nicht ein priesterlicher Mann fehlen. ..
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DSD VI, 3f. ... und an jedem Orte, wo zehn Minner leben von unserer
Gemeinde, soll nicht ihnen ein priesterlicher Mann fehlen. ..

CDC 12,23—13,1 und 12,20—21 ... sie sollen darin wandeln. .. bis auf-
steht. ..
und dies sind die Vorschriften fiir den Einsichtigen, darin zu wandeln
mit seinem ganzen Leben zur Gerechtigkeit und eine Zeitperiode um
die andere.

DSD IX, 11—12 ... Sie sollen gerichtet werden mit den ersten Rechts-
satzungen, bis auftritt. . . dies sind die Vorschriften fiir den Einsichtigen,
darin zu wandeln mit dem ganzen Leben, zur Norm eine Zeitperiode
um die andere.

CDC 15,7—16,1 ... an dem Tage, wo er mit dem Aufseher spricht, der
uber die «Vielen» gesetzt ist, soll er ihn priifen mit dem Eid des Bundes,
den Mose geschlossen hat mit Israel, mit dem Bunde némlich, sich zu
wenden zur Tora Mosis mit ganzem Herzen und ganzer Seele... und
wenn er ihm auferlegt hat, sich der Tora Mosis zuzuwenden mit ganzem
Herzen und ganzer Seele. . . daher soll der Mann auf seine Seele nehmen,
sich zuzuwenden der Tora Mosis, denn in ihr ist alles genau ausgelegt. . .

DSD V, 8f. ... jeder, der in den Rat der Gemeinde kommt, soll eintreten
in den Bund Gottes vor den Augen aller «Willigen» und soll auf seine
Seele nehmen mit einem bindenden Eid, sich zuzuwenden der Tora
Mosis nach allem, was er angeordnet hat, mit ganzem Herzen und ganzer
Seele gemilBl allem, was davon offenbart ist...

CDC 20,8—9 ... denn es sollen ihn verfluchen alle Heiligen des Hochsten
und nach diesem Recht soll man vorgehen gegen den, der etwas ver-
wirft, von den Ersten und den Spiteren, auf deren Herzen Gotzen-
bilder liegen, die wandeln in den Geliisten ihrer Herzen. ..

DSD 1II, 11—14 ... dann beginnen die Priester und Leviten wieder und
sprechen: verflucht sei fiir die Ubertretung mit den Gé&tzen seines
Herzens, wer in diesen Bund eintritt und den Stein des Anstoles seiner
Schuld vor sich legt, so da8 er dadurch aufgehalten wird und es wird
geschehen, wenn er die Bedingungen dieses Bundes hort, daBl er sich
selber segnen wird in seinem Herzen, indem er sagt: Heil mir, daB ich
in den Geltusten meines Herzens wandle.(?)

CDC 20,27ff. ... und alle, die festhalten an diesen Geboten, daf} sie der
Tora entsprechend aus- und eingehen, und héren auf die Stimme des
Lehrers, die sollen von sich aus bekennen vor Gott: wir haben Béses
getan, wir und auch unsere Viiter, indem wir wandelten im Gegensatz
zu den Geboten des Bundes... und die Wahrheit Deiner Gerichte
haben wir eingesehen, und nicht sollen sie die Hand erheben gegen
Seine heiligen Gebote und die Rechte Seiner Gerechtigkeit und das
Zeugnis Seiner Wahrheit und sie sollen sich zurechtweisen lassen nach
den ersten Rechtsvorschriften, nach welchen die Ménner der Gemeinde
gerichtet wurden.
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DSD 1I,24—26 ... und alle, die in den Bund eintreten, bekennen ihnen
nach: wir haben gefehlt, wir haben gesiindigt, wir haben Bdses getan,
wir und unsere Viter vor uns, indem wir wandelten im Gegensatz zu
den Vorschriften der Wahrheit und die Gerechtigkeit Seines Gerichtes
haben wir eingesehen. .. '

DSD IX, 10 ... Sie sollen aber gerichtet werden nach den ersten Rechts-
vorschriften, mit denen die Ménner der Gemeinde zuerst in Zucht ge-
nommen wurden. . .

Es wiirde eigentlich gar nicht mehr brauchen als diese Par-
allelensammlung, um die enge Zusammengehérigkeit von CDC mit
den DSS zu erweisen, doch kommt noch dazu die in beiden be-
zeugte Hochschitzung Mosis als des Gesetzgebers, die hochst merk-
wiirdige Zusammenstellung von Aaron (oder Levi) und Israel, womit
wohl die Gesamtheit Israels und Judas bezeichnet werden soll,
die Vorrangstellung der Priester und Leviten, die trotz Nichtnen-
nung von Namen ganz deutlich vorhandene, ausgebildete Engel-
lehre. Auf den CDC ofters erwéihnten Auszug der Gemeinde nach
Damaskus scheint schon in DST angespielt zu werden.

Es diirfte also durchaus legitim sein, wenn man CDC mitver-
wendet bei dem Versuch, ein Bild der Sekte, ihrer Geschichte, An-
schauungen und Einrichtungen zu entwerfen. Sowie man aber da-
mit beginnt, erscheint mit atemberaubender Deutlichkeit die
Ubereinstimmung der Sekte mit einer Gemeinschaft, iiber die
Philo von Alexandrien und Josefus Flavius ausfiihrlich, andere
antike Schriftsteller wie Plinius kurz und manche Kirchenviter
'im Voriibergehen berichten, mit den KEssenern, ja dariiber hinaus
er6ffnen sich Ausblicke in das gesamte Sektenwesen der friih-
christlichen Zeit und gar noch des Mittelalters. Burrows und
Brownlee, die augenblicklich vielleicht die besten Kenner der DSS
sind, haben zwar vorsichtig eine Gleichsetzung von ‘En Fesha-
Sekte und Essenern vermieden, sondern nur gemeint, dal unsere
Sekte unter dem Namen Essener, wie ihn Josefus gebraucht, mit-
gemeint sein konnte, und Notscher hat sich noch viel vorsich-
tiger ausgedriickt, aber mir scheint es doch, dafl man diese Vor-
sicht beiseite lassen konne und die Identitit von Essenern und
‘En Fesha Sekte kiihnlich behaupten, wenn man nur bedenkt,
daf3 die DSS und CDC aus einer mindestens 100 Jahre frithern Zeit
stammen als die Berichte, die wir iiber die Essener haben, und
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daB sich inzwischen doch eine weitere Entwicklung vollzogen hat,
die bestimmt auch durch das Verhalten der Gegner vorwirtsge-
trieben wurde. Auch passen sich Philo und Josefus ihren griechi-
schen Lesern und deren Gedankenwelt an, so daBl im Bilde der
Sekte leicht kleine Verschiebungen eintreten konnen. Auch ist
trotz der Behauptung des Josefus (Vita I), daBl er eine Zeit lang
Zogling der Essener gewesen sei, zu fragen, wie weit die beiden
Berichte auf eigener Anschauung beruhen und wie weit auf den
Nachrichten anderer Schriftsteller. Noch viel fraglicher ist die
eigene Anschauung bei heidnischen antiken Schriftstellern und bei
den Kirchenviitern. Eine kurze Zusammenstellung des Vergleichs-
materials wird auch hier wiederum am besten sein Bild der Sach-
lage geben: In den oben zitierten Stiicken aus CDC und DSD er-
schien immer wieder der Name des Gesetzgebers Moses und seine
Tora und DSD VII, 1 sieht nach Burrows Ausschlull vor fiir die-
jenigen, die bei der Gesetzesverlesung einschlafen. Das lat auf
eine auBerordentlich hohe Schétzung Mosis schlieBen. Josefus be-
richtet noch weitergehend von den Essenern Bell. Jud. 1I/8/145
«Nichst Gott zollen sie grofite Verehrung dem Namen des Gesetz-
gebers; wer ihn listert, wird mit dem Tode bestraft».

Was die Priester und Leviten betrifft, so sprechen ihnen CDC
und DSS viele Vorrechte zu; sie sitzen vor den anderen, sprechen
vor den anderen, haben die wichtigsten Amter inne, bilden im
«Rat» eine eigene Gruppe, sie lehren das Gesetz, richten iiber rein
und unrein und bewahren gefundenes herrenloses Gut (DSH 11,8
DSD 1,18f., V,3 VI,3 IX,7 CDC 4,1ff., 9,12 9,18 10,5 13,2 14,5
14,7). Josefus redet nur davon, daB3 sie zur Bereitung von Speise
und Trank verwendet, vielleicht auch, daB sie zu Verwaltern des
gemeinsamen Vermdgens gewihlt werden.

Ant. XVII/I /5/22 «Zu Verwaltern ihrer Einkiinfte vom Feld-
ertrag wihlen sie tiichtige Manner aus priesterlichem Stande, die
fiir Getreide und sonstige Nahrungsmittel zu sorgen haben». So iiber-
setzt wenigstens Clementz (..... ). Man kénnte aber auch iiber-
setzen: Zu Verwaltern ihrer Einkiinfte und ihres Geldertrages
wihlen sie tiichtige Ménner, Priester aber zur Bereitung des Brotes
und der Speisen» (dies wohl der levitischen Reinheit wegen). Hier
ist also trotz eines gewissen Vorrechtes der Priester ein Unter-
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schied festzustellen, doch mag es sein, daf} Josefus nur das berichtet,
was ihm besonders auffillt, nicht aber das, was unter Juden
eigentlich selbstverstindlich erschien.

Als besonders bezeichnend fiir die Sekte erschien uns der Ge-
danke der Pridestination; DSD III «...Er schuf den Menschen
zur Herrschaft iiber die Welt und gab ihm zwei Geister zu, in ihnen
zu wandeln bis zur Zeit Seiner Heimsuchung... In der Hand des
Lichtfiirsten ist die Herrschaft tiber alle Sohne der Rechtschaffen-
heit; in den Wegen des Lichtes wandeln sie. .. Er schuf die Geister
des Lichtes und der Finsternis und auf ihnen baute Er alles Werk
auf und auf ihre Eigenart jeden Dienst. Den einen hat Gott geliebt
von Ewigkeit her. So hat Er an allen Seinen Taten Freude fiir
immer. Was den andern anlangt, so hat Er seinen Rat gehallt, so
hat Er auch alle seine Wege gehafit fiir immer». Damit vergleiche
man Josefus Ant. XVIII/1/5/18 «Die Essener hingegen lehren,
man miisse alles dem Willen Gottes anheimgeben...» und XIII/
5/9/172 «Die Gruppe der Essener aber hilt das gesamte Schicksal
fiir von Gott festgelegt und meint, daBl auBerhalb desselben dem
Menschen nichts widerfahren kénne. . .».

Da Josefus den Ausdruck Heimarmene — Schicksal verwendet,
meinte man bisher, hier einen Schicksalsglauben wie im Griechentum
feststellen zu miissen; nun erweist sich aus DSD, dall er nur eine
griechisierende Ausdrucksweise verwendet, dal} aber eigentlich die
Pridestination zum Heil oder Unheil gemeint ist, die allerdings auch
eine Bestimmung des irdischen Loses mit in sich schlie3t.

Aus CDC und DSD haben wir oben von einem Siindenbekenntnis
gehort, von dem Burrows sogar annehmen will, dal es jihrlich
neu abgelegt werden miisse. Dazu paBlt es, wenn Plinius Nat. Hist.
V,17 von einer vita poenitentiae der Essener spricht.

Ein solches Biiflerleben kann als Zweck nur die Erreichung der
Seligkeit nach dem Tode vor Augen haben. DaB dies auch in der
Sekte der Fall war, erweist sich aus den oben zitierten Stellen aus
CDC und DSD, wo von Wiederherstellung des Lebens und kiinf-
tiger Herrlichkeit die Rede war. DSH redet dazu vielleicht noch
von einer Teilnahme am Weltgericht (IX,10). Ganz deutlich redet
auch DSD IV, 7—8 von einer «Krone der Herrlichkeit mit einem
Kleide des Glanzes in ewigem Licht» und als Gegenstiick von der
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Vernichtung der Bésen «im Feuer finsterer Ortlichkeiten». Josefus
berichtet Ant. XVIII/1/5/18 «Sie glauben an die Unsterblichkeit
der Seele und halten den Lohn der Gerechtigkeit fiir das erstre-
benswerteste Gut». Bell. Jud. 1I/8/154—155 «Sie hegen nédmlich
den festen Glauben, dal der Korper zwar der Verwesung anheim-
falle und verginglich sei, die Seele dagegen in Ewigkeit fortlebe, da
sie aus feinstem Ather stammend. .. in den Kérper gleich wie in
ein Gefil} eingeschlossen sei. Sobald die Seele aber von den Banden
des Fleisches befreit sei, entschwebe sie wie aus langer Knecht-
schaft erlost in seliger Wonne zur Hohe. .. sie lehren, den Guten
sei ein Leben jenseits des Ozeans beschieden und ein Ort, wo weder
Regen noch Schnee noch Hitze belistige, sondern ein bestdndiger
vom Ozean her sanft wehender Zephir kiihle. Den Bosen dagegen
weisen sie eine finstere, kalte Hohle voll ewiger Qualen any.
Josefus hat offenkundig etwas poetisch ausgeschmiickt, ver-
tritt aber scheints auch eine fortgeschrittene Entwicklungsstufe.
Uber die Aufnahme in die Ordensgemeinschaft unterrichtet,
DSD und CDC. Besonders DSD VI, 13ff. ist hier heranzuziehen
«..und jeder Israelit, der sich dem Rat der Gemeinde freiwillig
anschlieBen will, den soll der Aufseher... iiberpriiffen in Bezug
auf seinen Verstand und seine Taten. Und wenn er die Belehrung
annimmt, soll er ihn verpflichten, sich der Wahrheit zu- und von
aller Verkehrtheit abzuwenden, und er soll ihn belehren iiber alle
Satzungen der Gemeinde. Dann, wenn er vor der Vollversammlung
steht, wird die ganze Gruppe iiber seine Sache entscheiden. ..
und wenn er dem Rat der Gemeinde naherkommen darf, soll er
doch die Reinheit der Vielen nicht antasten bis sie nach Vollen-
dung eines vollen Probejahres ihn auf seine Taten und seinen
Geist gepriift haben. Er soll auch noch keinen Teil am gemeinsamen
Eigentum haben, sondern nach Vollendung des Probejahres in-
mitten der Gemeinde soll die Vollversammlung iiber ihn befragt
werden, was seinen Verstand angeht und seine Taten innerhalb
des Gesetzes. Und wenn entschieden wird, daB er sich der inneren
Ordensgemeinschaft nahern darf,... Der Neuling soll noch nicht
trinken von den Getrinken der ,Vielen‘ bis zur Vollendung eines
zweiten Jahres unter der Gemeinde. Nach Vollendung eines zweiten
Jahres soll ihn der Aufseher vor der Vollversammlung priifen und
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wenn seine Zulassung zur Gemeinde entschieden wird, soll er ihn
in die Liste eintragen und ihm seinen Platz und Rang anweisen. . . ».

Josefus berichtet dariiber B. J. II/8/137—139 «Wer in die
Sekte aufgenommen sein will, erhilt nicht sogleich Zutritt, son-
dern er mufl zunichst aulerhalb des Ordens 1 Jahr lang derselben
Lebensweise wie die Mitglieder sich unterziehen, nachdem man
ihm vorher eine Axt, den oben erwihnten Lendenschurz und ein
weilles Gewand gegeben hat. Hat er in diesem Zeitraum die M Big-
keitsprobe bestanden, so tritt er der Genossenschaft um einen
Schritt ndher. Er nimmt an der reinigenden Wasserweihe teil,
wird jedoch zu den gemeinsamen Mahlen noch nicht zugelassen.
Nachdem er nédmlich seine Standhaftigkeit dargetan hat, wird nun
in zwei weiteren Jahren auch sein Charakter gepriift und erst
wenn er in dieser Beziehung gleichfalls wiirdig erscheint, wird er
formlich in den Orden aufgenommensy.

Besser zusammenpassen kénnten die beiden Anweisungen kaum,
auller dafl DSD von Axt, Schiirze und Gewand noch nichts weil3
und die Probezeit bei Josefus um ein Jahr verlingert erscheint.

Die bei der Aufnahme abzulegende Verpflichtung findet sich
DSD I und V (Sukenik Aleph und Beth) «...und zu tun, was
gut und rechtschaffen ist vor IThm, wie Er es befohlen hat durch
Moses und durch alle Seine Diener, die Propheten, und zu lieben
alle, die Er erwidhlt hat (auch neutral ,alles, was‘ moglich) und
zu hassen alle, welche Er verworfen hat, sich fernzuhalten von
allem Bosen und anzuhangen allen guten Werken; Wahrheit, Ge-
rechtigkeit und Rechtschaffenheit zu iiben auf Erden und nicht
mehr zu wandeln in Geliisten des Herzens voll Schuld und Augen
voll béser Lust, alles Bose zu tun, weiter alle Willigen dazu zu brin-
gen, dafl sie im Bund der Gnade die dort geltenden Vorschriften
erfiillen, sich dem Rate Gottes anschlieBen und rechtschaffen vor
Ihm wandeln... und zu lieben alle Lichtsshne... und zu hassen
alle S6hne der Finsternis... und nicht vorwegzunehmen die be-
stimmten Zeiten und nicht hinter ihnen zuriickzubleiben und nicht
zu weichen von den Gesetzen Seiner Wahrheit rechts oder links
zu wandeln. .. alles zu tun, was Er befohlen hat und nicht hinter
Ihm weg zu weichen aus Schrecken oder Furcht oder Bedrohung
oder Flut unter der Herrschaft Belials...». «...und er soll es mit
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einem bindenden Eid auf seine Seele nehmen, daf} er sich zuwende
der Tora Mosis, allem, was er befohlen hat mit ganzem Herzen
und ganzer Seele, zu allem, was offenbart ist den S6hnen Zadogs. . .
und zu wandeln nach Seinem Wohlgefallen... sich zu trennen
von allen Mdnnern der Verdrehtheit. . .». Josefus bringt den Wort-
laut B. J. II/8/139ff.; «...muB er... einen furchtbaren Eid
schworen, dafl er die Gottheit ehren, seine Pflichten gegen die
Menschen erfiillen, niemand aus eigenem Antrieb oder auf Befehl
Schaden zufiigen, selbst die Ungerechten hassen und den Gerechten
beistehen, sowie daf er Treue gegen jedermann, besonders gegen die
Obrigkeit iiben wolle. .., ferner mull er schworen, falls er selbst
einmal zu befehlen habe, nie ob seiner Macht sich briisten und
weder in Kleidung noch in sonstigem Schmuck es seinen Unter-
gebenen zuvortun zu wollen. Des weiteren verpflichtet er sich,
die Wahrheit zu lieben und die Liige zu Schanden zu machen,
seine Hinde von Diebstahl und seine Seele von dem Makel unrech-
ten Gewinnes rein zu halten, den Ordensbriidern nichts zu ver-
heimlichen, anderen dagegen keines ihrer Geheimnisse zu offen-
baren, und sollte man ihn auch zu Tode martern...».

Wiederum stellt Josefus eine etwas fortgeschrittene Stufe dar,
in der die Anforderungen etwas genauer spezifiziert sind. Die
grundsitzliche Ubereinstimmung ist aber da und selbst in vielen
Einzelheiten vorhanden. .

AuBer diesem Eid scheint es, dal sie nicht schworen durften;
wenigstens erziahlt Josefus B. J. II/8/135: «Das Wort gilt bei
ihnen mehr als der Eid, ja sie unterlassen das Schworen, weil sie
es fiir schlimmer als Meineid halteny.

CDC 15,1 und 16,6ff. gibt zwar kein Verbot, aber immerhin
eine wesentliche Einschrinkung des Schworens «... (an dieser
Stelle ist eine Textliicke) beim Namen und bei Alef und Dalet
und bei Alef und Lamed, sondern nur mit dem Eid des Bundes. ..
und den Fliichen des Bundes und die Tora Mosis soll man nicht
erwihnen... und wer schwort und iibertritt und schiéndet den
Namen. . .». Auch CDC 9,8 warnt vor unbefugtem Schwoéren und
Schworenlassen. Wieder scheint Josefus eine fortgeschrittene Stufe
zu vertreten.

Nicht Josefus, aber Philo redet von eigenen Dérfern der Essener
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(Mangey 11/632). Sie bewohnen viele Stiadte Juddas, viele Dérfer
und grofle und volkreiche « Ansammlungen», I, 457. Sie bewohnen
vorzugsweise das Land und vermeiden die Stédte...». Plinius
erwihnt, daf} sie sich in die Einsamkeit zuriickziehen. Unter ihren
Wohnsitzen erscheint bei ihm besonders Engedi am Toten Meer.
Auch Dio Chrysostomos berichtet von einer eigenen Stadt am
Toten Meer. Nach Josefus lebten sie aber auch in den Stédten.
So gab es in Jerusalem ein Essenertor, wohl nach ihrem Stadt-
viertel so genannt. DSD weil von diesen Dingen nichts, CDC
erwihnt aber «mahanoth» oder Lager, also wohl eigene Ordens-
niederlassungen, die mit einem modernen hebr. Kibbuz Ahnlich-
keit gehabt haben mdogen. In diesen Lagern nédmlich scheint nach
allen Nachrichten eine weitgehende Gemeinwirtschaft iblich ge-
wesen zu sein. DSD 1,12ff. «Sie sollen all ihr Wissen und ihre
Kraft und ihr Vermégen in die Gemeinde Gottes bringen. . .».
DSD V «...daB sie eine Gemeinde seien in der Gesetzeserfiillung
und im Vermdgen...». DSD VI regelt genau, dal der Novize
nach dem ersten Jahr sein Vermogen dem Aufseher zu treuen
Hinden tibergibt, dafl es aber erst nach der endgiiltigen Aufnahme
fir die Gemeinschaft beniitzt werden diirfe. CDC 14,12 sagt nur,
daB jeder den Arbeitslohn zweier Tage im Monat abliefern miisse,
so daB von den daraus flieBenden Mitteln die Alten, Kranken,
Waisen usw. unterstiitzt werden konnen. Die Verwaltung erfolgt
durch Priester und die Vollversammlung. Auf Verheimlichung und
Veruntreuung von Vermoigen stehen in DSD schwere Strafen.
Plinius sagt nur, sie seien «sine pecunia», Philo II/458 «Keiner
hat ein eigenes Haus... sondern sie wirtschaften gemeinsam. ..
gemeinsam ist die Bekleidung und gemeinsam die Nahrung...
was sie namlich am Tage arbeitend als Lohn empfangen, das be-
halten sie nicht fiir sich selbst, sondern legen alles zusammen fiir
die, die es gebrauchen wollen...». I1/632 «keiner will auch nur
irgendwie eigenen Besitz haben, weder ein Haus noch ein Grund-
stiick, noch Herden, noch was iiberhaupt Reichtum verschafft,
sondern, indem sie alles ohne Unterschied zusammenlegen, ge-
nieBen sie den gemeinsamen Nutzen aller...». 11/633 «...Denn,
was einer hat, gilt als Besitztum aller und was alle haben als das
jedes Einzelnen». Josefus Ant. XVIII/I/5/20 «...infolge deren sie
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volle Giitergemeinschaft haben und den Reichen nicht mehr Genuf3
von den Giitern lassen als den Armen...». B. J. I1/8/122—125
«. .. den Reichtum verachten sie und bewundernswert ist bei ihnen
die Gemeinschaft der Giiter... es besteht ndmlich die Vorschrift,
dal jeder, der der Sekte beitreten will, sein Vermogen der Ge-
meinschaft abtreten mufl... alle verfiiggen wie Briider iiber das
aus dem Besitztum der einzelnen Ordensmitglieder gebildete Ge-
samtvermogen... Die Verwalter des gemeinsamen Vermoigens
werden durch Stimmenmehrheit gewéhlt. . .».

Philo und Josefus verbinden also, was DSD und CDC vor-
schreiben, und wirken dadurch besonders iiberzeugend. Wenn CDC
nicht von voller Giitergemeinschaft spricht, kann dies an der
Bruchstiickhaftigkeit liegen oder auch an den besonderen Ver-
hiltnissen in Damaskus. Nach Josefus mullten auch die in der
Welt lebenden Briider anderen jede finanzielle Unterstiitzung und
alles gewahren, was diese von ihnen verlangten.

Dieser Einstellung dem Eigentum gegeniiber entspricht es, wenn
Philo und Josefus berichten, daBl es bei ihnen keine Sklaverei
gegeben habe. Jos. Ant. XVIII/I/5/21 «... ebensowenig wie sie
Knechte halten, da sie das Letztere fiir Unrecht halten. . .». Philo
1T1/457 «Sklaven gibt es bei ihnen nicht einen, sondern alle sind
frei, indem sie einander zur Hilfe arbeiten. . .».

DSD hat dariiber gar nichts. CDC 12,10—12 verbietet, den
Sklaven oder die Sklavin, die mit zum Bunde gehort, zu verkau-
fen «... seinen Sklaven oder seine Sklavin, die mit ihnen in den
Abrahamsbund getreten sind, die sollen sie nicht verkaufen. . .».

Bei der weitgehenden Einschrinkung alles Eigentumsrechtes
kommt das einer Freilassung praktisch gleich. In den Ordens-
niederlassungen wird es zwischen Freien und Sklaven kaum einen
Unterschied gegeben haben, da alle dieselbe Nahrung und Klei-
dung und Arbeit hatten. Es fragt sich nur, ob die humanitéire Be-
griindung, die bei Philo durchleuchtet, richtig ist. Eher fiihlt man
sich an den Philemonbrief des Apostels Paulus erinnert. Der Sklave
wird im gemeinsamen Bund einfach zum Bruder.

Wo nach DSD die volle Kollektivwirtschaft durchgefiihrt war,
war auch eine gemeinsame Mahlzeit unumginglich notwendig.
CDC enthilt dariiber nichts. DSD jedoch bestimmt VI, 3 «sie sollen
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gemeinsam essen». Auch ist von Brot und Wein die Rede, die vor
Beginn der gemeinsamen Mahlzeit vom Priester gesegnet werden
miissen. Philo berichtet 11/632 «sie veranstalten Bruderschafts-
mahle und gemeinsame Mahlzeiten», und Josefus B. J. II/8/1291f.
«Nach dieser Reinigung begeben sie sich in ein besonderes Gebiude,
das kein Angehoriger einer anderen Sekte (so Clementz, besser
«kein Andersgldubiger») betreten darf und versammeln sich hier. . .
im Speisesaal. Dort setzen sie sich in aller Ruhe nieder und es legt
alsdann der Bicker jedem der Reihe nach die Brote vor, Wihrend
der Koch jedem eine Schiissel mit einem einzigen Gerichte auf-
trigt. Ehe das Mahl beginnt, spricht der Priester ein Gebet und
vor dem Gebet darf niemand etwas verzehren. Nach dem Mahle
betet er wiederum. ..» (139) und bevor er jedoch zu den gemein-
samen Mahlzeiten erscheinen darf .. .».

Hier haben wir zugleich einen Hinweis auf die Einfachheit der
Lebensweise, iiber die sich alle Berichte einig sind. Der letzte
Punkt bezieht sich auf die Novizen, die noch nicht Zutritt zu den
gemeinsamen Mahlzeiten haben (sieche auch DSD VI iiber die
Probezeit). Daraus scheint sich zu ergeben, dafl diese Mahlzeiten
nicht nur der Sittigung dienten, sondern auch rituellen Charakter
hatten. Auch die nach Josefus vorhergehenden Waschungen und
die strenge Rangordnung der Sitze weist darauf hin. Diese Rang-
ordnung wurde auch bei den Diskussionsversammlungen eingehalten.
Dabei herrschte auch sonst strenge Ordnung, so daB es keinerlei un-
notigen Lirm gab. DSD VI, 10 «laf} keinen die Rede eines seines
Genossen unterbrechen bevor sein Bruder zu reden aufgehort
hat, noch laB ihn vor seiner vorgeschriebenen Stelle sprechen. . .».
Josefus B. J. II/8/132—133 «Weder Geschrei noch sonstiger Larm
entweiht je das Haus, sondern ein jeder laBt den andern reden
wie ihn die Reihe trifft. . .».

Die grofle Ruhe erklirt sich auch daraus, dal es bei ihnen Sitte
war, sich der Mehrheit bedingungslos zu unterwerfen. DSD, Bet 2:
«Nach der Anordnung der Priester der Zadogsdhne, sollen sie den
Bund bewahren und nach der Anordnung der Mehrheit der Manner
in der Gemeinde und sollen festhalten an dem Bund...». Bet 9:
«entsprechend den Zadogschnen, den Priestern, die den Bund be-
wahren und Sein Wohlgefallen suchen und entsprechend der Mehr-
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heit der Gemeindeglieder, die willig sind, eine Gemeinde in Seiner
Wahrheit zu bilden und zu wandeln in Seinem Wohlgefallen. . .».
Josefus B. J. II/8/146f. «dem Alter und der Mehrheit gehorsam
zu sein, halten sie fiir ehrenvoll. Wenn daher zehn von ihnen bei-
sammensitzen, redet wohl keiner gegen den Sinn der neun Ubrigen».

Besonderen Nachdruck scheint man auf kultische und korper-
liche Reinheit gelegt zu haben. Sehr vieles von ihren Besonder-
heiten 148t sich nur von hier aus erkliren. In CDC und DSD er-
scheint immer wieder «Unreinheit» und «Reinheit». Auch in DSH
spielen diese Begriffe eine groBe Rolle. CDC 12,11ff. finden sich
kultische Speisegebote «nicht verunreinige jemand seine Seele mit
irgendeinem Lebewesen oder Gewiirm, dal er davon esse, von
Bienenwaben an bis zu allen lebenden Wesen, die im Wasser um-
herwimmeln, und Fische soll man nicht essen, wenn sie nicht
lebend zerlegt werden und ihr Blut ausgelassen wird...». An-
schliefend ist auch von der Unreinheit der Geréte in einem Hause
die Rede, ja ganzer Teile des Hauses, in dem ein Toter gelegen
hat. CDC 11,21f. verbietet, unrein ein Bethaus zu betreten, 12,
19—20 stellt ganz allgemein die Forderung, zwischen Rein und
Unrein wohl zu unterscheiden. Josefus berichtet B. J. II/8/123
von der Ablehnung der Olsalbung, die als Verunreinigung empfun-
den wird. Nach Burrows findet sich Megilloth Genuzoth I, Tafel X.
Z. T «Ol verunreinigt den Menschen». Josefus berichtet weiter, daB
sie dauernd in weiler Kleidung gingen, was sonst nur Sitte der
Priester im Dienst war. B. J. I1/8/147 berichtet er, daB sie nicht
nach rechts oder in die Mitte ausspucken durften. Dazu vergleiche
man DSD VII, 13 «Jeder, der mitten unter die Vollversammlung
spuckt, soll fiir 30 Tage ausgeschlossen werden». a.o. 0. 148 erzihlt
Josefus weiter, daBl ihnen die Verrichtung der Notdurft am Sabbath
ganz verboten war, sonst aber nur in der Einsamkeit erlaubt, ver-
hiillt mit dem Mantel, um nicht den Lichtglanz Gottes zu belei-
digen. Nachher waren Waschungen vorgeschrieben. 150 weill er
weiterhin, da3 sie nach dem Eintrittsalter in Kasten geteilt waren
und daB die Beriihrung eines Minderkastigen verunreinigend
wirkte wie die eines Fremden. Dazu vergleiche man DSD VI, wo
es heilt, daB der Novize die «Reinheit» der Vollglieder nicht be-
rithren diirfe. Zur Erhaltung und Wiederherstellung der kulti-
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schen Reinheit dienen zahlreiche Waschungen. CDC 10,10—13
ist genau geregelt, in wieviel und was fiir Wasser man sich waschen
darf, um nicht vielleicht unversehens sich zu verunreinigen. Josefus
sagt uns, daf sie vor den Mahlzeiten sich wuschen (B. J. II/8/128),
daB3 die Novizen erst nach einem Jahre zu den Waschungen zuge-
lassen wurden (138), dal die Manner mit einem weilen Schurz
bekleidet badeten, die Frauen mit einem weillen Gewand (129/161).

Mit den Vorstellungen der Sekte von levitischer Reinheit hing
wohl auch ihre Stellung zur Frau und zur Ehe zusammen. Da
finden wir CDC 4,20f. «... zweimal sind sie in Hurerei ertappt,
indem sie zwei Frauen wihrend ihres Lebens genommen haben. . .».
Die strikte Einehe fiirs ganze Leben verlangt auch 7,6, wo Ehe
an und fiir sich den in den «Lagern» wohnenden aber ausdriicklich
geboten ist. « Wenn sie in Lagern wohnen, wie es Ordnung im Lande
ist, sollen sie Frauen nehmen und Kinder zeugen und nach der
Tora lebeny. CDC 12,1 zeigt, dall der Geschlechtsverkehr als ver-
unreinigend galt, «niemand soll bei einer Frau schlafen in der Stadt
des Heiligtums, daB3 er nicht die Stadt des Heiligtums mit der
Unreinigkeit beflecke». DSH VIII, 13 wirft dem Frevelpriester vor,
dall er Verfehlungen begangen habe in aller greulichen weiblichen
Unreinigkeit. DSD erwidhnt die Frage nicht. Von den Essenern
berichtet Plinius volle Frauenlosigkeit «gens. . .sine ulla femina. . . »
und Philo ebenso 1I/633 «Keiner der Essener fiihrt eine Frau heim
.. .». Josefus Ant. XVIII/I/5/21 «Sie heiraten ebensowenig wie. . .»
und B. J. 1I/8/120—121 «Uber die Ehe denken sie gering. .. doch
wollen sie damit die Ehe und die Erzielung der Nachkommen-
schaft durch dieselbe nicht ginzlich aufheben, sondern...». Es
scheint also mit der Ehelosigkeit nicht so grundsitzlich und so
streng gewesen zu sein, wie Philo und Plinius meinen. B. J. I1/8/160
berichtet Josefus iiberdies von einer Gruppe von Essenern, die
heiraten, wenn auch nach strenger dreijahriger Priifung der Frauen
und unter Verschmihung alles ehelichen Verkehres, auler zur Er-
zielung von Nachkommenschaft. Daraus ergibt sich wohl die Stel-
lung von CDC als die urspriingliche. Die Entwicklung zur vollen
Ehefeindschaft haben nicht alle Essener mitgemacht. Gritz meint,
daf3 die im geschlossenen Ordensverband Lebenden hitten ehelos
bleiben miissen und nur die «Tertiarier» hiitten heiraten diirfen.
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Nach CDC 12,1 scheint mir jedoch eher das Umgekehrte wahr-
scheinlich. Von der Nachricht des Josefus (B.J. 1I/8/121), daB die
Essener fremde Kinder anndhmen und in ihren Grundsitzen er-
zogen, um ihre Gemeinschaft weiter zu erhalten, wissen DSS und
CDC nichts. Diese Mafnahme wurde ja auch erst notwendig, als
der Zolibat sich bei ihnen mehr und mehr durchsetzte.

Mit den Anschauungen von Reinheit mul} irgendwie auch die
von Josefus und Philo behauptete Ablehnung aller Opfer zusam-
mengehoren. Philo II/457 «Sie opfern keine Tiere», Josefus Ant.
XVIII/I/5/19 «Wenn sie Weihgeschenke in den Tempel schicken,
bringen sie keine Opfer dar, weil sie heiligere Reinigungsmittel zu
besitzen vorgeben. Aus diesem Grunde ist ihnen der Zutritt zu
dem gemeinsamen Heiligtum nicht gestattet und sie verrichten
demgemill ihren Gottesdienst besondersy. CDC 11,18—19 sieht
die Sache nun etwas anders aus: «Niemand soll ein Brandopfer
oder Speisopfer oder Weihrauch oder Holz in den Tempel schicken
durch einen Mann, der mit irgendeiner Unreinigkeit behaftet ist,
so daB der Altar ... verunreinigt wiirde». Da ist also nicht nur
von Weihgeschenken die Rede, sondern von Holz, Weihrauch,
Speis- und gar Brandopfern. Allerdings wird peinlichst darauf ge-
achtet, daf} der Altar nicht entweiht werde. Entweihung des Heilig-
tums wird in CDC und in DSH mit Entsetzen genannt. Und hier
mag der Grund liegen, warum sie spiater die Beschickung des ent-
weihten Heiligtums mit Opfern nicht mehr weiterfithrten. Josefus
zeigt, dal} sie statt der Teilnahme am Tempelopfer andere Gottes-
dienste abhielten. Seine Beschreibung der Mahlzeiten und der
Waschungen lassen beide als rituelle Handlungen erscheinen. Auch
von téglich mehrmaligem Gebet ist bei ihm die Rede. Ant. X VIII/
1/5/19 und ausfiihrlicher B. J. 118/128—131 «Auf eine eigentiim-
liche Art verehren sie die Gottheit. Bevor ndmlich die Sonne auf-
geht, sprechen sie kein unheiliges Wort, sondern sie richten an das
Gestirn gewisse herkommliche Gebete...». Von den Tischgebeten
war schon die Rede. DSD VI erwihnt das Tischgebet, X, 61f. legt
Morgen- und Abenddimmerung als Gebetszeiten fest. Philo er-
wiahnt Meditationsiibungen. Dall die Sekte eigene Gebete hatte,
zeigen die Dankpsalmen in DST, das Buligebet in DSD I und
der Psalm in DSD XI, und ebenso DSW. CDC 11,22ff. erwihnt
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ein Bethaus und die Sitte des Posaunenblasens vor oder nach dem
Gottesdienst (DSW kennt sie in der eschatologischen Schlacht).
Von der Gebetsrichtung zur Sonne, die Josefus erwdhnt, wissen
die anderen nichts. Moglich, dafl sie die sonst iibliche Wendung
nach Jerusalem ersetzen mufite, als ihnen das Heiligtum als ver-
unreinigt zu gelten begann. Josefus redet davon, daB sie in der
Sonne den Lichtglanz (augé) Gottes gesehen hitten.

Der besondere Ernst und die besondere Strenge ihrer Gesetzes-
auslegung zeigt sich in den Vorschriften iiber den Sabbath. Jo-
sefus erwihnt B. J. II/8/147, daBl sie am Sabbath kein Feuer
anziinden, nicht kochen, nicht arbeiten, nicht ihre Notdurft ver-
richten. CDC 3,14,6,18, 10, 14ff. lassen aber viel mehr sehen. Die
Sabbath- und Feiertagsvorschriften gehéren zu den offenbarten
Geheimnissen. VI, 18 erwidhnt eine besondere von der sonstigen
abweichende Ordnung fiir Sabbathe, Fast- und Festtage. 10, 14ff.
befafit sich ein lingerer Abschnitt nur mit Sabbathvorschriften,
die weit iiber die sonst schon so strenge Sabbathheiligung des Ju-
dentums hinausgehen. So darf man einem Menschen, der in ein
Loch oder einen Brunnen gefallen ist, nicht einmal einen Strick
oder eine Leiter bringen, Vieh nicht aus dem Brunnen ziehen, ihm
nicht beim Werfen helfen. Alle Arbeit mull schon lange vor Sonnen-
untergang des Vortages ruhen, von Geschidft und Arbeit darf
man nicht einmal etwas reden, geschweige denn etwas tun. Man
darf keine Wohlgeriiche an sich tragen, der Wirter den Siugling
nicht auf den Arm nehmen und dgl. mehr. DSD enthilt leider
dariiber nichts.

Es ist klar, daB diese strenge Gesetzesbefolgung auf einem an-
gestrengten Studium der Tora und Propheten mit einer eigenen
Auslegungstradition ruhen mufl. Philo sagt auch I1/458 «sie be-
niitzen die viterlichen Gesetze» und Josefus B. J. II/8/136 «Mit
Vorliebe widmen sie sich dem Studium von Schriften der Alten,
besonders um zu ergriinden, was fiir Leib und Seele heilsam ist».
DSSund CDC wimmeln von Zitaten und Anspielungen auf Tora und
Propheten. Thre Hochschétzung ist iiberall deutlich, immer wieder
wird auf sie zuriickgegriffen. CDC 13,7 wird der «Aufseher» mit
dem Unterricht in der Tora betraut, 14,7—8 von dem Priester,
der die jahrliche Musterung und Zihlung vornimmt, Gesetzes-
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kenntnis verlangt. DSD spricht mehrmals vom lauten Lesen des
Buches, womit nur die Tora gemeint sein kann, so VII,1 «Wer
laut aus dem Buche liest» oder VI,7 «das Buch zu lesen, Gerech-
tigkeit zu suchen und gemeinsam zu beten». VI, 6 verlangt, da@3
die Vollmitglieder ein Drittel der Néchte im Jahre durchwachen,
um die Heilige Schrift zu studieren. Wer dabei schlaft oder flucht,
soll streng bestraft werden. VIII, 12 schirft wieder das Studium
der Tora ein und bietet in der Auslegung von Jes. 24 gleich ein
Beispiel ihrer Schriftauslegung, deren es auch in CDC mehrere
gibt. Solche Versammlungen zum Studium der Heiligen Schrift
sollen nach VI,6 iiberall dort stattfinden, wo auch nur 10 Méinner
der Sekte beieinander sind. Es ist klar, daB aus dieser eifrigen
Beschiftigung mit der Heiligen Schrift leicht eine eigene Literatur
entstehen konnte, die iiber die Ordensregeln von CDC und DSD
hinausfithrt. DSH ist ein Beispiel dafiir, CDC und DSD erwihnen
auBlerdem ein «Buch des Hagu», von dem man nicht recht weil3,
was man darunter sich vorstellen soll. Die Erwdhnung in DSD
wurde erst kiirzlich gefunden, als ein neues Bruchstiick auftauchte,
das die bisher fehlende erste Kolumne zu enthalten scheint (De
Vaux Rev. Bibl. Juli 1950). Von bekannten Biichern werden nicht
nur biblische in DSD und CDC erwihnt, sondern auch Henoch,
Jubilien und die Testamente der 12 Patriarchen, was fiir den
Interessenkreis der Sekte bezeichnend ist. Josefus erzihlt, daB
diese gesamte Literatur geheimgehalten werden mulite (B. J.
11/8/142). Wie das erfolgte, zeigt die Hohlenbibliothek von “En
Fesha. ,

Zu den dort bei Josefus erwidhnten geheimzuhaltenden Dingen
gehoren auch die Namen der Engel. In unseren Schriften finden
wir auch kaum Namen, doch reichliche Anspielungen auf eine
ausgebildete Engellehre (DSD III, DST, CDC 2,6, -2,18). Von
Namen begegnen nur die Satansnamen Beli‘al und Mastema. Auch
sonst ist 6fters von offenbarten Geheimnissen die Rede. Was alles
dazu gehorte, wissen wir jedoch nicht, vielleicht die von Josefus
erwihnte Heilkunde (ob sie magischen Charakters war?), vielleicht
die abweichende Ordnung der Feste, die mit einer anderen Monats-
zdhlung zusammenzuhingen scheint, vielleicht Enthiillungen iiber
die Endzeit. Thre héufige Erwihnung in DST, DSW, DSH, DSD,
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CDC macht dies wahrscheinlich. Josefus’ Angabe, dafl sie auch
Weissagung geiibt hitten (Ant. XXII/11/2/311, XV/10/4/373,
XVIII/13/3/364) mogen damit zusammenhingen. Anweisungen
dazu finden wir in den DSS nicht.

Es ist selbstverstindlich, dal eine Gemeinschaft mit so starker
Einschrinkung des Eigenlebens ibrer Glieder nicht ohne strengste
Disziplin aufrechterhalten werden konnte. Josefus erwihnt dann
auch B. J. I1/8/143 «Wer schwerer Siinden iiberwiesen wird, den
schlieen sie aus dem Orden aus». Nach seinem Bericht konnte
dieser Ausschlull bisweilen zum Hungertode fiihren. Fiir Gottes-
lasterer erwidhnt er a.0.0. 145 sogar die Todesstrafe. Seine Angabe
wird gestiitzt durch die Anweisungen von DSD und CDC, wo
Delikte und Strafbestimmungen genau festgelegt werden. Die Auf-
sicht fithrt der m®baqqer oder Aufseher, neben ihm die Vollver-
sammlung und ein eigenes Richterkollegium, in das nur Méanner
im Vollbesitz ihrer geistigen und korperlichen Krifte gewihlt
werden diirfen (10,7 von 25 bis zu 60 Jahren, CDC 9; 13,6f. 14, 81f.
15,8 15,11 15,14 DSD VI, 14 CDC 9,10ff. DSH X,3 CDC 10,4).
Diese letzte MaBregel stimmt zu Josefus’ Behauptung, daB sie
besonders gewissenhaft seien, allerdings einmal gefillte Urteile
nicht mehr umstieffen (B. J. II/8/145). Auch CDC 5,25 6,25 7,2
sind hier heranzuziehen, wo jede Anklage aus Zorn oder Feind-
schaft verboten wird, weiter 9,20, wo eingeschérft wird, dall ohne
zuverliafige Zeugen kein Todesurteil verhingt werden diirfe. Auch
DSD kennt dergleichen Vorschriften. Vor einer Anzeige mul} der
Kliger selbst versucht haben, den siindigen Bruder zurechtzu-
weisen (siche oben in den Parallelen CDC:DSD).

Josefus erwdhnt auch ihre besondere Standhaftigkeit a.o.O.
141 «... und sollte man sie auch zu Tode martern...», 151 «...
Schmerzen iiberwinden sie durch Seelenstiirke und ziehen einen
ruhmvollen Tod dem lingsten Leben vor». Damit vergleiche man
die oben zitierten Sitze aus der Verpflichtung DSD I,17—18.
Wenn der Kirchenvater Hippolyt von den KEssenern sagt «sie
glaubten an ein kiinftiges Weltgericht und einen Weltenbrand»,
so gibt DST, DSH und CDC dem durchaus Recht.

Der Vergleich der “En FeZha-Sekte mit den Essenern ergibt also
eine Unzahl frappanter Ahnlichkeiten, zum Teil in unerfindbaren
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Kleinigkeiten (Ausspucken), die sich mit jedem Stiick vermehren,
das von dem Material aus der Hohle verdffentlicht wird. So weit
die verschiedene Sprache erkennen laBt, weist sogar der Sprach-
gebrauch eine unverkennbare Ahnlichkeit auf. GewiB sind auch
einige Unterschiede vorhanden. Das konnte schon beim Vergleich
bemerkt werden. Die von Philo ihnen zugeschriebenen Tugenden
der Gottes-, Nichsten- und Tugendliebe finden sich wortlich in
den DSS nicht erwidhnt. Der Sache nach sind sie jedoch vorhanden
(so DSD X, 17 «ich will niemandem etwas mit Bosem heimzahlen,
allein mit Gutem will ich einen Menschen verfolgen»). Engel-
namen werden nicht erwiahnt; daBl der Leib ein Gefingnis der
Seele sei, sagen DSS und CDC nicht, von Sonnenverehrung, von
Axt, Schurz und weiflem Kleid als Ordensabzeichen wissen sie
nichts, desgleichen von &rztlicher Tatigkeit, von Politik und Wirt-
schaftswissenschaft, die sie nach Philo trieben. Sie kennen auch
nicht ausgesprochene Kasten, wie sie Josefus erwihnt, keine aus-
gesprochene Askese, keine Anweisungen iiber die Art der zu
leistenden Arbeit, wahrend Philo und Josefus sie nur Ackerbau
treiben lassen, kein Verbot des Handels, auBBer mit Heiden, wih-
rend Josefus dieses behauptet, keinen Pazifismus, wie Philo ihn
den Essenern nachsagt. Aber es wire ja zu verwundern, wenn die
Sekte nicht innerhalb der 100—200 Jahre, die Philo und Josefus
von den DSS und (etwas weniger) CDC trennen, keinerlei Ent-
wicklung durchgemacht haben sollte. Diese Entwicklung konnte
nur entweder zum offiziellen Judentum zuriickfithren, was bei
dessen feindseliger Haltung (DSH) kaum anzunehmen ist, oder
immer weiter von ihm ab in Richtung zu gnostischen und syn-
kretistischen Ideen, wie sie bei Josefus schon vielfach angedeutet
sind. Philo und Josefus lassen iiberdies keinen Zweifel dariiber,
daf der Essenerorden schon seit langer Zeit bestehe. Auch des
Plinius (und Dio Chrysostomos) Angabe, dafl Engedi ihre Haupt-
siedlung sei, paBt treflich zu dem Fundort der DSS. Ich stehe
daher nicht an, die Identitit der “En FeSha-Sekte mit den Esse-
nern anzunehmen. Es wire ja auch allzusehr zu verwundern,
wenn eine so starke Bewegung in der historischen Literatur keinen
Niederschlag gefunden hitte. Nur erscheinen sie hier nicht mit
dem Namen, den sie sich selber gegeben haben, sondern mit einem
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volkstiimlichen Namen, der von einer ihrer Haupteigenschaften,
dem Streben nach Heiligkeit, abgeleitet ist. Hat sich doch bisher
die Ableitung des Namens Essaioi, Essenoi von hasen, hasaja am
besten bewahrt. Es sei daran erinnert, daBl auch der Name, den
sich die erste Christengemeinde selber gegeben hatte (he hodos
Acta 9,2 u.a.), sehr bald zu Gunsten des von Antiochia aus-
gehenden Christianoi (Acta 11,26) verschwinden mufite. Auch
sonst weist die Entwicklung der frithen Christenheit manche Par-
allele mit der ‘En Feél}a—Sekte auf, so dafl auf die Darstellung der
Apostelgeschichte und der Episteln immer wieder zuriickgegriffen
werden kann. Die Sekte war auch keinesfalls so unbedeutend, wie
es zundchst erscheinen mag. Wenn Josefus in Ant. XVIII nur
eine Zahl von etwa 4000 fiir die Essener angibt, macht dies nichts
aus. Thre Anhidnger mogen wesentlich mehr gezidhlt haben. Durch
Schrifttum und Predigt war es ihnen moglich, ihre Ideen, so weit
sie es wollten, weit ins Volk zu tragen. Auch die Zahl der Pharisder
wird nur mit 6000 angegeben; trotzdem hatten sie den gréften
Teil des Volkes hinter sich. Die Handschriften von CDC stammen
aus dem 10. Jahrhundert und wurden in Kairo gefunden. Es
reicht also der Zusammenhang, gleich auf welchen Wegen, bis in
die Zeit der Qarier, in deren Genizah die Fragmente von Schechter
aufgestobert wurden. Mit ihnen verbindet unsere Sekte z. B. die
Ablehnung der phariséisch-rabbinischen Tradition. Ihre Nachwir-
kungen scheinen auch in den vielen Sekten der friihchristlichen
Zeit noch erkennbar zu sein (Samaritaner, Dositheaner, Simon
Magus, Ebioniten, Osséer, Sampsier, Hemerobaptisten). Schon
deren Namen weisen vielfach auf Eigenheiten hin, von denen Jose-
fus berichtet oder die in DSS entgegentreten. Mit den Ebioniten
z. B. verbindet sie das Vorkommen von ¢ebionim» als Bezeichnung
der Ordensglieder in DSH und das ebionitische Christusbild, das
dem der Essener (nach Philaster von Brescia «ein Prophet und
ein gerechter Mann») und dem des «Lehrers der Gerechtigkeit»
recht dhnlich ist. Von Dositheus scheint es, daf} er sich als wieder-
kehrender Lehrer der Gerechtigkeit ausgegeben hat, vielleicht auch
von Simon Magus. Die Hemerobaptisten erinnern an die morgend-
lichen Waschungen der Essener, die Sampséder an ihre Sonnenver-
ehrung (wenn man es so nennen kann), Immer wieder hat man bei
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diesen Sekten den Eindruck, daB das Christliche (soweit gewollt)
nur ein ganz diinner Lack ist und daf sie als eigentliches Gut
irgendwelche Teile essenischen Glaubensgutes weitertradieren, nach-
dem sie es vergrdbert und absolut gesetzt haben. Von Jakobus
dem Gerechten berichtet Hegesipp, daBl er das Salbdl mied. Die
pseudoklementinischen Petrusakten wiinschen, daB man «nach
einem Beischlaf bade, daf die Weiber die monatliche Reinigung
beachten, dafl alle zusammen aber keusch und wohltitig sind, kein
Unrecht tun und von dem Allméachtigen ewiges Leben erwarten»
Es wiren nun an Hand der DSS noch einmal alle Berichte der
Kirchenviter iiber die alten Sekten durchzuarbeiten. Ebenso
koénnte es sich nach Erscheinen der Lamek-Apokalypse als sehr
fruchtbar erweisen, die altbekannte pseudepigraphische Literatur
mit den DSS zu vergleichen. Hier scheinen ja besonders enge Be-
ziehungen vorzuliegen. Hippolyt berichtet von den Essenern, dafB
sie an ein kiinftiges Weltgericht und einen Weltenbrand glauben
(mit den Angaben des Josefus iiber die Jenseitsvorstellungen der
Essener braucht das nicht notwendig im Widerspruch zu stehen,
liegen doch beide Gedankenginge auch in den Vorstellungen der
Christenheit schon seit dem N.T. nebeneinander vor). DSH und
DST wissen von dem verzehrenden Pechfeuer Gottes, die pseudepi-
graphischen Biicher sind ja fast ganz der Schilderung der Endzeit
und ihrer Schrecken gewidmet. DSH driickt sich so aus, dal man
den Eindruck haben mul}, der Verfasser arbeite mit einem in
seinen Kreisen lingst bekannten Material. Vom Buch der Jubilden
wurde mindestens ein Bruchstiick in der Hohle gefunden. In CDC
16,3—4 wird es genannt. An Zitaten daraus finden sich in CDC
20,16 =Jub. 23,11 und CDC 11,18 =Jub. 20,10. Der Satansname
Mastema ist auller CDC 16,5 nur noch in den Jubiliden (z. B. 19,8)
iiberliefert. Die Abfassung des Jubilienbuches fillt vermutlich in
eine Zeit, die unseren Schriften nahesteht. Auch auf das Buch
Henoch und auf die Testamente Levi, Ruben und Juda liegen An-
spielungen vor (CDC 1,5; 4,15). Beer legt die Testamente etwa
in die Zeit der hasmoniischen Entartung; sie mahnen zur Gottes-
und Nichstenliebe und propagieren die Fithrung Israels durch
Levi und Juda (DSD CDC Aaron und Israel). Stirk hat im Bilde
des priesterlichen Messias von Test. Levi 18 und Juda 24 noch
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Johannes Hyrkanus erblickt. Sollte nicht vielleicht der Lehrer
der Gerechtigkeit gemeint sein, der nach DSH II, 8 ein Priester
war, und nach CDC 6,10—11 am Ende der Tage wiedererwartet
wurde? Die Lehre von der Pridestination erinnert an die Hsra-
apokalypse; die in DSD und CDC vermiliten Engelnamen wiirde
Henoch in reichem Mafle geben. Oder man vergleiche die Schil-
derung der Kittim in DSH VI, 10ff. «. .. welche vernichtet haben
viele mit dem Schwert, Jiinglinge und Knaben, Greise und Frauen
und kleine Kinder, und der Frucht im Mutterleibe erbarmen sie
sich nicht» mit Jub. 23,23. «Und Er wird iiber sie die Siinder der
Heiden erwecken, bei denen kein Erbarmen und keine Gnade ist
und die auf niemand Riicksicht nehmen, weder Alt noch Jung,
auf niemanden, denn besser sind sie und stirker Boses zu tun als
alle anderen Menschenkinder». Wenn es DSH X, 4 heil}t, daBl Gott
den Frevelpriester zum Gericht «hinaufsteigen lassen werde», so
erinnert das wieder an Henoch, wo die Hélle in den dritten Himmel
verlegt wird und Henoch die Qualen der Stinder bei seiner Himmel-
fahrt sehen kann. RieBler in den Anmerkungen zu seiner Ausgabe
der Pseudepigraphen (Altjiidisches Schrifttum auBlerhalb der Bibel,
Filser Verlag, Augsburg 1928) sowie viele der Einleitungen in
Kautzsch Ausgabe der Pseudepigraphen haben schon lange fiir
folgende Biicher essenischen Einflul vermutet: Beide Henoch-
biicher, Abrahamsapok., griech. Baruch, Esraapok., Mosesapok.,
5. Esra, Gesicht des Esra, Ascensio Mosis, Ascensio Jesaj., Jamnes
und Jambres, Josef und Assenat, Jubilien., IV. Makk. Test.
Abrahams, Test. der 12 Patriarchen.

Auch zur Welt der Evangelien bestehen starke Beziehungen.
Man vergleiche z. B. in Luk. 2 die Gestalten des Simeon und der
Hanna, oder Johannes den Téufer, oder im Johannesevangelium
die groBe Rolle, die dort der Gegensatz zwischen Licht und Fin-
sternis spielt. Der Kampf des Paulus im Kolosserbrief gegen die
Verehrung der Engelmichte wire vielleicht auch heranzuziehen.
DST wieder hat Formulierungen, die fast im Romerbrief stehen
konnten, ebenso DSD XI, z. B. XI, 12: «Wenn ich wanke, ist die
Barmbherzigkeit Gottes meine Rettung fiir immer, wenn ich strauchle
iiber die Schuld meines Fleisches, so wird meine Rechtfertigung
durch Gottes Gerechtigkeit ewiglich bestehen bleiben».
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Man brauchte sich nicht zu wundern, wenn sich noch manche
Fiden hier aufweisen lieBen und unsere Sekte als ein Wegbereiter
Christi offenbar wiirde und als ein Haupttriager der die Zeit so
stark bestimmenden eschatologischen Gedanken. Es wire nur ein
neues Zeichen, dall «die Zeit erfiillet wary.

Hiemit ist liber die Nachwirkungen der Sekte so viel gesagt,
als mir bei dem augenblicklichen Stand meiner Arbeit moglich ist.
Nun wire der Frage nachzugehen, woher sie kommt, ob sie aus
alttestamentlichen Voraussetzungen begriffen werden kann, oder
ob man heidnisch-synkretistische Gedanken zur Erklarung heran-
ziehen muf}. Diese Frage ist fiir die Essener schon oft gestellt und
verschieden beantwortet worden. Zeller wollte sie vom Pythago-
reismus ableiten, auch Schiirer sieht pythagoreische Ziige bei ihnen,
aber unter Beibehaltung der jiidischen Grundlage (Bd. II, S. 492).
Bauer in Pauly Wissowa denkt an den altorientalischen Synkre-
tismus. In der Ehefeindschaft glaubte er sogar, einen buddhisti-
schen Zug feststellen zu konnen. Daf} spater ein Synkretisierungs-
prozel} einsetzte, ist nicht zu verkennen, aber fiir die Grundlagen
scheint mir jetzt nach Auffindung der DSS keine andere Mog-
lichkeit mehr, als sie im A.T. zu suchen. Sie scheinen mir, das
unweigerlich darzutun. Wenn Frankel, Jost, Gritz, Geiger, Ewald,
Lauer, Hausrath, Clemens, Ritschl und Hilgenfeldt (sieche dazu
bei Schiirer Geschichte des jiid. Volkes im Zeitalter Jesu Christi,
Leipzig 1890, § 30) alle in irgendeiner Weise auf den Pharisdismus
zuriickgehen, so steht hinter diesem ja doch die Tora des Alten
Testamentes. Hilgenfeldt hat auch schon auf die Verwandtschaft
mit den Apokalyptikern hingewiesen, Ritschl mit einem guten
Gefiithl darauf, daf} sie die Vorschriften fiir Priester auf sich aus-
gedehnt hétten, Griatz auf die n®sire “olam, Nasirder, die sich auf
Lebenszeit verpflichteten und nun zu strenger Einhaltung der levi-
tischen Reinheitsvorschriften verpflichtet waren. Solche n°sire
‘olam sieht er in den Essenern. Die DSS machen es nun wesent-
lich leichter, zu verfolgen, wie die Sekte aus dem landlidufigen
Judentum herausgewachsen ist. Der Zusammenhang zum A.T. ist,
wie wir schon feststellen konnten, nicht gelést, sondern sogar noch
recht eng, wenn auch vermittels einer allegorischen Auslegungs-
weise vollkommen neue Gedanken herausgelesen werden. DSH
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und CDC lassen uns ahnen, daB der Lehrer der Gerechtigkeit
der eigentlich Treibende in der Entwicklung gewesen ist. Thn
nennt DSH II/8 einen kohen (Priester). Das bestétigt sich darin,
daB der Sprachgebrauch der ganzen Schriftengruppe stark priester-
lich gepréagt ist. So wichtige und entscheidende Begriffe der DSS
wie ’afmah — Schuld, niddah — Unreinheit, zanah — huren,
hibdil — exkommunizieren, scheiden, finden sich {iberwiegend in
den P-Bestandteilen des Pentateuch und anderen priesterlichen
Schriften wie Hesekiel, Esra, Chronik. Jahad wieder ist ein Lieb-
lingswort der Psalmen, deren starke Bezieh;mg zum Kult jetzt wohl
unbestritten ist. Freilich geht unsere Schriftengruppe nicht auf
im Priesterlichen. Der Ernst prophetischer Gerichtspredigt ist
durchaus in ihr zu spiiren. Sub, das ein Lieblingswort der DSS ist,
kennen wir von Hesekiel, Jeremia, Jesaja, Hosea, Joel, Maleachi,
Threni und Deuteronomium. Aus der klugen Frommigkeit der
Proverbien stammt hon — Gewinn. Mit der Umkehr ist es den
Ordensgliedern ernst. Das lassen die Berichte des Philo und Josefus
ebenso erkennen wie die DSS. Es ist eine wirkliche Herzensfrom-
migkeit, die gefordert wird, nicht nur duBerliche Gesetzeserfiillung
«mit ganzem Herzen und ganzer Seele» ist ja einige Male begegnet.
Die Ubung dieser Frommigkeit wird nun nicht nur auf kultisches
Gebiet geschoben, sondern trotz aller Sonderriten auf das der
Gesetzeserfiillung, in der das Kultische nur ein Teilgebiet neben
vielen ist. Mit den Priestern von Jerusalem stand die Sekte wie
DSH zeigt, offenkundig nicht gut. Aber auch mit den Pharisiern
ist sie nicht befreundet. Beide sehen zu ausschliefllich ihre Gesetzes-
auslegung als die allein richtige an. Die «Zaunmacherei» der phari-
sdischen Rabbinen wird in CDC 4,12, 4,16, 4,19, 8,8 scharf ver-
urteilt und ihr die Auslegung des Lehrers der Gerechtigkeit gegen-
iibergestellt. Die ist nun freilich noch strenger und nimmt jedes
Gebot bis in seine allerletzten Konsequenzen ernst, fiihrt es damit
aber oft und oft ad absurdum (z. B. bei der Sabbathheiligung und
bei den Reinheitsvorschriften). So mufl die Sekte wohl in einer
Epoche entstanden sein und sich entwickelt haben, wo Sadduziis-
mus (Hellenismus) und Pharisdismus einander gegeniiberstanden.
Abseits von beiden, in durchaus origineller, wohl auch etwas ver-
schroben anmutender Weise wird hier ein eigener Weg gesucht.

198



Das gab freilich Zusammenst6Be mit den politisch und mit den
geistig herrschenden Kreisen.

Als Grundiibel, die Gottes Gericht herbeifithren, gibt CDC 6,
17/18 folgende drei an: Hurerei, Wuchergewinn, Entweihung des
Heiligtums. Man darf durchaus nicht auf eine besonders sittenlose
und bose Zeit schliefen. Der Lehrer der Gerechtigkeit begreift
darunter auch Dinge, die sonst auch frommen Leuten noch nicht
unbedingt anstoBig sein miissen. Kine Zeit des Sakularismus wird
man aber doch dahinter suchen miissen.

Aus diesen drei Schliisselbegriffen meine ich nun, das ganze
Gedankengebdude der Sekte und ihre Organisation begreifen zu
koénnen.

Unter «Hurerei» fallt nicht nur, was wir sonst so oder Ehebruch
oder doch Unsittlichkeit zu nennen gewohnt sind, sondern auch,
was der verschirften Tora-Auslegung des Lehrers der Gerechtig-
keit nicht entspricht. So wird die Ehe mit der Nichte, die von den
Rabbinen dem Pentateuch folgend gestattet wird, als Verwandten-
heirat verpont (CDC 5,10). Aus Gen. 1 wird herausgelesen, daB
jeder Mann in seinem Leben nur eine Ehe schliefen diirfe, auch
wenn die erste Frau stirbt, ist Wiederverheiratung nicht erlaubt
(4,21). Ist es schon sonst in Israel iiblich, nach sexuellem Verkehr
ein Reinigungsbad zu nehmen, so gilt er hier als so verunreinigend,
daB er in Jerusalem um des Heiligtums willen ganz verboten ist,
in den «Lagern» aber nur zur Kindererzeugung erlaubt (CDC 7,
6—7, 12,1 Josefus B. J. II/8/161). Dall solche Anschauungen sich
leicht bis zur Ehefeindschaft steigern konnten (vgl. auch Paulus),
liegt auf der Hand. Es fiihrt also die Uberspitzung eines jiidischen,
alttestamentlichen Gesetzes zu einem Zustand, der so unjiidisch
anmutet und dem A.T. so entgegen ist, dall viele Forscher gerade
hier angesetzt haben, um die nicht-jiidische, heidnisch-orienta-
lische Herkunft der KEssener zu beweisen. Wie weit «Hurerei»
auch das hellenistische Theater-, Zirkus- und Sportwesen mit-
trifft, bleibe dahingestellt. Wuchergewinn (hon) ist ein Haupt-
begriff in CDC, DSD und DSH. In DSD taucht bezeichnenderweise
sogar VI, 2 das Wort Mammon auf und V, 18 erkldart rund heraus
«Unreinheit ist in all ihrem Wohlstand». Von hier aus wird nun
Sturm gelaufen gegen den Handel und alle Beschiftigung, die in
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die Versuchung der Unehrlichkeit, Ubervorteilung und Bereiche-
rung fithrt. Zwanglos erkliren sich von hier aus alle Vorschriften
in DSD und CDC iiber Beschrinkung des Handels, Ablieferung
des Vermdgens und des Arbeitslohnes, iiber gemeinsame Wirt-
schaft, gemeinsames Kssen, Arbeit (und zwar Handarbeit), Ein-
fachheit und Bediirfnislosigkeit in Nahrung und Kleidung. Auch
die Bevorzugung landwirtschaftlicher und handwerklicher Arbeit
(Josefus) erklart sich leicht aus dieser Einstellung. Auch alle impe-
rialistischen Bestrebungen werden verpont, da auch sie auf Geld-
gier zuriickgefithrt werden. DSH VII, 12, IX,6 enthilt harte Ur-
teile iiber die imperialistische Politik der hasmonéischen Fiirsten
und ihrer Parteiginger. So liefe sich auch begreifen, was Philo
berichtet, dafl die Essener keine Kriegsgeriite hergestellt hétten.
Grundsitzliche Pazifisten waren sie kaum. Das zeigt DSW und
der Bericht des Josefus iiber ihr Verhalten im Kriege 66—70 (B. J.
II/8/12 und II/20/4). In dieser Beziehung konnten sie auch mit
den Phariséiern einig sein.

Entweihung des Heiligtums mag sich zunichst einmal darauf
beziehen, dal die Hasmonéer keine Zadoqiten waren, also eigent-
lich keinen Anspruch auf das Amt des Hohenpriesters hatten;
weiter aber darauf, dal ihre von den Eroberungskriegen blutbe-
fleckten Hinde dem ganzen Volk ein Greuel waren (vgl. auch I. Chr.
22,6—10). Wie Josefus berichtet, wurde Alexander Jannai vom
Volk einmal mit Etrogim (eine zitronenartige Frucht) beworfen,
weil er einen Fehler im Opferritual beging. In dem sich nun ent-
wickelnden Handgemenge wurde sogar dem Altar ein Horn abge-
brochen (Josef. Ant. XIII/13). Man versteht, daB sich die Frommen
der Sekte mit Abscheu von solchem Treiben abwandten. Aber der
Begriff der Reinheit und Unreinheit, der hinter dem der Entweihung
steht, wurde noch ausgeweitet. Wenn CDC 4,2 sagt: «Die Zadoq-
s6hne, das sind die BiiBBer Israels», so wird damit der ganze Komplex
der priesterlichen Reinheitsvorschriften, die ja viel weitergehend
sind, als die fiir das Volk, auf alle Glieder der Sekte ausgedehnt.
Stellen wie Ex. 19,6 und Jes, 61,6, vielleicht auch die von Gritz
herangezogene Sitte der n°sire ‘olam, mégen dazu den AnstoB ge-
geben haben. Daher nun die téglichen Waschungen, die priester-
liche, weiBle Bekleidung, die strengen Ehevorschriften, die besondere
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Speise, die strenge Absonderung, aber auch das gemeinsame Schrift-
studium und die iiberstrenge Sabbathheiligung. Dafl dabei die
zadoqitischen Priester und alle Aaroniten besondere Hochachtung
und Vorrechte genossen, widerspricht dem nicht. Sie waren die
geborenen Priester, die von alters her erwihlten, wihrend die
andern erst durch Bufle, Glaube und mannigfache Riten einen
Abglanz solchen Priestertums erhalten konnten. Da alle Verunrei-
nigung der Meinung der Sekte nach zunichst am Leibe geschah,
wurden sie leicht in eine Leibfeindschaft hineingetrieben, die wie-
derum gar nicht mehr jiidisch war, sondern sie langsam auf gno-
stische Abwege brachte. Die Pharisier begegneten dem mit Spott.
Gritz, S. 106 (H. Griatz Geschichte der Judier. .., Leipzig 1878),
fithrt an, da die Pharisder den Essenern spottisch vorgeschlagen
hatten, den Gottesnamen gar nicht mehr auszusprechen, da es
nur mit dem Korper geschehen konne, der doch ein Gefifl der
Unreinheit sei. (In den DSS findet sich auch der Gottesname nie,
dagegen eine merkwiirdige Umschreibung in DSD (hu’ha); in DSH
steht er nur im eigentlichen Prophetentext und dort mit althebrii-
schen Buchstaben geschrieben, die sonst schon lingst nicht mehr
verwendet wurden.) So mag Josefus immerhin recht haben, wenn
er ihnen die Anschauung zuschreibt, dafl der Leib ein Geféingnis
der Seele sei. In den DSS ist allerdings davon noch nichts zu spiiren.
Die Uberzeugung, daB das Heiligtum in Jerusalem stindig entweiht
werde, hat dann auch zu immer groBlerer Zuriickhaltung gegen-
iiber dem Kult des Tempels gefiihrt und zu immer stirkerer Er-
setzung desselben durch eigene Riten. Eine Exkommunikation der
«Ketzer» durch die Behorden in Jerusalem (Josefus Ant. XVIII/
1/5/19) hat sie dann vielleicht endgiiltig ihre eigenen Wege gehen
lassen. DaB schon Propheten, Psalmen und Spriiche die Uberbe-
wertung des Opfers kriftig korrigiert haben, hat dazu vielleicht
auch noch beigetragen. Um ihrer Reinheit willen sahen sie sich
schlieBlich auch gendétigt, sich mehr und mehr aus der «Welt»
zuriickzuziehen und in eigenen Ansiedlungen in der Einsamkeit
der Toten-Meer-Gegend ihr Leben zu fiihren, viel bestaunt, auch
viel verehrt, aber doch nur von wenigen nachgeahmt.

DaBl eine «priesterliche» Gemeinschaft sich auch des Gebetes
befleiBigt und eifriges Schriftstudium betreibt, ist eigentlich selbst-
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verstindlich. «Des Priesters Lippen sollen die Lehre bewahreny,
heifit es Mal. 2,7. Solches Schriftstudium war aber nicht nur um
seiner selbst willen notwendig und zur Erkenntnis des gottlichen
Willens, sondern auch zum Ausbau und zur Verteidigung der eigenen
Stellung, besonders aber der eigenen Hoffnungen, die nach Josefus
ebenfalls von dem abwichen, was sonst der Fromme der Zeit
fiir sich zu hoffen wagte und an alte griechische oder gar vorhelle-
nische Vorstellungen anklangen (selige Inseln). Ohne allegorische
Auslegungen, wie man sie in DSH und CDC findet, konnte es dabei
nicht abgehen. Sollten doch die «Mysterien Gottes» oder die «Ge-
heimnisse der Weisheit» erkannt werden, die Gott im Gesetze
Mosis und in den Schriften «Seiner Diener und Propheten» ver-
borgen hatte. Besondere Erleuchtung ist dazu notwendig. Die
DSS kennen einen, der sie hat, den Lehrer der Gerechtigkeit. Thm
hat Gott nach DSH und CDC «Geheimnisse und verborgene Dinge»
enthiillt (DSH VII, 4, CDC 1,11, 2,12, 3,13, 3,16, 4,4f.). Dadurch
ist er ja zum «Lehrer der Gerechtigkeit» und «Lehrer der Ge-
meinde» geworden. Ein auBlerordentliches SelbstbewuBtsein dieses
Mannes tritt uns in den DSS entgegen (DSH II, 8, VII, 4, DST).
Wenn CDC die ersten Anfinge der Sekte in eine BuBlbewegung
von Priestern und Laien (entstanden aus dem verheerenden Ein-
druck der immer mehr um sich greifenden Sidkularisierung) ver-
legt, so wird das richtig sein. Aber diese zunichst recht ratlose
Bewegung (CDC 1,9) bekommt erst durch ihn Gestalt, Ordnung
und Ziel (CDC 1,11). Er hat wohl der starken eschatologischen
Zug mit sich gebracht, der unter den Noten der Zeit auf frucht-
baren Boden fallen muBite, und die Apokalypse der verborgenen
Weisheit Gottes. Stellen wie Deut. 18,15 und Neh. 7,65 hat er
vermutlich auf sich bezogen. Wie ein Nehemia redivivus erscheint
er in CDC. Gewill mogen viele Gedanken der Sekte schon vorher
in Israel und auBerhalb desselben vorhanden gewesen sein, ihre
Zusammenfassung und Ordnung zu etwas Neuem besorgte einer,
eben er, der Lehrer der Gerechtigkeit. Er ist es auch, der den toten
Gedankengebilden glithendes Leben eingehaucht hat. Das Ge-
prige seiner Personlichkeit ist in allen AuBerungen der Sekte un-
verkennbar. Kein Wunder, dall er als ein Heiliger galt, als Teil-
nehmer an Gottes Gericht (DSH IX, 9), ja vielleicht als wieder-
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kehrend oder gar als der Messias selbst (CDC 6,10—11; 12,12).
Die Glieder seiner Gemeinde sind nur deshalb Erwihlte Gottes,
weil sie seiner Gesetzesauslegung trauen und treu an ihm héngen,
selbst in Bedringnis. Nur dadurch haben sie Teil an der Rettung
und am Gericht iiber ihre Feinde (DSH VIII, 2). Thn deswegen
zum eigentlichen Begriinder des Christentums zu machen, wie
Dupont-Sommer es versucht hat, diirfte aber wohl nicht gut an-
gehen. Zu seinen Vorliufern gehorte er gewill, aber zwischen ihm
und Jesus von Nazareth ist doch noch ein gewaltiger Abstand.
Der Christ kann ihn nur so ausdriicken: Der Lehrer der Gerech-
tigkeit mag ein b°hir ’el, ein Erwihlter Gottes, sein, aber er ist
nicht ho huios tou theou — der Sohn Gottes. Trotz seiner groflen,
im Kifer brennenden, opferbereiten Frommigkeit steckt er noch zu
tief in der Welt des Gesetzes, als dall er ein Erloser sein konnte.
Das untragbare Joch des Gesetzes hat er nicht leichter, sondern
noch schwerer gemacht. Immerhin bereichert er, dessen Name so
unwichtig erschien, daf er nie genannt wird, die Religionsgeschichte
und die des Judentums im besonderen um eine bedeutsame, starke
und reine Personlichkeit. Denn daBl er nur eine Erfindung, eine
blasse Gedankenkonstruktion fiir die Endzeit sein sollte, erscheint
mir bei den vielen konkreten Aussagen, die iiber ihn gemacht
werden, als fast unmoglich und ist auch bisher keinem der Bear-
beiter eingefallen, zu behaupten. Fiir die Aufnahme in den Kanon
kam sein Werk zu spiit, stand vielleicht auch vom durchschnittlich
Jiidischen zu weit ab. Trotzdem ist die Nachwirkung seiner Per-
sonlichkeit noch lange zu spiiren. Nun bleibt nur noch die Frage,
wann lebte er, litt und tat sein Werk, dessen Zeugnisse uns nun
in die Hdande gefallen sind.

Zeit und Geschichte der Sekte

Die aufgeworfenen Fragen dringen auf eine Antwort. Aber
bisher ist es noch keinem der Forscher, die sich damit befaf3t
haben, gelungen, eine vollig befriedigende Antwort zu geben. Es
wird also nicht zu erwarten sein, daf sie ausgerechnet in diesen
Seiten gefunden wird, doch 148t sich wenigstens das Material
etwas sichten fiir alle die, die an einer Antwort interessiert sind
und mithelfen wollen, sie zu finden. Das Material ist allerdings
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mangelhaft. Es besteht in rétselhaften Andeutungen in den DSS
und in CDC auf geschichtliche Ereignisse, die wir aus Mangel an
anderweitigen Nachrichten, oder weil sie zu allgemein geschildert
werden, nicht identifizieren kénnen.

Zu dem geschichtlich auszuwertenden Material scheinen mir
folgende Stellen zu gehoren:

DSH

I, 14 XTI, 13 XII, 2 der Frevelpriester

I1, 2 1T, 13 Die Liigner, Treulosen, Abtriinnigen

I, 14 IT, 2 der Lehrer der Gerechtigkeit

IT1, 12 11, 14 1T, 16 11,4 III, 9 IV, 14 die Kittéder

III, 10 die Kittéer, die das Land zertrampeln mit ihren Pferden und ihrem
Vieh, (ihren Bestien)

IV, 5—8 die Herrscher der Kittider, welche verachten die Burgen der
Volker. .. und mit grolem Volk umgeben sie alle, ihrer habhaft zu
werden. .. werden sie gegeben in ihre Hand und sie reilen sie nieder
vor den Augen derer, die sie bewohnen.

IV, 10—12 Die Herrscher der Kittder, die in (oder nach) dem Rate des
Hauses ihrer Schuld einer vor dem anderen hingehen, (ein jeder seinen
Nichsten vor sich her vertreiben)

V,4 ... Seine Auserwihlten... welche Seine Vorschriften gehalten haben,
auch in der Not, die auf ihnen lag,

V,9—11 ... das Haus Absalom und die Minner seines Rates, welche zum
Verstummen gebracht wurden (sich schweigend verhielten) bei der
Zichtigung des Lehrers der Gerechtigkeit und nicht ihm geholfen
haben gegen den Liigenmann, welcher verworfen hat die Tora inmitten
aller Vélker. ..

VI, 4 ... das bezieht sich darauf, daB} sie ihren Feldzeichen opfern. ..

VI, 6 ... das bezieht sich darauf, daB sie aufteilen ihr Joch und ihren
Frondienst zu ihrem Lebensunterhalt auf alle Vélker Jahr fiir Jahr. ..

VI, 10ff. die Kittéer, welche zugrundegerichtet haben viele mit dem Schwert,
Jinglinge und Knaben und Greise, Frauen und kleine Kinder und
der Frucht im Mutterleib erbarmen sie sich nicht...

VIII, 8ff. ... das bezieht sich auf den Frevelpriester, der genannt wurde
entsprechend dem Namen der Wahrheit im Beginn seines Auftretens,
doch sobald er uber Israel herrschte, iiberhob er sein Herz und ver-
lieB Gott und handelte abtriinnig gegeniiber den Gesetzen um schnéden
Gewinnes willen und raubte und plinderte das Eigentum der Gewalt-
tétigen, die sich gegen Gott aufgelehnt hatten und nahm das Eigentum
der Volker, um noch mehr Siindenschuld auf sich zu laden und Wege
des Greuels beging er in aller greulichen Unreinigkeit.

IX, 2f. ... und Schauderhaftes béser Krankheiten taten sie ihm in der
Rache am Leibe (Leichnam) seines Fleisches. ..
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IX,4—7 ... die Priester Jerusalems in der Endzeit, die Vermégen und
Raub zusammenrauben aus der Beute der Volker, doch am Ende der
Tage wird ihr Vermogen gegeben werden in die Hand des Kittéer-
heeres. . .

IX, 9—11 ... der Frevelpriester, welcher Gott unter den Augen (wihrend
er zusah) des Lehrers der Gerechtigkeit und der Méinner seines Rates
gegeben hat in die Hand seiner Feinde, ihn zu demiitigen mit Schléigen
bis zur Vernichtung und mit Seelenschmerz, darum daB er Seinen
Erwihlten Boses getan hat. ..

X, 9—17 ... der Liigenprophet

XI,4—5 ... der Frevelpriester, der den Lehrer der Gerechtigkeit verfolgt
hat, ihn zu verschlingen im Unmut seines Zornes, indem er ihn ins
Exil treiben wollte. ..

XI, 6—8 ... doch am Ende der bestimmten Ruhezeit des Verséhnungs-
tages ist er ihmen erschienen, sie zu verschlingen, daf3 sie straucheln
am Tage des Fastens des Sabbaths ihrer Rubhe. ..

X1, 12f. ... der Priester, welcher... und wandelte auf den Wegen der
Trunkenheit. . .

XII, 3 XII, 6 ...die «Armen»

XII, 2ff. ... den Frevelpriester, ihm heimzuzahlen seine Taten, die er getan

hat gegen die Armen. Denn der Libanon, das ist der Rat der Gemeinde
und das Vieh (die Herde), das sind die Einféltigen Judas, die die Tora
erfiillen. .. so wie er gedachte, zu vernichten die Armen. ..

XIT, 8 ... wo tat der Frevelpriester die Greueltaten und verunreinigte das
Heiligtum Gottes... welcher raubte das Vermdégen der Armen...

DST

Bet: ... Du hast losgekauft die Seele des Armen, dessen Blut sie zu ver-
giellen gedachten, weil Dein Dienst ihm gefiel. . .

Dalet: ... denn er hat mich vertrieben aus meinem Lande, wie den Vogel
aus dem Nest. ..

CcDC

1,5ff. ... und am Ende des Zornes, 390 Jahre nachdem Er sie in die Hand
Nebukadnezars des Konigs von Babel gegeben hatte, suchte Er sie
heim und es sprof3te hervor aus Israel und Aaron eine Wurzel. ..

1,9ff. ... sie aber waren wie Blinde und Tastende eine Dauer von 20 Jahren
.. .und Er erweckte ihnen den Lehrer der Gerechtigkeit, sie auf den Weg
Seines Herzens zu fiihren. ..

4,1—12 ... die Priester sind die BuBer Israels, die ausgezogen sind aus
dem Lande Juda. ..

6,5 ...sie sind die BiBer Israels, die ausgezogen sind aus dem Lande
Juda und Fremdlinge geworden im Lande Damaskus...

6,9 ... die eingetreten sind in den neuen Bund in dem Lande Damaskus. ..

7,14 ... die Standhaften aber retteten sich in das Land des Nordens...

7,18—19 ... der Stern ist der, der dem Gesetz nachforscht und nach Da.-
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maskus gegangen ist. ... das Zepter, das ist der Fiirst der ganzen
Gemeinde. . .

20,22 ... vom Hause Peleg, die ausgezogen sind aus der heiligen Stadt. ..

4,19 ... die Zaunbauer, ebenso 8,18

5,20 ... die Grenzverriicker ...

5,11—12 ... und auch ihren heiligen Geist beflecken sie und mit Hohn-
reden oOffneten sie den Mund gegen das Gesetz des Bundes Gottes,
indem sie sagten: es hat keine Geltung. ..

5,19—20 ... und es weckte auf Belial den Jochanah und seinen Bruder
entsprechend seinen Rénken, da Israel den Ersten half...

6,10—11 ... bis auftreten wird der Lehrer der Gerechtigkeit in den letzten
Tagen. .. '

8,13 ... denn der Geistwiiger und Liigenprophet prophezeite ihnen, so
daBl der Zorn Gottes iiber ihre ganze Gemeinde entbrannte...
19,35—20,1 ... vom Tage, da der Lehrer der Gemeinde hinweggerafft

wurde, bis ein Messias auftritt aus Aaron und Israel...

20,14—15 ... vom Tage, da der die Gemeinde lehrt, hinweggerafft wurde,
bis umgekommen sind alle Kriegsménner, die mit dem Liigenmann
zogen (sind) etwa 40 Jahre. ..

20,32 ... sie sollen héren auf die Stimme des Lehrers der Gerechtigkeit.

Das ist nun mehr Material, als man zunichst vermuten wiirde,
und vielleicht steckt in manchem anderen unscheinbaren Satze
auch noch etwas. Aber die Auswertung bereitet doch erhebliche

Schwierigkeiten. Eines wird allerdings sicher, der terminus a quo.

Nimmt man die 390 Jahre ganz buchstdblich, so kommt man

damit auf das Jahr 196, in eine Zeit also, von der wir so gut wie

gar nichts wissen, die allerdings schon eine Zeit weitgehender

Sakularisierung gewesen sein diirfte. Denn so ganz pl6tzlich und un-

vorbereitet werden 30 Jahre spéter die Hellenisten nicht aufge-

treten sein. Auf diese Zeit hat Reicke hingewiesen, der in den DSS
und CDC etwas vom Kampf der Oniaden und Tobiaden gespiegelt
sieht (Josefus Ant. XII), auch auf I. Makk. 2,29—38 weist er hin.

Doch lag ihm noch keine zuverlissige Textpublikation vor. Schon

Segal hat (HasSiloah 1912, S. 405) darauf hingewiesen, dafl es eine

symbolische Zahl sein kann, die aus Hes. 4,5 stammen diirfte.

Gestatten wir uns ein wenig Freiheit, so kommen wir in die makkab.

oder hasmon. Epoche, die auch aus inneren Griinden die wahr-

scheinlichste ist. Wenn so oft von Treulosen, Abtriinnigen und

Frevlern die Rede ist, so mull damit wohl eine hellenistische oder

nahestehende Partei gemeint sein. Die Zaunmacher und Grenz-
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verriicker wiederum diirften sich wohl auf die Phariséier beziehen.
Diese beiden Parteien nennt Josefus erstmalig mit Namen unter
des Regierung des Johannes Hyrkanus, doch diirften sie da schon
ein Weilchen bestanden haben. Wenn DSW Kittder aus Assur
und aus Agypten nennt, so kann man dabei doch wohl nur an
Seleukiden und Ptoleméer denken. Doch mufl man dafiir nicht
bis in die Zeit Ant. III zuriickgehen. Beide greifen laufend auch
weiter in die Schicksale Judaas ein. Ptolemé&er erscheinen als
Stiitzen von syrischen Thronpritendenten; unter Alex. Jannai
standen ptolemiische und seleukidische Truppen zugleich auf
juddischem Boden. Jonathan empfing seine hochsten Ehren bei
einer ptolem.-seleuk. Hochzeit. Wenn DSW als Gegner in der
eschatologischen Schlacht Philister, Edomiter, Moabiter, Ammo-
niter nennt, so waren alle diese Volker oder doch wenigstens ihre
Linder durch die Eroberungsziige der makk. Briider und spiter
Hyrkans, Aristobuls und Jannais wieder in das BewuBtsein geriickt
worden. Ein Auszug nach Damaskus hatte nur Sinn, wenn es
unter einer anderen Herrschaft stand als Judia, was nur zur Zeit
der judischen Selbsténdigkeit (Simon-Hyrkan II) der Fall war,
da wir bis in die ptolemiische Zeit Judédas nicht zuriickgehen
kénnen (vor 200). Besonders naheliegend ist dafiir die Zeit des
Demetrios Eukairos in Damaskus, der gerade noch im Kampfe
gegen Alex. Jannai gestanden hatte und zwar gerufen von der
pharisidischen Partei Juddas. Die b°hemot der Kittéder lassen an
die Elefanten der seleukidischen Heere denken.

DSH 1V, 10 spielt vielleicht auf die Wirren des seleukidischen
Reiches an, DSH VI, 10 erinnert an den Bericht des Josefus iiber
das Vorgehen des Ptolemé#ers Lathurus, der angeblich kleine
Kinder schlachten und kochen lie, um durch das Geriicht der
Menschenfresserei die Judéer zu erschrecken und mutlos zu machen.
DSH VI, 4 allerdings erinnert an eine romische Sitte, von der
Josefus B. J. VI/6/1 berichtet («die Signa sind die eigentlichen
Kultbilder des Fahnenheiligtums und standen deshalb an der
Riickwand, der Eingangstiir gegeniiber»). Auch der Seufzer CDC
5,19f. fiihrt scheints in etwas spitere Zeit. «Jochana und sein
Bruder» liBt an Hyrkanus II (der nach Gritz auch Jochanan
hie3) und Aristobul II denken, deren Fehde Judia den Romern
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auslieferte. Der Spielraum, den die Bemerkungen der verschiedenen
Schriften abstecken, reicht also von der Hochbliite des Hellenis-
mus unter Ant. IV und den von ihm eingesetzten Hohenpriestern
bis zur Zeit des Pompejus.

Zu weiteren Feststellungen gibt die Gestalt des Frevelpriesters
AnlaB3. Brownlee versucht es damit, ihn auf Jason, Menelaos oder
Alkimos zu deuten und den Liigenmann auf Antiochus IV, Reicke
auf Menelaos. Aber Menelaos und Jason vertragen sich nicht mit
DSH VIII/8ff.,, wo es heillt, daB er rechtméiBig Hoherpriester
geworden sei und dann sein Herz iiberhoben habe. Ich meine
niamlich das “al in VIII, 8 als «entsprechend» iibersetzen zu miissen
und nicht als «entgegen», da sonst der im Satz steckende Gegen-
satz verloren ginge. Auf Alkimos wiirde es besser passen. Er war
Zadoqite und wurde als solcher zunéchst auch von den Frommen
anerkannt, bis er torichterweise 60 von ihnen ergreifen und hin-
richten lie und so ihre Feindschaft neu entfachte. Von ihm aber
ist nichts von Plinderung fremder Volker bekannt, nichts von
Trunksucht, nichts von Entweihung des Heiligtumes, nichts von
besonderer Bedringnis durch Feinde, wie es in DSH alles vom
Frevelpriester berichtet wird (VIII, 8ff., IX, 9—11, XI, 12f., IX,
4—T). Besser wiirde schon Joh. Hyrkanus passen, der ja recht-
miBig als Erbe seines vom Volke zum erblichen Hohenpriester
und Fiirsten gewihlten Vaters Simon auf den Thron kam. Nach
Talmudischen Nachrichten (Aptowitzer), dem arab. Makkabier-
buch, und Hieronynus’ Ezechielkommentar soll er sich auch schon
als Konig bezeichnet haben. Des Josefus Erzihlung iiber seinen
Streit mit den Pharisdern 14t jedenfalls erkennen, daB er eine
konigliche Stellung beanspruchte und dall er deswegen in einen
solchen Gegensatz zu ihnen geriet, da@ er sich von der pharisiischen
Partei ab und den Sadduzéern zuwandte. Die Opposition gegen
ihn blieb stark, auch hatte er schwere Kimpfe zu bestehen. Seine
Regierung palit aber nicht zu einer wirklichen Demiitigung durch
seine Feinde, die der Lehrer der Gerechtigkeit noch miterlebt
haben soll (DSH IX, 9—11). Auch ist von Trunksucht, Krankheit
und dergleichen nichts bei ihm bekannt.

Dagegen passen alle Aussagen von DSH gut auf Alexander
Jannai. Sein Gegensatz zu den Pharisiern (und doch wohl erst
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recht zu einer noch gesetzestreueren Gruppe) fithrte nach dem
ersten Drittel seiner Regierung zu schweren Kédmpfen, da diese
den Demetrius Eukairos von Damaskus zu Hilfe riefen, der Jannai
auch vernichtend schlug. Nur dadurch, daBl jetzt viele zu ihm
iibergingen, konnte er wieder Atem schopfen und schliefflich nach
dem Abzug des Demetrius seine internen Gegner niederringen.
Dabei soll er 600 von ihnen grausam hingerichtet haben, 8000
sollen aber ins Ausland gefliichtet sein. Die imperialistische
Politik der Hasmonder trieb er auf die Spitze, eroberte, raubte
und pliinderte und sammelte dadurch einen ungeheuren Reich-
tum an. Er starb an Wechselfieber und den Folgen seiner Trunk-
sucht. Seine kulturpolitische Richtung ist eher hellenistisch
als etwas anderes. An der RechtméiBigkeit seiner Herrschaft
ist kein Zweifel. Nach Josefus soll sogar eine gottliche Stimme
dem Hyrkanus vorhergesagt haben, daB Alexander sein Nach-
folger sein werde. Er ging ja auch nicht gleich gegen die Frommen
vor, sondern erst, als sich seine Herrschaft gefestigt hatte. Auch
Entweihung des Heiligtumes kann man ihm nachsagen. Vom Feld-
lager weg ging er in den Tempel zum Opfer. Nach Josefus verletzte
er einmal die Opfervorschriften, so dal es zu einem Auflauf und
Handgemenge kam, in dessen Verlauf dem Altar ein Horn abge-
brochen wurde. Von allen Hohenpriesterfiirsten, die in Betracht
kommen, palit seine Gestalt zu den Anspielungen unserer Texte
am besten. Gerne wiirde man auch den Liigenmann und Liigen-
propheten unter den Personlichkeiten dieser Zeit unterbringen.
Es ist fraglich, ob man die beiden einfach gleichsetzen darf. Der
«Liigenmann» erscheint verbunden mit den bogdim (=Treulose,
Abtriinnige), was zunichst auf eine hellenistische Partei schliefen
laBt. Vom «Liigenpropheten» heiBlt es, daBl er Israel verfiihrt
habe, «eine Gemeinde der Eitelkeiten zu bauen» (DSH x, 9ff.).
Das 148t an die Pharisder denken. Diese werden ja auch in CDC
als Zaunbauer und Grenzverriicker angeprangert. Der Liigenpro-
phet konnte also einer der pharisidischen Fiihrer sein, vielleicht
Simon ben Setalvl, der unter Jannai und seiner Frau und Nachfol-
gerin Salome Alexandra eine grofle Rolle spielte. Den Liigenmann,
der den Lehrer der Gerechtigkeit verfolgt, wire man dann geneigt,
mit dem Frevelpriester gleichzusetzen, das «Haus Absaloms», das
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dieser Verfolgung schweigend zusieht, wieder mit den Phariséiern. In
«Absalom» liegt der Begriff der Auflehnung. Die Pharisder aber
waren vermutlich mit den Essenern eine Zeitlang in der Partei der
Assidaioi verbunden, trennten sich aber dann von ihnen. Setzt man
der Liige wegen Liigenmann und Liigenprophet gleich, so miissen
die «bogdim» Pharisder sein und das «Haus Absaloms» eine un-
bekannte Gruppe, was mir weniger wahrscheinlich ist.

Fiir den Lehrer der Gerechtigkeit will es so und so nicht gelin-
gen, eine bekannte Gestalt aufzutreiben (Dupont-Sommer versucht
es mit einem Wanderlehrer Onias zur Zeit des Pompejus, was aber
zu allem andern nicht passen will), ebensowenig die Gleichsetzung
mit dem von Ant. IV abgesetzten Hohenpriester Onias III bei
Reicke. Man kann nur sagen, dafl er der eigentliche Begriinder der
Gemeinde war und sie (DST DALET) vielleicht selbst noch nach
‘Damaskus gefiihrt hat. Es kann aber ebensogut sein, daf} er in der
Verfolgung umkam (zweimal sagt CDC, dal er hinweggerafft
wurde) und daf} ein anderer das zerstreute Héuflein sammelte und
ins Exil fiihrte, bis die verinderten Verhiltnisse, wohl unter Roms
starker Hand es erlaubten, wieder zuriickzukehren. Nach CDC
7,18 den Fiihrer des Auszugs den «Stern» zu nennen, erscheint
mir nicht richtig, da der Stern aus dem Amoszitat (Am. 5,26)
stammt. Es ist merkwiirdig, daBl die Gemeinde den Namen des
so verehrten Lehrers nicht aufbewahrte, oder wollte er es selber
‘nicht, oder galt er als so heilig, dal man ihn nicht aussprechen
-und aufschreiben durfte. Ist er und nicht Moses der Gesetzgeber,
auf dessen Namensldasterung nach Josefus die Todesstrafe steht?
Es bleiben also noch immer einige Fragen ungelést und werden es
vermutlich noch ein Weilchen bleiben, es sei denn, daf3 die weiteren
Veroffentlichungen neue Hinweise geben. Immerhin ist es nun
‘moglich, eine kurze Zusammenfassung zu geben.

Zusammenfassung

Die Texte von “En Fesha stellen sich meiner Meinung nach
dar als Reste einer wohlverwahrten und den Regeln entsprechend
versteckten Bibliothek der Essener. Sie geben uns bis zu einem
gewissen Grade Aufschlull iiber die Frithgeschichte dieses Ordens,
den wir bisher aus Philo und Josefus erst in einem spéteren Stadium
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kennen gelernt haben. Was jene beiden Schriftsteller iiber ihn
berichten, bestitigt sich aus der eigenen essenischen Literatur aufs
beste, wenn man die dazwischenliegende Entwicklung in Rechnung
zieht, die, nachdem die Trennung vom pharisdisch-orthodoxen
Judentum einmal durchgefiihrt war, immer mehr in die Richtung
der spiateren Gnostik und jiidischen Mystik wies. Der Orden ent-
stand mitten in den Wirren der makkabiischen Zeit, vermutlich
als nach Erkimpfung der religiosen Freiheit Zeit fir grundséitz-
liche Erwigungen blieb. Eine Bullbewegung vereinte Priester und
Laien im Gegensatz zu allen siakularen Bestrebungen. In ihrer
Mitte stand der Lehrer der Gerechtigkeit auf, aus priesterlicher
Familie stammend, ein Befiirworter einer besonders strengen Ge-
setzesauslegung, die er als von Gott offenbart erklirte. Seine Be-
hauptung, daB man in der letzten Zeit lebe und dafl das Weltende
schon vor der Tiire stehe, gab den Seinen Durchschlagskraft und
lieB die neue Gemeinde anwachsen, die alsbald auch strenge Lebens-
regeln erhielt, die besonders die drei Hauptsiinden der Zeit: Se-
xuelle Verfehlungen, Wucher und Geiz, und Aullerachtlassung der
levitischen Reinheitsgebote unterbinden sollte. Das scharfe Auf-
treten des Lehrers machte ihm Feinde in allen Parteien. Streit mit
Sadduzéern und Pharisdern war die Folge, Verfolgungen, wohl
auch Abfall, weil das erwartete Weltende nicht so schnell kommen
‘wollte. Der Gegensatz erreichte zur Zeit des Frevelpriesters Alex.
Jannai den Hohepunkt. Doch war dieser beileibe nicht der einzige
Gegner, nur der michtigste. In der Verfolgung, vielleicht bei der
groBen Abrechnung Jannais mit seinen Gegnern, kam der Lehrer
um. Die zersprengte Gemeinde wurde von einem anderen wieder
gesammelt, der sie nach Damaskus fiihrte, wo sie von Dem. Eu-
kairos das Recht bekam, als Korperschaft eigenen Rechtes ihr
Leben zu fithren. Threr Organisation diente zunédchst DSD, spiter
CDC, das aus ihm erwachsen ist. Leider ist uns das «Buch des hagu»
nicht erhalten, das wohl mehr theologisch-spekulativen Inhaltes
gewesen sein diirfte. Schon in Damaskus waren die Ordensglieder
in eigenen Niederlassungen zusammengefafit gewesen. Als sich die
Verhiltnisse in Paldstina beruhigt hatten, kehrte die Gemeinde
dorthin zuriick und lieB sich fern vom Getriebe der Welt in der
Einsamkeit am Toten Meere nieder, um dort ein fast monchisch-
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asketisches Leben voller Arbeit, in Gemeinschaft der Wirtschaft,
des Schriftstudiums und der genauen Befolgung der vom Lehrer
der Gerechtigkeit gegebenen Vorschriften zu fiihren. (Josefus be-
richtet von Essenern in Jerusalem unter Aristobul dem Ersten
(106,5), dann erst wieder in der Jugendzeit des Herodes (Ant.
XV/10/5), der 40 zur Regierung kam.) Zu ihren besonderen Eigen-
heiten gehorte auBler ihren Lebensformen der Besitz geheimer
Offenbarungen, die in den schon linger bekannten apokalyptischen
Werken in verschleierter Form dem Volke ndher gebracht wurden.
Neben Offenbarungen iiber die Endzeit und das gottliche Gericht
diirften auch Lehren iiber den Himmel, die Engel und die doppelte
Pridestination der Menschen dazugehort haben, moglicherweise
(siehe Henoch) auch naturwissenschaftliche Lehren, aus denen
wieder Folgerungen fiir das Leben der Gemeinde gezogen wurden.
Neben den in Klausur lebenden Ordensmitgliedern gab es auch
«Tertiarier», die diese Lebensweise, so gut es gehen konnte, in der
Welt zu verwirklichen suchten. Die Wirren der Kriege gegen Rom
(66—70, 132—163) scheinen ihnen iibel mitgespielt zu haben. Auf-
spaltungen, Vermischung mit gnostischen Stromungen und Ab-
legern des Christentums waren die Folge. Thr EinfluB} ist jedoch
mindestens bis in das 10. Jahrhundert nachzuweisen. Die Biblio-
thek von ‘En Fesha wurde im Laufe der Zeit schon mehrfach
gepliindert, zumindestens zur Zeit des Origenes (Anfang des 3. Jahr-
hunderts) und im 7. Jahrhundert. No6tscher bezweifelt, daf3 die
Kenntnis des Versteckes so schnell wieder verloren gehen konnte,
doch zeigen die Ereignisse der letzten Jahre, wie leicht das méoglich
war, besonders, wenn der Finder sich davon ein gutes Geschift
versprach, sie geheimzuhalten, oder wenn man meinte, alles Wert-
volle geborgen zu haben. So ist auf uns nur ein geringer Rest ge-
kommen von all den Schiitzen, die einst dort aufbewahrt waren,
aber immer noch genug, manche unserer Fragen zu beantworten
und viele neue uns aufzugeben.

Wichtige Lateratur zn den Texten von ’En Fe‘éfaa
Textausgaben

Burrows Millar: The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s. Monastery I ASOR,
New Haven 1950.
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Geschichitliche Werke:
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