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haben von vierhundert Gulden, aber alle Bemiihungen, die er von
Basel aus durch Basler Kaufleute unternommen habe, den Betrag
herauszubekommen, seien vergeblich gewesen, weil ein konigliches
Edikt bestehe, dall an Protestanten nichts ausbezahlt werden diirfe.

So hat Samuel Felix Giintzburger also bis zu seinem frithen
Ende in schwierigen dufleren Umstéinden gelebt. Doch genof} er,
wie es scheint, auch in Heidelberg die volle Achtung seiner refor-
mierten Glaubensgenossen; sonst hétten ihm doch nicht, wie Hot-
tinger berichtet, die Pfarrer, die Presbyten und die Studierenden
der pfilzischen Residenz ein ehrenvolles Leichenbegéingnis bereitet.

DIE JUDENFRAGE UND DER ZIONISMUS

von Dozent GEORG FOHRER, Marburg/Lahn

Durch eine umfassende Ausgrabungstitigkeit ist wiahrend der
letzten Jahrzehnte eine ganze Welt wiedererstanden, von der man
bis dahin nur unzureichende Kunde gehabt hatte: die Welt des
Alten Orients. Mitten in dieser Welt lag Paldstina, infolge seiner
Mittellage der Schauplatz der Begegnung und des Ringens der po-
litischen, kulturellen und religiosen Méchte jener Welt. Die in das
Land eindringenden israelitischen Stimme iibernahmen Sprache
und Kultur der kanaaniischen Einwohner und wurden fortan auch
von dgyptischen und babylonisch-assyrischen Kulturelementen be-
einfluflt. Sie traten zudem erst in das Licht der Geschichte, als der
Alte Orient seinen Hohepunkt bereits iiberschritten hatte. Schon
Mose und Josua sind in einer Spitzeit geboren, und die spitere
Geschichte Israels ist ein Geschehen am Rande umfassender Zu-
sammenhiinge: Die Landnahme in Palistina erfolgte als eine der
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zahlreichen Voélkerbewegungen aus Steppe und Wiiste ins Kultur-
land; Staat und Konigtum entstanden und blithten in Zeiten poli-
tischer Schwiche der GroBmaéchte; der Untergang der getrennten
Staaten Israel und Juda war durch den neuen Aufstieg Assyriens
und Babyloniens bedingt. '

Und doch ist an diesem Volk, das im Raume einer altorientali-
schen Mischkultur in der Spitzeit gegenseitiger Beeinflussung und
Abhingigkeit als ein fiir das Ganze unwichtiger Faktor gelebt hat,
etwas Besonderes, das es so sehr unterschieden und hervorgehoben
hat, daB aus ihm zwei Weltreligionen hervorgehen und eine dritte
wichtige Impulse erhalten konnte.

* *

Dieses Besondere beruht urspriinglich auf den Erfahrungen der
Mosezeit. Obwohl die geschichtlichen Erinnerungen von Sagen und
Mirchen iiberwuchert sind, ist das Entscheidende noch erkennbar,
weil von ihm alles Spitere abhéingt. Nachdem eine gréere Gruppe
von Israeliten aus dgyptischer Fronherrschaft geflohen war — wie
ihnen ihr Fithrer Mose immer wieder versicherte: weil der Gott
Jahwe, der sie bei sich in der Wiiste haben wollte, geholfen und
sie aus der Knechtschaft gerettet hatte —, sammelte Mose am
Sinai die eigenwillige, ,,murrende‘ Schar und einte sie durch einen
heiligen Bund untereinander und mit dem neuen Gott. Nach Auf-
gehen der Moseschar in den israelitischen Stémmen im mittleren
Paliastina bildete sich allméhlich ein Volk, das sich sein Land er-
oberte und einen Staat schuf. Zugleich hat Mose dem Stimmebund
einen neuen Glauben gegeben, der freilich nur in Umrissen erkenn-
bar ist, dazu ein das ganze Leben regelndes, heiliges Recht verkiin-
det, das unausloschlichen Eindruck gemacht hat. Der Gott Jahwe
sollte der einzige Gott Israels sein. Er ist gewaltig und erhaben,
leidenschaftlich und grimmig; ein Gott des Rechts und der Gerech-
tigkeit, ernst und fordernd, der Sitte und Sittlichkeit will; ein
Gott heiligen Willens, der unbedingtes Vertrauen und riicksichts-
losen Gehorsam fordert. Ist er Israels Gott, so ist Israel sein Eigen-
tum. Er hat es ,erwdhlt”; das bedeutet nicht Bevorzugung und
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Bevorrechtung, sondern die Bestimmung und Zuweisung einer Auf-
gabe. Israel sollte ein Dasein besonderer Art fithren, das der seines
Gottes entsprach.

Die Propheten haben dieses Daseinsverstdndnis aktualisiert und
fiir ihre Gegenwart wirksam gemacht. Sie traten in einer Zeit auf,
die die Erkenntnis der besonderen Lage Israels zu verfialschen
drohte. In der Auseinandersetzung mit den magischen Vorstellun-
gen und Gebrduchen der fremden, vor allem der kanaaniischen
Fruchtbarkeitsreligion, hatte sich ein durch den Kultus bestimmter
Glaube gebildet, in dem auch das Gesetz eine Rolle spielte.

Der Gott Israels nahm in Paldstina die Merkmale der Landes-
gotter an und wurde wie sie verehrt. Der starke ethische Wille
trat zugunsten der geheimnisvollen Lebensmacht der Gottheit und
ihres Wirkens im Raum der Natur zuriick. Der Kultus schlof sich
an den des eroberten Landes an; an seinen Heiligtiimern, auf seinen
Altdren, mit seinen Riten wurde er ausgeiibt, nur auf den Gott
Israels als den alleinigen Herrn bezogen. Im Kultus kann der
Mensch an der gottlichen Sphire Anteil erhalten und in gefiihls-
miBigem Uberschwang oder ekstatischer Erhebung von ihr umfaBt
werden. Gewihrt Gott dem Bauern seinen Segen, so bringt dieser
ihm dafiir seine Opfer als Dank und Bitte dar. Man sitzt mit Gott
zu Tisch und ist frohlich in der GewiBheit, daBl man auch im néch-
sten Jahr wieder reichen Segen erlangen kann.

Ebenso diente das Gesetz der Gewinnung von Gottes Gunst und
der Vergewisserung seiner Gnade. Seine Forderungen wurden zur
Richtschnur menschlichen Handelns, ihre Erfilllung zur giiltigen
Lebensform. Demjenigen, der es hilt, wird Gottes Segen ver-
heilen, demjenigen aber, der es nicht beachtet, sein Fluch angedroht.

Daneben entstand ein durch das nationale Element bestimmter
Glaube. Er suchte seine geschichtliche Berechtigung in dem Nach-
weis des méachtigen Handelns Gottes im SeBhaftwerden Israels im
verheillenen Kulturland. In Auseinandersetzung mit Mythologie
und Sage, gegeniiber den kanaaniischen Vorstellungen von der
Offenbarung des sterbenden und auferstehenden Gottes im natur-
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haften Kreislauf des Jahres setzte sich in diesem Glauben das
Wissen um die Offenbarung im geschichtlichen Geschehen durch
— aber nur in der Geschichte des eigenen Volkes. Der Glaube an
die Erwihlung Israels begriindet nun seine bevorrechtete Stellung,
der groBisraelitische Gedanke wird durch den Hinweis auf die Vor-
zeit gestiitzt: eine Ahnenreihe — ein Land — ein Volk!

Der Mensch sucht also durch sein kultisches Handeln und das
Befolgen des Gesetzes Gottes Segen und Gnade zu erlangen. Er
sucht ihn ferner in die Schranken der Nation einzuschlieBen und
auf das erwihlte Volk zu verpflichten. Er sucht sein Dasein mit’
Hilfe Gottes zu sichern; die gottliche Offenbarung, die es erschiit-
tert und in Frage stellt, wird iibersehen oder umgedeutet, iiber
den sich offenbarenden Gott durch menschliches Handeln verfiigt.

Demgegeniiber erneuern die Propheten das echte Daseinsver-
stdndnis des glaubenden Menschen. Sie haben den gewaltigen und
welterhabenen Gott, dessen Willen der Mensch in Eingriff und Er-
schiitterung seines Daseins erlebt, von neuem als heilige Leiden-
schaft und lodernde Glut erfahren. Angesichts dieses Gottes muf}
der Kultus zerbrechen und seinen Untergang finden. Das Volk
glaubt durch ihn Gottes Schutz erlangen zu konnen, so dal} es seine
sittlichen Forderungen nicht mehr ernst nimmt und seinen Willen
nicht die bestimmende Macht des Lebens sein laBt. An die Stelle
des Kultus sollten daher Recht und Gerechtigkeit treten. Und das
Gebet des glaubenden Menschen ist besser als aller Gottesdienst.

Der Gott, von dem die Propheten ergriffen sind, ist auch an-
ders, als die Anhéinger des nationalen Glaubens ihn sich vorstellen.
Er 1aBt iiber sich nicht zugunsten eines Volkes oder Staates ver-
fiigen und ist nicht der Garant der nationalen Macht oder volki-
schen Kultur. Vor der schrecklichen Offenbarung seines Willens
muB} die ganze israelitische Kultur, die ihn verharmlost, in einem
schrecklichen Gericht vergehen. Die alleinige Bindung Gottes an
Israel wird iiberwunden. Aus dem Nationalgott wird der Herr der
Welt, aus dem Gott des Volkes beginnt der Gott zu werden, der
den Einzelnen fordert.

Scheint dem Menschen vor diesem Gott zunichst nur der demii-
tige Verzicht auf alles eigene Handeln, .die hingebende Beugung
und vollige Unterwerfung unter seinen Willen offenzustehen, so
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sieht er sich doch vor die Entscheidung gestellt, ob er zu diesem
Gott und seinem Willen Ja oder Nein sagen will. Das Ja aber be-
deutet: Glaube als unbedingtes Vertrauen auf den unsichtbaren
Gott, Liebe als gehorsame Hingabe des Menschen mit all seinen
Kriften, Gotteserkenntnis als Gemeinschaft mit Gott und Be-
stimmtsein des eigenen Lebens durch sein Wesen.

So erwarten die Propheten von ihrem Volk ein Dasein in gliu-
biger Hingabe und gehorsamem Dienst auf Grund der volligen
Gemeinschaft mit Gott. An die Stelle der Versuche der Lebens-
sicherung durch das Einfangen Gottes im Kultus, durch den Lei-
stungsgedanken und die Werkgerechtigkeit des Gesetzes und durch
die Bindung Gottes an das Volk im nationalen Glauben tritt die
Hingabe des glaubenden Menschen an Gott.

* #
2

Aber dieses prophetische Daseinsverstindnis hat sich nicht
durchsetzen konnen. Besonders in nachexilischer Zeit hat die alt-
orientalische Weisheitslehre in Israel Anhinger gefunden — als
profaner, der Magie entgegengesetzter Versuch der Lebenssiche-
rung. Der Weise hilt es fiir moglich, klug und vorsichtig alle An-
stoBe zu vermeiden und allen Gefahren zu entkommen, wenn er
auf die weisen Lebensregeln achtet, die sich bewihrt haben. Mit
ihrer Hilfe kann er sein Dasein zum Hohepunkt hinauffithren und
es sichern.

Hatte Jesaja solcher klugen, vorsichtigen und weltgewandten
Weisheit ein Leben aus dem Glauben gegeniibergestellt, so verfolgt
die spitere Zeit diese prophetische Linie nur selten (Hiob,Ps.73),
baut vielmehr die Weisheit in den eigenen Glauben ein oder setzt
ihr resigniert die Uberzeugung von der doch nicht zu behebenden
Unsicherheit des Daseins entgegen.

* *
*

Aus der Geschichte Israels ergibt sich demnach ein Doppeltes.
Es war die Aufgabe Israels, sein Dasein nicht aus eigenem Willen
und mit eigenen Zielen zu fiihren, sondern ein durch Gottes Willen
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geformtes Dasein zu leben, wie es im prophetischen Daseinsver-
stindnis vorliegt. Israel sollte es vorleben als Beispiel und Vorbild
fir eine aus sich heraus unfiahige Welt, als einzige Moglichkeit, die
nicht zum Scheitern verurteilt ist, als Zeichen und Hinweis auf
ein neues Dasein.

Israel jedoch ist an dieser seiner gottlichen Aufgabe schuldig
geworden, insofern es immer wieder aus der ihm auferlegten Da-
seinsform herausgefallen ist und Gott nur als metaphysiche Siche-
rung fiir sein eigenwilliges Dasein hat benutzen wollen. Kultus,
Gesetz, Nation und Weisheit sind die Elemente dieses sich Gott
versagenden Daseins.

II.

In der Zeit nach dem babylonischen Exil beginnt sich das Juden-
tum zu bilden. Unter der persischen und griechisch-ptoleméischen
Herrschaft bleibt es ungestort; als es dann unter syrisch-seleukidi-
scher Herrschaft hellenisiert werden soll, erkimpfen die Makkabier
einen selbstindigen Staat, der bis zur romischen Herrschaft be-
stehen bleibt. Von ihr abhéingig, regieren einige Jahrzehnte die
Herodianer, bis das ganze Land unter romische Prokuratoren oder
unmittelbare rémische Verwaltung kommt. Die Aufstinde von
66—70 und 132 n. Chr. enden mit der Vernichtung der bisherigen
staatlichen Daseinsform. ' .

Wihrend der Tempelkultus allméhlich zugunsten des kultlosen
Gottesdienstes der Synagoge zuriicktritt, wird das Judentum von
einem immer stédrkeren national-religiosen ErwihlungsbewuBtsein
getragen, das seine Isolierung von andern Volkern und seinen Ab-
schlufl gegen die Forderungen der Gegenwart zur Folge hat. Je
bedriickender die Lage, desto inbriinstiger die Hoffnung und desto
fester die Uberzeugung, daB Gott das geknechtete Volk befreien
und zu der ihm gebiihrenden Herrlichkeit fiithren wird; entweder
durch die Wiederherstellung des Davidreiches unter einem davidi-
schen Konig (,,Messias‘‘) oder durch die Ablosung des jetzigen Zu-
standes von Leid und Not durch einen neuen Aon, in dem die
Toten auferstehen — die Frommen zum ewigen Leben, die Gott-
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losen zur Qual der Holle. Keine Enttiuschung vermag diese Hoff-
nung zu entmutigen, sondern steigert die Ungeduld und Erregung
nur, bis schlieSlich aus der schwelenden Glut die hellen Flammen
der Aufstinde schlagen.

Gott vergilt dem Menschen nach seinen Taten. Da aber das, was
zu tun ist, sich im Gesetz findet, gewinnt dieses eine stdndig wach-
sende Bedeutung. Alles neue Werden ist jedoch ausgeschlossen.
Das im Alten Testament kodifizerte Gesetz wird lediglich auf die
verschiedenen sich neu ergebenden Fille angewandt. Dabei wird
nicht etwa eine richtige Auslegung vertieft oder eine falsche und
veraltete iiberwunden, sondern lediglich eine neue daneben ge-
stellt; zwischen ihnen hat man die Wahl.

Das ganze Leben wird durch dieses Gesetz geregelt. Es gilt eine
Unmenge von Vorschriften zu beachten ,,iiber Essen und Trinken,
iiber Schlachten und Zubereiten der Speise, iiber die Gefille, in
denen man sie zubereitet, iiber Reinhalten des Leibes von Unrei-
nigkeiten, iiber Waschungen, iiber Unreinheiten. . .* (Bousset). Im
3. Jahrhundert zdhlt jemand 365 Verbote und 248 Gebote, zusam-
men 613 Vorschriften!

Durch dieses Gesetz wird die Beziehung des Menschen zu Gott
nicht mehr als gliubige Hingabe und vertrauende Gemeinschaft,
sondern als juristisches Verhiltnis bestimmt. Der Mensch erfiillt
die gottlichen Forderungen und sichert sich dadurch seinen Lohn.
Und da es sich nicht um vélligen Gehorsam handelt, der den Geist
des Gebotes erkennen und erfiillen will, sondern nur um #uBere
Befolgung, so bleibt Raum fiir eigenméchtige Entscheidungen oder
besondere Leistungen, wenn einmal keine Vorschrift vorliegt.

% *
*

Demgegeniiber ist die Botschaft Jesu eine Aktualisierung und
Konkretisierung des Daseinsverstiandnisses, wie es nach Mose die
Propheten gelebt und verkiindigt hatten. Wie jene sich gegen den
kultisch-gesetzlich-national-weisen Glauben wandten, so Jesus gegen
den nationalen Erwahlungsglauben und die rituale Gesetzlichkeit
des Judentums. Er stellt dem das Dasein des glaubenden Menschen
gegeniiber.
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Zugleich fiihrt Jesus den durch die Propheten beschrittenen Weg
weiter. Es geht nun um das Verhiiltnis des Einzelnen zu Gott. Vor
ihm gibt es keine Sicherung — weder durch Leistung noch durch
Besitz. Denn Gott beansprucht den Menschen ganz und verlangt
volligen Gehorsam und Vertrauen im BewuBtsein der Abhingigkeit
von ihm. Er fordert nmicht nur duBleres Tun, sondern den Willen
des Menschen. Der Mensch wird ganz mit Beschlag belegt und kann
daher keine Anspriiche stellen, sondern gleicht dem Sklaven, der
nur seine Schuldigkeit tun kann. Angesichts der judischen Gesetz-
lichkeit fordert Jesus daher Bufle als Selbstbesinnung, Bekenntnis
der Schuld vor Gott und Warten auf seine Gnade.

Gottes Wille gegeniiber dem Einzelnen aber ist Liebe — als
Vertrauen auf Gott und Sorge fiir den Nichsten. Diese Liebesfor-
derung ist allumfassend und unbegrenzt; weder kennt sie Grenze
und Einschrinkung, noch bedarf sie bestimmter Vorschriften.

Auch darin fiihrt Jesus den von den Propheten begonnenen Weg
weiter, daB er die Gottesherrschaft als unmittelbar bevorstehend
verkiindigt. Er verwirft das Bild des nationalen Glaubens von der
Weltherrschaft und dem vollendeten Gliick Israels und erwartet
einen neuen Aon. Im Gegensatz zum gleichartigen jiidischen Ge-
danken aber betont er lediglich, daBl Gott dann herrschen wird und
daB jetzt, gerade jetzt die Zeit gekommen ist, in der diese Herr-
schaft hereinbricht. Und auf die Frage, woran das zu erkennen sei,
verweist er auf sich selbst, sein Auftreten, seine Worte und Taten.
Sein Auftreten wird damit zum Ruf zur Entscheidung fiir oder
gegen Gottes Herrschaft. Alle miissen sich dariiber klar werden,
woran sie ihr Herz héngen wollen: an Gott oder die Giiter dieser
Weltzeit. Diese Entscheidung mull grundsitzlich gefillt und riick-
sichtslos verwirklicht werden.

Greift Jesus so die alte Aufgabe Israels auf und aktualisiert sie,
so hat die christliche Gemeinde dies bejaht. Indem sie Jesu Ge-
kommensein selbst als entscheidende Gottestat glaubt, erkennt sie
die urspriinglich Israel gestellte Aufgabe eines Lebens der Gemein-
schaft mit Gott als fiir sich bindend an, ohne daB sie allerdings
dem Judentum damit abgenommen wiirde.

Damit wird es zugleich Sache der Kirche, das Judentum auf
seine Aufgabe aufmerksam zu machen, vor der es bisher versagt
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hat, ohne es missionieren zu wollen; es die Propheten als vollgiiltige
Verkiinder seiner Aufgabe und Jesus als ihren Fortsetzer verstehen
zu lehren, der den einzelnen Juden in die Entscheidung ruft; und
es das aus ihren Worten sich ergebende Dasein des Menschen vor
Gott und in der Welt erkennen und fiir die Gegenwart fruchtbar
machen zu lassen.

In der Botschaft Jesu und ihrer Bestatigung durch die christ-
liche Gemeinde ist also das gesetzlich-nationale Judentum iiber-
wunden und zugleich das erfiillt, was es eigentlich hitte erfiillen
sollen und wozu die prophetische Verkiindigung es aufgefordert hatte.
Jesus hitte das Judentum von seinem falschen Wege und aus seiner
Erstarrung herausreilen kénnen. Seine Ablehnung bewirkte nur die
Versteifung jener falschen Daseinshaltung; seine Verwerfung war
die Weigerung des Judentums, seine géttliche Aufgabe zu erfiillen.
Auch das Daseinsverstindnis des Judentums ist also nicht das pro-
phetische, sondern ein typisch menschliches, das auf Lebenssiche-
rung bedacht ist. Israel und Judentum haben trotz Mose, den Pro-
pheten und Jesus gegeniiber ihrer Aufgabe versagt. In diesem Ne-
bebeinander von Aufgabe und Versagen aber liegt das Schicksal
des Judentums beschlossen.

II1.

Das Daseinsverstiandnis des Judentums hat sich nicht mehr ge-
andert, sondern ist grundsitzlich dasselbe geblieben. Ein Grund-
zug ist der alte nationale Glaube, der die Messiaserwartung gestiitzt
hat. In die Hunderte geht die Zahl der angeblichen Messiasse, deren
Auftreten immer wieder Erregung, himmelstiirmendes Hoffen und
beschimende Enttduschung hervorgerufen hat. Erst als Preis fiir
die Gleichberechtigung der Juden wird die Aufgabe des Bewult-
seins verlangt, eine Nation zu bilden. Jener Glaube duBlert sich
darin, da@ fiir den ins Judentum aufgenommenen Heiden oder Chri-
sten seine frithere Verwandtschaft nicht mehr gilt, so dal er theore-
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tisch diese seine allernichsten Verwandten heiraten konnte, ohne
Blutschande zu begehen.

Daneben findet sich gelegentlich die im Alten Testament heftig
bekdampfte Magie. So im Gebrauch des Tetregramms, der vier Buch-
staben des Gottesnamens JHWH, deren Verwendung als wirksame
Zauberformel Abraham Abulafia aus Saragossa lehrte. So vor allem
die Zahlenzauberei, die die Kabbala auller einer mystischen Ge-
heimlehre mit sich brachte, und der grauenhaft schmutzige Inhalt
der 6.—10. Biicher Mose.

Der bezeichnendste Zug des Judentums ist seine Gesetzlichkeit
geblieben. Das Heiligtum jeder Synagoge bilden die Gesetzesrollen
mit den fiinf Biichern Mose. Der Blick des eintretenden Juden
wird auf die Wand hingelenkt, an der sich der Kasten befindet,
in dem sie aufbewahrt werden. Er legt die Hand aufs Herz uud ver-
neigt sich dagegen. Der feierliche Augenblick des Gottesdienstes
ist das Herausnehmen und Enthiillen der Rollen. Wenn sie umher-
getragen werden, beriihrt man sie mit einem Finger und kii3t diesen.

Zum Gesetz tritt die Tradition, in der moglichst viele der zum
Gesetz geduBerten Meinungen aufbewahrt werden. Aufler der
Mischna und. Tosephta sind vor allem der jerusalemische und ba-
bylonische Talmud zu nennen, ferner die Targume, umschreibende
Ubertragungen alttestamentlicher Biicher ins Aramiische, und die
Midrasche, Kommentare zu solchen Biichern.

So besteht das Gesetz, das die Rolle des Mittlers zwischen Gott
und Mensch einnimmt, aus ungezihlten Einzelheiten, durch die
das Tun und Lassen des ganzen Lebens geregelt werden soll. Wenn
etwa ein Mann am Morgen aufsteht, muf} er das Hemd liegend iiber-
ziehen, iiber den linken Arm mdoglichst vor dem rechten. Dann zieht
er den rechten Strumpf und Schuh an, darf ihn aber erst zubinden,
nachdem er den linken angelegt hat. Das alles, damit der Ko6rper
bedeckt und man vor Gott nicht schamlos ist. Nur wenn es um
Leben und Existenz geht, darf der Jude einzelne Gesetze iibertreten
oder sich iiber die meisten Vorschriften hinwegsetzen. Auch hier
das Streben nach Sicherheit des Daseins!

Als Protest gegen diese Gesetzlichkeit entstand freilich, parallel
zum Pietismus der Reformationskirchen, in Osteuropa die jiidische
Erweckungsbewegung des Chassidismus (,,Frommigkeit*). Sie will
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das Gesetz von innen her verstehen und geistlich halten lehren.
Durch Gebet und Tanz sucht man sich fiir den Empfang des gott-
lichen Geistes als Gnadengabe zu 6ffnen. Ist so schon eine kiinst-
lich erzeugte Empfangsbereitschaft grundlegend, so teilt sich die
Bewegung bald in eine mehr beschaulich-mystische und eine um
Whunderrabbinen sich sammelnde Richtung.

* *

Die Geschichte des Judentums ist mit Blut geschrieben. Sieht
man von kleineren Gruppen ab — den Mograbim in Nordafrika,
den Falascha-Juden in Abessinien, den Lawambu-Juden an der
afrikanischen Loangokiiste und den schwarzen Juden in Indien —
so handelt es sich hauptsichlich um das Geschick der Ost- und
Westjuden. Sie konnten in Mittel- und Westeuropa bis zu den
Kreuzziigen (12. Jahrhundert), in Spanien wihrend der maurischen
Herrschaft durchweg in gliicklichen Verhéltnissen leben. Von gele-
gentlichen Storungen abgesehen, lebten sie nach ihrer Ordnung und
kamen zu Wohlstand und Ansehen. Dann aber dnderte sich das Bild.

Mit dem Beginn der Kreuzziige wich fiir die Ostjuden (Aska-
nazim) der Friede dem Sturm. In ihm brach der Zorn iiber die
Juden als Morder des Gottessohnes und als finanzielle Glaubiger
der Herren los. Als durch einen pipstlichen Erla den Kreuzfah-
rern die Zinsen ihrer jidischen Glaubiger erlassen wurden, begann
man sich ihrer durch brutale Gewalt ganz zu entledigen oder lie3
sie die gesamten Unkosten der Kreuzfahrer tragen. Die grausigen
Berichte aus jener Zeit bergen ein ungeheures Mafl von Schuld und
Leid. Um die Mitte des 14. Jahrhunderts wurden dann die Juden-
gemeinden am Rhein vernichtet; manchmal hat man in Anfillen
von GroBmut schwangere Frauen und Kinder vor dem Tode be-
wahrt. Es folgte schlieflich die Vertreibung der Juden. Ihrer Aus-
weisung aus England (1290) folgte die Vertreibung aus den deut-
schen Gebieten im 15. Jahrhundert. Sie wanderten nach Osteuropa,
wo sich auf diese Weise die Juden zusammenballten. Zur Zeit des
ersten Weltkriegs schitzte man sie auf etwa 7 Millionen, von denen
besonders die russischen qualvolle Jahrzehnte hinter sich hatten.
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Die Westjuden (Sephardim) haben ihre Heimat in Spanien. Sie
hatten, nachdem sie jahrzehntelang bedriickt, gequilt und zwangs-
getauft worden waren, die Araber als Befreier begriilt; es folgte
eine glinzende Zeit jiidisch-arabischer Kulturbliite. Nach Auf-
horen der arabischen Herrschaft brach 1391 der Sturm los; das
Zeichen des Kampfes gab ein Pogrom, durch das die 30000 Seelen
grofle Gemeinde von Sevilla vernichtet wurde. Es darf freilich nicht
iibersehen werden, dafl dies alles weitgehend durch den Milbrauch
der in jiidischer Hand liegenden Machtbefugnisse hervorgerufen
wurde — ein Millbrauch, der seine Ursache wiederum in dem alten
Abfall von der Aufgabe Israels und dem typisch menschlichen
Streben nach Lebensgenufl und -sicherung hatte. Viele Juden lielen
sich taufen, da sie ja in Gefahr das Gesetz preisgeben durften. Diese
Marranen wurden aber ebenso iiberwacht, wie man die ungetauften
Juden auszurotten suchte. Die in den Hénden der Dominikaner
liegende Inquisition feierte Triumphe; allein 1482 wurden 2000
Ketzer, also vor allem Juden, verbrannt. Als alles nichts nutzte,
wurden die Reste ausgewiesen; sie verstreuten sich von Portugal
bis zur Tiirkei. Aber nach Verkédufen als Sklaven, Zwangsheiraten
von Frauen und Middchen mit Christen forderte Spanien von Por-
tugal bei Heiratsverhandlungen wieder ihre Ausweisung. Sie er-
folgte auch — mit Ausnahme der Vier- bis Zwanzigjihrigen, die
zwangsgetauft wurden. Die anderen wanderten weiter, vor allem
nach Holland und Deutschland. Auch bei den Westjuden also eine
Geschichte voll Blut und Trinen!

Da die Kirche zeitweilig offiziell das Zinsnehmen verboten hatte
(etwa 1100—1500), fiel wihrenddessen das ganze Geldgeschift an
die Juden. Da man ihnen zugleich das biirgerliche Recht des Haus-
und Landbesitzes nahm und sie aus den Ziinften ausschlof3, blieb
ihnen tatsichlich auch nur das Geld- und Pfandgeschift iibrig.
Und weltliche wie geistliche Herren brauchten sie dringend dazu!
Sie lebten unter dem Schutz der Landesherren, die dafiir aus ihnen
herauszupressen suchten, was méglich war.
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Auf Grund ihrer finanziellen Bedeutung erhielten die Juden héu-
fig besondere Vorrechte, zu denen durchweg gemeindliche Selbst-
verwaltung und eigene Gerichtsbarkeit gehdrten — Vorrechte, die
sie ebenso haufig miBbrauchten. Demgegeniiber aber standen noch
mehr einschriankende Gesetze. Papst Innozenz I11. ordnete an, daB
die Juden eine besondere Kleidung fra,gen sollten, die deshalb ent-
wiirdigend war, weil sie auBBerhalb der normalen Standes- und Be-
rufskleidung stand. Die Juden mufiten ferner in den Quartieren
(Ghetto) wohnen bleiben, in die sie sich frither zuriickgezogen hatten,
ohne Riicksicht auf ihre Vermehrung; sie mufiten sich mit den un-
geheuerlichen Verhiltnissen begniigen, die sie vorfanden. Sie waren
vom Handwerk, von freien Berufen und vom Studium ausgeschlos-
sen und nur auf den Handel beschrinkt; es ist verstindlich, daB
sie sich hierin zu Meistern entwickelten. Sie unterlagen Ehebe-
schrinkungen, insofern die Familienzahl festgelegt war, so daB
viele erst dann heiraten konnten, wenn ein Familienvater gestorben
war. Sie muBlten hiufig auch fiir die christliche Obrigkeit beten,
die ithnen das alles auferlegte, oder in der Passionszeit christliche
Predigten anhoren. Theodor Herzl hat den Nagel auf den Kopf ge-

troffen: ,,Wir sind, wozu man uns in den Ghetti gemacht hat*.

* *

Lang und schwer war daher der Kampf, der von verschiedenen
Seiten um die Gleichberechtigung der Juden gefiithrt wurde. Er
begann im Jahrhundert der Aufklirung, die im Namen der Vernunft
und Menschlichkeit fiir sie eintrat, und wurde seit der franzésischen
Revolution unter dem Motto der Freiheit, Gleichheit und Briider-
lichkeit auf dem Feld der Politik ausgetragen. Grundsétzlich wurden
Freiheit und Gleichheit den Juden zuerst in den USA gewihrt,
wiahrend die praktische Durchfithrung allerdings nicht so einfach
war. In Europa ging es nicht so schnell. In Preullen verweigerte
noch Friedrich Wilhelm IV. den Juden die Zuerkennung der vollen
politischen Rechte seiner christlichen Untertanen. Auch die Re-
volution von 1848 konnte keine grundlegende Anderung herbei-
fithren; bis 1918 waren ungetaufte Juden von hohen Beamtenstellen
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und der Offizierslaufbahn ausgeschlossen. Erst die Weimarer Ver-
fassung brachte ihnen die volle Gleichberechtigung; kein Wunder,
daB sie sie nun weidlich ausnutzten und dadurch ungewollt das
Umsichgreifen des Antisemitismus begiinstigten.

Der Gleichberechtigung entsprach innerhalb des Judentums die
Emanzipation (Selbstbefreiung von gewissen Bindungen) und die
Assimilation (Anpassung an die Umwelt). Hier bietet sich dem Be-
obachter ein buntes, aber letztlich uninteressantes Bild. Wesentlich
ist nur die Entstehung des Reformjudentums, dessen Wurzeln in
der Aufklirung liegen. Die Gleichberechtigung hatte als unerbitt--
liche Forderung mit sich gebracht, dal} das Judentum sich nicht
mehr als Volk, sondern als Konfession verstehen mufite. Nun wurde
— auBer des Angleichung des Lebensstils an den der Umwelt —
der Versuch gemacht, auch die Konfession zu reformieren. Der
synagogale Gottesdienst wurde dem protestantischen nach Mog-
lichkeit angeglichen; aus den Gebeten wurde entfernt, was mit der
nationalen und messianischen Hoffnung zusammenhing; ein neues
Gesangbuch wurde geschaffen, fiir das man christliche Lieder iiber-
trug; die Praxis der Sabbatheiligung wurde gemildert und die Be-
schneidung als nicht mehr erforderlich betrachtet. Es war ein Ab-
bau, ohne da3 Neues an die Stelle des Beseitigten getreten wire.
Es war lediglich die Verneinung des eigentlich Jiidischen zugunsten
der politisch-rechtlichen Sicherung und darum der Verneinung der
Aufgabe des Judentums. Hatte es bisher die Aufgabe falsch ver-
standen und vor ihr versagt, so wurde sie nun iiberhaupt nicht
mehr erkannt. Das Reformjudentum konnte daher die Judenfrage
nicht 16sen und muBte scheitern.

* *

Es trug sogar noch zum Wiederaufleben des Antisemitismus bei,
da der Jude nun, wenn er aus seiner Konfession austrat, als ras-
sisch unterschieden betrachtet wurde und im Sehnen nach Freiheit,
Betiitigungsmoglichkeit und Anerkennung im internationalen Kom-
munismus wirkte.

Die Frage des Antisemitismus ist schwierig und vielschichtig.
Er findet sich schon in der Antike, in der er allerdings eher eine
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Abart des allgemeinen Fremdenhasses als eigentlicher Judenhall zu
sein scheint. Er hat, besonders im Mittelalter, hiufig wirtschaft-
liche und politische Griinde gehabt, die in dem den Juden aufge-
zwungenen Geld- und Pfandgeschift, aber auch in ihrer oft beden-
kenlosen Machtausnutzung lagen. Es gab auch einen kirchlichen
Antisemitismus, der sich schon im 4. Jahrhundert voll entfaltete
und von Hetzpredigten in der Anwesenheit von Juden und Geld-
buBlen am Palmsonntag iiber Zwangsdisputationen und -taufen bis
zur Inquisition fiithrt. Eigentlich aber sollte Antisemitismus in jeder
Form in der Kirche ausgeschlossen sein. Er zerstort ihre Grund-
lagen, weil er das Wort entleert, dall Gott sich aller Menschen er-
barmt. Und der rassische Antisemitismus, der mit Diihring und
H. St. Chamberlain beginnt, ist ein Unding. Er mull auller acht
lassen, dafl die Juden ebenso das Produkt einer Rassenmischung
sind wie die Deutschen. Er mul} sich ferner, wortlich genommen,
auch gegen die Araber richten. Beriicksichtigt man dies aber, so
bleibt nur eine brutale Gegnerschaft iibrig, die sich mit einem
pseudowissenschaftlichen Méntelchen zu tarnen sucht.

Eins lehrt die Geschichte mit unerbittlicher Klarheit: Wie immer
der Antisemitismus begriindet wird, ob er gar vom Staat sanktio-
niert oder privilegiert wird — er wirkt sich stets als Aufforderung
zum Raubmord aus. .

Diese Feststellung kann von aktueller Bedeutung sein. Man hat
neuerdings die Notwendigkeit einer Gesetzgebung gegen den Anti-
semitismus erwogen. Sie erscheint jedoch iiberfliissig oder sogar irre-
fithrend, sobald erkannt und anerkannt ist, daf} jede Form des Anti-
semitismus als Anstiftung zum Raubmord betrachtet werden mul.

*x *

Welches ist nun die tiefere Ursache fiir die entsetzlichen Leiden,
die das Judentum immer wieder betroffen haben? Sie sind nicht
einfach — wie die Christen vielfach glauben — die Folge der Ver-
werfung Jesu oder gar die Strafe dafiir. Diese falsche Auffassung
rief mehrfach Verfolgung oder gewaltsame Bekehrungsversuche an
Juden hervor. Thre Leiden lielen sich hochstens als Folge des die
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Verwerfung Jesu einschlieBenden Versagens vor der Aufgabe des
Judentums oder der Verneinung dieser Aufgabe verstehen.

Die Leiden des Judentums sind auch nicht — wie die Juden
vielfach glauben — die Folge der Erfiillung der géttlichen Aufgabe
Israels, durch die es sich der Menschheit verhallt gemacht hitte;
denn das Judentum hat diese seine Aufgabe ja gerade nicht erfiillt.

Es leidet zwar wegen jener iiber ihm schwebenden Aufgabe,
durch die es — ohne es zu wollen oder sogar zu wissen — gezeichnet
ist, die es als Fremdkorper in einer Welt erscheinen la3t, fiir die es
Beispiel und Vorbild, Zeichen und Hinweis auf ein in Gott gegriin-
detes Dasein und — bei Erfiillung der Aufgabe — ein stédndiger
Ruf zur Entscheidung fiir Gott werden sollte. Es leidet aber auch,
weil es vor dieser Aufgabe immer wieder versagt hat, indem es sie
falsch verstand, sich der Erfilllung verweigerte oder die Aufgabe
iiberhaupt verneinte und statt dessen auf seine Art Sicherheit in
der Welt suchte.

IV.

Fiir das Judentum hat Jerusalem nie seine Bedeutung verloren.
Es gab stets einen frommen Zionismus, ein Heimweh nach dem von
Gott den Vitern geschenkten Lande. Immer sind fromme Juden
im Alter nach Jerusalem ausgewandert, um dort unter kiimmer-
lichen Verhiltnissen ihr Leben an Gebeten an der Mauer des ein-
stigen Tempels zu beenden. Sie starben in der GewiBlheit ihrer kiinf-
tigen Auferstehung, da ihr Grab in der Erde des heiligen Landes
liegen wiirde.

Der politisch-nationale Zionismus ist das Werk Theodor Herzls
(1860—1904), der seine Erkenntnisse in dem aufwiihlenden Erleb-
nis des Dreyful3-Prozesses empfing. Im Gegensatz zur osteuropii-
schen Bewegung der , Freunde Zions* forderte er ein politisches
Recht des Judentums auf eine Heimstéitte in Paldstina, danach erst
die Besiedlung auf Grund dieses Rechtes. Angesichts des Scheiterns
des Reformjudentums erblickte er in seinen freidenkerischen und
politischen Plinen die Losung der Judenfrage: ,,Ich halte die Juden-
frage weder fiir eine soziale noch fiir eine religiose Frage, wenn sie
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sich auch noch so und anders farbt. Sie ist eine nationale Frage, und
um sie zu losen, miissen wir sie vor allem zu einer politischen Welt-
frage machen, die im Rate der Kulturvilker zu regeln sein wird.
Wir sind ein Volk, ein Volk!*

Nach langen, teilweise heftigen Kdampfen innerhalb des Juden-
tums begann in den Verhandlungen Weizmanns und Sokolows mit
der englischen Regierung die Frucht zu reifen. Am 2. November
1917 schrieb der AuBenminister Balfour an Rothschild: ,,Sr. Ma-
jestdt Regierung betrachtet mit Wohlwollen die Errichtung einer
nationalen Heimstétte fiir das jiidische Volk in Paldstina und wird
die groffiten Anstrengungen machen, um die Erreichung dieses
Zieles zu erleichtern, wobei selbstverstandlich nichts unternommen
werden soll, was den biirgerlichen und religiosen Rechten bestehen-
der nichtjidischer Gemeinschaften in Paldstina oder der staats-
rechtlichen Rechtsstellung der Juden in irgendeinem Lande Ab-
bruch tun kénnte*. Die Verwirklichung dieses Zieles konnte nach
der Mandatserteilung iiber Paléstina an England durch den Vélker-
bund (24. Julu 1922) beginnen.

Fiir England als Vormacht des Orients waren vor allem poli-
tische Griinde maBgebend gewesen. Es suchte Olinteressen und
Handelsmonopole im Orient und See- und Luftweg nach dem Osten
durch das Mandat zu sichern und dazu im Mandatsgebiet eine ver-
laBliche Bevolkerung anzusiedeln. Freilich geriet es dadurch in
Konflikt mit den Arabern, die fiir die Unterstiitzung Englands im
Kriege einen arabischen GroBstaat erwartet hatten und sich nun
,,verraten‘ sahen. Die wirtschaftliche und kulturelle Uberlegenheit
der Juden, ihr politischer Einflull bei den GroBmséchten und der
umfangreiche Erwerb palédstinensischen Bodens riefen Angst und
HafB3 hervor. Es kam zu immer stirkerem Widerstand der Araber
gegen die jidische Kinwanderung, bis schlieBlich der Aufstand
1936—39 und der drohende Anschlull der Araber an die ,,Achse‘
England veranlafiten, die Einwanderung und den Bodenerwerb der
Juden erheblich einzuschrinken.

Dadurch aber wurden diese zu heftigen Gegnern Englands. Schon
wihrend des zweiten Weltkrieges begannen Geheimverbinde den
Kampf gegen es; und nach seiner Beendigung tobte zwei Jahre lang
der Aufstand, der erbittert und mit groflen Opfern gefiihrt wurde.
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SchlieBlich legte England sein Mandat nieder, widersetzte sich aber
auch dem BeschluB der UN, Paléstina zu teilen und einen jiidischen
Staat zu bilden, und suchte sich zuletzt wenigstens die militéri-
schen Stiitzpunkte im Negeb und in Akaba zu sichern.

Inzwischen hatte der zweite Weltkrieg angesichts der neuen un-
geheuerlichen Verfolgung der Juden nicht nur eine beschleunigte
Einwanderung, sondern auch eine Radikalisierung des jiidischen
Nationalismus mit sich gebracht. Es ging nicht mehr um eine Heim-
stitte in Paldstina, sondern um ganz Paldstina als Heimstétte des
Judentums. Die Folge war, da3 nun doch ,,den biirgerlichen und
religicsen Rechten bestehender nichtjiidischer Gemeinschaften in
Palastina‘®® Abbruch getan wurde. Durch Diplomatie, Kampf und
Terror wurde der Staat Israel errichtet und das arabische Element
in eine hoffnungslose Lage gedringt. Selbst die alten Rechte der
Kirchen in Palédstina sind in Frage gestellt.

&

Schon nach dem ersten Weltkrieg hatten die Juden in Paldstina
beachtliche Erfolge erzielt. Die Stadt Tel Aviv wuchs aus dem
Nichts hervor, eine hebriische Universitit machte von sich reden,
weite Gebiete wurden landwirtschaftlich genutzt. Auch die Anstren-
gungen Englands zur Verteidigung Palistinas im zweiten Welt-
krieg kamen dem Land zugute. Das inzwischen Erreichte ist be-
wundernswert — ob es sich um die Verschmelzung der verschie-
denen Kulturen der Einwanderer zu einem gleichartigen jiidischen
Volkstum handelt, um das Erziehungswesen vom Kindergarten bis.
zur Universitidt, um die Arbeiterbewegung mit ihren Gewerkschaf-
ten oder um die verschiedenen Arten der landwirtschaftlichen Be-
siedlung vom eigenen Hof iiber die Genossenschaften auf der Grund-
lage des Privatbesitzes bis zu den Gemeinschaftssiedlungen (private
Besitzlosigkeit, aber gemeinschaftlicher Besitz ohne staatlichen
Einflu}).

Die Entwicklung zur kulturellen und wirtschaftlichen Bliite ist
jedoch noch nicht gesichert. Es fehlt zunéichst an ausreichendem
Kapital, vor allem fiir den Aufbau der Industrie, die ErschlieBung
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neuen Bodens fiir die Landwirtschaft und den Wohnungsbau. Die
passive Handelsbilanz muf3 allmihlich ausgeglichen werden. Die
benotigten Geldmittel kann allein das amerikanische Judentum auf-
bringen. Wird es aber dazu willens sein?

KEs fehlt ebenso an Menschen, die das Bestehen des Staates
sichern konnten. Das neu erworbene Gebiet niitzt nichts, wenn es
nicht besiedelt werden kann. Nachdem das Sammelbecken der ver-
schleppten und dem Tode entronnenen Juden in Mittel- und West-
europa nahezu ausgeschopft ist, bleiben in erster Linie die noch
in Osteuropa lebenden Juden, bei denen Wunseh und Wille zur
Auswanderung nach Palastina stets lebendig waren. Aber werden
die Volksdemokratien sie ziehen lassen, nachdem sich die Theorie
durchgesetzt hat, dafl es im Grunde keine Juden gebe, jeder viel-
mehr dort Aufbauarbeit leisten solle, wo er geboren ist? ..

& *

Gegeniiber dem Reformjudentum betont der Zionismus das

eigentlich jidische, die nationale Haltung und die Nichtassimila-
tion. Damit ist er bewullte Verweltlichung, die Sikularisierung der
Hoffnung Israels und die letzte Folgerung aus der allmihlich voll-
zogenen Preisgabe der urspriinglichen Aufgabe Israels. An"}:die
Stelle der Hingabe an Gott ist das Streben nach Sicherung getreten.
Daf3 Herzl auch an Uganda und Argentinien als Heimstéatten fiir
sein Volk dachte, zeigt deutlich, da@} er einfach eine sichere Zuflucht
wollte. :
Wir haben angesichts der Erfahrungen der letzten Jahre kein
Recht, die Juden wegen ihres Entschlusses zu tadeln. Wir diirfen
sie nicht bitten, nicht nur die Alten und Schwachen, die fiir die
Auswanderung ungeeignet sind, unserer Obhut anzuvertrauen; denn
es hat sich wieder einmal erwiesen, dafl alle Anstrengungen ver-
geblich sind gegeniiber einer fanatisierten Minderheit, die die Ge-
walt in Hénden hat und zu miBlbrauchen bereit ist. Wir konnen
nur mit Sorge warnen.

Wie zur Zeit des Alten Testaments ist Israel wieder zum Puffer-
staat zwischen den Grofmiachten geworden, das sich denjenigen
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Bundesgenossen ausw#hlt, der ihm Vorteile und Sicherheit ver-
spricht. Wieder hat sich ein nationaler Staat konstituiert, der seine
Anspriiche gegeniiber anderen mit allen verfiigbaren Mitteln durch-
zusetzen sucht. Wieder sind Bestrebungen im Gange, das Gesetz
zur Richtschnur des ganzen Lebens zu erheben. Damit ist eine Lage
wiederhergestellt, die derjenigen dhnelt, in der Israel einst versagt
hat. Wird es dem Judentum besser ergehen?

An sich wire es fiir die Erfiillung seiner alten Aufgabe neben-
sichlich, ob es zerstreut in der Welt oder als Volk in Paliistina lebt.
Jedoch bot die erstere Lage mehr Moglichkeiten; das Judentum
hiitte ein stéindiger Stachel im Fleisch der Volker, ein sténdiger Auf-
ruf zu einem besonderen Dasein sein koénnen. In Palédstina ist es
allen ferner geriickt. Zudem erfolgte die Griindung des Staates als
letzte Stufe der Verweltlichung, die alle Krifte fiir politische und
wirtschaftliche Aufgaben beansprucht. Werden sie nicht von der
eigentlichen Aufgabe noch mehr ablenken?

Ein radikaler Umschwung, eine vollige innere Wandlung wire
erforderlich, um die wahre Aufgabe wieder erkennen zu lassen und
mit ihrer Verwirklichung zu beginnen. Aber ist sie bei der zusam-
mengewiirfelten Bevolkerung des neuen Staates, mit all dem Strand-
gut, das der europédische Schiffbruch dort an Land gespiilt hat,
denkbar? Die Aufforderung des Staatsprisidenten Weizmann an
die beiden Oberrabbiner, das Amt der alten Propheten zu iiber-
nehmen und die Regierung jederzeit zu kritisieren, konnte darauf
hinweisen, wenn diese Aufforderung nicht nur die Politik betrife
und nicht ausgerechnet an die Hiiter des Gesetzes und der Tradi-
tion gerichtet worden wire.

Auch der Zionismus ist nicht die Losung der Judenfrage, es sei
denn, dall er wider Erwarten und entgegen seiner urspriinglichen
Idee dazu beitrigt, daBl das Judentum die alte Aufgabe Israels
wieder erkennt, bejaht und zu verwirklichen beginnt: die Herr-
schaft Gottes in der Welt zu wollen als seine Herrschaft in jedem
einzelnen Menschen durch dessen gliubige Hingabe und liebenden
Gehorsam in vélliger Gemeinschaft mit diesem Gott.

64



	Die Judenfrage und der Zionismus

