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seine Anfange in Graubiinden
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1 Uberblick

Von aussen besehen, macht Leonhard Ragaz’
(1868-1945) berufliche Laufbahn bis zu seinem vor-
zeitigen Riicktritt von der Professur den Eindruck ei-
ner zielstrebig geplanten Karriere: Erfolgreich klet-
tert er Sprosse um Sprosse die akademische Leiter
vom Dorfpfarrer zum Universititsprofessor hoch:
mit zweiundzwanzig die iibliche erste Pfarrstelle auf
dem Lande (1890 bis 1893 Pfarrer in Flerden), nach
einem zweijdhrigen Intermezzo als Professor an der
Biindner Kantonsschule 1895, also als Siebenund-
Zwanzigjihriger, erster Stadtpfarrer an der Churer
Martinskirche, der wichtigsten Kanzel des Kantons
(Br 22, 21.5.95), 1902 bis 1908 Pfarrer am Basler
Miinster, einer der prestigereichsten Kanzeln der
deutschen Schweiz, 1908-1921 Professor fiir syste-
Matische und praktische Theologie an der Univer-
sitdt Ziirich. Friih schon macht er mit Vortrigen und
Aufsitzen im «Schweizerischen Protestantenblatt»
und im «Religiosen Volksblatt»! die theologisch in-
teressierte Offentlichkeit auf sich aufmerksam; in
Chur ist er bald ein Starprediger; 1897 profiliert er
sich als Hauptredner an der Jahresversammlung der
Evangelischen Predigergesellschaft, und nach seinen
beiden Predigten an der Calvenfeier (1899) gehort er
schon fast zur nationalen Prominenz.

Und doch kann man nicht eigentlich von einer
Karriereplanung sprechen, dazu ist Ragaz’ Charak-
ter zu kompliziert und zu widerspriichlich. Zwar
denkt er schon frith und spéter immer wieder an eine
Universitire Laufbahn, aber dass ihn der Ehrgeiz da-
hin driingt, wiirde er vehement abstreiten. Ehrgeiz
scheint er gar nicht zu kennen, denn dieses Gefiihl
lisst sich mit seiner moralischen Rigiditit nicht ver-
einbaren. Er inszeniert jeden Karriereschritt so, dass
der Eindruck entsteht, er habe kein Interesse daran,
er komme nur, wenn sich kein besserer finden lasse -
zuletzt aber kommt er doch. So weiss man nie so
recht, ob er stosst oder sich stossen lisst.

Und kaum hat er den Schritt getan, bereut er ihn:
Als Kantonsschullehrer denkt er, er wire lieber Land-
Pfarrer geblieben, als Stadtpfarrer zieht es ihn zuriick
an die Kantonsschule und von Basel zuriick nach
Chur. Bei jedem Neubeginn itberwiegt der Schmerz
tiber das Verlorene. So wird ihm jeder Wechsel in sei-
Nem Leben zu einem tberaus dramatischen Akt.

Uberhaupt ist das Dramatische, manchmal
Uberspannte, ein Hauptcharakteristikum des jungen

Theologen. Theologische Fragen sind ihm Fragen
tiber Leben oder Tod. Was immer Ragaz macht, er
macht es mit hochster Intensitit.

Ob das damit zusammenhingt, dass er glaubt,
er werde nicht ilter als dreissig ? Ragaz leidet an ei-
ner Herzschwiche und glaubt lange Zeit fest daran,
dass er seinen dreissigsten Geburtstag nicht iiberle-
ben werde. Die Konsultationen zweier sebr beriihm-
ter Spezialisten (MW 163) widhrend des Deutsch-
landaufenthaltes (1888-89) vermogen ihm die Angst
nicht zu nehmen. Zwei Jahre spater wird er dieses
Leiden der Mutter seines Freundes Moosherr?2 aus-
fithrlich beschreiben: Ich leide an meinem Herzfeh-
ler etwa seit dem 14. oder 15. Jabre. ... Der Gedan-
ke eines sebr frithen Todes ist mir lingst zu einem
Dogma geworden. Doch kann ich leider nicht sagen,
dass ich mit demselben ganz ausgesohnt sei. Nicht
die Freude in der Welt, wobl aber das Streben und
Kéimpfen in derselben scheint mir begehrenswert,
und das Bewusstsein, meine Pline doch nicht reali-
sieren zu komnen, lastet oft Wochen und Monate
lang auf mir, dass ich geistig wie gelibmt bin. Wenn
ich iiber mich nachdenke, so ist mir in allen Teilen
ein Lebensritsel aufgegeben, das mich fast erdriickt.
Das beste ist Vergessen und das gelingt mir denn
auch oft auf lange Zeit. Von Schonung war nie keine
Rede. Wie sollte man auch im Besitze aller seiner
sonstigen Rorperlichen und geistigen Krifte sich
schonen kénnen? ... Und doch kénnen Sie sich ge-
wiss denken, dass dies zudringliche Pochen, dieses
Memento mori in der Brust, mir doch schon manche
schwere Stunde gemacht und mich zu einem Lebens-
ernst gestimmt hat, der Menschen von mir abstésst,
weil er nicht zu meinen Jabren passt. ... Sie haben
selbst so viel Leid erfabren, dass Sie gewiss obne wei-
tere Schilderung besser, als Worte es beschreiben
kénnten, wissen, wie verheerend, alles dominierend,
ein solches Schicksal in ein Jugendleben eintreten
kann, das sich allerdings anderes getriumt als das
Grab. Das Wort Resignation ist bald gesprochen,
aber es reimt sich schlecht mit dem Worte Jugend zu-
sammen. Sie glauben vielleicht, dass ich zu schwarz

! Siehe die Bibliographie am Ende der Studie.

* Elisabeth Moosherr-Wehrli; 1831-1924, Mutter von Ragaz’ Freund
Theodor und miitterliche Freundin des jungen Ragaz. Neben P.W.
Schmiedel (siche unten Anm. 4), der Freundin Marie Beeli, 1851
1950, (Ragaz’ Briefe an sie sind nicht erhalten) und Ragaz’ Bruder
Rageth ist sie die wichtigste Briefpartnerin des jungen Ragaz. Sie
war Empfingerin der Briefe 5, 9, 10, 16, 27.
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sebe, aber ich meine, dass die mir in Fleisch und Blut
iibergegangene Gewissheit frithen Vollendetseins
mich nicht betriige. — Dennoch mochte ich Sie versi-
chern, dass ich mich gegen die niederdriickenden Ge-
danken wehre nach Krdften. Ich lebe, als ob ich auf
ein langes Leben zu rechnen hitte. (Br 9, 3.10.91)
(Der letzte Satz kann nur meinen, dass Ragaz sich
deswegen nicht schont, geschweige denn sich gehen
lasst.3)

Mit dieser Angst vor einem frithen Tode konnen
wir uns einige auffallende Ziige von Ragaz’ Charakter
erkliren: die Intensitit seiner ganzen Existenz, das
enorme Arbeitspensum, das er bewiltigt (es ist die
Folge des starken Bediirfnisses, ein Werk zu hinterlas-
sen: Aber eben, wenn ich sebe, dass ich nicht imstan-
de bin, mein Werk zu vollenden, dann bin ich un-
gliicklich. — Br 41, 28.4.98), die Dringlichkeit seiner
religiosen Fragen, seine Uberspanntheiten, itberhaupt
den ganzen Druck, unter dem dieses Leben steht.

Zum Teil sind mit dieser Angst auch die
depressiven Phasen zu erkliren, die schwermiitige
Grundhaltung, die das Leben des jungen Ragaz ent-
scheidend prigt. Ragaz bezeichnet sie oft als seine
Herzschwiiche. Seine kimpferische Grundeinstellung
erlaubt es ihm aber nicht, dass er sich von dieser
Stimmung unterkriegen lasse. So verlangt er sich, mit
grosster Disziplin und Selbstiiberwindung, ein enor-
mes Arbeitspensum ab. Kimpfen will er, Hindernisse
iiberwinden ; alles andere wire Flucht, und die ist ei-
nes Mannes nicht wiirdig. Es ist anzunehmen, dass er
mit dieser hochtourigen und anstrengenden Lebens-
weise sein Herzleiden noch verstarkt.

Ragaz’ enorme Leistungsbereitschaft und sein
Arbeitswille haben Konsequenzen fiir seine Theolo-
gie. Er hat Miihe, etwas anzunehmen, das er nicht
durch Arbeit verdient hat, und kann deshalb mit ei-
ner Sola-fide-Theologie nichts anfangen. Alles will
erkimpft sein. Auch den Glauben kann er sich nur
als Kampf vorstellen. Glaube ist ein Kampf mit dem
Zweifel; je grosser der Zweifel, umso hoher die Lei-
stung des Glaubens, umso wiirdiger der Glaube.

Im Friihling 1893 muss Elisabeth Moosherr
dem in Flerden mit der Schwester zusammen leben-
den Ragaz in einem Brief das Gliick des Ehestandes
gemalt haben. Ragaz antwortet erst im tibernichsten
Brief, in dem er von seiner Wahl zum Kantonsschul-
lehrer und vom bevorstehenden Wegzug aus dem un-
geliebten Flerden berichtet: Allerdings, jenes Gliick,
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das Sie mir in Ibrem vorletzten Briefe vor Augen
hielten, bleibt mir wohl fiir immer versagt. Es hat
mich schwerere Kampfe gekostet, als Sie wohl ah-
nen, bis es mir klar wurde, dass bei meiner Krankbeit
mein Gewissen mich verklagen wiirde, wenn ich ein
geliebtes Mddchen zur Genossin meines Schicksals
machen wollte. Ich glaube kaum, dass ich von die-
sem Entschluss der Entsagung zuriickkommen wer-
de, ausser es miisste mit meinem Ubel eine ganz be-
sonders giinstige Wendung nehmen, was doch sebr
unwahrscheinlich ist. Deswegen aber werde ich nicht
murren, auch wenn mir manche schwere Stunde dar-
aus erwdchst. (Br 5.8.93)

Am 19.April 1894 lernt Ragaz die zwanzig-
jahrige Clara Nadig an einer Hochzeitsfeier kennen
und verliebt sich in sie. Jetzt handelt er genau so, wie
er es fir den Fall des Eintretens dieser Situation vor-
gesehen hatte: er entsagt und fillt in eine neue De-
pression. Am 1.September schreibt er seinem viter-
lichen Freund und Mentor Paul Wilhelm Schmiedel,
er habe in den Ferien einen totalen Zusammenbruch
seiner korperlichen und geistigen Krifte erfahren’
(wobei er aber den Grund dafiir nicht erwihnt). Und
zwei Jahre spater, wieder an Elisabeth Moosherr: Ich
bin also noch immer ledig und werde es immer mehr,
je mebr das Herz sich abkiiblt. Ich hiitte hier in Chur
nicht Zeit, mich zu verlieben, geschweige denn, mich
zu verloben. Auch will mich niemand. Ist das nicht
furchtbar traurig ¢ (Br 27, 23.1.96)

Am 21.Februar 1900 wird Ragaz von seinem
Hausarzt von seiner Angst vor einem frithen Tode

3 Es kommt wohl etwa hin und wieder beiingstigend der Gedanke
iiber mich, dass es mit meiner physischen Lebenskraft rasch abwiirts
gehe; ich schiittle ihn aber wieder ab. (Br 37, 10.11.97)

4 Paul Wilhelm Schmiedel; 1851-1935. 1878 Privatdozent fiir Neu-

es Testament in Jena, 1890 ausserordentlicher Professor ebenda.

1893 ordentlicher Professor in Ziirich. «Schmiedel war als Privat-

dozent in Jena Ragaz’ Lehrer, spiter sein Gesprichspartner in un-

zihligen Briefen und haufig auch sein Besucher in Flerden, Chur und

Basel. Schmiedel fungierte in den Jahren vor 1914 geradezu als

Beichtvater des Pfarrers Ragaz. Die Entfremdung erfolgte mit der

zunehmendem Abkehr Ragaz’ von der Reformtheologie und spiter

durch den ersten Weltkrieg.» (Briefe I, 334). Fast alle in dieser Stu-
die zitierten Briefe waren an ihn gerichtet.

Aber ich glaube, Ihnen geschrieben zu haben, dass gerade in diesen

Ferien ein totaler Zusammenbruch all meiner krperlichen und get-

stigen Kréfte erfolgt ist, wie ich ibn noch nie erlebt babe. ... Ach, die

wunderbare Pidagogik, die mein Leben lenkt, hat es recht deutlich
darauf angelegt, mir alles zu versagen, was sonst der Menschen

Gliick ausmacht: Gesundbeit, Talent, Liebe und Erfolg, und wo ich

mich auf einen Sonnentag gefreut, muss Regen und Nebel her, und

was ich als Argstes gefiirchtet, ich muss es durchkosten; das sind

Tatsachen; deswegen bitte ich Sie, nicht um mich besorgt zu sein. (Br

19; 1.9.94)
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befreit.6 An Schmiedel schreibt er drei Monate da-
Nach: Ich glaube Ihnen auch in Ziirich gesagt zu ha-

en, dass eine Last von mir genommen ist, die mich
seit meinem 14. Lebensjabre gedriickt hat. Ich hatte
immer die Meinung, dass mein Herzleiden mich
héchstens etwa dreissig Jahre alt werden lasse. Das
Warf einen Schatten auf meine ganze Jugend. Es bat
mich nicht schwermiitig gemacht, aber ich fiihle nun
€7t nachtriglich, dass diese Gewohbnbeit, nur mit ei-
ner ganz kurzen Lebensfrist zu rechnen, doch nicht
Ohne Einfluss auf meine ganze Stimmung geblieben
Ist. (Br 49, 3.5.1900). Der letzte Satz (nicht schwer-
miitig gemacht/doch nicht obne Einfluss) ist eine
Massive Untertreibung und steht in einem klaren
Widerspruch zu dem, was Ragaz die letzten sieben
Jahre Schmiedel berichtet hat; er ist eine jener Kraft-
Meiereien, die man in der Korrespondenz recht oft
findet.

Jetzt ist der Grund fiir die Entsagung behoben.
Mit Schreiben vom 2.November bittet Ragaz das
verehrte und geliebte Friulein Clara Nadig um ihre
Hand: 1ch babe Sie bewundert, Ihren Geist, Ibren
Charakter, Ihren Takt, Ihre Rube, Ibre Feinbeit, die
8anze Uberlegenheit Ihres Wesens. Ich war entziickt
liber den goldenen Humor, der aus Ihrem reichen
Gemiite aufstrahlt, ich abne, wie vieles in Ihnen lebt
und webt. Glauben Sie mir, ich erkenne Ihren Wert,
ich glaube auch, Ihre Seele im Tiefsten zu kennen,
und sie ist es, die ich liebe, nicht nur etwa Ihr [?]
Geist und 1hr [2] Charakter. (Br 53)

Bis zum kommenden Sonntag gibt er ihr Be-
denkfrist: Ich komme am Sonntag abend und hole
ihre Antwort.” Vielleicht etwas abgeschreckt von die-
Sem patriarchalen Ton, lisst sich Clara Nadig Zeit,
Was Ragaz in eine neue Depression stiirzt. Die Griin-
de dafiir gibt er niemandem bekannt, nicht einmal
dem ihm am nichsten stehenden Bruder Rageth.8

Am 24. April 1901 kiindigt Ragaz Rageth und
Schmiedel an, er sei Briutigam geworden — Clara
Nadig hat ihn also fast ein halbes Jahr lang warten
lassen. Ich bin erst jetzt reif fiir dieses Gliick. Meine
Familiensorgen sind vorbei, namentlich auch in Fol-
8e der auch gliickverheissenden Verlobung meiner
Schwester, ich bin frei; gekimpft ist der Kampf um
Gott, die inneren Schwierigkeiten beboben. Auch die
Skrupel wegen der Gesundhbeit sind vorbei, gerade
der letzte Sommer und Winter haben mich dariiber
auch eines Besseren belebrt. Und noch mebr : rein in-
nerlich bin ich erst jetzt reif fiir die Ebe. Ich war

stark in asketische Gefiible, auch Gedanken, ver-
senkt, wobl infolge meiner puritanischen Erziehung,
erst im Laufe des letzten Jabres ist das alles an mir
abgefallen, jetzt darf ich die Hand ausstrecken nach
der Paradiesesfrucht der Ebe, meine ganze Lebens-
auffassung stebt dabinter. Wunderbar hat Gott mich
gefiibrt. (Br 58, 24.4.01)

Im Rickblick deutet Ragaz in dieser Briefstelle
sein bisheriges Leben ins Positive. Erst jetzt ist er reif
fiir die Ehe, denn erst jetzt hat er seine wesentlichen
Probleme iiberwunden. So hatte alles seine Richtig-
keit, kam so, wie es nach dem Willen Gottes kom-
men musste. Es ist indessen wenig wahrscheinlich,
dass ihn Familiensorgen von einer fritheren Ehe-
schliessung abgehalten haben, dass die puritanische
Erziebung gerade rechtzeitig abgefallen sei und er die
inneren Schwierigkeiten ebenso rechtzeitig behoben
habe. Genauso unwahrscheinlich ist, dass der Kampf
um Gott gerade rechtzeitig auf die zukiinftige Ehe zu
seinem Abschluss gekommen sei. Das sind nachtrig-
liche Versuche der Sinngebung, die im Moment ihre
psychologische Richtigkeit haben mogen, der Uber-
prifung am biographischen Material aber nicht
standhalten.

Erst recht gilt dieser Verdacht fiir Ragaz’ Auto-
biographie Mein Weg, die, wie jede Autobiographie,
eine Interpretation des Lebens des Autors ist. Ich ver-
wende sie deshalb nur selten als Quelle und halte

¢ Nachmittags bei Kellenberger. Herzuntersuchung. Resultat wie
friiher: Hypertrophie, wie sie so héiufig vorkommt, kein Herzfebler.
Wesentliche Beschwerden erst in spiiteren Lebensjabren zu erwar-
ten. Ist das nicht frohe Botschaft? (Tb 21.2.1900)
7 Ich biete Ihnen vor allem eine Liebe, die gewiss nicht wanken wird
und erkalten, eine Treue, deven ich vor Gott gewiss bin bis zum
Ende. Und nun entscheiden Sie. Ich komme am Sonntag abend und
hole Ibre Antwort. Fragen Sie Ihr Herz und Ibr Gewissen. Es ist mir
gewiss auch recht, wenn Sie es Ihrer Mutter sagen, im iibrigen aber
gehen Sie, bitte, nur mit sich allein zu Rate und gehorchen Sie der in-
neren Stimme. Sie wissen, dass Ibhr «Ja» mich gliicklich macht, mebr
als ich auszudenken vermag, und dass ein «Nein» mir tiefes Leid be-
deutete, Sie wissen aber auch, dass ich Ihre Gefiible ehre und nie
aufhiren werde, Sie zu ehren und in der Stille des Herzens zu lieben.
Der Gott, von dem ich glaube, dass er uns fiireinander geschaffen
habe, moge Ihren Entschluss leiten; in grosser Erregung des Herzens
harrt seiner Ihr Leonhard Ragaz. (Br §3,2.11.00)
Rageth Ragaz-Casparis; 1880-1946, «jungster Bruder von Leon-
hard Ragaz. Von 1901-1904 als Theologiestudent in Basel, Berlin,
Heidelberg und Florenz, 1904-1910 Pfarrer in Maladers und Ca-
stiel im Schanfigg, von 1910 bis zu seinem Tode Pfarrer in Ilanz und
Kistris. Rageth stand Leonhard Ragaz von allen seinen Briidern am
nichsten und wurde von ihm, da er zwélf Jahre jiinger war und
schon als Gymnasiast bei Leonhard Ragaz wohnte, wie ein Sohn be-
treut.» (Briefe I, 333). (Empfinger der Briefe 52, 54, 56, 57, 61, 65,
66, 71, 73)

o0
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mich, da die Tagebucher bis ins Jahr 2015 gesperrt
sind, an die in Briefband I edierten und mit grosser
Kenntnis der Lebensumstidnde von Leonhard Ragaz
kommentierten Briefe.

Die Fussnoten enthalten im wesentlichen Text-
belege fiir das iber dem Strich Gesagte. Es liegt mir
daran, meine Deutungen gut, und das heisst eben
auch: mit einer gewissen Menge von Zitaten, zu un-
termauern. Eine Auseinandersetzung mit andern
Forschungsergebnissen erfolgt erst am Schluss (Kapi-
tel 6: Zusammenfassung in sechs Thesen).

Ragaz-Zitate sind immer kursiv und ohne, alle
andern Zitate normal und mit Anfiihrungszeichen
gesetzt. Stellen aus lingeren Veroffentlichungen von
Leonhard Ragaz zitiere ich mit Seitenangabe, Stellen
aus kurzen Veroffentlichungen (z.B. Predigten) ohne.

Die Numerierung der Briefe entspricht dem
Briefband ; ohne Nummer, d.h. nur mit Datum zitier-
te Briefe, sind nicht im Briefband enthalten ; sie sind
im Original und in Abschrift im Ziircher Staats-
archiv unter der Signatur W 67 einzusehen.

Im Text verwende ich die folgenden Abkiirzungen:

Br Brief

FR «Der Freie Ritier»

MW Leonhard Ragaz, «Mein Weg», Band 1
Pbl «Schweizer Protestantenblatt»

RGG! Religion in Geschichte und Gegenwart,

1. Auflage 1910

RV «Religioses Volksblatt»

Tb Leonhard Ragaz, Tagebiicher
(Ausziige bei Lindt und Mattmiiller)

Genaue Angaben siehe Bibliographie

2 In Flerden
2.1 «In Graubiindens Bergdérflein»

Als Ragaz am 1.Mairz 1890 sein Pfarramt in
Flerden antritt, muss er die erste Zeit in einem Gast-
hof wohnen, weil die Pfarrwohnung noch nicht be-
reit ist. Er wird vom Wirt mit den Worten begriisst,
eigentlich hitte man einen Vieharzt nétiger als einen
Pfarrer. (MW 133) Dieser Wirt diirfte damit die all-
gemeine Stimmung in Flerden dem Pfarramt gegen-
{iber gut getroffen haben: Den Pfarrer hat man, weil
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es halt so sein muss, seine Niitzlichkeit und Notwen-
digkeit leuchten allerdings nicht so recht ein. Dieser
Schluss mindestens drangt sich mir bei der Lektiire
der entsprechenden Seiten aus Emilio Zuans «Chro-
nik der Gemeinde Flerden» auf.!

1880 wurde der Berner Gottlieb Stimpfli 2 zum
Provisor und danach zum Pfarrer gewihlt, und zwar,
gegen die Regel, gleich auf unbestimmte Zeit. Er am-
tete in den Jahre 1880-1889, wihrend welchen kei-
ne Kirchgemeindeversammlungen und keine Kom-
missionssitzungen stattfanden (dies schliesst Zuan
aus der Tatsache, dass aus dieser Zeit keine Proto-
kolle vorliegen). Im Mirz 1889 wurde ihm die De-
mission nahegelegt, weil sein Lebenswandel nicht
mehr tragbar sei. Offenbar war er so dem Trunke er-
geben, dass er sehr oft Miihe hatte, sich in der Schu-
le und auf der Kanzel aufrecht zu halten.3 Sein Nach-
folger wurde Leonhard Ragaz; am 9. Mirz 1890 trat
er seinen Dienst als Pfarrer der drei Gemeinden Fler-
den, Urmein und Tschappina an. Man wird aus die-
ser Vorgeschichte gewiss ableiten diirfen, dass nach
dem Debakel mit Pfarrer Stimpfli die Gemeinden
vor allem daran interessiert waren, dass sich solches
nicht wiederhole. Der seriose Ragaz schien dafiir
Gewahr zu bieten.

Etwa fiinf Wochen, nachdem er seine neue
Stelle in Flerden angetreten hat, schreibt Ragaz
Schmiedel einen begeisterten Brief,* in dem er die
Gemeinde in strahlendem Lichte schildert (Br 4,

I Ragaz’ Kollege Hosang beschreibt in seiner Rede zur Eroffnung der
54. Jahresversammlung der Schweizerischen Reformierten Prediger-
gesellschaft (1897) die Biindner Gemeinden mit den folgenden Wor-
ten: «Sie wihlen ihren Pfarrer, bezahlen ihn, entlassen ihn und tun
meist, was sie wollen. Wenn die Aufsichtsbehérden ihnen listig wer-
den, so drohen sie selbst mit Austritt aus der Landeskirche, was
dann aber meist nicht so ernst gemeint ist.»

Gottlieb Stampfli; 1851-1889. 1881 in die Biindner Synode aufge-
nommen. «Er war ein nicht nur einseitig gebildeter und sehr guther-
ziger Mensch; viele Studiengenossen schitzen sein treues Gemiit.
Leider gewann er nicht die Kraft der Selbstbeherrschung, so dass sei-
ne Leistungen mehr und mehr zu wiinschen iibrig liessen.» (Nekro-
log Pfarrerkalender 1890)

Ragaz’ Urteil in MW 159, dass die Gemeinden lange Zeit geradezu
unglaublich vernachlissigt, ja kirchlich ganz demoralisiert worden
waren, scheint also durchaus glaubwiirdig.

O wie danke ich Gott, dass ich frei sein darf inmitten einer Welt,
welche die Heimat der Freibeit ist; o wie fiible ich jetzt, was es beisst:
Offenbarung Gottes in der Natur; o wie voll ist das Herz von Zu-
kunftstriaumen und wie gewiss des Sieges. Welch ein herrliches Ge-
fiibl, hier oben in Graubiindens Bergdirflein mit solcher riicksichts-
losen Aufrichtigkeit den Kern des Evangeliums zu verkiindigen und
begeisterte Herzen dafiir zu finden. ... Nur ein Herz voll Liebesfeu-
er, voll Schwung und siegreicher Begeisterung — das geniigt und die
Berge machen stark, erhalten jung und gesund. (Br 4, 9.4.90)
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Die Kirche von Flerden: Das Kirchlein lag ein Stiick iiber dem Dorfe und hat den Namen von Leonhard, dem Schutzpatron der
Herden und Weiden. (MW 135)

9.4.90). Und genau eine Woche spiter wird er sich
bei Elisabeth Moosherr iiber seine Situation bekla-
gen: Ich bin Gebirgsvikar, in merkwiirdige Verhilt-
nisse hineingestellt, mitten im harten Kampf mit Un-
glauben, Materialismus, Robheit, Kleinigkeitssucht,
Klatsch, Trigheit. Da heisst es: Kopf oben! Herz
weit und offen und das Auge scharf und klar! (Br S,
16.4.90) Die anfingliche Begeisterung hat sich sehr
schnell verloren, bald herrschen Resignation und
Enttiuschung vor. Das hochgespannte Projekt einer
Umwandlung der Pfarrerkirche in eine Laienkirche
droht am Desinteresse der Laien zu scheitern. Am
Ende des ersten Jahres klagt er dartiber, dass die drei
Berggemeinden an seine geistigen und mehr noch an
meine korperlichen Krifte unglaubliche Anforde-
rungen stellen, bei — nebenbei bemerkt — dusserst
kirglicher Besoldung. Ich habe hier einen schweren
Kampf zu kimpfen gegen populiren Unglauben. ...
Es braucht einen festen Glauben, um bei niichterner

(Foto: Staatsarchiv Graubiinden)

Beobachtung der Zeitverhaltnisse und Zeitgedanken
nicht den Mut zu verlieren. Es ist ein riesiges, halb
tollkiibnes Unternebmen, aus der Pfarrerkirche eine
Laienkirche zu machen, fast das gleiche Unter-
nebhmen, wie wenn ein Konig seinem Volke wider
dessen Willen die Republik aufdringen wollte. (Br 6,
28.12.90) In diesem Ton geht es von nun an weiter,’
und nach etwas tiber zwei Jahren wiirde er eine Ver-
dnderung der Stelle jetzt sehr begriissen, denn ich
fiirchte den Winter und habe auch kein dankbares

5 Die Bevilkerung ist leider von einigen Erbfehlern durch und durch
infiziert. Geiz, Falschheit und Hochmut. Sie wissen, dass damit
schwer zu kdmpfen ist. Die Herzen sind so stumpf und gleichgiiltig,
dass es mich oft bis zur hellen Verzweiflung bringt. Dazu miissen ich
und meine Schwester viel Robeit und Riicksichtslosigkeit ertragen.
Es gibt aber doch kaum etwas Traurigeres, als sehen zu miissen, wie
die treueste und hingebendste Arbeit auch so ganz fruchtlos zu sein
scheint, und es gehort ein starkes, frobes Gottvertrauen dazu, wenn
man dennoch Mut und Hoffnung nicht sinken lassen will. (Br
18.8.91)
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Arbeitsfeld an meinen Heinzenbergern. (Br 7.6.92)
Ein halbes Jahr spiter: Ich kann nicht sagen, dass
ich mich hier oben noch wobl fiible (es waire auch
kaum moglich) und sebne mich nach wirtlicheren
Gegenden und empfanglicheren Menschen (Br 10,
8.12.92). Uber die Stumpfheit der Menschen wird
sich Ragaz immer wieder beklagen; er hat offenbar
Miihe zu verstehen, dass seine Heinzenberger reli-
giose Fragen nicht so tief empfinden wie er. Am
20.Juni 1893 bewirbt er sich beim hochloblichen
Erziehungsrat des Kantons Graubiinden fir die aus-
geschriebene Kantonsschul-Lehrerstelle fiir refor-
mierte Religion, Deutsch und eine Fremdsprache (Br
12).

Zwei frithere Chancen, von Flerden weg-
zukommen, hatte er nicht ergriffen: Ragaz ist noch
kein Jahr am Heinzenberg, als er schon einen Ruf
ans Ziircher Neumiinster erhilt. Die Pfarrwahlkom-
mission soll nun versuchen, Ragaz zum Bleiben zu
bewegen: «Im Auftrag der Vorstinde Ihrer drei
Pfruntgemeinden Tschappina, Urmein und Flerden
beehrt sich der ergebenst Unterzeichnete, Thnen die
Mittheilung zu machen, dass die drei Gemeinden in
sehr zahlreich besuchten Versammlungen heute ein-
stimmig beschlossen haben, Thnen den aufrichtigen
Wunsch kund zu geben, Sie wollen nicht nach so
kurzer, offenbar segensreicher Wirksamkeit unsere
Gemeinden verlassen, sondern uns noch fiir weitere
Jahre Thre seelsorgerische Tatigkeit angedeihen las-
sen. Zugleich wird Thr Gehalt auf Frs 2000.— er-
hoht.¢ Hoffend, diese iibereinstimmende Willens-
dusserung mochte Sie, hochgeehrter Herr Pfarrer, zu
lingerem Hierbleiben veranlassen, zeichne / hoch-
achtungsvoll / Ant. Caflisch / als Mitglied des Kir-
chenvorstandes / Flerden, den 18. Januar 1891»

Drei Wochen spiter, am 1.Februar, muss die
Kommission wieder tagen, weil «der Pfarrer in sei-
nem Dankesschreiben seinen Verbleib in hier an
ernstliche, kirchliche Reorganisation, z.B. gehorige
Instandstellung und Haltung von gottesdienstlichen
Gebiuden und von der Aufstellung eines Sonntags-
gesetzes» abhingig macht. Ganz besonders gereichte
mir, der ich von Hause her an die strengste Heilig-
haltung des Sabbats gewohnt und auch innerlich
darauf eingestellt war, zum Argernis die Art, wie
man namentlich in Flerden, der «aufgeklirtesten»
der Gemeinden, den Sonntag behandelte. Man de-
monstrierte in seiner Missachtung vollig seinen Frei-
sinn, und Leute, die in der Woche am faulsten wa-
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ren, waren am Sonntag die eifrigsten. (MW 160) Die
Kommission entwirft aufgrund der von Ragaz aufge-
stellten Richtlinien ein Sonntagsgesetz, das von Ur-
mein und Tschappina angenommen, von Flerden
aber verworfen wird. Ragaz bleibt bei seiner Demis-
sion, denn jetzt bietet sich ihm die Méglichkeit einer
Stelle in St. Gallen. Nun schligt die Kommission den
Gemeinden vor, Ragaz eine personliche Jahres-Grati-
fikation von Fr. 450.— auszurichten. Die Gemeinden
stimmen diesem Vorschlag zu, und Ragaz zieht «im
Verein von weiterem Zutrauensvotum und Anerken-
nung seiner Verdienste» seine Demission zuriick. In
seinem Tagebuch begriindet er den Entscheid zu blei-
ben damit, dass er der Restaurator eines halbruinier-
ten kirchlichen Lebens sei und dass diese Ehre gros-
ser und schoner sei als alles, was ihm St.Gallen
bieten konnte. (Tb 19.2.1891, zitiert nach Lind 26).
Alfred Altherr” kommentiert dies mit dem Kompli-
ment: «Mit Ablehnung der zwei Berufungen haben
Sie etwas geleistet, was nur ein dezidierter Idealist
fertig bringt. Ich gratuliere Thnen.» (25.2.91) Neben
dem Idealismus fallt aber auch das strategische Ge-
schick (und das Selbstbewusstsein) auf, mit dem Ra-
gaz seine Ziel verfolgt.

2.2 «Eine verheissungsvolle junge Kraft»
Dank der Freundschaft mit Alfred Altherr, den

er wihrend des Studiums in Basel kennengelernt hat-
te, sowie mit Oskar Briandli® und dessen Bruder

¢ D.h. um Fr. 20.- pro Gemeinde. Ragaz’ Anfangsgehalt betrug
Fr. 1941.50. Auch war oft die Kasse buchstiblich leer. Denn das
hochst bescheidene Gebalt, ..., wurde namentlich von der einen
[Gemeinde] ganz unregelmdssig bezablt — und zwar nicht, weil man
das Geld nicht gehabt hitte, sondern weil der Kassier sich nicht von
ibm trennen wollte und zuletzt, wenn auch sebr gegen mein Emp-
finden, unter Druck gesetzt werden musste, um es herauszugeben.
Es konnten viele Wochen vergeben, ohne dass wir mehr als zwanzig
Rappen in der Kasse hatten. (MW 145)

Alfred Altherr; 1843-1918, studierte zuerst Mathematik und neue
Sprachen, entschied sich dann unter dem Eindruck Heinrich Langs
und Alexander Schweizers zum Studium der Theologie. 1867 Pfar-
rer in Lichtensteig. 1874 Pfarrer zu St. Leonhard in Basel, gegen hef-
tigen Widerstand der Positiven. Griindete 1878 das Protestanten-
blatt, das er auch jahrelang redigierte.

Oskar Brindli; 1852-1906, Schiiler von u.a. Schweizer und Bieder-
mann. 1880 nach heissem Kampf zwischen den Richtungen als drit-
ter Pfarrer (Helfer) nach St.Leonhard in Basel gewibhlt, seit 1897
Pfarrer daselbst. Im September 1906 nahm sich Brindli, den man
«selten anders als frohgemut und késtlich im geselligen Kreise» (Ne-
krolog Pfarrerkalender 1907) gesehen hatte, das Leben.
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Emil ® verfiigt Ragaz iiber einen direkten Draht in die
Redaktionsstuben von zwei wichtigen Bléttern der
Reformer: das «Schweizer Protestantenblatt» (hier
zitiert als Pbl) in Basel (Redaktoren: A.Altherr,
O.Brindli und W.Bion!?) und das «Religiése Volks-
blatt» (hier zitiert als RV) (E.Brindli, W.Kambli!)
in St.Gallen. «In jedem Fall aber bitten wir Dich
nachdriicklich», schreibt E.Brindli aus St.Gallen
am 4.1.94, «uns bald wieder einmal einen Artikel zu
senden. Du hast freil. viel zu tun, aber dann und
wann sollte etwas fiir uns abfallen; es ist unserem
Blatt und fiir Deine Zukunft gut.» Ragaz wird fiir
die beiden Blatter von Zeit zu Zeit einen Artikel oder
eine Predigt schreiben.12

Mit diesen Kontakten nach Basel und St. Gal-
len bildet Ragaz einen Knotenpunkt eines refor-
merischen Beziehungsnetzes. Er hat Anteil an den
kirchenpolitischen Kimpfen und der liberalen Perso-
nalpolitik,3 und er ist informiert iiber Stellen, die zu
vergeben sind. Schon friih gilt er hier als Hoffnung.*
Die Wertschitzung und das Vertrauen, die ihm ent-
gegengebracht werden, zeigen sich auch daran, dass
der fiinfundzwanzig Jahre iltere Altherr mit Ragaz
bereits in dessen erstem Flerdener Sommer die Kan-
zel tauscht. Bei dieser Gelegenheit lernt er Oskar
Brindli kennen — die beiden werden sich im Jahre
darauf gegenseitig vertreten.

Als die Stelle an der Kantonssschule in Aus-
sicht steht, bietet E.Brandli Ragaz an, sich fiir ihn
einzusetzen: «Ich denke mir zwar, dass Hosang!®
und Grubenmann 6 schon das Nétige fur Sie thun,
aber oft niitzt’s von anderer Seite auch noch etwas.
Sie missen, so schon er ist, vom Heinzenberg herun-
ter, das ist schon lang allgemeines Urtheil bei denen,
die Sie personlich und auch nur durch unsere beiden
Blitter kennen. Und es fehlt Thnen nicht an tief-
gehenden Sympathien, wenn es auch vorlaufig nur
eine kleine Gemeinde von Freunden ist. Sie diirfen
auch annehmen, dass diese gewiss ihr Moglichstes
tun, um Sie von der allerdings schonen sonnigen
Hohe des Heinzenberges auf eine sonnigere Hohe zu
stellen.» (19.7.93) Und kaum hat Ragaz die Stelle als
Kantonsschullehrer erhalten, malt ihm Brandli schon
hohere Ziele vor: «Ich betrachte die «cathedra curi-
ensis> nur als Springbrett auf eine andere. Sitzen blei-
ben wie Hosang diirfen Sie nicht: aber freilich wol-
len wir Sie erst einmal anfangen lassen.» (5.8.93)

In einem undatierten Brief lasst Altherr Ragaz
wissen, er und die Basler Kollegen hitten ihn gerne

als Festprediger am Reformtag in Basel!” (d.h. an der
12. Generalversammlung des Schweizerischen Ver-
eins fiir freies Christentum, 1894) gesehen, seien
dann aber in der Wahl unterlegen.

Ragaz’ Bekanntheit unter den Reformern ist si-
cher einer der Grinde dafiir, dass ihm bereits gegen

9 Emil Brindli; 1860-1905, Bruder von Oskar Brindli, Studium in
Ziirich (Schweizer, Biedermann) und Berlin. Pfarrer in St. Gallen,
Horgen, Ragaz, ab 1891 an St.Leonhard, St.Gallen. Starb als
44jihriger an einem Hirnschlag.

10 Walter Bion; 1830-1909, Pfarrer in Rehetobel, Trogen, seit 1875
an der Ziircher Predigerkirche. Griinder der Ziircher Ferienkoloni-
en, des Schwesternhauses vom Roten Kreuz und des Erholungs-
heims Fluntern. 1902 Dr. med. h.c (Ziirich), 1909 Dr. theol. h.c.
(Genf), 1882-1889 Zentralprisident des Schweiz. Vereins fiir frei-
es Christentum. Bion war eine Hauptfigur der Ziircher Reform.

11 Wilhelm Kambli; 1859-1932, Studium in Ziirich, seit 1885 Pfarrer
in Leutmerken, seit 1898 bis zu seinem Riicktritt 1925 in Lichten-
steig. «Man darf ihn wohl als eine ansprechende Verbindung von
evangelischer Frommigkeit und humanistischer Feinheit bezeich-
nen, die sein pfarramtliches Wirken und seine schriftstellerische
Tatigkeit durchdrang.» (Nekrolog Pfarrerkalender 1934)

12 Siehe Liste der Veroffentlichungen im Anhang.

13 «Heute komme ich mit einer Bitte: du hast gelesen von Pfr. Steudel

in Marienfels, Wiirttembg, der um unseres Glaubens willen um

Amt und Brot gekommen ist. Th. v. Wichter empfahl ihn uns fiir

Basel, aber hier sind die Mehrheiten so spitzig, dass uns ein Aus-

linder zu Fall brichte. Hingegen weiter von der deutschen Grenze

weg ist man weitherziger, toleranter, christlicher. Ich habe die Sache
mit den Freunden besprochen, da kam Brindli auf die Idee dass du
dem Muirtyrer vielleicht in Chur oder in Biindten die Wege ebnen
konntest.» (Altherr an Ragaz, 21.6.95) Steudel hat sich, sicher auf

Hinweis des liberalen Beziehungsnetzes, als Nachfolger Ragaz’ an

die Kantonsschule beworben, allerdings ohne Erfolg. Zu den soge-

nannten «Fillen» siche Nigg, Liberalismus, 261-279, insbesondere

263.

«Leonhard Ragaz, eine verheissungsvolle, junge Kraft, steigt nich-

stens vom hohen Heinzenberg nach Chur hernieder, um dort als

Kantonsschulprofessor die wissensdurstige, geweckte Jungmann-

schaft alt Fry-Rhitiens zu den frischen Quellen freier Frommigkeit

und edler Bildung zu fithren.» (W. Kambli in RV 33, 93)

Johann Georg Hosang; 1845-1913. Dekan und Vizedekan; 1874—

1902 Religionslehrer in Chur, 1902-1913 Pfarrer in Pontresina.

War Ragaz’ Kollege an der Kantonsschule. Es ist ja sebr schwer, an

einer hoheren Schule Religion zu lebren. Wir leben im Zeitalter des

Zweifels, und die Jabre, in denen ein junger Mensch eine hébere

Schule besucht, sind ja auch an und fiir sich Jabre des Zweifels. ...

Da bedarf es eines geistig iiberlegenen und dazu weisen Mannes, die

jungen Geister richtig zu leiten. ... Ich spreche aber nicht nur mei-

ne eigene Meinung aus, sondern das Urteil unseres Landes, wenn
ich sage: Professor Hosang ist dieser weise Religionslebrer gewesen.

(Ragaz, Rede zum 25-jahrigen Jubilium ..., 5-6)

Rudolf Grubenmann; 1837-1895. Von 1872 bis zu seinem Tode

Pfarrer in Chur. «Sein Charisma war: Verbindung einer bis auf die

Whurzel freisinnigen klaren Theologie mit inniger Frommigkeit und

unermiidlich titiger Philanthropie.» (Schénholzer, Reformbewe-

gung 40)

«Als es sich um die Wahl des Festpredigers handelte, standen ein-

ander gegeniiber Marthaler in Biel und Ragaz in Chur, beide erhiel-

ten gleich viele Stimmen, und der Prisident entschied fiir M - leider,
denn Sie konnen denken, fiir wen Wirth + Schmidt + Brindli + ich
gestimmt haben.» (Undatierter Brief A, Altherrs an Ragaz)
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Ende seines ersten Flerdener Jahres gute Stellen an-
geboten werden : Die Tagebiicher (Anm. 2 zu Br 10)
nennen folgende Anfragen: aus Ziirich-Neumiunster
und St. Gallen (Febr. 1891), Herisau (Juni 1892).
Weitere Anfragen sind aus den Briefen zu rekon-
struieren : Winterthur (1891), nochmals Neumiinster
(1894, Br 20), Samedan (1895, Br 21).

Mit seinem Interesse an der Churer Stelle
durchkreuzt Ragaz die personalpolitischen Plane sei-
ner Basler Freunde, die ihn bereits fiir St. Theodor
in Kleinbasel vorgesehen hatten.!® Basel hatte Chur
gegeniiber den Vorteil, dass Ragaz mehr Zeit fur sei-
ne wissenschaftliche Arbeit finde: Da ist noch ein-
mal mit Macht der alte Traum aufgestiegen, ob ich
dann nicht auch fiir Religionsphilosophie hitte mich
habilitieren konnen, natiirlich nach geniigender Vor-
bereitung. Wohl den Menschen, die ein ausgespro-
chenes, wenn auch einseitiges Talent baben. Sie wis-
sen doch, was sie zu tun haben. (Br 24, 11.8.95)

Obwohl Ragaz als Reformer auftritt und auch
als solcher betrachtet wird, ist er von Anfang an sei-
ner eigenen Richtung gegeniiber kritisch eingestellt.
Im theologischen Liberalismus sieht er zwei Richtun-
gen: eine wahrhaftige, der es wirklich um die Grund-
anliegen des Liberalismus geht, und eine andere, die
die neu gewonnene Freiheit missbraucht. Uber dieser
Frage kommt es schon Ende 1893 zu einem Streit mit
Oskar Brandli: Dem heiligen Ernst des sittlichen
Ringens des echten Liberalismus setzt Ragaz den sich
selbst betriigenden, pathetischen Liberalismus vulga-
ris gegeniiber. Dass die Reform in mindestens 50 von
100 Fillen in dieser Richtung wirksam ist, scheint
mir nicht zweifelbaft. (Br 14, 12.11.93)

Und eine Woche spiter: Ich bin dennoch der
Reform treu geblieben. Denn sie bietet mir haupt-
sdchlich eines. Dieses eine aber ist ein ganz unschiitz-
barer Edelstein: volle innere Freibeit des religiosen
Lebens, Fiiblens, Forschens. Um dieses einen willen
weiss ich, dass ich immer ein Reformer bleiben wer-
de; allerdings gerade um dieses einen willen ein Re-
former nach meinem Sinn. Denn ein freisinniges
Dogma hasse ich selbstverstindlich noch hundert-
mal mebr als ein orthodoxes. ... Die Weitherzigkeit
gegeniiber denen, welche die Wabrheit aufrichtig
suchen, lasse ich mir nicht zu Gunsten der Partei-
biiffelei rauben. Mir gefdllt es gar nicht, wenn man
Bolliger'? um seiner Gebetstheorie und Furrer?® um
seiner Apostolikumsartikel willen versucht hat, als
Apostaten zu behandeln (...). Damit verleugnet man
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das Beste, was die Reform hat, den Geist der ganz
auch von liberalen Vorurteilen freien Wabrheitsfor-
schung. (Br 15, 19.11.93) Am 10.Dezember 1893
schreibt Ragaz nochmals an Brindli: er fiirchtet, die-
sen mit seinem Brief vom 12.November verletzt zu
haben. Diesmal versucht er es mit Ironie (mit Erfolg,
denn die Freundschaft mit Brindli iiberlebt diesen
Streit): Es konnte scheinen, als ob ich von der Fur-
rerschen Manier angesteckt sei. Ein solches Sprechen
vom hohen Ross herab wiirde mir, dem im Grase bei
Nachtzeit leuchtenden Johanniswiirmchen oder gar
nur phosphoreszierenden morschen Holzstiickchen,
noch bedeutend weniger anstehen als dem offiziell
anerkannten elektrischen oder besser bengalischen
Kirchenlicht Furrer. Es ist indes ein Unterschied da.
Ich habe nur brieflich Dir gegeniiber friiber getane
Behauptungen verteidigt, wobei ich natiirlich in der
ersten Person sprechen musste. Also bitte: sprich
mich vom Verdacht torichter Aufgeblasenheit frei.
Aber auch vom Verdacht des Apostatentums. Ich bin
vorldufig ein besserer Reformer, als ich vor zwei Jah-
ren gewesen bin.

Ragaz ist nicht bereit, es zum Bruch mit Brind-
li kommen zu lassen. (Ein Bruch mit den Reformern
hitte wohl auch Konsequenzen fiir seine Laufbahn
gehabt.) Er empfindet sich aufrichtig als Reformer,
wobei allerdings er bestimmt, wie ein echter Refor-
mer auszusehen hat. Die Freiheit der Selbstbestim-
mung geht ihm iiber alles; nie wiirde er sich zugun-
sten einer Partei seine Freiheit beschneiden lassen.
Mit diesem Kriterium misst er auch, wie wir spater
sehen werden, den Sozialismus und die sozialisti-
schen Parteien.

18 «Soeben lese ich in der Zeitung, dass die Reformer in Chur dich fiir
die Pfarrwahl portieren, und da sie dich portieren wirst du ihnen
Annahme versprochen haben. Es ist mir hiebei sonderbar zu Muth,
freudig, weil du an ein neues Ziel kommst und traurig, weil andere
Pline durchkreuzt werden. Du musst nimlich wissen, dass Z.
Wirth in folge Krankheit zuriicktritt und zu St. Theodor ist Em.
Linder moribund. Bei der einen oder andern Stelle wiirdest du ohne
Zweifel in Frage kommen und auch gefragt werden: Natiirlich wird
das schwierig oder gar unméglich, wenn du in Chur gewihlt wirst
und annimmst. Ich wage nicht, mehr zu sagen, damit du mich nicht
an das Spruchlein erinnerst vom Spatz in der Hand u.s.w.» (Brief
von A. Altherr vom 7.6.95)

19 Adolf Bolliger; 1854-1931, 1891-1905 Professor fiir Dogmatik,
Ethik und Neues Testament, 1905-1921 Pfarrer am Ziircher
Neumiinster.

20 Konrad Furrer, siehe unten Anm. 22.



2.3 Ein junger Idealist

Gleich mit seiner ersten Veroffentlichung, «Zeit-
gemadsse Erinnerung» (Schweiz. Protestantenblatt 32/
9.8.90), einer Programmschrift in fiinf Punkten, po-
sitioniert sich Ragaz nun auch vor einer weiteren Of-
fentlichkeit als junger, iiberaus idealistisch gesinn-
ter2! Reformer mit hochsten Anspriichen an sich
und an alle Jungen, die wie er echte Reformer sein
wollen. Nur wenn es ihr gelingt, die Jugend fiir sich
zu gewinnen, wird die Reform, so Ragaz gegen alle
Pessimisten, auch in zwanzig Jahren noch bestehen.
Dabei geht es aber nicht um eine méglichst grosse
Quantitit von Reformstudenten (das ist die Jugend,
die gewonnen werden soll), sondern um ihre Qua-
litdt. An sie richtet Ragaz einen ganzen Katalog von
Forderungen: Der Reformstudent braucht krdiftigen
Jugendmut, begeisterten Schwung, siegesfroben Zu-
Runftsglauben, uneigenniitziges Lieben und Ziirnen,
den Mut des Kampfes, der Entsagung, des Martyri-
ums fiirs Ideal. Er braucht also Idealismus (Idealis-
mus bedarf der Reformstudent. Jede Reform geht
bervor aus der Reaktion des Idealismus gegen die
Verdusserlichung), der durchaus auch einen Funken
Schwirmerei enthalten darf, denn ohne sie geschieht
nichts wahrhaft Grosses. Dem Reformstudenten geht
es um Religion, nicht um Libertinismus. Schlichte
Einfachheit des Wesens zeichnet ihn aus. Den Geg-
nern, also der Orthodoxie, imponiert er durch sitt-
liche und religiose Uberlegenheit und durch seine
Ernsthaftigkeit. Er muss Erfahrung haben von den
verborgensten Mysterien des Glaubens, damit er ein
tiefer Mensch sein kann. «Ein Reformer sollte immer
ein Genie sein», pflegte ein einfacher Mann aus dem
Volke mir zu sagen. Ja, etwas vom Prometheusfeuer
der Prophetie muss in deiner Seele gliihen, eine Sebn-
sucht nach neuen Offenbarungen, ein Getriebensein
vom heiligen Geiste. ‘

Ragaz’ hochgespannte Forderungen zielen
nicht auf ein bestimmtes freisinniges Denken, das als
das einzig richtige deklariert wird (fast alle Forde-
rungen koénnen mit demselben Recht auch fiir ortho-
doxe Theologen gelten). Ragaz zielt vielmehr auf die
richtige Gestimmtheit: zielbewusste Klarheit, Ernst,
Schwung, Mut, Idealismus zeichnen den ernsthaften
Reformstudenten aus.

Im Juli 1891 bespricht Ragaz, der jetzt etwas
langer als ein Jahr Pfarrer in Flerden ist, im «Pro-

testantenblatt» eine Veroffentlichung Konrad Fur-
rers: «Das Glaubensbekenntnis der abendlindischen
Kirche, genannt das Apostolikum» (1891). Konrad
Furrer ist eine wichtige, aber auch umstrittene Per-
sonlichkeit des schweizerischen theologischen Frei-
sinns ;22 umstritten, weil er mit zunehmendem Alter
freisinnige Positionen immer mehr in Frage stellt. So
auch in dieser Arbeit, in der er versucht, das Aposto-
lische Glaubensbekenntnis fur den modernen Glau-
ben zu retten. Damit muss er in Konflikt mit seiner
eigenen Richtung geraten, der es ja gerade um die Be-
freiung vom Bekenntnis geht. Ausgerechnet in die-
sem sensiblen Punkt geht Furrer eigene Wege. Ragaz
tiberschreibt denn auch seine Kritik mit « Ein Restau-
rationsversuch». Er attestiert dem Autor durchaus
innigwarmes religioses Leben, schwungvolle Phanta-
sie und edle Diktion und dankt dem riihmlichst be-
kannten freisinnigen Ziircher Theologen dafiir, dass
er uns in so glinzender Weise dieses immerbin alt-
ebrwiirdige Denkmal christlicher Glaubensentwick-
lung wieder nahe gebracht hat.

Alle diese Komplimente dndern aber nichts
daran, dass Ragaz mit Furrer iiberhaupt nicht ein-
verstanden ist. Er hilt das Apostolikum fiir einen
Korper, aus dem das Leben gewichen ist. Das Apo-
stolikum ist arm an religiésem Gebalt. Es ist héch-
stens das A-B-C, das einst die junge Christenbeit
stammelte, wir verstehen in besseren Zungen von
unserem Glauben zu zeugen. Dessen Wiederbele-
bung ist also im vorneherein zum Scheitern verurteilt
— wer immer auch sie versucht. Das Apostolikum
spricht nicht klar aus, was in uns und andern lebt.
Ganz besonders nicht in der Umdeutung, die ibm
Professor Furrer gibt. Furrers vergeistigende Auffas-
sung mag von Theologen verstanden werden, der
Laie wird ihr nicht folgen kénnen. Aber dann hitten
wir fa eine feinere Religion fiir die Eingeweibten und

1 Und wird auch von seinen Zeitgenossen als solcher wahrgenom-
men. So schreibt der «Freie Ritier» im Vorfeld der Pfarrerwahlen
1895: «... so ist dagegen Herr Pfarrer Ragaz eine junge Kraft mit
hohen Idealen und edler Begeisterung, ein Mann von sehr umfas-
sender Bildung.» (FR 14.5.95 = Br 22, Anm. 2)

22 Konrad Furrer; 1838-1908, 1876 wird er als Nachfolger Heinrich
Langs, des Fithrers der kirchlichen Reformpartei, an die Ziircher
St. Peter-Kirche gewihlt. 1879 erhilt er fiir seine wissenschaftliche
Titigkeit den Ehrendoktor der Universitit Bern, 1889 wird er aus-
serordentlicher Professor der Theologie an der Universitit Ziirich.
Auch kirchenpolitisch ist Furrer eine wichtige Person: Mitglied des
Ziircher Kirchenrates, 1897 Dekan des Kapitels Ziirich, Mitglied
oder Prisident einer Unmenge kirchlicher Kommissionen.
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eine grobere fiir die draussen Stehenden und diirften
doch nicht das Bewusstsein der Einigkeit des Be-
kenntnisses mit unsern Vitern und unseren Mitchri-
sten haben. Wozu aber iiberbaupt ein Bekenntnis,
das in Hieroglyphen geschrieben ist, statt in leserli-
cher Kurrentschrift, wo wir mit Rétselworten sagen,
was wir in klaren, verstindlichen Begriffen aus-
driicken konnten? Uberhaupt bezweifelt Ragaz die
Notwendigkeit eines Glaubensbekenntnisses: Das
Christentum ist nachgerade bekannt genug, folge
nun noch das Bekenntnis in Geist und Kraft.

Mit dieser Rezension bekennt sich der junge
Ragaz zu einer kritischen Theologie, die das Denken
hochhilt und sich distanziert von einer vergeistigen-
den Lektiire religioser Texte, die jede Deutung er-
laubt. Ganz schon selbstbewusst und mutig tritt hier
der dreiundzwanzigjihrige Landpfarrer gegen eine,
zwar nicht unumstrittene Koryphie seiner Zeit an;
seine letztlich doch vernichtende Kritik hat gute und
begriindete Argumente fiir sich.

Die Verwirklichung der Laienkirche ist das am-
bitiose Ziel, das sich der junge Theologe fiir sein er-
stes Pfarramt vorgenommen hat, aber er weiss be-
reits nach wenigen Monaten, dass das ein riesiges,
halb tollkiihnes Unternebmen ist (Br 6, 28.12.90).
Sie ist auch das Thema des Aufsatzes « Unser Reform-
ideal», der 1892 in drei Folgen im «Protestanten-
blatt» erschien.

Die theologische Grundposition des Vortrages
ist folgende: Jesu Botschaft kann in dem Satz zusam-
mengefasst werden: Liebe Gott und liebe deinen Bru-
der. Gott lieben heisst also nicht, sich mit andichtiger
Schwirmerei in die Tiefen der Gottheit zu versenken,
sondern sich Lebensziele zu stecken, die aus dem ewi-
gen Gottesgeiste herausgeboren sind. Liebe deinen
Nachsten heisst: Glaube an die Offenbarung Gottes
im Menschen. ... Liebe Gott, liebe den Menschen —
das ist allerdings unsere ganze Religion.?3 ... Wer
liebt, lebt, stirbt wie er [Christus], ist ein Christ. (60)

Wie aber soll diese Religion verkiindigt werden
— vor leeren Kirchenbanken ? Wo liegt der Grund fiir
die Kirchenflucht? Der Hauptfehler unserer Gottes-
dienste scheint mir darin zu liegen, dass sie fast aus-
schliesslich in des Pfarrers Hand sind. In einer Zeit
der demokratischen Hochflut geht das nicht mehr.
Die Gemeinde ist immer mebr auch am geistigen Le-
ben der Kirche zu beteiligen. (76, 77)

Allein religios-sittliche Erziebung kann bei der
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taglich sich erweiternden sozialen Kluft und bei der
sittlichen Verwilderung des Volkes, oben und unten,
helfen.2* Diese Aufgabe muss die Kirche an die
Hand nehmen. Deshalb muss aus der gottesdienstli-
chen Gemeinde eine Liebes- und Lebensgmeinde
werden, eine Anstalt der materiellen Hiilfe und mebr
noch gegenseitiger sittlich-sozialer Erziebung. (84)
Sie muss das nachholen, was die Reformation zwar
postuliert, aber nicht durchgefiihrt hat: das allgemei-
ne Priestertum aller Christen. Fiir die evangelischen
Kirchen lautet jetzt die Entscheidungsfrage, von der
nicht mehr und nicht weniger abhingt, als Leben
oder Tod, ob sie sich aufraffen konnen zu entschlos-
sener Durchfiihrung des halbvollendeten Werkes der
Reformation. Wenn wir als Christen von unseren
Reformidealen iiberzeugt sind, haben wir dafiir zu
arbeiten, zu kimpfen, zu leiden — und zu siegen. Da-
bei mag ein Gedanke uns trosten: Wir arbeiten da-
mit nicht nur im grossen Dienste der Menschbeit, des
Reiches Gottes, sondern auch im Dienste des gelieb-
ten Vaterlandes. Unser Reformideal ist mittelbar
auch ein politisch-soziales, ein patriotisches. (86)
Das nichste, unmittelbar anschliessende Zitat
zeigt uns deutlich, wie weit Ragaz zu dieser Zeit von
sozialistischen Ideen entfernt ist: In der pristabilier-
ten Harmonie Reich Gottes — Menschheit — Vater-
land - Kirche haben Partikularinteressen wie die ei-
ner Klasse keinen Platz. Ragaz’ Idealismus will den
Kampf fiir das Ganze, fiir alles ; das kann er aber nur,
solange die Bereiche sich wie konzentrische Kreise
umfangen. So ist der Kampf fiir einen Bereich gleich-
zeitig ein Kampf fiir die beiden andern. Gesell-
schaftsvorstellungen, die von ihr abweichen, bedro-
hen diese grosse Harmonie: Ernst, sagten wir, seien
die Zeichen der Zeit. Sie sind es auch fiir unser Volk.
Von allen Seiten sieht es sich bedroht: Da sit der Ul-
tramontanismus Zwietracht, Unglaube und Pietis-
mus verderben den Menschen. Da erhebt sich furcht-

23 An dieser Stelle kann sich Ragaz einen kleinen Seitenhieb gegen die
Orthodoxen nicht verkneifen: Jesus ist uns mebr als denen, die in
ihm gern die zweite Person der Dreieinigkeit verehren, um nicht
Ernst machen zu miissen mit der wirklichen Gottwerdung des Men-
schen, die er gewollt.

Es liegt vor Augen, dass die soziale Kluft sich tiglich erweitert, es
ist leicht zu sehen, dass die religiése Verarmung und sittliche Ver-
wilderung unseres Volkslebens auf erschreckende Weise zunimmt,
oben und unten. (84) Oder: Der giftige Quell aller Verderbnis ist
die Schwiiche sittlicher Lebensfiihrung; herstammend aus religiGser
Haltlosigkeit, verbunden mit Genussucht, Mammonkultus, oben
und unten. (84)
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bar drobend unter uns der Sozialismus. Seine beste
Lebenskraft zieht er aus noch nicht erfiillten christli-
chen Gedanken, das Vergiftende, das ihm leider viel-
fach beigemischt ist, saugt er aus dem Sumpfboden
des Materialismus. Wer wollte die Macht solcher
materialistischer Weltanschauung auf die Gemiiter
leugnen 2 Wer leugnen, dass in seinem Gefolge die
unzufriedene, ungliickliche, matte Stimmung des
Pessimismus sich wie todlicher Nebelfrost auf alles
ideale Streben legt? Wohin aber kime auf diesem
Wege unser Volk ¢ Den diisteren Mdchten der Zeit
treten wir entgegen in der Lichtriistung unserers Re-
formideals. (86-87)

Nur ein frommes und zugleich freies, ideal ge-
richtetes, opferfreudiges, an Leib und Seele gesundes
Geschlecht kann die Zukunft des Vaterlandes si-
chern. (86) Dieses Volk zu erziehen ist Pflicht der
Kirche. Weiter hat sie die Aufgabe, zu vermitteln, in
die Wogen der sozialen Kiampfe das Ol des Friedens
zu giessen, die schroffen Unterschiede der Bildung,
der Parteien, Lebensanschauungen auszugleichen.
Nicht in volkswirtschaftliche oder politische Partei-
fragen wiirde sie sich einmischen; aber sie wiirde eine
Vorkdmpferin edlerer Lebensauffassung, ein unver-
siegbarer Quell echten ldealismus, der von hier aus
in alle Adern des Volkslebens stromen miisste, um es
50 rein und stark zu machen, wie unser kleiner Frei-
staat es bedarf. (87)

Der junge Ragaz hat, wie man sieht, keine
Scheu vor der grossen pastoralen Geste. Bedenkenlos
malt er das Bild einer verdorbenen Welt, die von der
Kirche gerettet werden soll. Thr fillt die Aufgabe zu,
aus dem Menschen all das, was an ihm gut und edel
ist, erzichend herauszuholen. Als Vermittlerin steht
sie iiber den Parteien, ist sie einer hoheren Instanz,
dem echten Idealismus verpflichtet. Dieser ist fiir Ra-
gaz lebensnotwendig, denn er macht den Menschen
rein und stark. Umgekehrt ist der Mensch da, wo der
idealistische Antrieb fehlt, matt und schwach. Der
Idealismus baut den Menschen auf, macht ihn iiber-
haupt erst zum Menschen. Von dieser Annahme aus
beurteilt Ragaz auch den Sozialismus: Als Ausdruck
des Materialismus, der dem Idealismus diametral
entgegengesetzt ist, ist der Sozialismus zu verurtei-
len. Materialismus als Abwesenheit von Idealen
kann nur zu Pessimismus fiihren, zum Tode fiir jedes
ideale Streben. Die Kirche hingegen ist jene Institu-
tion, die den Idealismus aufrecht erhilt und damit
tur die Lebendigkeit des Menschen besorgt ist.

Ein noch deutlicheres Beispiel dafiir, wie das
Christentum mit seinem hochsten Ideal den Sozialis-
mus iiberholt und damit letztlich tberfliissig macht,
findet sich in der Predigt «Die Pfingstgemeinschaft»,
die im Mai 1893 im «Religiosen Volksblatt» (Nr. 21)
publiziert wurde. Ragaz nimmt gleich am Anfang
Bezug auf das Maifest der Arbeiterbewegung.2S Die
Christenheit feiert ihr Maifest nicht mit Massen-
aufziigen, ruft nicht eine bestimmte Volksklasse auf,
sondern ldsst ihre Einladung an alle ergehen. Die
Ideale der Christenheit umfassen die ganze Mensch-
heit: Sie gelobt sich Idealen so hoch, dass man bis ans
Ende der Tage dariiber nicht hinauskommen wird
und eines Menschen Herz zu klein ist, sie ganz zu
fassen. Wenn die Christen sich ihrer Ideale bewusst
wiren (der reinigenden Macht der Wahrbeit, der be-
lebenden Kraft des Glaubens, der Weibe der Liebe)
und sich in ihrem Leben nach ihnen ausrichteten,
brauchte es keinen Sozialismus: Wenn recht Pfing-
sten gefeiert wiirde, so brauchten wir keine Arbeiter-
Maifeiern und keine Friedenskongresse. Im Christen-
tum wiren dessen Ziele besser aufgehoben.

Dem idealistischen Streben nach dem Hoéheren
entspricht als Metapher26 und gleichzeitig als reale
Erfahrung?’ der Zug in die Héhe der Berge, wie wir
das in der Predigt «Hohenfriede» aus dem Jahre
1893 (RV 33/1893) sehen. Wie Stickluft hat es mich
oft beengt, wenn ich das Treiben der Menschen be-
obachtete, ibre Stumpfheit, Unwabrhaftigkeit, ibre
Eitelkeit, Kleinlichkeit, ibren Neid, ibren Hass er-
fubr. Dann fliichtete ich mich aus den dumpfen, en-

25 Die Christenbeit feiert ibr Maifest. Sie feiert es nicht mit Massen-
aufziigen unter wehenden Fahnen, sondern mit Glockenton und
Gebetsweibe; sie ruft nicht nur eine bestimmie Volksklasse dazu
auf, sondern ldsst ibre Einladung ergeben an alles Volk in Ost und
West, Siid und Nord, insbesondere an die Miibseligen und Bela-
denen; sie weibt sich aufs neue Zielen, die so weltumfassend sind,
dass alles, was gross und schén ist, sich darin eingeschlossen findet;
sie gelobt sich Idealen so hoch, dass man bis ans Ende der Tage dar-
iiber nicht hinauskommen wird und eines Menschen Herz zu klein
ist, sie gang zu fassen.

Hohe als Metapher fiir das Emporstreben des Denkens: — aber

wenn dann aus dem Wirrsal der Gedanke emporstieg in goldener

Schonbeit und Klarheit, dann stand ich auch auf Bergeshohen,

noch schéneren, freieren, sonnigeren als selbst diese hier. Ja, diese

Bergeshohen der Gedanken ersteigt ibr, deren Leben echter Wis-

senschaft geweiht, deren Herz von der Erkenntnis heiligem Drang

erfasst ist.

27 Frith morgens bin ich drunten weggegangen. Niedergedriickt war
ich von manch diisterem Gedanken; Leib und Seele matt von man-
chem Kampf; von manch bitterer Erfabrung das Herz wund. Wie
ganz anders bin ich jetzt.
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gen Tiefen der Alltdglichkeit auf die Hohen des Gu-
ten und Edlen, ... (Hohe als Metapher fur das Ideal).
Im Treiben der Menschen findet Religion nicht statt.
An das Geschlecht der Gegenwart aber, das du zum
grossen Teil in den Tiefen des Weltdaseins die Hohen
vergessen, das du ... dich selbst vergessen und deine
Ideale verloren hast, das du an den triiben Wassern
des Weltgenusses dir Leib und Seele fieberkrank ge-
trunken, richtet Ragaz deshalb den Appell: Auf, su-
che wieder die Hobhen des Geistes, des Glaubens,
dass auf den Bergen der ewigen Gottesgedanken, in
der reinen Hobenluft des Guten, im Morgentau un-

76

2 /mﬂ < s |
24 ///"” o7 e phs Manuskript einer der er-
f/mﬂff/’Z‘; sten Predigten, die Ragaz

2 in Flerden gehalten hat. In
ihr konfrontiert der ernst-
hafte Jungpfarrer seine
Gemeinde mit der Grund-
satzfrage: Was kann das
Christentum uns heutzu-
tage noch sein?

(Foto: Staatsarchiv Ziirich)
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entweibter Natur deine Nerven gesunden, dein Herz-
schlag sich belebe, deine Seele grisser, stirker, stiller
werde, denn auf den Hohen ist Friede.

Alltaglichkeit, Weltdasein ist Krankheit und
Tiefe; das Gute, Edle, Ideale und Gesunde ist Hohe ;
die Mittellage fehlt. Um zu gesunden, muss man die
Alltiglichkeit fliehen, denn in ihr gehen die gesund-
machenden Ideale verloren. Die Ideale also sind es,
die den Menschen emporziehen aus der Tiefe; ver-
gisst er sie, bleibt er in der Tiefe der Alltaglichkeit
und gibt damit sich selber auf.



3 In Chur
3.1 «Eine umfreite Schéne»!: Starpfarrer in Chur

Ragaz ist aus Riicksicht auf seine Gesundheit
und aus Frustration iiber «seine Heinzenberger» von
Flerden weggegangen. Grundsitzliche Zweifel an
Pfarramt und Kirche werden dabei mitgespielt ha-
ben.2 Aber kaum ist er an der Kantonsschule, zieht es
ihn zuriick.? Die nichsten zwei Jahre wird Ragaz in
seinen Briefen vom Schulamt sagen, dass ich mich in
demselben recht wohl fiible, trotz heimlicher Liebe
zum Pfarramt (Br 17, 17.12.93 und 6fters). Dabei
sind von den 28 Wochenstunden des ersten Jahres
nur 8 Religionsstunden ; dazu kommen 8 Deutsch, 2
Geschichte und 10 Italienisch (Br 13, 12.10.93), al-
les Ficher, die Ragaz nie studiert hat. Das scheint da-
mals allerdings nicht uniiblich gewesen sein: Es sind
darunter [unter den Lehrerkollegen] viel zu viel ehe-
malige Primarlebrer, die durch ein Jihrchen Univer-
sitdt oder ein paar Monate Ausland ibre Blosse be-
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deckt haben und sich nun Konige diinken ; dazu vie-
le rein mathematisch-technisch Geschulte. Die aka-
demisch Gebildeten sind stark in Minoritdt, etwa ein
Viertel der Lehrerschaft. (Br 20, 29.12.94)

Uberhaupt wird die Schule ihrer grossen Auf-
gabe ebenso wenig gerecht wie die Kirche, sie bringt
das tiefste Wesen der Erziebung so wenig zum sicht-
baren Ausdruck, als die Kirche die Religion wirklich
verkorpert; sie ist sogar eine Verdummungsanstalt
und der Gotze des Liberalismus (ebd.).

! Brief vom 11.12.1900 an Schmiedel, s. unten Anm. 15.

2 Viele, sebr viele Illusionen sind zerstért und oft mochte ich wohl den
Pfarrerrock an den Nagel hingen, nicht aus Zweifel gegen die Rel;-
gion, sondern aus Religion. Denn ich kann die Halbheit, Laxheit
und Leblosigkeit unseres landliufigen Christentums nicht ertragen.
Auch kommen mir bin und wieder starke Zweifel an der inneren Le-
benskraft unserer jetzigen Kirche. (Br 11, 10.2.93)

3 Kaum hatte ich den Pfarrer gewissermassen ausgezogen, so hiitte ich
ibn am liebsten sofort wieder angezogen. Eine heftige Sehnsucht zog
mich zu Pfarrhaus und Kirchlein zuriick und sie ist noch jetzt voll-
kommen lebendig und frisch. Es ist eben doch der schonste, univer-
sellste, menschlichste, herzlichste Beruf, wenn man ibn nicht klein-
lich fasst. (Br 13, 12.10.93) So auch in Br 16.

Chur in den 1880er Jahren. Die Churer sind ein niichternes Volk, religis grésstenteils leer, jedenfalls ohne religidses Gemiits-
leben und ohne die Fahigkeit tiefer innerer Erfahrung, dazu zéhfliissig, vorsichtig, ohne Versténdnis fiir alles, was nicht trivial

ist. (Br 12.5.98)

(Foto: Ratisches Museum Chur)
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Als gegen Ende 1894 die Regelung der Nach-
folge fiir den mittlerweilen 75jihrigen Stadtpfarrer
Leonhard Herold* konkret zu werden beginnt, ist
Ragaz selbstbewusst genug, sich unter den Papabili
zu sehen (ebd.). Er verhilt sich aber vorerst so, wie
wenn er an der Stelle kein Interesse hatte.® Im April
1895 werden er und zwei andere Kandidaten vom
Kirchenrat «confidenziell» angefragt, ob sie die Wahl
annehmen wiirden. Nachdem alle drei Herren dem
Kirchenrat erkliren, sie seien nicht in der Lage, eine
Zusage zu geben, fordert der Kirchenrat die Kirchge-
nossenschaft auf, ihre Wiinsche bekanntzugeben. Die
(orthodoxe) Minorititsgemeinde schlagt Pfarrer Gre-
minger vor, der Griitliverein Johann Durisch,® Pfarrer
in Krummenau, der sich in diesen Kreisen als Mitar-
beiter des «Biindner Volksmannes» einen Namen ge-
macht hat. Unterdessen hat sich Ragaz nach inneren
Kampfen doch noch fiir eine Kandidatur entschieden
(Br 22, 21.5.95). Am 7. Juni wird er von einer 6ffent-
lichen Versammlung als Kandidat der Reformer auf-
gestellt;7 drei Tage spiter beschliesst der Kirchenvor-
stand, ihn zur Wahl vorzuschlagen. Nach einem
heftigem Wablkampf (Br 23, 24.6.95) wird Ragaz
am 23.Juni 1895 mit 584 von 1060 Stimmen gegen
fiinf andere Kandidaten zum Churer Stadtpfarrer ge-
wihlt. (Durisch als Zweitbestplazierter erhilt 238
Stimmen.) Figentlich ist Ragaz als Nachfolger
Herolds gewiahlt worden ; weil aber Rudolf Gruben-
mann,$ der erste Pfarrer, im August stirbt, tritt Ragaz
sofort in die erste Pfarrstelle ein und bezieht an Gru-
benmanns Stelle das Antistitium (Br 24, Anm. 9).

Der siebenundzwanzigjahrige Ragaz ist jetzt
eine Stiitze der Churer Gesellschaft, denn den Pfar-
rern ist traditionellerweise auch ausserhalb der Kir-
che eine gewisse Position zugedacht. Bereits im Ok-
tober wird er mit fast 100 Stimmen Vorsprung
gegeniiber dem Zweitbestplazierten in den Schulrat
gewihlt (Br 25, 21.10.95). Im selben Jahr liebaugelt
er mit der Idee, fiir den zuriicktretenden Herold das
Rektorat der stidtischen Schulen zu tbernehmen.
An seiner Stelle bekommt der ungeliebte Kollege
Nigg das Amt, was Ragaz fast tragisch vorkommt,
hitte er doch so viel Schones und Notiges in Erzie-
hungssachen in petto gebabt (Br 37, 10.11.97 und
FR 3.11.97). Ein Jahr spiter wird er, wiederum als
Nachfolger Herolds, Prisident des Freiwilligen Ar-
menvereins, Vizeprasident ist Kollega Nigg (FR
10.11.98). 1901 schliesslich wahlt man ihn in den
Biindner Kirchenrat.
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1897 findet in Chur die 54.Jahresversamm-
lung der Schweizerischen Reformierten Predigerge-
sellschaft statt. Ragaz ist einer der Hauptredner, er
spricht uber «Das Evangelium Jesu Christi und die
Moralphilosophie der Gegenwart» (s. unten Seite 84).
Dieser Vortrag ist Ragaz’ erster grosserer offentlicher
Aulftritt vor einem Fachpublikum, und Ragaz wird,
allerdings mit einigen Skrupeln, mit einem Separat-
druck neben der ublichen Publikation im Tagungs-
bericht auch fiir eine gebiihrende Verbreitung seiner

4 Leonhard Herold; 1819-1902, Dekan, Prisident des Kirchenrates,
Schulratsprisident, Rektor der Stadtschule. In Chur seit 1847, seit
1859 Pfarrer an der Martinskirche. «In den Sonderbundskrieg zog
er als Feldprediger. Stets schritt er fest einher, schon seine hohe Ge-
stalt imponierte. In allem liebte er den geraden Weg. ... Selten ist
wohl ein Mann so zur Leitung der Verhandlungen befihigt, wie der
Dahingegangene es war, er stand da wie ein geborener Prisident. ...
In Armensachen iiberhaupt hat der gutherzige Mann Bedeutendes
geleistet, in verstindiger Weise sorgte er fiir Bediirftige, scheute kei-
ne Miihe, die erforderlichen Mittel zu beschaffen, und half auch aus
der eigenen Tasche.» (Nekrolog Pfarrerkalender 1903)

Vielleicht wird aber schon im Laufe des kommenden Jabres eine
stirkere Versuchung von niher an mich berantreten und der konnte
ich erliegen, aus Gewissenhaftigkeit. Es handelt sich um die zweite
Pfarrstelle in Chur, die nichstens vakant werden muss. Trotz innerer
Abneigung gegen die viele Arbeit und den zu erwartenden Kampf
mit Gleichgiiltigkeit, Robeit und liberalismus vulgaris miisste ich
wobl folgen, wenn der Ruf an mich erginge, in diesem Falle als ei-
nem Rufe Gottes auf ein Kampffeld. (Br 20; 29.12,94) Und doch —
und doch - es ist die wichtigste Kanzel des Kantons, die mir winkt,
Chur ist geistiger Mittelpunkt von Graubiinden. Die Méinnerwelt in
die Kirche zu bringen, wire ein schone Aufgabe, die Auseinander-
setzung mit den Fragen der Zeit wiirde mich reizen; ... kurz, ich mei-
ne, es sei doch meine Pflicht, in die Bresche zu treten, so der rechte
Mann sich nicht finden lassen will; ich meine, meine Lebensfiihrung
und meine Ideale weisen auf solche Lebensarbeit hin; ein leiser Ge-
danke fliistert mir ins Obr, ich kann so mein kurzes Leben wacker
auskaufen. So will ich’s denn nebmen, wenn’s kommt, aber selbst
nichts dazu tun. (Br 22,21.5.95)

Johann Durisch; 1846-1911, besuchte die Biindner Kantonsschule,
studierte in Basel und wurde 1872 ordiniert. Von 1880 bis 1911
Pfarrer in Krummenau. Seit 1892 war er Mitarbeiter des «Biindner
Volksmannes». Dieses «Volkswirthschaftlich-demokratische Organ
der Ostschweiz» war im Jahre zuvor von C. Schidler-Stecher ge-
griindet worden. Allerdings musste es bereits Anfang 1895 sein Er-
scheinen wieder einstellen. (Noch im Dezember zuvor hatte der Vor-
stand der Gritlianer beschlossen, seinen Mitgliedern das
Abonnement zu empfehlen, von einer finanziellen Unterstiitzung
aber vorldufig abgesehen.) Der «Volksmann» berichtete immer wie-
der iiber die Gritlianer und wurde von diesen zur Bekanntmachung
ihrer Anlisse benutzt. So kiindigte der Griitliverein 1894 seine No-
vemberfeier im «Volksmann» an, an der, neben verschiedenen tur-
nerischen und musikalischen Darbietungen, einem lebenden Bild
(«Die Schweiz in Waffen») sowie einer Posse in einem Akt von Kot-
zebue («Der Eulenspiegel») Pfarrer Durisch die Festrede halten wiir-
de. Am 24. November veroffentlicht der « Volksmann» diese Festre-
de, in der Durisch ausdriicklich seine Sympathie fiir den Griitliverein
erklart. Es lag also auf der Hand, dass sich die Griitlianer fiir Du-
risch stark machten; sie reichten zu diesem Zweck dem Kirchenrat
eine Liste mit etwa 60 Unterschriften ein.

7 Vgl. Br 22, Anm. 6.

8 Rudolf Grubenmann; siehe Seite 71 Anm. 16.
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Ragaz’ Amtsvorginger Leonhard Herold (1819-1902, seit
1859 Pfarrer an der Martinskirche). «Selten ist wohl ein
Mann so zur Leitung der Verhandlungen befshigt, wie der
Dahingegangene es war, er stand da wie ein geborener
Prisident.» (Nekrolog Pfarrkalender)

(Foto: Staatsarchiv Graubiinden)

Rede sorgen. 1899, an der Calvenfeier, hilt er vor
illustrem Publikum die offizielle evangelische Fest-
predigt (s. unten Seite 88). Nach der Calvenfeier ist
Ragaz schon so bekannt, dass Geriichte um seine
Wahl nach Schaffhausen bis in die Spalten der NZZ
dringen.? ,

Ragaz bewiltigt in diesen Jahren eine enorme
Arbeitslast, ! er nimmt sich héchstens einmal einen
Sonntagnachmittag frei und ist stindig am Rande
seiner Krifte.!! Nachdem er im Winter 1900 die Be-
rufung nach Schaffhausen ablehnt, bringt ihm sein
Freund Piinchera 12 im Namen einiger Kirchgenossen
einen prichtigen Blumenstrauss und 1500 Franken
fiir eine Erholungsreise. Ragaz kommentiert dies
Schmiedel gegeniiber mit der Bemerkung: Natiirlich
ist mir nun das bisschen Erde lange nicht gross genug
fiir meine Reisepline und mein grosster Schmerz ist,

dass die sibirische Eisenbahn oder die von Kairo bis
zum Kap noch nicht lauft. (Br 48, 10.2.00) Aber Ra-
gaz ist nicht fihig, sich dieser Erfolge zu freuen. Auf
die 1500 Franken reagiert er mit Entsetzen, er findet,
er habe dieses Geschenk nicht verdient.’3

Als Prediger ist er tiberaus erfolgreich; er fiillt
die Martinskirche. Am 4.Dezember 1895, also we-
nige Monate nach dem Antritt der neuen Stelle,
schreibt er Schmiedel: Ja, die Predigt : mit demiitigem
Danke gegen Gott sebe ich, dass mir das Schwerste
zu gelingen scheint: die Churer in die Kirche zu brin-
gen. Ich lege einen Zeitungsausschnitt bei, zum Be-
weis dafiir.* Das «ordentlich» diirfte ein «gut» sein.
Die grosse Kirche ist in der Spitpredigt fast voll; die
Frauenplitze weit iiberfiillt. Ich wende starke Mittel
an. (Br 26, 4.12.95) Seine Beliebtheit wichst stetig.
Am 24. Mairz 1897 schreibt Ursula Allemann-v. Al-
bertini an Rosa Brassel aus Malans: «Nichstes Mal,
wenns sonst nichts gibt, gehe ich an einem Sonntag
[nach Chur], damit ich wieder Herrn Ragaz predigen
hore. Beim Jahreswechsel horte ich zwei so schone
Predigten von ihm. ... Sina erzdhlte von einer wun-
derschonen Predigt, die er iiber die Armenier gehal-
ten, sie sei so gewesen, dass eine Stille in der Kirche
war, dass man hatte eine Fliege horen konnen und de-
nen habe er’s gesagt, die da meinen, man brauche mit

9 Marie Beeli an Ragaz am 7.12.99: «Gestern abend treffe ich Ihren

Namen sogar in der Ziirichzeitung, ob die Notiz auf Wahrheit be-

ruht?» Die NZZ vom 6.12.99 hatte im ersten Abendblatt gemeldet,

Pfarrer Ragaz in Chur habe einen Ruf nach Schaffhausen erhalten

und werde ihn wahrscheinlich annehmen. Und am Tag darauf:

«Aus Schaffhausen berichtet man uns, dass ein Ruf noch nicht er-

gangen sei.» Die NZZ hatte die Falschmeldung einer Churer Zei-

tung entnommen, die Ragaz zum Bleiben zu bewegen versuchte.

Es feblt mir eigentlich nur eines: Zeit. Hitte ich noch die, so wire

ich wohl in meinem Leben noch nie so gliicklich gewesen wie jetzt.

Ich muss die Kunst der Zeitbeniitzung studieren; und in Gottesna-

men den zwolf- bis vierzebnstiindigen, oft auch sechzebn bis acht-

zehnstiindigen Arbeitstag innehalten. (Br 27, 23.1.96)

Schlimm ist nur eins: das Ubermass an Arbeit. Wenn man Monate

lang nie einen wirklich freien halben Tag hat und Predigten, Unter-

richtsstunden, Audienzen, Krankenbesuche, Sitzungen und tausend
andere Dinge einander nur so jagen, dann verzebrt das auf die Lin-
ge Leib und Seele. (27.12.97, an E. Moosherr)

12 Jakob Piinchera; 1868-1901, Mathematiklehrer an der Biindner
Kantonsschule. Nach Theodor Moosherr Ragaz’ wichtigster
Freund. Noch der alte Ragaz fiihlt sich sehr an seinem Suizid schul-
dig. (MW 199)

13 ... noch nicht liuft. Doch im Ernst gesprochen: ich fiible mich all

der Liebe und Giite, die mir aus den besten (im besten Sinne des

Wortes) Kreisen der Stadt so reichlich in allerlei Form gespendet

wird, nicht wiirdig. Ich habe dazu viel zu viel Febler, ein viel zu klei-

nes Vollbringen fiir mein Wollen. (Br 48, 10.2.00)

In diesem Zeitungsausschnitt heisst es: «Man will in letzter Zeit ei-

nen grossen Aufschwung des Kirchenbesuches bemerkt haben.

Auch die Mannerbanke seien ordentlich besetzt.» (FR 3.12.95)

=)

=
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Die Martinskirche in Chur: Ich fiirchtete, man werde nicht in
die Kirche kommen. Bis jetzt ist das ordentlich gegangen. ...
An Festtagen vollends bot die grosse Kirche kaum Raum
genug. Man bedenke, dass Chur ein ganz schrecklich un-
kirchliches Stadtchen ist. (Br 27, 23.1.96)

(Foto: Staatsarchiv Graubiinden)

den armen ungliicklichen Menschen kein Erbarmen
zu haben u. brauche ihnen nicht zu helfen, man habe
daheim genug Bediirftige. Herr Ragaz hat eben auch
jedesmal die Kirche so gesteckt voll Zuhorer, dass
nicht eine Person mehr Platz finde. Wir gehn immer
ein halbe Stunde frither hin. Herr Nigg hat scheints
lange nicht so viele Zuhorer.» 1

Was erklirt Ragaz’ Erfolge als Prediger? Ra-
gaz ist — auch wenn dies fiir uns nicht immer nach-
vollziehbar ist — ein guter Redner. Rhetorische Mittel
setzt er sehr bewusst und ohne Bedenken ein (vgl.
oben: Ich wende starke Mittel an.). Sein Idealismus
und seine Begeisterungsfihigkeit wirken ansteckend: !¢
«Uber die Pfingstpredigt des Herrn Ragaz hort man
nur eine Stimme des Lobes, der Bewunderung und
Zustimmung.» (FR 5.6.95 = Br 22, Anm. 6)
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3.2 «Des Kindes schénste Stundes»

Auch als Religionslehrer stellt Ragaz die hoch-
sten Anspriiche an sich, denn er steht im Dienste der
hochsten Sache und ist ihr seinen letzten FEinsatz
schuldig:'” Religion will immer das Schonste und
Beste, das Kleinod des Lebens sein. ... Nicht dass
wir etwa hoffen diirften, oft dieses Ideal, das wir
aufgestellt haben, zu erreichen; aber viel ist gewon-
nen, wenn wir wissen, um welch schwere, hohe Sa-
che es sich handelt. («Bemerkungen iiber den Reli-
gionsunterricht», in: Biindner Seminarblitter, Nr 1
und 2; 1895)

Diese hohe Sache lastet ganz auf der Person-
lichkeit des Lehrers; diese ist es in erster Linie, die
padagogisch wirkt, denn Religion ist etwas so Per-
sonliches, schwer in Begriffe Fassbares, in gewissem
Sinne immer Gebeimnisvolles; sie ist nicht in erster
Linie Lebre, sondern Leben, und Leben wird nur
durch Leben erzeugt. Stebt ein Mann vor den Kin-
dern, in dem dieses Leben webt und gliibt, lebt in
diesem Manne die rechte Erzieberliebe zu den jungen
Seelen und flosst er diesen Achtung ein durch seine
sittliche Kraft und den Vollbesitz der besten Bildung
unserer Zeit, dann kénnen auch allerlei methodische
Missgriffe den Erfolg nicht allzusebr schidigen. (5)

In zwei Gestalten soll die Religion dem Kinde
und Jugendlichen erscheinen, als grosse Freude und

15 Brief aus privater Quelle. Weitere Belege: Mein Erfolg wichst. Um
Weihnachten Kirche schon vor 8 Ubr gefiillt, und zwar auch von
Mdnnern. ... Ich errege fast so etwas wie eine Sensation. Wie lange
es geht, ist eine andere Frage. (29.12.95) Zwei Jahre spiter: Ich fin-
de so viel Dank und Anerkennung, ja Verehrung. (Br 33, 2.3.97)
Auch ist der Kirchenbesuch noch gewachsen. (Br 46, 12.5.99) Ich
bin eine vielumfreite Schone (11.12.00 an Schmiedel)

16 «Herr Pfarrer Ragaz von Flerden begeisterte in klassisch-feiner und
hinreissender Weise eine dicht gefiillte Kirche fiir das Werk des pro-
testantisch-kirchlichen Hilfsvereins» (J. Durisch: Die Synode von
Malans; in: RV 29, 1893) «An der Kreislehrerkonferenz sprach Hr.
Pfr. Ragaz «in einem vorziglichen, von idealem Schwunge durch-
wehten und mit grossem Beifall aufgenommenen Vortrag tiber das
Thema Der Lehrer als Erziehers» (FR, 11.11.98) «Heute schreibt
mir jemand, der Sie nicht personlich kennt aus Chur: dch war bei
Herrn Pfarrer Ragaz in der Kirche, dieser wirklich gottbegnadete
Mann ist die herrlichste Errungenschaft, die Chur je zu Teil gewor-
den.» Soviel zur Hebung des verkannten Eigenwertes — und der mii-
den Nerven.» (Marie Beeli an Ragaz am 1.1.99)

17 Eine wirklich schlechte Predigt (...) und eine wirklich schlechte Re-
ligionsstunde sind, wenn selbstverschuldet, eine schwere Siinde.
Denn sie verderben und entleiden den Menschen das Beste. Ja, es
darf der Spruch gewagt werden: Wenn die Religionsstunde nicht
des Kindes schéonste Stunde ist, so ist sie verfeblt, das sagen wir
nicht aus beschrinkter Uberschiitzung des eigenen Faches; die Sa-
che ist vielmebr die: Religion will immer das Schénste und Beste,
das Kleinod des Lebens sein. (4)



als heiliges Gesetz. ... Man zeige der Jugend im
Bilde der religiosen Manner, auch im Bilde unseres
Herrn, zunichst das menschlich Hobe und Reine.
Die Jugend ... hat Freude am Heroischen, und
soweit ibr die Religion als Heroismus erscheint, hat
sie gewiss ihr ganzes Herz. Aber man fordere von
ihr noch nicht das Letzte und Schwerste aller Reli-
gion: Selbsterkenntnis, Selbstverleugnung, ja Selbst-
erniedrigung. (8)

Alle Aufgaben des Religionsunterrichts kann
man in einer Forderung zusammenfassen: Erziebt
die Jugend zum Idealismus ! Damit ist keine unklare
Gefiiblsduselei gemeint, sondern Demut, Pietit,
Glaube an Gott, an sich selbst und an die Menschen,
Herzensreinbeit, Tapferkeit, Schwung der Seele. (9)

3.3 Ragaz’ Heros: F. W. Robertson

Ragaz’ Heros Mitte der neunziger Jahre ist der
englische Geistliche und Sozialreformer Frederick
William Robertson (1816-1853).18 1888 war «Sein
Lebensbild in Briefen» in der Bearbeitung von Char-
lotte Broicher auf Deutsch erschienen (zweite Aufla-
ge 1894), 1890 seine «Religiosen Reden» (1899 be-
reits in sechster Auflage). Adolf von Harnack hatte
das Vorwort zu den Reden geschrieben und ihnen
damit zu Ansehen und Anerkennung auch in wissen-
schaftlichen Kreisen verholfen. A. Altherr widmete
thm 1891 eine Artikelserie im Protestantenblatt. Ra-
gaz’ sechsteilige Artikelserie vier Jahre spater ist mit
«Robertson, der Prophet von Brighton» (Religioses
Volksblatt, 40-45, 1895) tiberschrieben. Sie ist im
wesentlichen eine kommentierte Zusammenfassung
des «Lebensbildes in Briefen», allerdings ohne klare
Angabe der Inspirationsquelle.

Ausdriicklich macht Ragaz am Anfang seiner
Artikelserie die Ubereinstimmung der Charaktere
(Robertsons und der Lesenden) zur Voraussetzung fiir
das richtige Verstindnis: Die Kimpfe, die Leiden und
Freuden, die Spannungen und Katastrophen dieses Le-
bens sind rein geistige, innerliche, und darum nur dem
interessant, der im Gebiet geistiger Kimpfe und Siege
kein Fremdling ist. (339) Fiir den 26jihrigen Ragaz ist
Robertson ein Vorbild, eine Identifikationsfigur, Am
8.Dezember 1894 schreibt er in sein Tagebuch: Er ist
alles, was ich sein miochte. Ich habe das Gefiibl des
Kriippels ibm gegeniiber. (Mattmiiller 70) Wir diirfen
also erwarten, in Ragaz’ Aufsatz etwas iiber seine

Wiinsche, seine Phantasien zu erfahren, tiber den, der
er gerne gewesen ware. Ragaz’ Aufsatz gibt mir die
Maoglichkeit, vielleicht etwas spekulativ {iber das hin-
auszugehen, woriiber er mit andern sprechen mochte
und wofiir mir in den Briefen Quellen vorliegen.

Fiir Ragaz verkorpert Robertson, der ein begei-
sterter Soldat war, den Typ des an Geist und Seele ad-
ligen Offiziers.’® Man darf gewiss sagen, dass diese
Form minnlicher Existenz auf Ragaz, der zu jener
Zeit ja noch Militarist ist — eine Feldpredigt auf dem
Waffenplatz Chur hielt ich fiir eine grosse Ebre (MW
210) —, eine starke Anziehung ausiibt.20 Er sieht in
ihr auch eine religiose Komponente : Grossartige re-
ligiose Naturen haben oft eine gebeime oder offene
Vorliebe fiir den Kriegerstand gehabt. (340) Als Bei-
spiele nennt Ragaz Paulus, Zwingli und Loyola.

In seinem Kern aber ist Robertson eine zart
angelegte Natur von hochgradiger Feinfiihligkeit,
die das Leid der Welt tief empfindet; er ist schwer-
miitig.2! Robertsons Schwermut bei hochgespannten
Anspriichen an sich und andere diirfte Ragaz auch
auf sich bezogen haben, ebenso dessen Mangel an

18 Zu Leben und Werk Robertsons, 1816—1853, siehe Mattmiiller 22.

17 Auch als Robertson auf die kriegerische Laufbahn verzichtet,
behilt er doch eine leidenschaftliche Liebe fiir das Militir. (339)
Feurige Tatkraft, Ritterlichkeit, Tapferkeit sind hervorstechende
Ziige des religiésen Helden Robertson geworden. (340)

20 S, unten Seite 110.

21 Eine unbestimmte Schwermut hat sich im Laufe der Jahre immer
mehr gesteigert. Sie ist sebr hiufig die Begleiterin zarter Empfin-
dung bei bochgespannten Anspriichen an sich und andere; bei ibm
war sie zugleich Naturanlage. Auch hatte er als Student eine jener
Erfabrungen gemacht, die junge Gemiiter leicht bis auf den Grund
des Wesens erschiittern. Dieser Zug der Schwermut begleitet ibn
nun sein Leben lang und wird oft fast iibermiichtig. Er nennt ein-
mal selbst seinen Hauptfehler: Mangel an Hoffnungsfibigkeit>,
Daneben allerdings ist er nach der Weise aller Stimmungsmenschen
im stande, sich alles Schénen und Grossen in Natur, Kunst und
Menschenleben enthusiastisch zu freuen und in guten Stunden die
Last des Lebens fréblich abzuschiitteln. Solche Naturen verzebren
sich rasch in der eigenen Glut. Das Genie ist immer eine verhing-
nisvolle Mitgift: es gibt dem Inbaber héchste Seligkeit und tiefstes
Leid. ... Nebmen wir dazu jenen unbestechlichen Blick der Wabr-
heit, der keinen der Abgriinde, an die das Leben uns fiibrt, durch ei-
nen Nebel von Phrasen und leichten Trostgriinden sich verbergen
lisst, der sich vielmebr recht mit Absicht den dunklen Seiten der
Welt zukehrt, dazu den tédlichen Ernst, der all dieses Entsetzliche
doch mit dem Glauben an den Gott, der die Liebe ist, in Einklang
setzen will und endlich die Tapferkeit und Tatkraft, die belfen will
—dann haben wir einige der Grundziige von Robertsons Charakter,
die ihn ungliicklich und - gross machen mussten. ... Aber diese
Traurigkeit hat es ibm moglich gemacht, eine Religion zu predigen,
die wirklich dem tiefsten Dunkel des Lebens gewachsen ist. Das
Hinabsteigen in Abgriinde macht nicht frob und heiter, der ernste
Kampf mit dem Bésen auch nicht; es ist aber auch nirgends gesagt,
dass religiése Menschen stets solchen lichelnden Frieden haben
miissten. (353-354)
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Hoffnungsfdhigkeit (Ragaz in seinen depressiven
Phasen) und Freude am Schonen (Ragaz’ Liebe zu
Natur und Gebirge). Solche Naturen verzehren sich
rasch in der eigenen Glut. (353, 354) Robertson wur-
de siebenunddreissig. Zur Zeit, als Ragaz diesen Ar-
tikel schreibt, glaubt er, er werde mit dreissig Jahren
sterben. Dass die Vorstellung frither Vollendung ihm
geholfen hat, mit dieser fixen Idee besser fertigzu-
werden, ist nicht von der Hand zu weisen.2? Gleich-
zeitig aber setzt sie ihn unter den Druck, ein Werk zu
schaffen; gelingt ihm dies nicht — und das ist die
tiberwiegende Stimmung —, wird daraus ein Grund
zur Schwermut: Aber eben, wenn ich sehe, dass ich
nicht imstande bin, mein Werk zu vollenden, dann
bin ich ungliicklich. (Br 41, 28.4.98)

Der unbestechliche Blick der Wahrheit, der
todliche Ernst, Tapferkeit und Tatkraft, hochste Se-
ligkeit und tiefstes Leid (354): alles Eigenschaften,
nach denen Ragaz sein Leben ausrichtet. Ungliick-
lich und gross — ein Genie also auch er ? Erinnern wir
uns an die Forderungen, die Ragaz in «Zeitgemdsse
Erinnerung» an den aufrichtigen Reformstudenten
gestellt hatte: sie gipfeln in der Bereitschaft zum
Martyrium und in Genie.?? Zwischen dem, was der
Reformstudent sein soll und dem, was Robertson
war, besteht kein grundsatzlicher Unterschied. Reli-
gioses Genie ist nicht hervorragenden Einzelgestalten
vorbehalten, sondern ist ein Ideal, nach dem sich je-
der auszurichten hat. Ragaz will aber eine demokra-
tische Kirche und einen gemeinsamen Glauben fiir
alle (vgl. oben S. 73 die Kritik an Konrad Furrer). In
den Texten bis 1902 finde ich keine Stelle, in der er
iber die Spannung nachdenkt, die sich aus diesen
beiden Forderungen ergeben muss.

Auch hatte er als Student eine jener Erfabrun-
gen gemacht, die junge Gemiiter leicht bis auf den
Grund des Wesens erschiittern (354); das verweist
auf Ragaz’ «Zugserlebnis». Bereits jetzt, etwa acht
Jahre frither, bildet das grosse, die ganze Person er-
schiitternde Erlebnis ein Element in Ragaz’ Bild des
Reifeprozesses; das Zugserlebnis kommt also nicht
unvorbereitet !

3.4 «Mannliches Christentum»
Eine direkte Konsequenz aus Ragaz’ Bewunde-

rung alles Heroischen ist sein 1900 erschienenes
Pladoyer fiir ein «Mannliches Christentum». Ich sage:
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es ist ein verhangnisvoller Schaden, dass unser Kir-
chentum und Christentum so sebr weiblich gewor-
den sind. (6) Ich will meine Meinung so ausdriicken:
das Christentum, wie wir es gemeinhin verstehen
und iiben, ist viel zu unminnlich geworden. (9)

Mann und Frau haben verschiedene Zuginge
zur Religion.2* Wo der Mann griibelt und zweifelt,
da erfasst sie leicht in unmittelbarem Schauen des
Gemiites das, was kein Auge gesehen und kein Obr
gehort. ... Vertritt die Frau mebr die Milde, so der
Mann die Kraft ; bringt sie am Christentum mebr das
Feine, Zarte, Innige zur Geltung, so er mebr das
Grosse, Strenge ; ist ihre Sache mehr die Religion des
Herzens, das Leben und Weben in frommer Emp-
findung, so vertritt er mehr das Recht und das Be-
diirfnis des religiosen Denkens und Forschens, auch
der religiésen Kritik. (7) Er schmiedet Systeme und
ervichtet Lebrgebiiude, in die dann die Frau die Wiir-
me des Gemiites hineintrigt.

Traditionell gelten im Christentum die weib-
lichen Tugenden mehr als die minnlichen, also die
Sanftmut bober als die Tapferkeit, die Demut héber
als der Stolz, die Selbstverleugnung mebr als die
Selbstbebhauptung. (11) Im Pietismus gar wird aus der
gottlich grossen Gestalt der Evangelien, fiir die der
Name Held ganz ungeniigend ist, der sanfte Hirte mit
den gescheitelten Locken (11-12), und die Frommen
werden zu Limmlein des Herrn. Aber auch die
Liberalen leisten ihren Beitrag zur Verweiblichung
des Christentums. Auch wir reden zu gern oberflich-
lich vom Christentum als der «Religion der Liebe»,
will beissen: des Zuckerbreis. (13)

Urspriinglich aber ist das Christentum eine
Anweisung zur Erziehung von Helden ! (14) Und ich
bebaupte, dass ein Christentum, das diesen Helden-
sinn verliert, weder die rechte Frau noch den rechten
Mann befriedigt. Namentlich kann es die Jugend
nicht begeistern. Die Jugend sehnt sich nach Kraft, sie

22 Ein anderer Frithvollendeter in Ragaz’ Phantasie ist der Kirchenhi-
storiker und Neutestamentler Paul Wernle, 1872-1939. Ragaz ist
so beeindruckt von dessen «Die Anfange unserer Religion» (Tubin-
gen 1901, 2. Aufl. 1904), dass er Schmiedel schreibt: Dieser Wern-
le ist wirklich unverschimt gescheit und friibfertig. Er wird gewiss
jung sterben. (Br 55,20.2.01)

23S oben S. 73. ..., der Mut des Kampfes, der Entsagung, des Marty-
riums fiirs Ideal. (257) Ja, etwas vom Prometheusfeuer der Prophe-
tie muss in deiner Seele gliihen, ... (258).

24 Jedes Geschlecht hat seine besondere Fahigkeit, das Christentum zu
verstehen. Die Frau fasst insbesondere das Liebesevangelium in sei-
ner ganzen Glut, Zartheit, Innigkeit und Tiefe. Sie versteht leichter
jenes heilige Erbarmen, welches das Herz des Evangeliums ist. (6-7)



will sich fiir etwas erwdrmen, was gross, kiihn, bel-
denhaft ist. Der rechte Mann kann nur in einer Reli-
gton die Erfiillung seiner Sebnsucht finden, welche
seine Mdannlichkeit verklirt, nicht in einer, welche sie
bricht, und die rechte Frau beugt sich vor nichts lieber
als vor der Offenbarung wahrer, geweibter Kraft (14).

Wie alles, was iiber das Christentum gesagt
wird, miissen sich auch diese Behauptungen am Bilde
Jesu bewihren. Dieses Bild lehrt uns, dass das Chri-
stentum etwas durchaus Grossartiges ist. Ich finde
keinen weichlichen, schwdchlichen Zug am Bilde des
wirklichen Jesus. Es ist ein Bild von majestdtischer
Grésse. Viel mebr als der Zug der Sanftmut und
Weichbheit tritt an ihm hervor eine gottliche Herb-
heit, ja Schroffheit. Aus diesemn Munde gehen Worte
scharf wie Schwerter. ... Eine heilige Riicksichtslo-
sigkeit ist einer der am meisten charakterischen Ziige
seines Wesens. (15) Zeigt mir ein Heldenbild, das vor
dieser Grésse nicht klein wiirde ! (17)

Allerdings wissen wir wobl, dieses Bild hat
auch weiche, zarte Ziige. Er ist der Krankenbeiland,
der Retter der Verlorenen, er driickt die Kinder an
sein Herz — er ist die unendliche Liebe. (17) Das ist
kein Zeichen von Schwiche, wie Nietzsche behaup-
tet, im Gegenteil : es ist ein Zeichen von Kraft, giitig
und hilfreich sein gegen die Schwachen, die Stirksten
sind die Mildesten. (18) Das ist nun die weibliche
Seite an Jesus, und so kann man sagen, dass in Jesus
das minnnliche und weibliche Ideal vereinigt sei
zum Bilde des vollkommenen Menschen. Diese Ein-
heit bildet gerade seinen unergriindlichen Reichtum
und seine gottliche Herrlichkeit. (18)

In seiner Passion sucht auch Jesus, der Starke,
Trost und Halt bei den Jiingern. Ubrigens vergesse
man nicht: diesen Zustand tiefster Depression hat
kein Menschenauge gesehen, ausser dem der treue-
sten Jiinger. Vor den Menschen ist er nur gross und
stark. Solche Stunden der Finsternis haben jeweilen
die Grossten durchgemacht. ... In solchen Stunden
gerade entsteht der Heroismus, der nachbher die ganze
Welt nicht mebr fiirchtet mit ibrer Macht, weil die
Seele mit Gott gerungen und gesiegt hat. Die am
hochsten hinaufsteigen sollen, miissen am tiefsten
hinunter. (19) Auch Ragaz verbirgt seine Depressio-
nen vor den andern,25 auch er erlebt Stunden der
Finsternis. Wahrscheinlich macht er sein Leiden da-
durch ertriglicher, dass er es — immer als ernsthaftes
Spiel der Phantasie — zur Voraussetzung von Grosse
erklart. Dann aber stellt das Leiden jene Unterschei-

dung zwischen sublimerer und groberer Religiositit
her, die Ragaz bei Furrer kritisiert hat.

Grundsitzlich ist Heroismus fiir jeden Mann
ein anzustrebendes Ziel. Die Vorbilder sind da — das
grosste unter ihnen ist Jesus —, aber die Mianner sind
zu feige, zu streberhaft, zu charakterlos, um ihnen
nachzueifern. Nur ein Hauch aus der Kraft Jesu ge-
niigte, um hunderte zu Mannern zu machen, die jetzt
Memmen sind. Christentum ist Heldentum. Helden-
tum aber nicht als trotzigen Widerstand verstanden,
sondern als rubiges Leiden um der Wahrbeit willen.
Das ist geistige Uberlegenheit, innerer Sieg. Und
wabrlich, wie der Gequilte spricht: «Vater, vergib
ibnen, denn sie wissen nicht, was sie tun», da geht
Menschengrosse itber in Gottesgrdsse. (20) In Jesus
ist etwas von dem an Geist und Seele adligen Offizier
Robertson: Er ist immer und jederzeit der sieghaft
Uberlegene; er beberrscht die Seelen mit Blick und
Wort wie ein Konig. In jeder Lage kommt ibm von
selbst das rechte Wort, nie ein Feblgriff, nie eine Un-
sicherbeit, alles aus einem Guss. (16)

Zwei Kategorien von Helden gibt es: jene, die
mehr Christi weibliche Seite verkorpern (Franz von
Assisi, Pestalozzi, Wichern — Helden der Liebe und
doch auch Helden), und jene, die mehr die minnliche
Seite verkorpern: Paulus, Luther, Cromwell, Gor-
don,2¢ Zwingli. Warum nennt Ragaz hier nicht eine
einzige Heldin? Was hilt ihn davon ab, eine Elisa-
beth Fry, eine Florence Nightingale oder eine Kate
Marsden, deren Heldenmut er doch am Anfang des
Referates (5-6) so eloquent geehrt hat,?” in die Reihe
Pestalozzi — Wichern zu stellen ? Ist er, entgegen allen
Beteuerungen,?® von der Ebenbiirtigkeit der Frau

2 Ich bin immer froblich, wenigstens mit und vor den Leuten und
auch wenn ich allein bin, ... (Br 33, 3.3.97) Die letzte Aussage ist
ein klarer Widerspruch zu ihrer Umgebung; sie ist einer jener oft
vorkommenden Versuche von Ragaz, ja nicht den Eindruck auf-
kommen zu lassen, es gehe ihm schlecht oder er habe nicht alles im
Griff. (s. unten S. 105)

... ein Gordon, der auf dem Dach seines Palastes sitzt, wiibrend die
Kugeln rechts und links fliegen, der, von seinen Soldaten im Stich
gelassen, unbewaffnet ins feindliche Lager reitet, ins Zelt der Fiib-
rer tritt und sie so durch einen fast iibermenschlichen Mut entwaff-
net, einen Mut, der aus felsenfestem Gottvertrauen fliesst. (21)
Ehre dem weiblichen Christentum! Ebre dem Christentum einer
Elisabeth Fry, das ihr den Namen eines Engels der Gefingnisse er-
worben, das ibr, der zarten Frau, den Mut gegeben hat, ohne Be-
gleitung in die diisteren Abgriinde von Kerkern zu steigen, wohin
der Direktor sich nie ohne bewaffneten Schuty getraut; ehre dem
Christentum einer Florence Nightingale, die man iiber die Schlacht-
felder der Krim wandeln sab, umringt von Tod und Grauen, ...
(5-6)

26

2

2
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doch nicht so ganz uiberzeugt ? Oder hat er vielleicht
vor der weiblichen Religiositit — und um religioses
Heldentum geht es in dieser Heldenliste — letztlich
doch keine so hohe Meinung? Man wirft der Frau
nicht ganz mit Unrecht vor, dass sie sich in ihrem re-
ligiosen Verhalten zu sebr bestimmen lasse vom sub-
jektiven Eindruck, von augenblicklicher Gefiiblser-
regung. Wabr ist ibr, was ibrem Herzen am besten
zusagt. ... Mit grosserer Angstlichkeit als der Mann
hingt sie an dem, was iiberliefert ist; sie hasst viel-
leicht den, der daran riibrt, auch wenn das noch so
notig ist. ... Nie sind religiose Neubildungen von
Frauen ausgegangen. (7) So viel ist gewiss: Fiir Ra-
gaz gibt es eine klare Zuteilung nach Geschlechtern,
und er ist nicht fihig, auch wenn die Fakten ihn des-
avouieren, von diesem Vorurteil abzuriicken.

Eine Variante desselben Themas ist der Vortrag
«Selbstbehauptung und Selbstverleugnung», den Ra-
gaz zum ersten Mal am 27. Januar 1903 beim Frei-
sinnigen Gemeindeverein St. Leonhard in Basel hielt
(Br 68, Anm. 3) und der 1904 als Broschiire erschien.
Der Vortrag ist ein Plidoyer fiir die Rechte des Ich,
der Personlichkeit, deren Wahrnehmung von der
freisinnigen Kanzeltheologie immer sehr schnell als
«Selbstsucht» abqualifiziert wird (ein Vorwurf, den
die liberalen Pfarrer gerne gegen die sich emanzipie-
rende Arbeiterschaft ins Feld fiihren, siehe unten
S.119). Ragaz wendet sich dagegen, dass das Christen-
tum nach dem Wort Jesu «Wer mir nachfolgen will,
der verleugne sich selbst, nehme sein Kreuz auf sich
und folge mir nach» immer mit Selbstverleugnung
gleichgesetzt wird, und tritt prononciert fiir das Recht
auf Selbstbehauptung ein: Ich halte es fiir gut, wenn
von einem Vertreter christlicher Lebensauffassung
nachdriicklich das Recht der Selbstbebauptung in
Schutz genommen wird. (12) Selbstbehauptung oder
Selbstliebe ist nicht dasselbe wie Selbstsucht; Selbst-
liebe ist Heiligung des Ich (14), sie ist ein Gesetz wie
die Nichstenliebe: Wir miissen alles, was sich uns
anbietet, darauf bin betrachten, ob es unserer Per-
sonlichkeit frommt und notig ist oder nicht. Die Per-
sonlichkeit ist der Massstab. (16) Die Personlichkeit
ist das Zentrum des sittlichen Lebens. Gut sein, sitt-
lich sein heisst eigentlich so viel als wir selbst sein,
durch das Gesetz des eigenen Inneren bestimmt wer-
den. Hier stimmt die Bergpredigt mit der Lehre
Kants itberein. (18) Sittliches Heldentum ist immer
nur dann zustande gekommen, wenn ein Mensch
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ganz auf seine innere Stimme gehort hat und ihr ge-
folgt ist. Das grosste Beispiel darin ist uns Jesus: Das
ist gewiss, dass die Menschengeschichte uns keinen
zeigt, der so wie er aus dem Eigenen (das allerdings
mit Gott in der tiefsten Gemeinschaft stand, die wir
kennen) gelebt hitte wie er, so ganz frei von irgend
einer dusserlichen Fessel, beisse sie Gesetz, Herkom-
men, Tempel, Menschenriicksicht. (25)

Aber fiihrt die Selbstbehauptung nicht zu ei-
nem hiésslichen Egoismus, zu Selbstsucht? Selbst-
sucht aber ist, wie schon der Name sagt, eine Krank-
heit (eine «Sucht») des Selbst. Die Krankbeit bestebt
darin, dass alles, was das Leben uns zufiibrt, auf ge-
wisse beschrinkte Interessen des Ich bezogen wird.
Ibr konnt die Selbstsucht Herzverengerung oder
Schwindsucht der Seele nennen. Jedenfalls verzehrt
sie das Leben und mindert das Selbst. Denn von sich
allein kann keiner leben. (30) Natiirlich ist es die Lie-
be, die der Selbstsucht ihre Grenzen zeigt, die sagt,
wo Selbstbehauptung frevelhaft wird. Wir diirfen
nichts gegen die Liebe tun um des guten Gewissens
willen. Wir miissen aber auch — und das ist die posi-
tive Wendung des Gedankens — lieben, weil wir da-
durch reicher werden. Wir diirfen die freilich etwas
paradoxe Bebauptung wagen, Liebe sei die wahre
Selbstbehauptung. Wer nicht liebt, ist arm. (32) In
der Liebe finden Selbstbehauptung und Selbstver-
leugnung zusammen, sie schliessen sich nicht aus, ge-
horen vielmebr notwendig zusammen und kénnen
nur vereinigt gedeihen und fruchten. (37)

3.5 Evangelium und moderne Moral

Ragaz’ Referat am Schweizerischen Prediger-
fest 1897 ist einer der beiden Hohepunkte der Chu-
rer Zeit (MW 208).

Thema des Hauptreferates und des Korrefera-
tes des ersten Verhandlungstages war «Das Evange-
lium Jesu Christi und die Moralphilosophie der
Gegenwart».?° Anlass fiir diese Themenwahl diirfte
der Kongress der Ethischen Gesellschaften 1896 in

28 Wir betonen zum Uberfluss nochmals, dass die Frau dem Manne
ebenbiirtig, gleichwertig ist. (6)

29 Unter diesem Titel wurde der Vortrag in den «Verhandlungen der
Schweizerischen Reformierten Predigergesellschaft, 54. Jahresver-
sammlung in Chur» veroffentlicht. Ich zitiere nach der 1898 in Ber-
lin erschienenen, textidentischen Ausgabe mit dem Titel Evange-
lium und moderne Moral.



Ziirich gewesen sein, an dem der Internationale
Ethische Bund mit Sekretariat in Ziirich gegriindet
wurde.30 Dem Ethischen Bund ging es darum, «die
Menschen in sittlichem Streben zu einen, ohne dass
irgend nach ihrem religiosen Bekenntnis gefragt
wird» (RGG!, 1910). In kirchlichen Kreisen muss
diese Bewegung ziemlich viel Staub aufgewirbelt und
Angste geschiirt haben. Ragaz meint namlich in sei-
nem Vortrag, er konne den meisten kantonalen Refe-
renten3! den Vorwurf einer gewissen Voreingenom-
menbheit gegen den Gegner und einer in meinen
Augen unerlaubten Geringschiitzung desselben nicht
vorenthalten. Es erhebt sich die Frage, ob wir wohl
daran tun, die ganze ethische Bewegung der Gegen-
wart von vornherein als Gegnerin zu betrachten.
Man kénnte sie ja wohl ebensogut eine Bundes-
genossin nennen.’? (22) Bundesgenossin ist sie in-
sofern, als sie wie die Kirche auf die tiefgehende
Verderbnis und damit auch auf das tiefe Regenerati-
onsbediirfnis der Zeit hinweist und, oft mutiger als
diese, die sozialen Zustinde kritisiert.

Diese Gemeinsamkeit dndert aber nichts dar-
an, dass es zwischen dem Ethischen Bund und der
Kirche einen uniiberwindbaren Gegensatz gibt: als
Spielart des Positivismus vertritt der Ethische Bund
eine autonome Ethik, d.h. eine Ethik, die auf eine
religiose Begriindung zu verzichten konnen glaubt.
Zweck des Vortrages ist es, dem zu widersprechen:
Ich will es gleich deutlich aussprechen, auf was ich
hinauskomme : Es gibt keine von der Religion un-
abhingige Moral. Alle Versuche einer autonomen
Moral beruben auf Selbsttiuschung. (30)

Dieser Kampf gegen die autonome Moral ist
ein Kampf von hochster Bedeutung und Dringlich-
keit; es geht namlich um die Frage, ob die Religion
auch in Zukunft sittliche Fiibrerin der Menschbeit zu
sein beanspruchen darf, es geht ums Zentrum, um
die Seele33 der Religion. _

Ragaz muss nun also den Nachweis fiihren,
dass es eine Moral ohne Religion nicht geben kann.
Wir behaupten zuerst : Es ist unmoglich, eine Ethik
wissenschaftlich zu begriinden. (30) Ein moralisches
Ideal kann man nicht wissenschaftlich definieren.
Auf die Frage «Was soll ich tun ?» gibt es keine wis-
senschaftliche Antwort. Die Frage, was z.B. Glick
sei, kann ganz verschieden verstanden werden. Dar-
aus ergibt sich: Alle Moral berubt zuletzt auf Glau-
ben. (31) Jede Ethik ist auf eine Deutung der Exi-
stenz des Menschen angewiesen, die seinem Handeln

Sinn verleiht. Diese Deutung leistet per definitionem
die Religion, sie ist Deutung des Sinnes der Gesamt-
wirklichkeit durch ein Gefiihl, Ergriffensein vom
Sinn der Dinge. (35)3* So kommt z.B. auch die Hu-
manititsreligion, deren Gott die Menschheit ist,
nicht ohne die letzten Fragen aus: Was, wenn die
ganze Menschheit nur eine Anomalie, wenn die Un-
vernunft Herrin im Weltall wire? Wenn alles sittli-
che Ringen und Streben der Menschheit nichts wire
als das Flackern eines Irrlichts iiber dem Abgrund
des ewigen Todes, ... ? (38) Diese Fragen werden fiir
jeden Menschen, der sich tiefer besinnt, sofort zur
Hauptsache, gegen die alle Fragen des moralischen
Details zuriicktreten. (39) Religion (auch Weltan-
schauung oder Philosophie) ist immer zentraler als
Moral. Was fiir ein Mensch man ist, hiangt auch ge-
waltig davon ab, was man fiir eine «Philosophie»
oder besser, fiir eine Weltanschauung hat. Wie viele
edle Menschen gibt es, die das Gute wiissten und de-
ren moralisches Urteil sich fast bis ins Ungesunde
verfeinert hat; aber es fehlt an Kraft und Mut. ...
Der Kampf um die Weltanschauung, um Gott, bleibt
doch der tiefste, der eigentliche Kampf des Men-
schen. Es ist auch der Kampf, durch den gerade die
Gegenwart hindurch muss, mag sie wollen oder
nicht. (39-40) Jede Humanititsreligion, und mit ihr
auch die Ethik des Ethischen Bundes, will die Mensch-

30 Ragaz unterscheidet nicht zwischen den beiden Begriffen: Moral
(Ethik) ist als Theorie die systematische Konstruktion des vollkom-
menen Menschenlebens von einer bestimmten Auffassung vom letz-
ten Zweck des Menschenlebens aus, als Praxis das mebr oder weni-
ger bewusste und konsequente Streben nach Verwirklichung dieses
vollkommenen Lebens. (34-35)

31 Wie tiblich war das Thema vorbereitend in einzelnen kantonalen
Pastoralvereinen, Pastoralkonferenzen oder Synoden behandelt
worden und waren die dort gehaltenen Referate dem Hauptrefe-
renten (also Ragaz) zugesandt worden.

32 Mir erscheint sie manchmal wie eine Friiblingsbotschaft. Das Eis
des Materialismus ist geschmolzen. Der Winter ist voriiber, auf den
dden Gefilden regt sich das Leben. (22-23)

33 So viel ist klar: Die Kirche der Gegenwart ist vor eine apologetische

Aufgabe gestellt, wie sie seit den Tagen des Celsus nicht mehr in sol-

cher Grosse dagewesen ist: Es gilt, ibre Lebensansicht zu verteidi-

gen; es handelt sich nicht um mebr peripherische Dinge, wie viel-
fach in der Auseinandersetzung mit der Naturwissenschaft,
sondern ums Zentrum, um die Seele; es handelt sich darum, ob die

Religion auch in Zukunft sittliche Fiihrerin der Menschheit zu sein

beanspruchen darf, oder ob sie nur noch in der Stille gewisser pri-

vater Gefiihle ein rubiges und ebrenvolles Alter, ein otium cum dig-

nitate, zu erwarten hat. (22)

Jede Moral (Ethik) hingt in allen wichtigen Bestimmungen ab von

der Auffassung von Sinn und Zweck des Menschenlebens und die-

se wieder hingt zusammen mit der Deutung von Sinn und Zweck
der Gesamtwirklichkeit, also mit dem religiGsen Fiiblen und Den-

ken. (37)
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heit von diesem notwendigen Kampfe, der allein ibre
Seele retten kann, abzieben, indem sie ibr einredet,
dass er unwichtig, wenn nicht gar unnétig sei. (40)

Damit ist Ragaz bei seiner Lebensaufgabe3’
angelangt, dem Kampf um Gott, um die Weltan-
schauung. Aus einer erkenntnistheoretischen Argu-
mentation (Wie begriinde ich moralische Leitsitze ?)
wird hier eine theologisch-anthropologische (Was
braucht der Mensch, damit er wahrer Mensch sei ?).
Seine Seele retten kann er nur, indem er um Gott und
die Weltanschauung kiampft. Dass der Mensch sich
Religion im Kampf aneigne, ist die Erfahrung von
Ragaz. Denkbar sind auch andere Formen : zum Bei-
spiel die kritiklose Annahme der Religion der Viter
oder die Uberwiltigung durch Religion in einer Be-
kehrung. Aber Ragaz sieht nur die Moglichkeit des
Kampfes, durch den jeder Mensch hindurch muss, so
wie er es selber taglich erfahrt.

Im folgenden dritten Abschnitt widerlegt er
verschiedene Einwinde der autonomen gegen die re-
ligios begriindete Moral, und zwar derart, dass die
religiose Moral aus aller Anfechtung siegreich her-
vorgeht und die Versuche einer autonomen Moral zu
einer unfreiwilligen Apologie der Religion und des
Christentums werden (61). Mich interessiert an die-
sem Abschnitt nur die Frage, ob auch hier Personli-
ches, Erlebnishaftes durch die theologische Argu-
mentation hindurchscheint. Worter wie Tiefe oder
Kraft zeigen an, dass wir uns in diesem Bereich be-
finden. Die verschiedenen Einwinde gegen die reli-
gios begriindete Moral haben, so Ragaz, eines ge-
meinsam: Es feblt allen Versuchen, die religiose
Moral, sagen wir deutlicher: die christliche Moral, zu
ersetzen, an Tiefe und Kraft. Ibr Lebensideal hingt
in der Luft, es ist nicht getragen von einer allumfas-
senden, belfenden Wirklichkeit. (57) Die helfende
Wirklichkeit ist die Beriihrung mit dem Hochsten, sie
ist ein Einfliessen der Kraft des Hochsten in den su-
chenden Menschen. Dabei bleibt aber Eins doch fest:
dass es gerade darauf ankommt, ob ein Mensch etwas
Héchstes hat, dem er anhangen kann mit ganzem
Herzen, mit ganzer Seele, mit ganzem Gemiite und
mit all seinen Krdften. Aus der Beriihrung mit die-
sem Hochsten fliesst dann immer wieder die Kraft,
trotz aller eigenen und fremden Schlechtigkeit zu
laufen, obne zu erliegen, zu wandeln, ohne miide zu
werden. Das ist das tiefste Elend, wenn einer nichts
mebr hat, wofiir sein Herz gliiht. Dann leidet bei al-
lem Reichtum des Geistes und aller Tiefe der sittli-
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chen Einsicht sein Handeln an Herzschwiche. (54)

Auch wenn Ragaz hier so tut, als ob er von
den Menschen im allgemeinen spriache — die beiden
letzten Sitze sind ein prizises Bild der ragazschen
Psyche: Herzschwiiche, tiefstes Elend, also Schwer-
mut, Depression, meint, dass das Herz nicht mehr
glitht (wobei «glitht» mit «vor Begeisterung» zu asso-
zileren ist) (s. unten S. 104). Wieder macht Ragaz sein
Lebensproblem zu einem theologischen Lehrsatz.
Und wie oben im Falle des Kampfes verabsolutiert er
auch hier seine ganz personliche Erfahrung: Religio-
se Wiirde hat nur das Gliihen, die Begeisterung.

Das Bediirfnis nach Kiirze riete mir dringend
an, bier zu schliessen. Aber der Gegenstand ist unge-
heuer reich und weit. Thema des Vortrages ist ja die
moderne Moral und das Evangelium Jesu Christi. Bis
jetzt aber ging es nur um die Religion (d.h. das Chri-
stentum) im allgemeinen. Der Schlussteil themati-
siert das Verbiltnis zwischen moderner Moral und
der Moral Jesu. (62) Das Bediirfnis nach Kiirze rit
mir, darauf nicht einzugehen. Ich nehme dafiir den
Faden da auf, wo es wieder um das Thema Kraft,
Kampf, Minnlichkeit geht, da wo Ragaz auf Nietz-
sche zu sprechen kommt. Dessen titanische Aufleb-
nung gegen den Nazarener deutet darauf hin, dass in
unserer Verkiindigung von Jesus ein grosser Febler
gemacht worden ist. Man bat das Christentum zu ei-
nem weichlichen, siisslichen, kleinlichen Ding ge-
macht, das keine kiihnen, freien, harten, mannlichen
Seelen begeistern kann. ... Mit diesem «honigsiissen
Christus» [des Pietismus], von dem schon Thomas
Miinzer in der derben Sprache der Tage Luthers sag-
te, dass das Volk sich an ibm «zu Tode fressen wer-
de», wird man in der Gegenwart, deren Merkmal ein
harter Realismus ist, keine Siege erringen, die eines
Siegesliedes wert wiiren. (77) Jesus ist nicht nur der
milde Troster der Miihseligen und Beladenen, nicht
nur der sanftmiitige Konig der miiden Seelen, son-
dern vor allem auch der Geisselschwinger, der Streit-
bringer, der Herr der Starken, der Held! (77-78)

Von dieser Kampfesbereitschaft Jesu ist leider
in der Kirche wenig zu spiiren: Keine jener sittlichen
Errungenschaften, die den Stolz unseres Geschlechtes
bilden, ist mit dem Namen der Kirche verkniipft

35 Mein einziger Gedanke ist: Gott zu finden, und zwar so, dass ich
ibn andern zeigen kann. Dieser «Kampf um Gott», einst mein The-
ma fiir die Probepredigt (Gen. 32, 21-31), soll offenbar meine Le-
bensaufgabe sein. (Br 13, 12.10.93)



(79), sie hat sich weder fiir die Befreiung der Sklaven
eingesetzt, noch hat sie gegen die Hinmordung der
Armenier protestiert, noch gegen Alkoholismus und
Unzucht, und in der Erkenntnis und Verarbeitung
der sozialen Probleme kommt sie kliglich hinten-
nach gehinkt. (79) Gerade angesichts der grossen so-
zialen Kimpfe, die unsere Zeit bewegen, tut uns
Selbstbesinnung und Busse doppelt not. Mit starken
kirchenkritischen Worten und dem Aufruf zur Busse
der Tat (81) beschliesst Ragaz sein Referat, allerdings
ohne zu sagen, an welche Taten er denkt.

In einem 1899 in den «Protestantischen Mo-
natsheften» veroffentlichten zweiteiligen Aufsatz «Zur
Philosophie des Glaubens» nimmt Ragaz den er-
kenntnistheoretischen Gedanken des Churer Vortra-
ges nochmals auf. Anlass dazu gibt ihm eine in dersel-
ben Zeitschrift erschienene Kritik dieses Vortrages.
Der Rezensent, Pfarrer Ernst Etter,3¢ hatte sich an Ra-
gaz’ These gestossen, Ethik wissenschaftlich zu be-
griinden sei unmoglich, und hatte versucht, selber eine
solche Begriindung zu liefern. Ragaz antwortet auf
Etters Kritik, indem er die Unterschiede zwischen ih-
nen beiden auf zwei unterschiedliche erkenntnistheo-
retische Ansitze zuriickfiihrt, den Intellektualismus,
dem Etter, und den Voluntarismus, dem er selber an-
hinge. Fiir den Intellektualismus ist das theoretische
Denken der einzige Priifstein der Wahrbeit, der Vo-
luntarismus bekennt sich zum Primat der praktischen
Vernunft. Fiir diesen gibt es noch einen andern Mass-
stab als die Logik, nimlich das praktische Ich, Wille
und Gefiihl. Fir die Voluntaristen wird das Weltritsel
praktisch gelost durch einen Willensentschluss, durch
Glauben und durch Arbeit im Sinne dieses Glaubens.
Sie betonen die Tatsache, dass alles Wissen sich zu-
letzt auf Glauben griindet, auf den Glauben an die
Giiltigkeit der Denkgesetze, an ibre Tauglichkeit zur
Ermittlung einer objektiven Wabrheit. Das Denken
kann sich nicht selbst beweisen. (262)37

Dann wiederholt Ragaz etwas weitschweifig
seine Ausfiihrungen zur Begriindung der Moral: Mit
den Mitteln des theoretischen Erkennens sind wir
nicht imstande, zu einem Prinzip der Moral zu ge-
langen. Die Wissenschaft also beschreibt (oder er-
klirt), was ist, die Moral fordert, was sein soll. (264)
In der Wissenschaft herrscht die Notwendigkeit des
Kausalgesetzes; in der Moral die Freiheit der Ent-
scheidung fiir oder gegen eine moralische Norm, fiir
oder gegen ein Ideal. Nicht der Kopf entscheidet,

sondern Herz und Gewissen, letztlich ist diese Ent-
scheidung ein Akt des Glaubens, der Hingabe.38
Wer so denkt, nimmt den Vorwurf des Subjek-
tivismus auf sich. Ragaz antwortet darauf mit dem
Gedanken, das moralische Ideal miisse sich mit sei-
ner eigenen Kraft im entscheidenden Subjekt durch-
setzen.’* Dasselbe gilt fiir Gott oder die religose
Wahrheit: sie miissen sich aus eigener Kraft im Sub-
jekt durchsetzen. Sie sind zwar nicht dasselbe wie die
hochsten sittlichen Ideale (diese sind Produkte der
Geschichte, sittliche Genien prigen sie in ihre Zeit
ein), aber sie werden vom Menschen auf dieselbe
Weise wahrgenommen. Schon daraus ergibt sich,
dass Sittlichkeit und Religion wie auch das sittliche
Ideal und Gott zusammengehoren.*0 Die Sittlichkeit
ist immer die via regia zu Gott und Christus gewe-
sen... (Evangelium und moderne Moral 25) Setzt
sich ein sittliches Ideal aus eigener Kraft in einem
Menschen durch, so macht dieser Mensch eine reli-

36 Ernst Etter; 1870-1947, damals Pfarrer in Rebstein, «war mit Ra-
gaz bis zu dessen Tode freundschaftlich verbunden und stand ihm
in bezug auf seine religidsen, sozialen und politischen Uberzeugun-
gen nahe» (Br 31, Anm. 1)

37 Damit hat Ragaz seine Ethik erkenntnistheoretisch fundamentiert.
Ich entnehme diesen Ausdruck dem zweiten Teil dieses Aufsatzes
(auf den ich hier nicht weiter eingehe), in dem Ragaz einem Autor
den Vorwurf macht, seine Arbeit sei von exaktem Wissen weit ent-
fernt. Ich mochte gleich hier meine Verwunderung dariiber aus-
sprechen, dass Bolliger [das ist der Autor jener Arbeit] seine «Er-
fabrungstheologie» niemals erkenntnistheoretisch fundamentiert.
(314)

38 Ein moralisches Ideal appelliert nicht an den Kopf, sondern an
Herz und Gewissen, und diese personliche Entscheidung gibt dem
Kampf um die Moral die dramatische Leidenschaft. Rein wissen-
schaftliche Uberlegung behiilt ungleich mebr die Rube der Objekti-
vitat. Wenn ein neues moralisches Ideal aufleuchtet, so fragen wir
nicht zuerst: ist es wissenschaftlich woblbegriindet? sondern: ist es
schon und gross? (265)

3% Ein moralisches Ideal muss eben die Kraft haben, sich durchzuset-

zen und die Subjekte fiir sich zu erobern. ... Es gibt eine objektive

sittliche Wabrbeit, nur dass der Intellekt nicht geniigt, sie zu erfas-
sen. Dennoch setzt sie sich durch und verschafft sich durch eigene

Kraft Anerkennung. Geradeso kann an die objektive Existenz

Gottes glauben, auch wer alle Gottesbeweise ablebnt, geradeso

setzt Gott sich dennoch durch und eint allmahlich die Menschbeit

in der wahren Erkenntnis Gottes durch eigene Kraft, und geradeso
dringt jede religisse Wahrbeit sich auf durch ihre innere Macht,
auch wo kein die Stelle eines Beweises vertretender geweihter Buch-

stabe sie trigt. (266)

Das Gesetz muss dem Evangelium vorausgehen. ... Es ist eine Bin-

senwahrbeit, die wir aber in Predigt und Unterricht noch viel zu

wenig beriicksichtigen: Dass das erste die ideale Forderung ist und
das zweite der Nachweis, dass jeder echte Idealismus sich in Gott
vollendet. (Evangelium und moderne Moral 25) Es scheint mir dar-
um gut zu sein, wenn wir den Religionsbegriff so weit fassen, dass
er das Grisste, was der Mensch leistet, die Hingabe an ein sittliches
Ideal, einschliesst. (269)
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giose Erfahrung, eine Erfahrung, die ihn Gott niher
bringt. Genau das wird Ragaz im sogenannten Zugs-
erlebnis geschehen (s. unten S. 114). Ragaz nimmt hier
theoretisch vorweg, was ihm fast vier Jahre spiter
konkret widerfahren wird.

Bei aller Betonung des Durchsetzungsvermo-
gens des Ideals kommt es Ragaz aber sehr darauf an,
dass die Freiheit des Menschen nicht verloren gehe.
Denn nur der freie Mensch kann sich zum Hochsten
aufschwingen, dessen der Mensch fihig ist, dem
Heroismus: So aber, da das moralische Ideal uns nur
einladen und nicht zwingen kann (geistig verstan-
den!), da es geglaubt werden muss, da es ein Wetten
und Wagen gilt, wird die Liebe frei und stark, es
kommt in das moralische Leben seine dramatische
Spannung, sein Jubel und seine Tragik hinein. Wer
mochte diese opfern der kiihlen mathematischen Si-
cherbeit zuliebe? Wir wiirden damit das Hochste
verderben, wozu der Mensch sich aufschwingen
kann : den Heroismus. (269-270) (s. unten S. 107)

3.6 Die Calvenfeier 1899

Die Calvenfeier zeigt uns Ragaz auf einem
Hohepunkt seiner Karriere, sie zeigt ihn uns als wort-
gewaltigen Prediger, als begeisterten Propagandisten
des Patriotismus. Ich hatte die Festpredigt zu halten.
Es war ein grosser Anlass, der grosste dieser Art, den
ich erlebt. Gott half mir (ich darf wobl so sagen), dass
ich auf der vollen Hobe stand. ... Ich konnte aus dem
stirksten und tiefsten Quell meines religios begriin-
deten Biindnertums schopfen. Gross war der Beifall
und das Lob... Ich empfing ein freundliches Lob auch
aus dem Munde der Gattin des anwesenden Bundes-
prisidenten Miiller. In der ganzen Schweiz war man
auf mich aufmerksam geworden. Die Berufungen an
wichtige Stellen wollten nicht aufhoren — zu meiner
Qual! Es war der Hobepunkt meiner Beliebtheit und
Volksverbundenbeit. (MW 209-210)

Ragaz hatte am 28. Mai die Predigt beim pro-
testantischen Festgottesdienst in der St. Martinskir-
che zu halten, eine Woche spiter blickte er in einer
weiteren Predigt auf die Feier zuriick. Beide Predig-
ten wurden unter dem Titel «O Land, hore des Herrn
Wort. Zwei vaterlindische Predigten gebalten wih-
rend der Calvenfeier in Chur» veroffentlicht. Wir le-
sen sie heute nicht ohne Befremden; sie wirken auf
uns als Zeugnis eines geradezu trunkenen Patriotis-
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Swei vateclindifdie Predigten

gehalten

wdhrend der Calvenfeier in Chur
am 28, 2ITai und am ¢. Juni (899
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Eeonliard Bagaz, Plarrer.

e

Der Reinertrag wied dem Fantonalen fonds fiir Ewmihrung und Belleidung
armer Schulfinder jugemendet.

A

Bhur
Commiffionsverlag von £. Hig
1899

Die Calvenfeierpredigten von Leonhard Ragaz. Der Rein-
ertrag aus dem Verkauf der Broschiire wurde «dem kanto-
nalen Fonds fiir Erndhrung und Bekleidung armer Schulkin-
der» zugewandt.

(Staatsarchiv Graubiinden)

mus und einer unguten Verbindung von Nationalis-
mus und Religion. Und doch — in der eben zitierten
Passage ist der Stolz noch des alten Ragaz nicht zu
tiberhoren. Mit keinem Wort distanziert er sich von
seiner damaligen Haltung. Dafiir erklart er deutlich,
wie er seinen Auftritt verstanden haben will: So bil-
dete die Calvenfeier den Hohepunkt einer Linie mei-
ner Entwicklung und eines Momentes meiner Exi-
stenz — und das Ende. (MW 210). Wir miissen uns
also auch mit den Calvenfeierpredigten beschaftigen.

Ich beginne mit einem Hinweis auf Ragaz’ rhe-
torische Leistung, denn die meint er, wenn er sagt,
er habe auf der vollen Hobe gestanden. Allerdings
haben wir gerade dafiir kaum mehr ein Sensorium
was damals die Zuhorenden begeisterte, wirkt heute
hohl. Aber auch uns wird beim Lesen klar: Da will
einer Wirkung erzielen, und dazu zieht er alle Regi-



ster: Von diesen Kampfern, die an die ferne Grenz-
mark Rdtiens geeilt waren, vom Schmerzensschrei
der zu Tode gequdilten Tiler des Ostens gerufen,
wusste oder fiiblte doch ein Jeder: Auf unserer Kraft
und Treue rubt Biindens Heil und Freibeit. Heute
Biindner oder nimmermehr! Da knieten sie nieder,
entblossten Hauptes, zum Gebet nach der Viitersitte,
der ergraute Krieger neben dem kaum dem Knaben-
alter entwachsenen Jiingling, der Vater neben dem
Sohne, der Bruder neben dem Bruder ; umweht vom
Grauen der kommenden Schlacht, die Vernichtung
vor Augen, wenn der Angriff misslang, hoben sie
Herzen und Hiinde empor zum Herrn der Heerscha-
ren, in dessen Namen sie streiten wollten fiir Haus
und Hof und freies Heimatland, dass er ibnen Kraft
und Gnade gebe, das Gewaltige zu vollbringen. Und
sie haben es vollbracht. (3-4)

Die erste Predigt ist eine Entfaltung des Gedan-
kens, dass Gott durch die Geschichte zum Biindner-
volk spreche. Und zwar spricht er Worte der Liebe,
der Mahnung und der Verheissung. So ein Liebes-
wort Gottes ist der Sieg bei Calven, auch sind es die
Reformation, der Dreissigjihrige Krieg und schliess-
lich der Anschluss an die Eidgenossenschaft.

Dem Wort der Mahnung nimmt Ragaz die
Schirfe, indem er jede Mahnung mit der entspre-
chenden Tugend verbindet, eine rhetorisch geschick-
te und dem Festakt gewiss angemessene Mischung
von Kompliment und Kritik : Als gesundes Volk soll
sich das Biindnervolk vor dem Laster hiiten,*! als
ernstes Volk vor Leichtfertigkeit in Lebensauffas-
sung und Weltanschauung.*?> Das Bundnervolk ist
ein einfaches, treues und biederes Volk, und es soll
sich deshalb davor in Acht nehmen, seine Eigenart
an das Fremde zu verlieren.*3

Das Wort der Verbeissung schliesslich, das an
das Biindnervolk ergeht, sagt, dass es dir noch gut ge-
hen soll. Auch fiir die Vilker gilt, sogut wie fiir den
Eingzelnen, das Wort: «Die mit Trinen sden, werden
mit Freuden ernten.» Wer aber hat mebr gelitten als
du? Ist der Boden deines Landes nicht getrinkt von
Blut und Trinen ? Auf diesem Boden muss nach gott-
lichem Gesetze die Saat einer schoneren und reicheren
Zukunft erwachsen. Bleibe nur treu dem Besten, was
du hast, und dein Gott wird dir Treue halten! (14)

Ragaz steht den Biindnern nicht so unkritisch
gegeniiber, wie man es dieser Predigt entnehmen
konnte. Die Flerdener waren ihm zu stumpf und roh,
zu kleinlich, trig und materialistisch (s. oben S. 69),

und tber die Churer schrieb er ein Jahr vor der Cal-
venfeier an Schmiedel: Es ist ein niichternes Volk,
religios grosstenteils leer, jedenfalls obne religitses
Gemiitsleben und ohne die Fahigkeit tiefer innerer
Erfabrung, dazu zibfliissig, vorsichtig, obne Ver-
stindnis fiir alles, was nicht trivial ist. (Br 12.5.98)
Das will nicht heissen, Ragaz sei in der Calvenpre-
digt nicht aufrichtig gewesen. Aber er weiss, dass
eine Festpredigt nicht der Ort ist, den Anwesenden
die Freude an der Feier zu verderben. An der Calven-
feier waren vaterldndische Gesinnung und Begeiste-
rung gefordert. Ragaz hat die Gabe, seine Begeiste-
rung zu potenzieren, sich in sie hineinzuschreiben.
Aus dieser vaterlindischen Begeisterung spricht er
hier, und in diesem Sinne ist diese Predigt wahrhaftig.

Das Calvenfestspiel von M. Biihler und G.Luck
schloss (nach den vier Aufziigen: Die Vereinigung der
drei Biinde, Beginn der Kriegswirren, Kriegselend an
der Grenze, Die Schlacht an der Calven) mit einem
«Festakt», der die damals erst hundert Jahre zuriick-
liegende «Vereinigung Ritiens mit Helvetien» dar-
stellte. Gegen Ende der Auffithrung erschien, so die
Regieanweisung, Ritia «in eisblauem Stahlpanzer
und Helm, Schild und Spiess in der Linken, gefolgt
von den eisgekronten Bergspitzen Bernina, Silvretta,
Rheinwaldhérner, Signina, Piz Russein, Scesaplana
und Albigna (weissgekleidete Jungfrauen mit blenden-
den Firnenkronen)». Auf der andern Seite der Biihne
«naht Helvetia mit ihrem Bannertriger, ... Es folgen
die Banner der eidgendssischen Stinde, von Knaben in
den Kantonsfarben und Midchen in den Landesfar-
ben geleitet.» Ratia und Helvetia treten einander ge-
geniiber, das «ritische Banner wird geschwungen und
in den Kreis der Standesbanner getragen.»

4 Es wiirde dich aus einem gesunden, naturstarken Volke zu einem
schwiichlichen, an Leib und Seele serbelnden Geschlechie machen,
unwiirdig der Viter. Biindnervolk, wenn du echt bleiben willst, so
muss etwas in deinem Wesen sein von der Reinbeit deiner Firnen
und vom weissen, kiiblen Gischt deiner Bergbiiche. (11)
Biindnerland, wir wiinschen dir Jiinglinge, fern von entnervender
Blasiertheit, unvergiftet vom Laster, mit heiligem Feuer in frischer
Seele. Mdnner wiinschen wir dir vor allem, die Mut haben, Mut,
wie die Calvenhelden anzustiirmen gegen die hoben Schanzen des
Bésen. ... Und Frauen wiinschen wir dir, Biindnervolk, die mit rei-
nem Sinn und reichem Gemiit das Herdfeuer des guten Geistes im
grossen Biindnerhause pflegen, die alles erfiillen mit dem Opfer-
rauch ibrer liebenden, dienenden Hingebung. (13)

Nicht weiter aufkommen soll der Geist, der vor dem Gelde im Stau-
be kriecht und ihm das Beste opfern mochte. Biindnervolk, bleibe
gross und echt in Einfachheit, Kraft und Treue. (12) (Die Stelle rich-
tet sich gegen die aufkommende Fremdenindustrie, die Ragaz ein
Dorn im Auge ist.)
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In Ragaz’ Predigt ist der Anschluss Graubiin-
dens an die Eidgenossenschaft geradezu das Ereignis,
auf das unsere ganze friihere Geschichte hingearbei-
tet und dessen Vorabnung iiber der Calvenschlacht
schwebte. (8) Beide, Predigt und Festspiel, machen
also die Vereinigung Graubiindens mit Helvetien
zum Hohepunkt der Biindner Geschichte.

Guido Decurtins schreibt in der « Churer Stadt-
geschichte» (Band I, 430) : «Mit der Calvenfeier ge-
lang den Biindnern nichts Geringeres als die Integra-
tion in das schweizerische Staatswesen durch die
gleichzeitige Betonung der spezifisch biindnerischen
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Am Ende des Calven-Fest-
spiels erscheinen Rétia
und Helvetia mit ihren
Bannertragern auf der
Biihne. Erst wird das Ban-
ner der Ritia, dann das
der Helvetia geschwun-
gen, und es ertdnt der
tausendstimmige Jubelruf
«Heil dir, Helvetia!»

(Foto: Staatsarchiv

Graubiinden)

Identitit. Der biindnerische Nationalismus fand sei-
ne Entsprechung in einer verstarkten Abwehrhaltung
gegen den Einbruch der modernen Welt, hervorgeru-
fen durch die tiefgreifenden Verinderungen in Ge-
sellschaft, Wirtschaft und Politik in den vergangenen
Jahrzehnten.» Ragaz’ Calvenfeierpredigt fiigt sich
nahtlos in diesen ideologischen Diskurs ein. Auch in
diesem Punkt erweist sich Ragaz als Stiitze der Biind-
ner Gesellschaft, zeigt sich seine Verwobenheit ins
Churer Establishment.

«Gott und Vaterland », so der Titel der zweiten
Predigt, sind die zwei grossten Gedanken, die in eines



Menschen Herz kommen konnen (20); und Ragaz
hat keinerlei Bedenken, sie miteinander zu verbin-
den:* In der Vereinigung dieser beiden Gedanken
besteht die Eigenart der schweizerischen Heimatlie-
be. (20) Gott und Vaterland erginzen sich, zwischen
ihnen kommit es zu einem fast mystischen Austausch.
Beide Elemente werden erst in diesem Austausch in
ihrer wahren Grosse gesehen: So erscheint uns Gott
erst recht gross, herrlich und giitig, wenn wir ihn
schauen im geliebten Vaterlande, wenn wir ihn
segnend und schirmend walten sehen iiber unseren
Dérfern und Stidten, iiber unserer stillen Hiitte. Und
was wire umgekehrt das Vaterland obhne Gott? Es
widre wie eine Erde ohne Himmel. Was wire aber die
Erde obne den unendlichen Himmel iiber ihr¢ Erst
dann erhilt die ganze Vaterlandsliebe ibre Kraft und
Weibe, wenn sie sich vermdhblt mit der Gottesliebe,
erst dann wird das Vaterland wunderbar gross und
schon, wenn wir in ibm ein Werk von Gottes Hand
sehen, wenn es umweht ist vom Odem des Hochsten.

Mattmiiller bemerkt zu dieser Predigt zu
Recht, Ragaz habe das Volksganze mit religioser In-
brunst empfunden. «Das ist eine politische Grund-
einstellung, die nicht mit der einseitigen Zuwendung
zu einem Volksteil, wie sie der Klassenkampfer voll-
zieht, vereinigt werden kann. Wenn Ragaz also in
der Churer Zeit an sozialen Fragen arbeitete, konnte
er das nur in der Form der Sozialreform tun, die den
Volkskoérper als solchen anerkennt und nur Verschie-
bungen innerhalb desselben anstrebt.» (Mattmiiller
69) Gleichzeitig erfihrt Ragaz auch sich selber als
Teil dieses Volkskorpers, geht auf in diesem (s. oben
S.88: Héhepunkt meiner Beliebtheit und Volksver-
bundenbeit). Als Ideologielieferant, als bedeutende
Personlichkeit des offentlichen Lebens Graubiin-
dens, der sogar die Frau des Bundesprisidenten die
Hand reicht, ist er Teil des ganzen Volkes. Ragaz hat
in Chur keinen Grund zur Dissidenz.

3.7 Im Kampf um die Weltanschauung

Die Auseinandersetzung mit den theologischen
Problemen der Zeit heisst in Ragaz’ Sprache Kampf
um die Weltanschauung. Zu sagen, theologische Pro-
bleme seien fiir ihn existenzielle Probleme, wire eine
Untertreibung. Erst wenn die Dinge einmal in dieser
Weise brennend geworden sind, dass exegetische, bi-
belgeschichtliche Fragen beinahe Frage der Seligkeit

oder Unseligkeit werden, dann gewinnt die Exegese,
die Bibelkritik den Herzschlag lebendigen Interesses.
(Br 21, 9.3.95) Billiger sind theologische Antworten
nicht zu haben. Das versetzt Ragaz in einen Zustand
andauernder Unruhe, Gespannheit, ja Uberspan-
nung. Die Veroffentlichungen aus der Biindner Zeit
geben Auskunft tiber das, was er mindestens soweit
zuende gedacht hatte, dass er die Publikation verant-
worten konnte; hier scheint sich Ragaz seiner Sache
sicher zu sein. Von seiner Ungewissheit darf nur
Schmiedel erfahren; die Briefe an ihn zeigen Ragaz’
Kampf um die Weltanschaunng in seiner ganzen
Dramatik.

Im Mairz 1895 (Br 21, 9.3.95)45 stellt er sich
die Frage, ob wir von Jesus genug wissen, um sicher
zu sein, dass er wirklich existiert hat und nicht eine
Sagenfigur ist. Und wenn ja, hat dieses Wissen iiber-
haupt eine Bedeutung fiir uns? Kann geschichtliche
Gewissheit uns selig machen 2 (Es ist dies die Frage,
die Lessing in «Uber den Beweis des Geistes und der
Kraft» gestellt und fiir die er das Bild vom garstigen
breiten Graben gepragt hat,*6 das Ragaz hier zitiert.)

Auf dem Spiel steht damit auch die Begriindung
der Moral: Schon vor dem Churer Vortrag versteht
er Moral als Hingabe an die Ideale einer Personlich-
keit, d.h. in erster Linie an die Ideale Christi (Br 24,

# Als bei einer verregneten Auffithrung des Festspiels ausgerechnet
bei den Worten des Dichters Salis «Schaut hin, noch nie sah ich so
hell sie strahlen/Die Gottessonne iiber unserm Thal» tatsichlich
die Sonne hinter schweren Wolken hervortrat (immer nach der Er-
zihlung Ragaz’ in dieser Predigt, S. 19), war das fiir ihn wie ein
Blick gottlicher Liebeshuld; das war einer jener Augenblicke, wo
ein Volk das Eingreifen einer héheren Hand in freudigem Schauder
zu spiiren glaubt. Davon wird man noch reden in den spitesten
Zeiten. In diesem Hervortreten der Sonne in diesem Augenblick hat
der Gott unserer Viter sich herabgeneigt zu unserm Volk, um mit
ihm in grosser Stunde neu zu schliessen seinen Friedensbund.

Ist denn der Fels, auf dem euer Himmel ruben soll, der bistorische
Christus, wirklich fest genug fiir diesen Zweck? ... Ist dieser Fels
nicht schliesslich ein Sagenfels? Kann geschichtliche Gewissheit uns
selig machen? Ach, der breite Graben Lessings klafft wieder vor
mir. Wenn ich einst am Fuss der Kirchenruine am Heinzenberg Ih-
nen gegeniiber so iiberzeugt und so ungeschickt die Meinung ver-
trat, dass die Geschichte (im weitesten Sinn des Wortes) uns eigent-
lich doch immer noch durchsichtiger sei als die Natur und das
Reich des «reinen Gedankens», so hat diese Uberzeugung schon
lange ihre beruhigende Kraft fiir mich verloren und ich taste und
spihe nach neuen Griinden wie auch Gegengriinden. (Br21,
9.3.95)

Das, das ist der garstige breite Graben, iiber den ich nicht kommen
kann, sooft und ernstlich ich auch den Sprung versucht habe. Kann
mir jemand hiniiberhelfen, der tu’ es, ich bitte ihn, ich beschwére
ihn. Er verdienet einen Gotteslohn an mir. (G.E. Lessing, Uber den
Beweis des Geistes und der Kraft, 1777.)
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11.8.95).#7 Wird die Existenz Christi fragwiirdig, so
hat das Konsequenzen fiir Ragaz’ Ethik. Unter die-
sem Aspekt ist Ragaz auf geschichtliche Gewissheit
angewiesen, auch wenn er von der Geschichte lieber
frei wiirde, weil sie ihm zu unsicher ist.

Im Mai 1896 (Br 28, 25.2.96)*8 berichtet er
Schmiedel, die Lektiire der Schriften Schrempfs+®
gebe ihm wieder eine gewisse Freiheit von der Frage
nach der Existenz der Person Jesu. Ein Jahr spater (Br
34, 20.6.97)5° wird er gar unter dem Eindruck der
Forschungen von Johannes Weiss 3! proklamieren, er
sei jetzt vom Zwang frei, an die Offenbarung Gottes
im geschichtlichen Christus zu glauben (der «Ritschl-
sche» Christus). An die Stelle der Auseinanderset-
zung mit Christus (Christologie) konne jetzt wieder
die Gottesfrage (Theologie) treten. Zu Recht relati-
viert er noch im gleichen Brief seine Freiheits-
begeisterung als Gefiihlserguss, denn nur etwa finf
Wochen spater (Br 35, 29.7.97) 52 berichtet er, er wer-
de nun die Frage nach dem Verhiltnis von Theologie
und Geschichte in den Mittelpunkt seines Denkens
riicken. Es geht wieder um die Frage, welche Konse-
quenzen es fir die Theologie hitte, wenn bewiesen
werden konnte, dass Jesus gar nie existiert hat. Als
Belohnung fiir das theologische Ringen erwartet er
eine schon lange nicht mebr genossene Freibeit.

Im November desselben Jahres (Br 37, 10.11.
97)33 meldet er, er sei jetzt endgiiltig vom Ritschl-
schen Christus los : Zu vieles an Jesu Lehre ist unklar,
als dass er noch letzte Autoritit sein kénnte; zu
wenig ist klar, um Gewissheit zu geben. Als Alter-
native sieht er jetzt die Erkenntnis des lebendigen
Gottes aus den gegenwirtigen Offenbarungen und
erklart dies sofort zur ungeheuren Aufgabe fur das
gegenwirtige Geschlecht, die an Schwierigkeiten die
Aufgabe der Reformation bei weitem iibersteigt. Die
scheinbare Abkehr von Jesus wire dann in Wirklich-
keit das genaue Gegenteil, namlich die Erfiillung sei-
nes Willens, der darin bestand, die Menschen zu
Gott zu fithren. An die Stelle der Christuspredigt
muss die Gottespredigt treten. Es wird darum gehen,
religiose Erkenntnis direkt von Gott zu beziehen, die
Geschichte darf nur noch ein Hilfsmittel zur Gottes-
erkenntnis sein. An dieser grossen theologischen
Aufgabe wiirde Ragaz gerne mitarbeiten ; allerdings
braucht es dazu ein frisches Herz, doch da gerade
liegt das Problem.*

Im August des nidchsten Jahres geht ihm die
christologische Hauptfrage wieder michtig im Kopf
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herum (Br 42, 23.8.98), einen Monat spiter (Br 43,
27.9.98) 55 beisst er an demselben Problem, aber mit

47 Moral ist Glaube, begeisterte Hingabe an eine der Persénlichkeiten,
die mit neuen Gedanken und Idealen auftreten. Dieser Glaube ist
im letzten Grunde aller theoretischen Ergriindung und Bestreitung
unzuginglich. Wird mir diese Personlichkeit irgendwie genommen,
unsicher gemacht, so bin ich verloren. Ich bin dann ein Planet, des-
sen Sonne erloschen ist. Alle Wege fiihren mich immer wieder auf
diesen Punkt: Offenbarung Gottes in der Geschichte, darin wieder
in den leitenden Persénlichkeiten, wovon eine, Jesus, fiir mich der
Fels meines Glaubens geworden ist. Konnte mir aber einer feste
Fundamente zeigen, ohne dass ich die Geschichte mehr brauche, ich
meine das Detail der Geschichte und zwar eine Einzelgeschichte, er
wiire mir Retter und Befreier. Der garstige Graben Lessings! (Br 24,
11.8.95)

So bin ich gerade auch durch ibn wieder zu mehr Selbstindigkeit
gegeniiber Jesus gekommen, was Sie gewiss freuen wird, in dem
Sinne natiirlich, dass ich mein religiéses Leben unabhingiger fithle
von der Entscheidung iiber die wichtigsten Fragen des Lebens Jesu
oder sogar von seiner historischen Existenz. (Br 28, 25.2.96)
Christoph Schrempf; 1860-1944, 1892 wegen seines Widerspruchs
gegen das Apostolikum aus dem wiirttembergischen Kirchendienst
entlassen. Um welche seiner Schrift(en) es hier geht, ist nicht be-
kannt.

50 Das ganze Gebidude meines «Ritschlschen» (um mich kurz auszu-
driicken) Christus ist hingefallen wie ein Kartenbaus. Es war schon
lange baufillig. Ich bin frei! Und jetzt fabre wobl, Christologie, und
gegriisst sei mir, Theologie! Allerdings, es ist mir nicht klar, wie wir
eine religiose Gewissheit begriinden konnen, die allfillig auch ste-
ben konnte obne Christus. Aber es muss sein, oder es ist aus mit
meiner Theologie. Ich atme erfreut die Luft der Freibeit, in der
mich allerdings noch friert im diinnen Méntelchen meiner «Theolo-
gie». ... Doch das sind blosse Gefriblsergiisse. (Br 34, 20.6.97)
Johannes Weiss; 1863-1914. Er erkennt den streng eschatologisch-
zukiinftigen Charakter der Reich-Gottes-Botschaft Jesu (Br 25,
Anm. 8): «Das Reich Gottes nach Auffassung Jesu (ist) eine
schlechthin iiberweltliche Grosse, die zu dieser Welt in ausschlies-
sendem Gegensatz steht. ... Die religios-ethische Verwendung die-
ser Vorstellung in der neueren Theologie, welche dieselbe vollig ih-
res urspriinglich eschatologisch-apokalyptischen Sinnes entkleidet
hat, (ist) unberechtigt.» (Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, zitiert
nach H. Ott, Die Antwort des Glaubens, 2. Aufl. 1973, 435)

Ich stelle mir die Frage ganz radikal und ganz konkret so: wie stiin-
de es mit deiner Religion, wenn man beweisen konnte, dass Jesus
gar nicht als geschichtliche Personlichkeit existiert hat? Was dann
tibrig bliebe, das muss offenbar deine Religion sein, allfillig also die
Verzweiflung. Hier muss ich mich also einmal endgiiltig durchrin-
gen, und ich habe eine Abnung, dass ich zu einer schon lange nicht
mehr genossenen Freiheit durchdringe. (Br 35, 29.7.97)

Die paar Dinge, die man im Leben Jesu als ordentlich deutlich und
sicher betrachten kann, reichen nicht aus, jene Gewissheit zu geben,
deren der Glaube bedarf. Es bleibt eben nur eins mebr iibrig: den le-
bendigen, gegemwirtigen Gott aus seinen gegenwidrtigen Offenba-
rungen zu erkennen und alle Geschichte nur sekundir zu verwer-
ten. Es ist das die ungeheure Aufgabe, die unserem Geschlechte
gestellt ist; diese Aufgabe ist eben fast zu gross, denn sie ist mebr als
die einstige Reformation. (Br 37, 10.11.97)

54 An dieser grossen Aufgabe an meinem geringen Teil mitzuarbeiten,
wire mir ein hobes Gliick. Doch weht es mich ziemlich kalt an
beim Gedanken an sie. Jedenfalls sollte das Herz dazu frisch sein.
Und da liegt eben mein traurigstes Geheimnis. ... Ich spiire halt
doch immer wieder dieses Manko an Kraft und Frische. (ebd.)
Wessen ich bedarf, ist mir gewiss, namentlich mein Gottesglaube.
Der ist der Fels, auf dem ich rube und den zwar die Nebel der trii-
ben Stimmungen umlagern, aber keine Zweifel erschiittern konnen.
(Br 43, 27.9.98)
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geringer Hoffnung, zu einiger Ruhe zu gelangen.
Nachdem ich in den Ferien lange Zeit geglaubt hatte,
mein Heureka rufen zu diirfen, bin ich wieder auf
dem gleichen Fleck. Die beiden Gedankenreiben: hi-
storische Unabhiingigkeit der «christlichen» Weltan-
schauung und absolute Abhdngigkeit derselben von
der Person Jesu Christi, treffen aufeinander, keine be-
siegt die andere, und das Gefecht kommt zum Stehen.

Im Mirz 1899 (Br 44, 7.3.99) begleitet ihn das
Problem der religiosen Autonomie unaufhorlich.
Und eigentiimlich : seit ich jeder Christologie entsagt
habe und mich an den lebendigen und gegenwiirtigen
Gott allein halte, predige ich mit einem Feuer, einem
Elan iiber Christus, wie nie sonst. Sollte das auch
hier der Segen der Freibeit sein? Zwar ganz verdaut
habe ich den harten Brocken noch nicht, aber ich bin
nicht mehr so ungeduldig. Ich habe das Gefiibl, dass
ich allmablich zur Klarheit und Befriedigung durch-
dringe. Ein Jahr spiter (Br 48, 10.2.00) ist die Chri-
stologie immer noch der schwache Punkt. Meinen
Kampf um Gott méochte ich als abgeschlossen be-
trachten, im Prinzip wenigstens ist er’s, aber der
Kampf um Christus ist noch im Gange, und es ist
noch nicht abzuseben, wie er enden solle. Mein
Gottesglaube stiitzt sich auf gegenwdrtige oder doch
erfabrene Realititen, bei der Frage nach Christus
handelt es sich um bistorische Dinge. ..., im iibrigen
aber suche ich immer nach einem Buch, das mir Je-
sus so recht nahe brichte, mir einen starken Impuls
gabe. ... Bald scheint es mir, alles, was mir am wert-
vollsten sei, rube auf so festen Siulen gegenwiirtiger
oder doch selbst erlebter und allezeit erlebbarer Rea-
litit, dass die Geschichte Jesu und seines Reiches mir
fast bedeutungslos vorkommt, bald wieder wird sie
mir zur hochsten und besten der Realitdten. Auf die
Linge ertrage ich das nicht, es muss Klarbeit wer-
den. ... Gegen das Zugestindnis, dass Jesu Gottes-
verhilnis prinzipiell anders gewesen sei als das uns-
rige, striubt sich bei mir von jeber ein sebr starkes
Gefiibl, das ich nicht bekdampfen mag, weil ich seine
Berechtigung lebhaft empfinde. ... Ich will direkt
und ohne weitere Vermittlung zum himmlischen Va-
ter beten und Christus ist mein Mittler gerade da-
durch, dass er jeden Mittler unnitig macht. Kurz,
man kann machen, was man will, aus der theozentri-
schen Frommigkeit kann ich nicht heraus. Das bleibt
fest — jedoch auch bei dieser Voraussetzung sollte ich
endlich dariiber zur Klarbeit gelangen, welche Rolle
dies Faktum: Jesus Christus, im ganzen meiner reli-

giosen Weltanschauung zu spielen habe. Ich muss
wissen, ob ich vielleicht doch erst in den Vorhof der
Gotteserkenntnis eingedrungen bin oder nicht, ob
nicht vielleicht das Wort: Jesus Christus eine noch
unentdeckte Welt fiir mich bedeutet. Auf diesen
Punkt will ich nun meine Kopf- und Gemiitsarbeit
verwenden und gewiss klopfe ich noch oft bilfesu-
chend bei Ibnen an. Und im August 1902, also schon
in Basel, geht Ragaz religios und theologisch wieder
durch eine rechte Krise. Die «Christologie» macht
mir wieder sebr zu schaffen. (Br 67, 23.8.02)

Ragaz hat, wie vor allem das Zitat aus Br 48
zeigt, Probleme mit der Gottlichkeit Christi. Er will
ihn als Menschen, wie er selber einer ist ; er mag auch
nicht zugestehen, Jesus habe ein prinzipiell anderes
Gottesverstindnis gehabt, als dies dem Menschen
moglich ist. Auf der andern Seite weiss er nicht, ob er
mit dieser Haltung etwas Wesentliches am Christen-
tum verpasst, ob er sich nicht erst in dessen Vorhof
aufhilt. Soll nun Christus je iiber mich die Gewalt
gewinnen kénnen, welche er iiber die besitzt, die ibn
friih geliebt, denen er von frithe an Mittelpunkt der
Religion war, die ibre Christusliebe schon von Eltern
und Voreltern ererbt baben? (ebd.) Wihrend der
Churer Zeit ist dies nicht geschehen. Ragaz muss
sich an seinen Gottesglauben halten, in dem er, wie
er in den jungeren Briefen betont, im Prinzip wenig-
stens Gewissheit findet (Br 43 und 48). Es gilt also
der Satz: Es bleibt eben nur eins mebr iibrig: den
lebendigen, gegemwirtigen Gott aus seinen gegen-
wartigen Offenbarungen zu erkennen und alle Ge-
schichte nur sekundir zu verwerten. (Br 37) Was
aber heisst Erkenntnis des lebendigen Gottes aus sei-
nen gegenwartigen Offenbarungen ? Es muss sich um
eine Gotteserkenntnis handeln, die ohne Jesus und
ohne Geschichte auskommt (bzw. Geschichte nur als
Hilfsmittel benutzt). Ich kann mir darunter nur die
Gotteserkenntis in einem unmittelbaren religiosen
Erlebnis oder in einer religiosen Stimmung vorstellen
(in der Ragaz die Anwesenheit Gottes erfihrt). In
Ragaz’ Sprache heisst das: Hochgebirgsstimmung,
erhohtes Leben (s. S.104), Begeisterung. Dazu ein
erstes Beispiel (weitere Belege s.Kapitel 4.1): Ich
habe wobl die gliicklichsten Wochen meines Lebens
hinter mir. Es war mir gegonnt gewesen, die Sonnta-
ge vor den Ferien voll Warme und Kraft zu predigen,
und Schwung und Frische des Gefiihls dauerten bis
weit in die Ferien hinein. Mit einem Hochgefiihl son-
dergleichen habe ich die Herrlichkeiten genossen, die

93



sich vor mir auftaten. Das waren Wochen, wo der
Strom des inneren Lebens voll und freudig rauschte,
wo ein Gefiihl der Gottesnihe mich beseelte, ein
Frieden, eine Freude, eine Erbabenbeit iiber die Welt
in mir war, wo Gedanken und Gefiible in solcher Fri-
sche, Kraft, Fiille, Tiefe, Neuheit und Schonheit un-
aufhorlich in mir aufquollen, dass ich mir sagen
musste: Oh, wenn du, nicht immer, aber nur oft so
wdrest. (Br 42, 23.8.98)

3.8 Im Kampf gegen den Alkohol

Im Juni 1896 befasste sich die Evangelische
Synode mit dem Thema «Alkoholismus». Die folgen-
den Zitate aus dem «Freien Ritier» vom 30.Juni
1896 geben einen Eindruck in Gehalt und Stil der
Auseinandersetzung: «Treffend fithrte er [d.h. der
Referent] jenen wichtigen Grundgedanken durch,
dass die Schuld nicht am Alkohol, sondern am Men-
schen liege, und hier miissten wir denn auch einset-
zen in Predigt, Unterricht und Seelsorge. Unsere
Pfarrhiuser zu Stadt und Land sollen selber mit dem
guten Beispiel vorangehen und ihren Gésten die freie
Wahl zwischen Alkohol und Fruchtsiften lassen [!].
Der Koreferent Michel (Samaden) hitte gern die
biindn. Verhiltnisse mehr beriicksichtigt gesehen, ...
Unser Biindnervolk ist im ganzen gesund, arbeitsam
und niichtern, unser Hauptaugenmerk miussen wir
darauf richten, den Alkohol eben doch als Genuss-
mittel hinzustellen, das nicht nur als solches, sondern
auch sonst seine furchterlichen Folgen haben kann.
Mit Beifall wurde namentlich der Vorschlag des
Koreferenten aufgenommen, auf ein Sonntagsgesetz
hinzuarbeiten, das allen Wirtshausbesuch am Sonn-
tag vormittag untersagt, das nicht nur den Trinker,
sondern namentlich den Wirt fur vieles Trinkerelend
verantwortlich macht». Zweieinhalb Stunden dauerte
die Diskussion, in der religiose Einwirkung empfoh-
len, Staatshilfe gefordert und auf den sittlichen Wert
der Polizeistunde hingewiesen wurde. «Alles in allem
konnen wir sagen, dass die Synode mit Eifer sich des
Gegenstandes angenommen hat, und hoffen wir,
dass diese Verhandlungen Synodalen und Gemein-
den zum Segen gereiche.» 3¢ Ubertriebenen Eifer wird
man den Synodalen nicht vorwerfen kénnen; auch
ist nicht zu ubersehen, dass sie im Alkoholismus ei-
nen guten Vorwand sahen, um den Wirtshausbesuch
wihrend der Predigt zu verbieten.
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Das war freilich nicht die Art und Weise, wie
der ernsthafte Ragaz den Gegenstand behandelt ha-
ben wollte. Diesen hatte ein Erlebnis so beeindruckt,
dass sich ihm die Laxheit seiner Kollegen verbot: Ich
stiess im Churer Waisenhaus (...) auf fiinf Kinder
einer Trinkerfamilie. Davon war das dlteste villig
normal, das zweite schon etwas geschwicht, das
dritte noch mehr entartet, das vierte schon schwach-
sinnig, das fiinfte aber villig vertiert. Ich bin an je-
nem Abend mit dem Abstinenzgeliibde im Herzen
heimgegangen und habe es dann auch verwirklicht
und bin dann, einige kiirzere oder lingere, jedentfalls
harmlose Ausnabmen abgerechnet, dabei geblie-
ben.57 (MW 184)

Vermutlich in der ersten Mirzhilfte 1896 (Br
29, Anm. 4; MW 184) hielt Ragaz vor der Gemein-
nitzigen Gesellschaft von Chur den Vortrag «Der
Kampf um den Alkohol».

Ragaz beginnt sein Referat mit einer Schilde-
rung der Not der unteren Stinde,® um dann die ne-
gativen Folgen des Alkohols auf Volksgesundheit,5®
Volkserziehung,®® Vokssittlichkeité! sowie auf die
Wehrkraft 62 aufzuzeigen. Die Tatsache, dass der Al-
koholismus eine Quelle namenlosen Elends ist, ist
nicht zu widerlegen, und so muss doch eigentlich

56 Im Bericht des politischen Assessorates heisst es zu derselben Dis-
kussion: «Es ist zwar dabei, wie zu erwarten war, trotz langer und
zum Teil lebhafter Diskusssion nicht viel herausgekommen; aber
der gute Wille, dass alle drei Richtungen der wichtigen praktischen
Frage néher traten, geniigt, um zu beweisen, dass der unfruchtbare
dogmatisch-theoretische Boden mehr und mehr verlassen wird.»
(Staatsarchiv Graubiinden)

Dieser Reaktion, dem Ablegen eines Geliibdes unter dem Eindruck
eines besonders starken Erlebnisses, werden wir im Zugserlebnis
nochmals begegnen (siche unten S. 115). Dass er solche Eindriicke als
Aufforderung zum Kampfe versteht, ist fiir Ragaz charakteristisch.
Er redet von der traurigen Lage der Kleinbauern, von den Hunger-
16bnen vieler Arbeiter und Arbeiterinnen, von der elenden Lebens-
baltung, mit der sie zufrieden sein miissen; er redet von dem aller
Gesundbeitslebre, oft auch aller Sittlichkeit, iiberbaupt aller Mensch-
lichkeit Hobn sprechenden Zustand vieler ibrer Wohnungen.

59 Besonders deutlich aber zeigen sich die nachteiligen Folgen des Al-
koholgenusses bei Kindern. Es herrscht auch bei uns die Meinung,
dass Wein und Bier die Kinder stirke. (6-7)

In der Schulstube seben Sie so viele arme, bleiche, schlecht geklei-
dete Kinder, so viele stumpfsinnige, tief traurige, friih vom Laster
gezeichnete Gesichter. ... Ach, aus diesen Gesichtern spricht ein
Abgrund von Elend; auf diesen Kindern rubt ein Verhingnis — das
sind die Kinder der Trinker. (9)

Aber es braucht nicht bis zum Zuchthaus zu kommen und doch
bleibt der Alkohol ein Zerstérer des Volksgewissens. Was der
Mensch sittlich vor allem bedarf, ist: Willenskraft, Selbsterkenntnis
und Selbstbeherrschung. Gerade diese Krifte zerstort der bacillus
alcoholicus zuerst. (10)

62 Der Alkoholismus ist eine Gefahr fiir das Vaterland. (13)
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jeder Redliche dem Satz zustimmen kdnnen: Wir
haben es im Alkobolismus mit einem der furchtbar-
sten Feinde der europdischen Volker zu tun, der
gleichmiissig Leib und Seele, Schule, Kirche, Staat
bedroht, und wer ein Gewissen hat, ist einfach ver-
pflichtet, in der einen oder andern Weise, wie sein
Charakter und seine Verhiiltnisse es mit sich bringen,
in den Kampf einzutreten. (20)

Das letzte Drittel seines Referates widmet
Ragaz den Kampfmitteln. Obwohl er die Stimmung
nicht teilt, immer gleich dem Staate zu rufen, wenn
einen heutzutage irgendwo der Schuh driickt, meint

Chur war ein rechtes Zen-
trum gerade dieses Alko-
hols. Nicht nur spielte das
Wirthausleben eine sehr
grosse Rolle, sondern es
gab auch drei Bierbraue-
reien, und vor allem: Hier
war das Zentrum des
Weinhandels, speziell des
Handels mit dem Veltliner
... (MW 185)

(Foto: Staatsarchiv

Graublinden)

er, auch dieser konne bei der Bekimpfung des Alko-
holismus seinen Beitrag leisten, z.B. durch die Ein-
fihrung einer allgemeinen Polizeistunde oder durch
Bestrafung der Trunkenheit; diese diirfe in einem
Strafprozess kein Milderungsgrund mehr sein.

Wenn wir die Leute aus dem Wirtshaus her-
ausbringen wollen, so miissen wir ihnen einen Ersatz
bieten konnen, denn das Bediirfnis nach Geselligkeit
ist nicht nur allgemein vorbanden, es ist auch sittlich
héchst berechtigt. ... Da haben die Frauen ein dank-
bares Arbeitsfeld. ...; sie sollen in den Kampf treten
— und wer widersteht ibnen? — vor allem dadurch,
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dass sie ihr Haus so heimelig gestalten, dass es das
Wirtshaus besiegen muss. (27-28) Den vielen Men-
schen, die keine Familie haben, konnten neue Verei-
ne einen Familienersatz bieten, jedes Dorf miisste ein
Lesezimmer haben und die Kapitale ein Volkshaus
mit einem Saal fiir Versammlungen, einem Lesezim-
mer mit Bibliothek, einer Wirtschaft obne Trink-
zwang, u.saw. Als Besucher denke ich mir Arbeiter
und junge Leute obne ordentliche Bebausung da-
heim. Ich meine, wer Lust hitte, eine schone Summe
Geldes im Dienste eines hochedlen Zweckes herzu-
geben, kénnte sie nicht leicht besser verwenden. Pa-
triotismus, Sittlichkeit, Humanitdit wéren ihm dank-
bar als einem Wobhltiter. Wer legt Hand an ¢ (28)
Natiirlich hat auch diese Sache engen Zusam-
menhang mit den sozialen Verhdltnissen und bildet ei-
nen Teil der sozialen Frage. Mancher trinkt, weil er
nicht geniigend gendhrt ist; mancher sucht das Wirts-
haus, weil er keine ordentliche Wohnung hat ; unserer
Arbeiterbevélkerung ist oft ein ordentliches Familien-
leben sebr schwer gemacht. Sie ist zu sebr auf der
Wanderung, zu sebr an die Fabrik gebunden. Gesun-
dung, Beruhigung der sozialen Verhiiltnisse, Hebung
des Familienlebens sind notwendige Bedingungen ei-
nes erfolgreichen Kampfes gegen das Trinkelend. (28)
Es fehlt also Ragaz keineswegs an Sensibilitit
gegeniiber der sozialen Frage; diese aber ist ihm
bloss ein Teil einer umfassenderen, auf das Ganze
zielenden Vision: Ich glaube, das sei schliesslich das
Schonste an dem ganzen Kampfe: dass er uns einen
freien Ausblick gewdhrt, uns hineinstellt in einen
grossen Zusammenhang. Das, was unserer Zeit not
tut und was sich vorbereitet, ist nicht nur die Lésung
der Besitzfrage, es ist vielmebr eine sittliche Erneue-
rung unseres ganzen, auch des geistigen Lebens. Wir
bediirfen einer neuen, grossartigen Erziehung unse-
res ganzen Volkes, der Vilker, durch einen neuen
Idealismus, der sie emporbebt aus so vielen dumpfen
und triiben Zustinden zu Sonnenschein und freier
Luft und reinerer Daseinsfreude und sie damit her-
auszieht aus dem Sumpf der Genussucht. Das ist der
frische Morgenwind, der durch unsere Zeit weht, der
die Jugend begeistert und sie den Ausruf Huttens
verstehen lebrt: «Es ist eine Freude zu leben.» (29)
Eine fur den Ragaz dieser Zeit hochst charak-
teristische Textstelle: Er ist sich der Besitzfrage
durchaus bewusst, aber nur an ihrer Losung zu ar-
beiten ist ihm ein zu bescheidener Vorsatz. Ragaz
will alles: Erziehung nicht nur des Volkes, sondern
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der Volker, nicht nur materielle Besserstellung, son-
dern Daseinsfreude. Die Stelle zeigt uns Ragaz” Mo-
ralismus (Genussucht), und sie gibt uns eine Er-
klarung fiir seinen Erfolg als Pfarrer: Wie er den
Kampf gegen den Alkohol in einen grosseren Zu-
sammenhang stellt, wie er ihn zu einer begeisternden
Sache macht, das muss ansteckend gewirkt haben.

Ragaz’ Vortrag erschien im Freien Ritier und
wurde danach auch noch als Separatum vertrieben.
Am 1.Mai schickt Ragaz Schmiedel ein Exemplar
und beschreibt seinen Auftritt und die Folgen :63 Hier
ist die Sprache pathetischer und aufgeregter (der Al-
koholismus als Teufel des 19. Jahrhunderts). Wieder
einmal ist dieser Gegner der schlimmste, der sich
denken ldsst und der den héchsten und letzten Ein-
satz verlangt. Ragaz braucht diese letzte, grosste
(und auch grossartigste) Aufgabe, um sich in Stim-
mung zu versetzen und um den heiligen Krieg ausru-
fen zu konnen. Aber gerade diese Kampfesbereit-
schaft gibt ihm tiefe Ruhe, das heisst doch wohl
Selbstgewissheit, Gewissheit seiner Identiit.

Die Kampfesbereitschaft dussert sich in einem
ganzen Paket von Aktivititen: Ragaz ergreift die In-
itiative zur Griindung des Ritischen Volkshauses
und einer Stiftung, die eine vollamtliche Stelle zur
Bekampfung des Alkohols finanziert; er griindet ei-
nen konfessionell unabhingigen Temperenzlerverein
und nimmt an den Vorarbeiten fiir ein kantonales
Wirtschaftsgesetz teil. Er selber wird auch Absti-

63 Eine ganze Aufregung entstand. Man redete in allen Teilen Grau-
biindens davon, und mein Vortrag wurde eine Zeitlang Tagesge-
sprich. Man musste einen Separatdruck veranstalten fiir die Bestel-
ler der betreffenden Nummern des Freien Ritiers. Auf der Stelle
waren 500 Exemplare verkauft und schon ist die zweite Auflage er-
schienen, die wohl auch rasch «vergriffen» sein wird. ... Wenn Sie
also das beigelegte Zeugnis gegen den Teufel des 19. Jabrbunderts
lesen wollen, so bitte ich um Gnade. Ich konnte nicht alles sagen.
Ich bin in dieser Sache voll Rube und Freudigkeit. Es sind mir die
Augen aufgegangen, und ich sebe jetzt den Verderber in tausend
Gestalten, wo ich ihn friiher nicht sah. Immer wieder muss ich sa-
gen: Das Verderben schreit zum Himmel gegen jeden, der nicht in
seiner Weise dagegen kdmpft. Ich bin entschlossen, in diesem
Kampfe stehen zu bleiben; es ist ein beiliger Krieg. Der Abstinenz
konnte ich mich fiir meine Person nun allerdings nicht mehr entzie-
hen. — Sie ist mir in jeder Beziehung zutriglich; ein Opfer wire fiir
mich eher das Trinken. Zwar sind Wirte und Weinhindler wiitend
und in gewissen Gegenden zittern schon die Weinbergbesitzer; aber
das belustigt mich nur. Auf Bekebrungen gehe ich nicht aus; nicht
einmal in der eigenen Familie. (Br 29, 1.5.96) Ich bezweifle, dass
der Vortrag wirklich so im Zentrum des Interesses gestanden habe,
wie Ragaz dies hier und in MW 184 schildert; er ist nicht der einzi-
ge, der zu der Zeit zu diesem Thema spricht oder publiziert.
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nent.®4 Dies diirfte die radikalste Entscheidung in
Ragaz’ Churer Zeit sein und zugleich die einzige, in
der er sich von seiner Umgebung unterscheidet.

3.9 Armenpflege

Eine schwere Last ist das Armenwesen, ein mir
ganz neues Arbeitsfeld, wo ich es an Missgriffen
nicht fehlen lasse. Es gibt hier in Chur erschreckend
viel Gesindel, das von allen Seiten her zusammen-
strémt, um hier Arbeit oder Almosen zu suchen. Oft
geht es bei mir zu wie im Audienzzimmer eines Arz-
tes. Ich blicke da in so viel Elend des Leibes und der
Seele hinein, namentlich, wenn ich die Armut droben
im vierten Stock oder im Parterre des feuchten Gdss-
chens aufsuche. Aber ich lerne dabei das Leben ken-
nen, vielleicht etwas zu sebr von der diisteren Seite.
(Br27,23.1.96)

Im Laufe des Vereinsjahres 1895/96 wird Ra-
gaz als Nachfolger Grubenmanns in den Vorstand ¢
des «Vereins fiir freiwillige Armenpflege» gewahlt,
1898 wird er Prisident, diesmal als Nachfolger
Leonhard Herolds.5¢ Er steht damit einem Verein
vor, der sich laut Statuten folgende Ziele gesetzt hat:
«Der allgemeine freiwillige Armenverein in Chur hat
den Zweck, die auf hiesigem Stadtgebiet ... wohnen-
den oder durchziehenden Armen ohne Riicksicht-
nahme auf Herkunft oder Confession nach Kriften

o e DAL, Lol
M

Das Volkshaus in Chur:
Zugleich sind wir daran,
den alten «Steinbock» in
ein «Rétisches Volkshaus»
umzuwandeln, mit Lese-
sélen, alkoholfreiem Re-
staurant, einem Saal fiir
Vortrdge, Konzerte, also
in einen Mittelpunkt fiir
alle guten Volksbildungs-
bestrebungen. (Br 56,
23.2.01)

(Foto: Ratisches Museum)

RLjitisehes Vo

zu unterstiitzen und hierdurch einerseits der Armen-
not und anderseits dem Haus- oder Gassenbettel
moglichst entgegenzuwirken.» Die Armen werden
unterstiitzt durch «angemessene Gaben, die nur aus-
nahmsweise in Geld, in der Regel aber in Brennholz,
Lebensmitteln oder Kleidern und Bettzeug» bestehen
sollen, sowie «in angemessener sittlich religioser Ein-
wirkung ..., wodurch dieselben zu Fleiss, Sparsam-
keit, Massigkeit, Ordnung und Reinlichkeit, zu guter
Hausordnung und Kinderzucht angehalten und die
Quellen der Armut moglichst verstopft werden sol-
len». Auch wenn sie dies nicht ausdriicklich sagen:
Die 1855 formulierten Statuten des «Freiwilligen Ar-
menvereins» geben den Armen die Schuld an ihrer

4 Ich habe niemals der allgemeinen Abstinenz das Wort geredet,
nicht, weil ich nicht gewagt hiitte, meine volle Herzensmeinung zu
sagen, sondern weil meine Uberzeugung wirklich nicht so weit
reicht. Abstinenz verlange ich nur fiir den Trinker und fiir krinkli-
che und willensschwache Leute und betrachte sie unter Umstinden
als Gewissenspflicht fiir diejenigen, die sich energisch am Kampf
gegen den Alkoholismus beteiligen wollen und sollen. (FR 104,
3.5.97)

Die Stadt ist in acht Bezirke unterteilt, fiir die je zwei Armenpfleger

zustindig sind. Sie besuchen die in ihrem Bezirk wohnenden Armen

und machen sich so ein Bild von deren Lebensumstinden.

%6 Siche oben S.78, Anm. 4. Herold ist 1898 79 Jahre alt. «Zuneh-
mende Schwerhérigkeit hinderten thn immer stirker in der Besor-
gung der Geschifte. Herr Dekan Herold hatte vor fiinfzig Jahren
den freiwilligen Armenverein gegriindet und seither ununterbro-
chen geleitet. Was er fir die Armen unserer Stadt und unseres gros-
sen Kantons getan hat, ist zu allgemein bekannt, als dass man dar-
tiber viel Worte zu machen brauchte.» (FR 10.11.98)
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Es gibt hier in Chur erschreckend viel Gesindel, das von al-
len Seiten zusammenstrémt, um hier Arbeit und Almosen zu
suchen. ... Ich blicke da in so viel Elend des Leibes und der
Seele hinein, ... (Br 27, 23.1.96)

(Foto: Staatsarchiv Graublinden)

Armut. Wiirden sie disziplinierter (arbeitsamer, ord-
nungsliebender) leben, wiren sie nicht arm.

Die Armenvereine stehen unter dem starken
Druck der Spender zu verhindern, dass die Falschen
Spendengelder erhalten. Sie fordern die Bevolkerung
immer wieder auf, ihnen und nicht den Armen zu
spenden und die Armen an die Vereine zu verweisen.
Ihre Sammelaufrufe rechtfertigen sie gerade damit,
dass sie die Armen personlich kennen und so die
«wiirdigen» von den «unwiirdigen» Armen unter-
scheiden konnen. Sie kennen auch die sogenannten
«verschimten Armen», also jene, die sich schimen,
zu betteln, und sich lieber zuriickziehen.

Man darf, bei allem Respekt vor diesem Enga-
gement der Besserstehenden und Vermogenden, die
Armenvereine durchaus auch als biirgerliche Selbst-
hilfegruppen verstehen, als Vereinigungen, die dem
storenden Strassenbettel einen Riegel schieben sol-
len. Der Vorstand des Churer «Freiwilligen Armen-
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vereins» war urspriinglich eine reine Mannerrunde
(Prasident, Kassier, Aktuar und zehn Armenpfleger).
Er trat fiir eine geordnete, gerechte und vor allem or-
ganisierte Armenpflege ein und sah sich manchmal
genotigt, die barmherzigen Frauen zu riigen, weil sie
direkt, also unorganisiert, Geld spendeten. Erst 1897
wurden den Frauen die gleichen Rechte eingeriumt
wie den Minnern. 67

Ragaz als Armenpfleger: Dieses Kapitel miisste
uns Einblick geben in das sozialpolitische Bewusstsein
des jungen Ragaz und damit auch in seine Stellung
zum Sozialismus. Leider ist die Quellenlage schlecht;
ich konnte nicht alle Jahresberichte aus den Jahren
unter Ragaz’ Prasidium finden; ja es ist nicht einmal
sicher, ob tiberhaupt jedes Jahr einer gedruckt wurde.
Erhalten sind hingegen Ragaz’ erster Jahresbericht
aus dem Jabre 1899, die Protokolle sowie die Bericht-
erstattung aus der Tagespresse. Was ergibt sich daraus
fur ein Bild? Im Jahresbericht finde ich keinen Ge-
danken, der den Rahmen der oben skizzierten Vor-
stellungen sprengen wiirde.®8 Ragaz lehnt entschieden
den Vorwurf ab, Unterstiitzung werde ohne richtige
Prifung an Unwiirdige vergeben. Auch bestreitet er,
dass durch eine falsche Wobltitigkeit der Miissiggang
grossgezogen und sittlich minderwertige Bevilke-
rungselemente in die Stadt gelockt wiirden. Dieser
Vorwurf sollte dem Armenverein zu allerletzt gemacht
werden. Denn er hat sich schon so oft bemiibt, solche
Elemente von Chur zu entfernen (...) oder doch unter
heilsame Zucht zu bringen (durch Bevormundung
oder Anstaltsversorgung) — aber nur zu oft obne Er-
folg, weil er in der Gesetzgebung nicht geniigend An-
halt und bei den Behorden wenig Entgegenkommen

67 «Eine nicht unwichtige Anderung ist insofern eingetreten, als durch
Beschluss der letzten Generalversammlung den Armenpflegerinnen
gleiche Rechte eingerdumt wurden wie den Armenpflegern. Nach
den bisherigen Erfahrungen darf diese Neuerung wohl als eine
gliickliche bezeichnet werden. Es ist ja von vornherein wahrschein-
lich, dass die Frau im Armenwesen mindestens so viel Eifer, Ge-
schick und richtigen Blick beweisen werde als der Mann.» (FR
10.11.98)

68 Eine weitere (unverdachtige) Stimme, die diese Haltung von Ragaz
bestitigt, ist Marie Beeli: «Heute ist es Frau Naef, ilter, Schreiner,
Storchengasse 111, die mich in Thr Audienzzimmer fiihrt, sie
schrieb einen gar traurigen Brief von Not und Kranksein und bat so
sehr um eine Gabe. Nun fiel uns natiirlich Thre einstige Predigt
<«ohne Controlle kein Bargeld zu geben> aufs Herz, damit unser di-
rektes Handeln verhindernd. Und deshalb muss nun der <Schatz-
meister Gottes> es nicht verschmihen, auch derjenige der kleinen
Menschengaben zu sein. Haben Sie die Freundlichkeit, Fr. Naef, so-
bald sie sich bei Thnen meldet, zehn frs. geben zu wollen.» (Brief
von M. Beeli, 27.2.99)



fand. Das Geben ist unserem Verein nur Mittel,
Zweck aber ist, die Unterstiitzten wenn moglich
selbstindig und, falls sie sittlich verwahrlost sind, zu
tiichtigen Gliedern der Gesellschaft zu machen, so
viel in seinen Kriften steht. Wir wissen, dass gerade
dieses Ziel nur verhdltnismdssig selten erreicht wird.
Aber die Schuld liegt nicht an den einzelnen Personen
oder Vereinen, sondern an der Mangelhaftigkeit des
ganzen Systems. Es feblt der freiwilligen Armentiir-
sorge an zweierlei: an Einbeitlichkeit und Planmadis-
sigkeit. (Mangelbaftigkeit des ganzen Systems meint
hier natiirlich nicht Mangelhaftigkeit des gesellschaft-
lichen Systems, sondern schlechtes Funktionieren der
an der Armenfirsorge beteiligten Instanzen.)

Ein Zeitungsbericht iiber die Jahresversamm-
lung 1901 lisst aber vermuten, dass sich in der Zwi-
schenzeit Ragaz’ Sicht des Problems etwas ausgewei-
tet hat: «Es muss sich jedem, der in der Armenpflege
mit offenen Augen titig ist, die Einsicht aufdringen,
dass nur soziale Reform griindliche Hilfe schaffen
kann und daneben moralische Erziehung und Ver-
edelung des Volkes.» Gleichzeitig fordert er fiir ge-
wisse Arme geordnete Arbeit und straffe moralische
Zucht (FR 4.12.1901).

Als Ragaz in der Sitzung vom 8. April 1902 sei-
nen Riicktritt vom Prisidium des Armenvereins be-
kannt gibt, wirft er «verschiedene Ausblicke in die
Zukunft unseres Vereins». Er spricht von méglichen
finanziellen Schwierigkeiten und wie sie zu iiberwin-
den wiren. Eine Losung sieht er in einer neuen Orga-
nisationsstruktur mit einer breiteren Mitgliederbasis.
Seine Ausfihrungen sind iiberaus pragmatisch; er
nutzt die Chance nicht, seiner Abschiedsrede eine
Wende ins Grundsitzliche oder Gesellschaftskriti-
sche zu geben.

Dies hatte, mindestens im Ansatz, zwei Jahre
zuvor, Pfarrer Gantenbein unternommen, der vor der
Generalversammlung 1900 iiber «Einige Ursachen
der Armut» sprach. Als erste Ursache bezeichnete er
die Arbeitslosigkeit und erwahnte dabei durchaus
positiv die sozialistische Forderung nach einem
Recht auf Arbeit.6?

Noch konkreter wurde 1904 — Ragaz war da-
mals bereits nicht mehr in Chur — der Aktuar, Lehrer
Lendi: «Wer es ernst nimmt mit der Fiirsorge fir die
Armen, der wird sich also auch fiir die sozialen Be-
strebungen der Gegenwart, besonders fiir die Woh-
nungs- und Versicherungsfragen und die Bekamp-
fung der Arbeitslosigkeit interessieren.»

Es gibt keine Hinweise darauf, dass Ragaz den
Rahmen der biirgerlich-paternalistischen Armenpfle-
ge gesprengt hitte, weder in seinem konkreten Han-
deln noch in der Analyse der Situation. Viel mehr
lasst sich bei der Quellenlage nicht sagen. Seiner
Schilderung in der Autobiographie gegeniiber scheint
mir Skepsis angebracht: Ich fand zu den Armen aber
nicht bloss ein Verhiltnis des Wobltiters oder Ar-
menpflegers, sondern eines Freundes und Bruders.
Friih lebte in mir das franziskanische Fiiblen auf.
(MW 187-188) Wir konnen nicht wissen, was Ragaz
fir ein personliches Verhiltnis zu den Armen hatte.
Wir wissen aber, dass die Armenpflegerinnen und
-pfleger, und mit ihnen Ragaz, es fiir ihre Pflicht und
ihr selbstverstindliches Recht hielten, Arme nétigen-
falls unter heilsamme Zucht zu bringen. Das soziale
Gefalle zwischen dem Churer Stadtpfarrer und einem
Taglohner aus dem «Feuchten Gisschen» muss also
gross gewesen sein. Was immer Ragaz fiir die Armen
geleistet haben mag”® — und es geht mir nicht darum,
diese Leistung zu bezweifeln — aber franziskanisch ist
nicht das Attribut, das zu dieser Armenpflege passt.

3.10 Friiher Sozialismus ?

Mattmiiller hat fiir seine Biographie gesam-
melt, was er in den Tagebiichern an Ausserungen
von Ragaz zum Thema Sozialismus finden konnte.
Es ist eher wenig, die Sammlung diirfte aber einiger-
massen vollstindig sein, da er dazu neigt, schon dem

6% Eine hdufige Ursache der Armut ist die Arbeitlosigkeit. Diese macht
sich besonders im Winter oft recht fithlbar und verursacht den Ar-
menpflegern am meisten Arbeit. Es gibt Fille, wo durchaus brave,
tiichtige Familienviter einfach keine Arbeit erhalten kénnen und
auf private oder offizielle Wohltitigkeit angewiesen sind. Aber
selbst im Sommer hért man hie und da iiber Arbeitsmangel klagen,
wenn die Herrschaften in die Sommerfrische verreist sind. Es liegt
nahe, in solchen Fillen iiber die sozialistische Parole Recht auf Ar-
beit nachzudenken und allenfalls zu behaupten, die Gesellschaft
habe die Pflicht, den Arbeitsfahigen fiir Arbeit zu sorgen oder die-
selben zu unterstiitzen. (Stadtarchiv Chur, AB III, F 18 052)

Im iibrigen kam in Chur mein soziales Denken und Empfinden be-
sonders auch durch mein Verhiltnis zu den Armen zum Ausdruck.
Ich war Leiter der freiwilligen Armenpflege, die neben der biirger-
lichen bestand, aber viel wichtiger war als diese. Ein Drittel meiner
Zeit wurde durch sie mit Beschlag belegt. Wo nicht eine Leichenre-
de oder die Vorbereitung auf die Predigt mich in Anspruch nahm,
gehorte der Nachmittag so ziemlich ganz den Armen, zuerst in
Form von Sprechstunden, dann in Form von Besuchen in ibren
Wohnungen oder von Schreibereien. Mittel standen mir reichlich
zur Verfiigung. Es ist in den sieben Jabren meines Churer Pfarram-
tes kaum ein Armer von mir gegangen ohne eine Hilfe. (MW 187)
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frithen Ragaz einen «Zug zum Proletariat» (Matt-
miiller 75) zuzuschreiben. So stellt er fiir die Flerde-
ner Zeit fest: «Eine Reihe von beildufigen Ausserun-
gen beweist, dass Ragaz auch in seinem Bergdorf die
soziale Frage nicht aus den Augen verlor.» (ebd. 62)
Das Tagebuch vermerkt eine Diskussion an der Pa-
storalkonferenz in Thusis {iber «Die Stellung der
christlichen Kirche zum Sozialismus», an welcher Ra-
gaz sich zu einer Entgegnung gedringt sah: Habe ...
das geschichtliche Recht und die providentielle Auf-
gabe des Sozialismus dargetan, zum Erstaunen dieser
siiffisanten Bourgeois (Tb 22.11.90, nach Mattmiil-
ler 62). Ich habe oben (Kapitel 2.3) auf einige frithe
Stellen hingewiesen, in welchen Ragaz sich zum So-
zialismus dussert. Er begreift ihn als Spielart des Ma-
terialismus, und das heisst fiir ihn als ungeistige Welt-
anschauung, die keine Ideale kennt. Ein Leben ohne
Ideale aber ist fiir Ragaz kein wahres Leben.

Eine erste lingere Auseinandersetzung mit dem
Sozialismus findet sich in der 1893 im Protestan-
tenblatt veroffentlichten Rezension des Buches von
Oskar Holtzmann «Jesus Christus und das Gemein-
schaftsleben der Menschen». Ein Text voll starker
Worte, das Werk eines Stiirmers und Drangers — man
hat den Eindruck, Holtzmanns Buch sei Ragaz gerade
recht gekommen, um ein paar siiffisante Bourgeois zu
erschrecken. Ragaz teilt nach allen Seiten seine Hiebe
aus,”! sein eigenes Anliegen gewinnt dabei nicht unbe-
dingt an Kontur. Holtzmanns Buch dient ihm als Pra-
gel; und es ist nicht immer klar, ob von seiner eigenen
Meinung oder derjenigen Holtzmanns die Rede ist.72

Etwas tiberraschend erklirt Ragaz, Holtz-
manns Gegenstand, Christentum und Sozialismus,
sel wohl immer noch der zeitgemdsseste, den es gibt.
Holtzmann habe den Mut, den Sozialismus zum legi-
timen Sohn der Reformation zu erkliren, weil seine
Lebensader die echt protestantische Wertschdtzung
der Arbeit ist. Er hitte wobl beifiigen konnen, dass
der Mut, fiir ein Ideal den Kampf gegen eine be-
stehende Gesellschaftsordnung mit Ausdauer aus-
zufechten, eine Frucht protestantischen Geistes ist,
so sebr man sich #iber solche Behauptungen entset-
zen mag. Der Verfasser scheut konsequenterweise
nicht davor zuriick, Christentum und Sozialismus
fiir gleichbedeutend zu erkldren. Der junge Biirger-
schreck Ragaz gefillt sich darin, provokativ zu for-
mulieren ; meines Wissens erscheint der Kampf gegen
eine bestehende Gesellschaftsordnung hier zum er-
stenmal — und dann lange nicht mehr.
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Holtzmann kenne natiirlich, so Ragaz, die Be-
fangenheit des Sozialismus in materialistischen
Theorien, aber diese ergibt sich nicht mit Notwen-
digkeit aus dem Grundsatz des Sozialismus (der da
laute: Schatzung des Menschen nach seiner Arbeit
fiir die Gesellschaft). Vielmehr verlangt der Sozialis-
mus selbst als Grundlage die Weltanschauung des
Christentums. ... Einen christlichen Sozialismus will
Holtzmann; ... er stebt vielmehr ganz auf dem Bo-
den des echten Evangeliums Christi, wie das freie
Christentum es immer tiefer und reiner zu verstehen
sucht.” Der Sozialismus, von dem hier die Rede ist,
ist ein idealer, ein Sozialismus, der erkannt hat, dass
er im echten Evangelium seine Wurzeln hat. (Und
diese werden von der von dogmatischen Vorurteilen
freien Forschung ans Licht gebracht.)

Dieses echte Evangelium ist nach Holtzmann
die Botschaft des echten Jesus, das heisst des Jesus
der synoptischen Evangelien — nicht des Christus des
Paulus und des Johannes, an den die Christenbeit zu
ihrem Schaden fast zwei Jabrtausende lang sich ge-
halten bat. Dessen eigentliche Triebfeder und Grund-
gedanke ist nach Holtzmann der Satz: Das Leben fiir
andere ist das wabre Leben. Dieses gewaltige soziale
Grundgesetz findet Holtzmann iiberall bei Jesus: in
seiner Stellung gegeniiber dem Gesetz, seinem Ver-
kehr mit den Siindern, seinem Gemeinschaftsideal.
So kann denn Holtzmann, immer nach dem Ver-
stindnis von Ragaz, Christentum und Sozialismus
fiir gleichbedeutend erkliren. Und Ragaz seinerseits
bekennt, ihm sei diese Auffassung sympathisch.

Sympathisch ist ihm diese Auffassung deshalb,
weil sie mit der Parole «Das Leben fiir andere ist das
wabhre Leben» eine Position vertritt, die den strengen

71 Angesichts der Wetterwolken, die von aussen, und der Entwick-
lungskrisen, die von innen ihr Leben bedrohen, schickt sich die pro-
testantische «Kirche» doch da und dort an, das furchtbar libmen-
de Gesetz der Trdgheit von den Gliedern zu schiitteln. Einen
kriftigen Anstoss dazu gibt hoffentlich die Broschiire des Liz. O.
Holtzmann, ... Die Schrift hat ausser ihrer gediegenen Kiirze einen
weiteren Vorzug, den man leider bei Schriften aus theologischer Fe-
der nicht immer findet: Man erfihrt ganz deutlich, was der Verfas-
ser etgentlich sagen will. (42-43)

»Dabei gab aber der Rezensent hin und wieder Gedanken weiter,
die dem besprochenen Werke fremd sind.» (Mattmiiller 62).

Und wenn man thm selbst, wie dem Sozialismus, Materialisrmus
vorwirft, so kénnte er vielleicht fragen, ob denn bei seinen kirchli-
chen und unkirchlichen Gegnern wobhl der Idealismus A und O sei?
(43) Im letzten Satz treffen wir wieder auf die Gegeniibersetzung
von Sozialismus und Idealismus, wobei der Idealismus weniger als
philosophische Richtung denn als Lebenshaltung verstanden wird.
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Anforderungen seines Idealismus zu gentigen ver-
mag. Dieser christliche Sozialismus ist reine Ethik.
Ob er etwas weiss vom Kampf gegen eine bestehen-
de Gesellschaftsordnung, ob er iiberhaupt eine poli-
tische Dimension hat, wird nicht klar.

In diesem Zusammenhang fillt nun der Satz:
Ist es vielleicht nicht auch frommer, in der sozialen
Bewegung unserer Tage einen, wenn auch unfreiwil-
ligen Wegbereiter einer neuen Offenbarung der Herr-
lichkeit des Christentums, als eine Ausgeburt ver-
ruchten Antichristentums zu erblicken ¢ Dieser Satz
ist von Interesse, weil er an die zentrale Aussage
Herrmann Kutters erinnert, dass namlich die Sozial-
demokratie unbewusst den Willen Gottes tut (Buess/
Mattmiiller 59).74 Kutters Buch, das man gemein-
hin als Durchbruch des religiésen Sozialismus in der
Schweiz bezeichnet, erschien aber zehn Jahre spater.
Der Satz ist auch deshalb eine Uberraschung, weil er
nicht so recht in den Zusammenhang passen will.
Die Textumgebung spricht vom christlichen Sozialis-
mus Holtzmanns, der ein idealer, also nirgendwo exi-
stierender Sozialismus ist; hier aber nimmt Ragaz Be-
zug auf die konkrete soziale Bewegung unserer lage.
Wie dem auch sei, Ragaz hat diesen Gedanken lin-
gere Zeit nicht mehr aufgenommen. Das Verhiltnis
der sozialen Bewegung zum Christentum ist fiir ihn
zu dieser Zeit nicht von vordringlichem Interesse.

Dies zeigt sich auch in der zweiten Hilfte der
Rezension. Was als Verteidigung des Sozialismus
begann, wird nun immer mehr zu einer Kritik an
der Kirche, der der ideale Sozialismus als Massstab
dient.”s Dieser zwingt die Kirche, sich auf ihre
Hauptaufgabe zu besinnen, namlich darauf, die Welt
zum Konigreich Gottes zu machen. Dieser Aufgabe
kommt sie nicht geniigend nach. Der Hauptfehler
der jetzigen Kirche ist ibre offizielle Unwabrhaftig-
keit. In der klaren, sicheren Diagnose dieses Krebs-
itbels des kirchlichen Christentums erblicken wir den
Hauptwert dieser Schrift. Bei allen ibren wichtigsten
Betiitigungen tritt die Kirche ibren Angehérigen im
Gewand der Unwahbrhaftigkeit entgegen und ver-
fiibrt sie selbst zur Liige. ... Ein Trost ist, dass diese
furchtbare Anklage aus der Mitte der Kirche selbst
erhoben werden kann; und ein Trost fiir uns, dass
das freisinnige Christentum den kleinsten Teil dieser
Schuld tragt. Jetzt wird, was als Loblied auf den So-
zialismus begonnen hatte, zum Loblied auf die frei-
sinnige Wahrhaftigkeit im Umgang mit den Resulta-
ten der historisch-kritischen Forschung: Es ist eine

Forderung, ... dass wir im unbedingten Vertrauen
auf die Gemeinde und die Macht der Wabrheit die
Resultate der wissenschaftlichen Theologie der Ge-
meinde mitzuteilen haben. Bevormundung der Ge-
meinde ist boser katholischer Sauerteig. Mége all das
Treffliche, was der Verfasser dariiber sagt, endlich,
endlich Beachtung finden! Es ist die hochste Zeit,
sonst ergreift die Krankheit das Herz der Kirche!
Mochte das ewige Evangelium Jesu Christi doch
bald den Tag schauen, wo es wie die Sonne aus den
Nebeln der Unwahrheit und Halbheit auftaucht in
Gottes Klarheit, schon wie am ersten Tag.

Fiir die Churer Zeit stellt Mattmiiller fest, Ra-
gaz habe von der schweizerischen Sozialdemokratie
recht wenig Notiz genommen. In den Tagebiichern
und in Ragaz’ Publizistik finde sich davon kein Nie-
derschlag. Dasselbe gelte von den Versuchen der
kirchlichen Sozialreforem (insbesondere von Gustav
Benz7¢). «Seine Begegnung mit der schweizerischen
Arbeiterbewegung spielte sich nur auf dem lokalen
Boden ab.» (Mattmiiller 71) Gemeint ist der Griitli-
verein; schon zu Beginn seiner Kantonsschullehrer-
zeit hatte Ragaz sich vorgenommen, mit diesem in
Kontakt zu treten (Tb 14.8.93 ; Mattmiiller 70, Anm.
110). 1896 hort er sich an der Maifeier der Griitlianer
eine Rede Pfliigers an und sitzt danach mit Hosang
zusammen mitten unter den Arbeiterfiibrern im Saal,
als die einzigen Bourgeois. Wir wurden dusserst
freundlich aufgenommen ... Also ein Traum und eine
Sebnsucht mehr erfiillt. (Tb 4.5.96 = ebd. 72)

74 «Die soziale Bewegung als unbewusste Trigerin des géttlichen Wil-
lens — das ist, mehr als ein Jahrzehnt vor Kutters Buch «Sie miissens»
und sechs Jahre vor Christoph Blumhardts aufschenerregendem
Eintritt in die sozialdemokratische Partei, ein durchaus ungewdhn-
licher Gedanke. Hier wurde er noch tastend ausgesprochen, und
man hérte ihn darauf lingere Zeit nicht mehr, aber er ist dennoch
ein erstes Aufblitzen der Botschaft vom Reich Gottes, die spiter das
Zentrum in Ragaz’ Denken bildet.» (Mattmiiller 63)

Fiir das Christentum aber war es ein grosser Segen, dass der Sozia-
lismus gekommen ist: es muss sich auf sein wahres Wesen besinnen;
es hat Gelegenbeit, zu zeigen, ob es der heutigen Menschheit noch
notwendig ist oder nicht. (43)

Gustav Benz; 1866-1937. Pfarrer, Sekretir fiir evangelisch-soziale
Bestrebungen, Gemeindepfarrer in Kleinbasel. Er «nahm die Le-
bensnot der Fabrikarbeiter in solcher Deutlichkeit war, dass er
nicht mehr auf einer «ein religiosen> Ebene bleiben konnte.» «Man
erreicht mit Benz schon vor der Jahrhundertwende einen Punkt der
positiven Beurteilung der Arbeiterbewegung, wie er im schweizeri-
schen Protestantismus bisher von keinem Theologen erreicht wor-
den war, ohne dass der betreffende selber Sozialist wurde.» (Buess/
Mattmiiller, 26-27)

7!

G

7

N

101



Noch im gleichen Jahr halt er an der Novem-
berfeier der Griitlianer die Festansprache. Da sie nicht
im Manuskript erhalten ist, zitiere ich hier nach der
Berichterstattung des «Freien Ritiers» (24.11.96., s.
auch Mattmiller 72). Offenbar kreiste Ragaz’ An-
sprache um die Themen Menschenwiirde und Volks-
freiheit: «Das Volk ist frei, jetzt muss noch der einzel-
ne Mensch frei werden, frei und geachtet, wie es dem
Begriff der Menschenwiirde entspricht. Darin liegt der
Keim der sozialen Frage, dass der Arme vorwirts stre-
ben, aus dem Lasttier ein Mensch werden will. Die so-
ziale Frage ist nicht nur und nicht in erster Linie eine
Magenfrage, sondern ein Kampf um etwas Geistiges.
... Diejenigen, die bisher von allen héhern Giitern der
Kultur ausgeschlossen waren, wollen nun wie die an-
dern daran teilnehmen und als Menschen gelten. Dazu
misssen sie freilich zunichst ihre materielle Existenz
verbessern, und die Pflicht aller ist es, den armen Ar-
beitern und Schuldenbauern dabei zu helfen; wir alle
miissen daran mitarbeiten, sie vom Leib und Seele to-
tenden Ubermass der Arbeit zu entlasten, ihnen Son-
nenschein ins Haus und ins Herz leuchten zu lassen.
Zugleich aber miissen wir brechen mit der Anbetung
des Mammons und des dussern Ranges; wir miissen
den Menschen schitzen und achten nach seinem rei-
nen Willen und Charakter. Dann erst ist zur Volksfrei-
heit die echte Menschenwiirde getreten; dann erst
wird unser Volk ein wahrhaft freies und gliickliches
sein, wie die Viter auf dem Riitli es erstrebten.»

Am 14. August 1901 hatte Stadtpfarrer Ragaz
auf dem Friedhof zu Daleu die Leichenrede fiir den
verstorbenen Redaktor des «Griitlianer», Hans Met-
tier (geboren 1851 in Langwies), zu halten. Er muss-
te beim Schreiben seiner Leichenrede davon ausge-
hen, dass wichtige Leute aus Sozialdemokratie und
Gritliverein zur Beerdigung kommen wiirden. Ra-
gaz war sich also mit Sicherheit bewusst, dass seine
Rede als mindestens halbwegs reprisentative kirchli-
che Verlautbarung in Sachen Arbeiterbewegung ver-
standen wiirde. Mattmiiller weist deshalb mit Recht
darauf, dass Ragaz, als der erfahrene Redner, der er
damals bereits war, seine Formulierungen sorgfiltig
abwog (Mattmiiller 74).

Nachdem er am Anfang der Rede kurz die Ge-
fithle der Trauer tiber den frithen Tod Mettiers aufge-
nommen hat, gibt Ragaz schon nach wenigen Sitzen
diesem Todesfall eine Wendung ins Positive. Er meint,
es gebe auch Griinde fiir Freude und Gehobenheit.””
Die Anwesenden diirfen sich freuen als Biindner (weil
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Mettier ein Beweis fiir die reichen Méglichkeiten des
ratischen Volkes war), als Schweizer (weil Mettier
schweizerische Vaterlandsliebe herrlich verkorperte),
als Parteigenossen (weil der Mann mit diesen hervor-
ragenden Eigenschaften einer der Ihren war) und als
Menschen generell (weil er ein wirklich edlen, reinen,
grossen Zielen geweihtes Menschendasein verkorper-
te). Mit drei von diesen vier Punkten holt Ragaz Met-
tier sozusagen aus der Partei heraus und hebt ihn auf
eine hohere Ebene, auf die Ebene der Heimat und der
Menschlichkeit, also auf Ebenen, in denen die
Klassengegensitze aufgehoben sind.

Diese Tendenz, Mettier von der Partei abzulo-
sen, durchzieht fast die ganze Predigt. Am Schluss des
Lebensberichtes, nachdem er die verschiedenen so-
zialen Titigkeiten des Verstorbenen aufgezihlt hat,
betont Ragaz ausdriicklich Mettiers Engagement fiir
die Gemeinniitzigkeit.” Dabei liegt ihm besonders
daran, Mettiers Freiheit von der Partei zu betonen:
Hans Mettier ist ein freier Mann gewesen, der gerne
seine eigenen Wege ging. Er hat zwar an den
Grundsatzen seiner Partei festgehalten; aber es war
nicht seine Art, sich der Parteiparole sklavisch zu un-
terwerfen. Freiheit ist fiir Ragaz das hochste Gut,
und sogar von der sozialen Bewegung behauptet er,
es gehe ihr letztlich darum, die Summe der Freiheit in
der Welt zu vergrossern.”? Mettier war ein reiner
Charakter, der nie aus Riicksichtnahme ein Stiick sei-
ner Seele geopfert hat. Und er war ein selbstloser

77 Wir freuen uns als Biindner — denn auch dieser Mann hat wieder
bewiesen, welche reiche Kraft, welch eigenartig tiefes und edles Le-
ben noch im Schosse unseres rhitischen Volkes schlummert. Wir
freuen uns als Schweizer — denn er hat, wenn auch in biindnerischer
Ausprigung, doch zugleich die edelsten Ziige des schweizerischen
Volkscharakters vertreten und die schweizerische Vaterlandsliebe
schlicht und herrlich verkorpert. Es freuen sich darum seine Partei-
genossen und sind stolz darauf, dass dieser Mann einer der ibrigen
war; wir freuen uns alle als Menschen, denn an diesem Grabe bie-
tet sich uns ein schoner Anblick, der schonste vielleicht, der uns ge-
boten werden kann, der Anblick eines wirklich edlen, reinen, gros-
sen Zielen geweihten Menschendaseins. (7)

Er ist einer der Fiibrer der schweizerischen Arbeiterpartei gewesen,
dessen Wort viel galt; er hat sie in den Behorden wiirdig vertreten;
er hat aber auch die ibm iibrig bleibende Zeit und Kraft in den
Dienst der Volksbildung und Gemeinniitzigkeit gestellt, so als Mit-
glied der Bezirksschulpflege und der Pestalozzigesellschaft von Zii-
rich; er bat gekimpft gegen volksverheerende Ubel, wie der Alko-
holismus eines ist, er hat sich verzehrt in Arbeit fiir das Gemein-
wohl und ist ein Opfer seines Eifers geworden. (10)

Solcher unabhdingigen Minner bedarf unser Offentliches Leben. Mit
Schreiern, Hetzern und blinden Nachbetern der Parteiparole ist kei-
ner Partei gedient. Und gerade die soziale Bewegung, was will sie
anderes, als die Summe der Freibeit in der Welt vergrissern? (11)
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Mann, ein Idealist, ein Mann, der ganz seiner Sache
lebte und sich darin aufrieb: Durch und durch echt,
schlicht, ebrlich, rubig und fest, getrinkt mit biind-
nerischer und schweizerischer Eigenart, mit seinen
Gedanken hinausreichend iiber die Grenzen des Va-
terlandes und doch mit seinem Besten tief im Mutter-
boden der Heimat wurzelnd — so war er seiner Partei
ein Segen, in seiner Person eine Widerlegung vieler
Vorurteile, so war er eine Verkorperung alten echten
Eidgenossensinns; ja, ein wabrer Volksmann, ein
guter Schweizer und ein edler Mensch. Mettier zeich-
nete sich also dadurch aus, dass er iiber der Partei
stand, dass er ein Mann fiir das ganze (Schweizer-)
Volk war und so die Vorurteile gegen die Einseitigkeit
der Partei widerlegte. Wieder ist Ragaz’ Bemiihen
spiirbar, Mettier von der Partei wegzuziehen.

Diese Tendenz durchzieht auch den letzten Ge-
dankengang der Predigt. Ragaz fragt, was er als Mann
der Religion iiber das Leben Mettiers zu sagen habe.
Er glaube zu wissen, dass Mettier in Ebrfurcht aufge-
blickt hat zu Jesus Christus, dem Freund des Volkes,
dem Verkiinder der grossten sozialen Botschaft, wel-
che die Welt gehort hat. Mettier hat sein Leben hinge-
geben im Dienste seiner Briider. Und wenn das nicht
Religion, Christentum wdre, was diirfte sich denn so
nennen 280 Mettier hat sein Leben derselben Sache ge-
widmet wie Jesus. Die soziale Bewegung ist ibrem
tiefsten Grunde und héchsten Ziele nach eine Entfal-
tung der Weltbefreiungs- und Weltbegliickungsgedan-
ken, die der Menschheit aufgeleuchtet sind aus der
Seele des Handwerksmannes von Nazareth. Zu guter
Letzt steht Mettier als Jiinger des Handwerksmannes
von Nazareth da. Mit diesem (und mit Ragaz!) ging
es Mettier um die Befreiung und Begliickung der
ganzen Welt. Ragaz hat damit der sozialen Bewegung
(und indirekt auch der Kirche) ihren Platz zugewiesen.
Ob seine Definition ihrer Ziele mit der Definition der
Menschen, die fiir diese Bewegung arbeiten, iiberein-
stimmt, ist hier nicht sein Problem. Dafur hat er sich
eine Interpretation der sozialen Bewegung zurechtge-
macht, die es ihm ermoglicht, ihr am Ende der Lei-
chenrede die Hand zu reichen: Die soziale Bewegung
und ein recht verstandenes Christentum miissen sich
immer wieder finden. Wir reichen uns darum an die-
sem Grabe die Hinde zu gemeinsamer Arbeit. Mogen
wir iiber die Wege zum Ziele da und dort verschiede-
ner Meinung sein, das Reich der Gerechtigkeit, Wabr-
heit, Freude, Liebe, eine Menschheit des Wohlgefal-
lens, dieses Reich wird siegen auf Erden.

4 Strukturen des Charakters

4.1 «Miidigkeit der Seele» —
«Hochgebirgsstimmung»

Trotz all seiner Erfolge und seines — so nehme
ich mindestens an — durchaus selbstbewussten Auf-
tretens ist der junge Ragaz ein Mensch voller Selbst-
zweifel. Er leidet an sich, an den Menschen, an den
Fragen der Religion.! Immer wieder klagt er iiber
einen Mangel an Stimmung oder dariiber, dass er
sich getiihlsmassig abgestorben vorkommt, dass der

80 Jesus hitte diesen Mann als seinen echten Jiinger anerkannt. Ja, wir
diirfen sagen, dass die Sache, der er sein Leben geweiht hat, die glei-
che ist, fiir die auch Jesus gelitten bat und gestorben ist. Die sozia-
le Bewegung ist ihrem tiefsten Grunde und héchsten Ziele nach
eine Entfaltung der Weltbefreiungs- und Weltbegliickungsgedan-
ken, die der Menschheit aufgeleuchtet sind aus der Seele des Hand-
werksmannes von Nazareth. Die soziale Bewegung und ein recht
verstandenes Christentum miissen sich immer wieder finden. Wir
reichen uns darum an diesem Grabe die Hinde zu gemeinsamer Ar-
beit. Mogen wir iiber die Wege zum Ziele da und dort verschiede-
ner Meinung sein, das Reich der Gerechtigkeit, Wabrbeit, Freude,
Liebe, eine Menschheit des Woblgefallens, dieses Reich wird siegen
auf Erden. Mit und in ibm ist Gott. Fiir sein langsames Kommen
biirgt trotz allem die bisherige Geschichte der Menschheit. (12-13)
Weitere Belege: Ich muss auch sonst ein schweres Kreuz auf meinen
jungen Schulterr tragen — mochte Ihnen das auch ein Trost sein,
wenn das eigene Leid Ihnen schwer scheint. (Br 10, 8.12.92) Allzu-
viel freudige Erfabrungen habe ich nicht gemacht; viele «Erfolge»
nicht errungen, das Kreuz dagegen bart auf mir lasten gefiiblt. (Br
11, 10.2.93) Ach, die wunderbare Pidagogik, die mein Leben
lenkt, hat es recht deutlich darauf angelegt, mir alles zu versagen,
was sonst der Menschen Gliick ausmacht: Gesundbeit, Talent, Lie-
be und Erfolg, und wo ich mich auf einen Sonnentag gefreut, muss
Regen und Nebel her, ... (Br 19, 1.9.94) Sie kennen mich natiirlich
gut genug, um zu wissen, dass ich immer am Leben schwer tragen
werde. ... Ich bin empfindlich fiir all die tausend Dolchstiche, die
Hochmut, Robeit, Gemeinheit anderer, aber auch die eigene ver-
letzte Eigenliebe unsereinem tiglich versetzen. Mich selbst zu ertra-
gen, mit mir vorlieb zu nehmen, fallt mir schwer. Die lastenden Riit-
sel des Lebens, der Religion, machen mich oft furchtbar ungliick-
lich; ich komme mir oft so entsetzlich nichtig, verdrebt, verkriip-
pelt, verdet vor, so imbécile, ja ridicule, und meine dann deutlich
zu sehen, dass das eigentlich auch das Bild sei, das andere sich von
mir machen. (Br 21, 9.3.95) Auch innerlich geht es mir wieder bes-
ser. Damit stand es nimlich eine Zeit lang ganz schrecklich
schlecht. Ich hatte Ihnen um Neujabr herum einen ganz verzweifel-
ten Brief geschrieben, den ich aber nicht abschickte. (Br 40,
11.2.98) Denn im Ertragen personlichen Leides und im Entsagen
bin ich stark. Joh 4,34 [Meine Speise ist die, dass ich tue den Willen
des, der mich gesandt hat, und vollende mein Werk | darf ich mir zu-
eignen. Aber eben, wenn ich sebe, dass ich nicht imstande bin, mein
Werk zu vollenden, dann bin ich ungliicklich. (Br 41, 28.4.98) E;-
nige Wochen lastete wieder Depression auf mir, sie scheint nun wie-
der gewichen zu sein. Ich babe auf der Kanzel dieses Jabr wobl
mehr als in den friiheren Jabren geleistet, jedenfalls mebr Frische
entfaltet. (Br 46, 12.5.99) Selten die diirren Stimmungen, und auch
wenn sie kamen, so baben sie wenigstens den «Erfolg» der Predigt
nicht merklich beeintrichtigt. (Br 48, 10.2.00)
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Geist schweigt : Nur eines ist noch da, mein altes Erb-
iibel, das fast uniiberwindlich scheint: jener Druck
auf dem Innersten der Seele, der sich zeigt als Mangel
an Stimmung, als Lihmung aller Krifte, als Miidig-
keit der Seele. Es ist wie friiher : nicht theoretischer
Zweifel. Denn dieser Druck dussert sich auch bei
Dingen, wo der Zweifel nichts bedeutet (z.B. in der
Liebe zu den Menschen, den Geschwistern), und
iiberhaupt habe ich gar keinen stichhaltigen theoreti-
schen Zweifel mebr. Es ist vielleicht einfach Erschop-
fung der Seele durch allzugrosse religiose und sittliche
Produktion ; vielleicht auch ist es natiirliche Schwer-
mut, vielleicht Krankbheit, weiss Gott, was es ist, je-
denfalls hochgradige seelische Herzschwdche. Wenn
diese Herzschwiiche da ist, dann ist mir die ganze
Welt durch einen triiben Schleier verbiillt, alles grau
in Grau gemalt; alle Dinge tragen die Ziige der Mii-
digkeit, der Leere, des Todes. ... An Gedanken feblit
es mir nicht und im Unterricht nicht an Methode —
aber wenn jene seltsame Herzlabmung mich plotzlich
itberfillt, dann niitzt alles nichts; ich kann dann ein-
fach nichts. Und leider ist dieser Zustand, der bei an-
dern dann und wann eintritt, bei mir fast die Regel
geworden. ... Obh, wenn nur dieser furchtbare Alb-
druck einmal von mir wiche oder doch hochstens als
Ausnabme wiederkebrte! Dann wire mir wobl!
Denn all die gewohnlichen Leiden der Welt trage ich
leicht. « Wenn ich nur dich habe.» (Br 33, 2.3.97)2

Das Gegenstiick zu dieser Miidigkeit der Seele
(Herzschwiche/Herzlibhmung/acedia) ist die Hoch-
gebirgsstimmung (Gehobenbeit/innere Freudigkeit/
Schwung und Frische des Gefiibles) : Wobl ist mir ge-
kommen, dass ich seit Neujahr beinabe obhne Unter-
brechung in einer Frische und Gehobenbeit der reli-
giosen Stimmung bin, wie schon lange nicht mebr.
Und das trotz viel amtlichen Kummers, der mir ge-
worden ist. Ja, wenn das anbielte, dann konnte ich
die Fliigel wieder heben und allerlei Fliige wagen, zu
denen ich mich lange zu matt fithite. Ob das die Fol-
ge der Ferien ist? ... Korperlich gebt es mir iibrigens
relativ gut, besser als die letzten zwei Jabre. Und, wie
gesagt, die innere Freudigkeit trdgt mich iiber vieles
hinweg. Das Gegenteil war ja sonst meine einzige
grosse Qual. (Br 44, 7.3.99)3 Echte Religiositit ist
nur in dieser Stimmung moglich ; ja, letztlich ist Reli-
glositit Begeisterung.*

Mit diesem Verstindnis von Religion setzt sich
Ragaz unter den dauernden Druck, sich in die ge-
hobene Stimmung zu versetzen, den religiosen Auf-

104

schwung zu nehmen. Manchmal bricht die Erkennt-
nis durch, dass das ein zu hoher Anspruch ist: Viel-
leicht mache ich zu hobe Anspriiche an Wucht und
Kraft religioser Stimmung, vielleicht ist meine Reli-

2 Weitere Belege: Wenn ich nur geniigend Religion hitte! Aber leider
muss ich gestehen, dass ich darin noch eine bedenkliche Herz-
schwiche spiire. (Br 20, 29.12.94) Es ist merkwiirdig: fast sechs Wo-
chen lang, ja linger, fiihlte ich mich getragen von einer Hochflut des
Geistes. Ach, welche Lust zu predigen. Ich hatte das Gefiibl, mich
selbst zu iibertreffen, und das Leben war eine Lust. Wiire es so vor-
wirts gegangen, ich hatte Holle und Teufel nicht gefiirchtet. Ich
fiihlte die Kraft, die Gemiiter zu fassen und zu zwingen. Da, plotz-
lich, an einem Samstagvormittag, hért der Strom auf, und er fehlt
mir nun ein paar Wochen lang iiberall, im Religionsunterricht und in
der Predigt. Wie der Methodist die Stunde seiner Bekehrung, so
kann ich Kommen und Gehen des Geistes angeben. Oh, welche
Pein, welche Hollenqualen, wenn das heilige Licht erlischt, alles so
o6de wird und matt, wenn mir Gott, Menschen, Vaterland, Gewis-
sen, Liebe und Treue, alles, alles gleichgiiltig wird und das Leben ein
graver Traum wird! Dann religiés produzieren zu sollen! Entsetz-
lich! (Br 26, 4.12.95) Meine acedia hat in den letzten Tagen beinahe
Miene gemacht, mich loszulassen, und es war mir, als ob ich in der
Tiefe wieder Lebensquellen rauschen horte. (Br 34, 20.6.97) Ich
spiire halt doch immer und immer wieder dieses Manko an Kraft
und Frische.... Oft ist mir in letzter Zeit der Gedanke gekommen,
dass vielleicht doch der Zustand meines Herzens an allem schuld
sein kénnte. (Br 37, 10.11.97)
Weitere Belege: Nur ein Herz voll Liebesfeuer, voll Schwung und sieg-
reicher Begeisterung — das geniigt und die Berge machen stark, er-
halten jung und gesund. (Br 4, 9.4.90) Moral ist Glaube, begeisterte
Hingabe an eine der Personlichkeiten, die mit neuen Gedanken und
Idealen auftreten. (Br 24, 11.8.95) Ich fiihle mich innerlich wohl
und geboben wie schon seit langem nicht mebr. Nicht etwa im ersten
Rausch des Erfolges, o nein, so steht es nicht, aber es ist eingetreten,
was ich gehofft hatte: Die schwere Aufgabe hat mir neues Leben ge-
geben. Gib einem Menschen Schweres zu tun und er muss glauben.
... Wenn es mir nur gelingt, immer auf hober Warte zu steben, dann
mag’s gehen wie’s will. (Br 25, 21.10.95) Mein letzter Brief kam aus
der freudigsten Stimmung; es trug mich damals die steigende Flut
des Geistes. (Br 26, 4.12.95) Und gottlob kann ich ja sagen, dass
meine Grundstimmung eine durchaus freudige, gehobene ist. Gott-
lob kebrt der Mangel an Stimmung nicht gerade hiufig wieder. (Br
29, 1.5.96) Ich habe hier in Chur erfabren, dass man mit ganz theo-
zentrischen Lebren sebr viel ausrichten kann, wenn nur das Herz
frisch ist. (Br 37, 10.11.97) Ich habe wobl die gliicklichsten Wochen
meines Lebens hinter mir. Es war mir gegbnnt gewesen, die Sonnta-
ge vor den Ferien voll Wirme und Kraft zu predigen, und Schwung
und Frische des Gefiihles dauerten bis weit in die Ferien binein. Mit
einem Hochgefiibl sondergleichen habe ich die Herrlichkeiten ge-
nossen, die sich vor mir auftaten. Das waren Wochen, wo der Strom
des inneren Lebens voll und freudig rauschte, wo ein Gefiibl der
Gottesndhe mich beseelte, ein Frieden, eine Freude, eine Erbaben-
heit iiber die Welt in mir war, wo Gedanken und Gefiible in solcher
Frische, Kraft, Fiille, Tiefe, Neubeit und Schonbeit unaufbérlich in
mir aufquollen, dass ich mir sagen musste: Oh, wenn du, nicht im-
mer, aber nur oft so wdrest. (Br 42, 23.8.98) Zwar die Hochgebirgs-
stimmungen der Ferientage sind dabin, ich habe nicht die Kraft, ein
solches erbohtes Leben dauernd festzubalten, aber es ist genug da,
wum auszukommen. ... Und nun bin ich so von der Herrlichkeit der
Welt gesiittigt, dass ich schon wieder ziemlich viel von ibrer Bitter-
nis ertragen mag. (Br 43, 27.9.98)
4 ... und dann aus tiefer Erfabrung und Erkenntnis, was echte Reli-
giositdt im Grunde ist; namlich Begeisterung (im tiefsten und edel-
sten Sinne) und Aufrichtigkeit; ... (Br 33, 1.3.97).
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Der depressive Leonhard Ragaz: Nur eines ist noch da, mein
altes Erbiibel, das fast uniiberwindlich scheint: jener Druck
auf dem Innersten der Seele, der sich zeigt als Mangel an
Stimmung, als Lihmung aller Kréfte, als Miidigkeit der See-
le. (Br 33, 2.3.97) (Foto: Staatsarchiv Ziirich)

giositit mebr Poesie als feste, unmittelbare Realitit in
meinem persénlichen Leben, oder ist meine Seele so
arm und leer 2 Aber oft ist in mir eine solche Fiille der
Gesichte, dass ich doch nicht an diese Leere glauben
kann. (Br 33, 2.3.97)5 Die Einsicht, dass nicht die
Leere der Seele, sondern die Hohe des Anspruchs das
Problem bildet, fithrt allerdings nicht dazu, dass Ra-
gaz den Anspruch tiefer hingen wiirde.® Der absolute
Ernst ist es ja gerade, der den authentischen Liberalen
auszeichnet. So bleibt Ragaz’ Religiositat wesentlich
Stimmung und ist dauerndem Wechsel unterworfen.

4.2 «Fluctuat nec mergiturs’

Trotz aller Klagen und Herzergiessungen
mochte Ragaz bei Moosherr und Schmiedel ja nicht
den Eindruck erwecken, er werde seiner Stimmungen
nicht Meister. Das wiirde seinen Vorstellungen von

Minnlichkeit nicht entsprechen. Er hingt deshalb
fast an jede Klage die Beteuerung an, letztlich gehe es
ihm gut und man brauche sich um ihn keine Sorgen
zu machen. Manchmal widersprechen diese Beteue-
rungen direkt dem zuvor Gesagten und wirken des-
halb etwas grosssprecherisch: Es ist mir ganz ausser-
ordentlich gleichgiiltig, wie lange ich lebe, hochstens
fiir meine Angehdorigen ist es nicht gleichgiiltig. Da-
gegen mochte ich gerne, so lange ich lebe, meine
Pflicht tun. (Br 35,29.7.97)

Elisabeth Moosherr versichert er nach der aus-
fithrlichen Beschreibung seines Herzleidens (siche
oben Seite 65), dass ich mich gegen die nieder-
driickenden Gedanken wehre nach Kréften. Ich lebe,
als ob ich auf ein langes Leben zu rechnen hitte.
Schliesslich weiss ja keiner, wann ibm sein Ziel ge-
setzt ist. Wenn es einen Gott gibt, dann gibt es kein
Sterben, und was ich hier erstrebt und erreicht, es ist
nicht verloren. So lasse ich mir echte Lebensfreude
nicht rauben. (Br 9, 3.10.91) 8 Dieser echten Lebens-
freude fehlt jegliche Spontaneitit: Sie ist ein theo-
logisches Konstrukt (wenn ... dann) und muss der
Erfahrung abgetrotzt werden (lasse nicht rauben).

5 Oder: Vielleicht ist das Spekulieren dran schuld, vielleicht korper-
liche Zustinde, vielleicht komme ich schwerer zum Ziel, weil ich
héher binauf will, weil ich mit der Religion absoluten Ernst mache,
sie zum A und O meines Lebens machen will. (Br 20, 29.12.94)
Ich lerne allmiblich, mich selbst zu behandeln. Meine Religion wird
auch immer mebr etwas Besseres als Stimmung. (Br 29, 1.5.96)

¢ Und auch nicht dazu, dass er weniger arbeitete: Ich glaube auch
diesmal besonders deutlich bemerkt zu haben, dass alles besser wur-
de, seit ich mir in der Woche einen halben Tag Rube gonnte. Leider
ist das seither unmdéglich geworden. (Br 40, 11.2.98)

7 «Sie schwankt mit den Wellen und geht (doch) nicht unter.» (Devise
der Stadt Paris, siehe Br 19).

§ Weitere Belege: Ich stehe eben im allgemeinen bei den Stiefkindern
des «Gliicks», und vielleicht ist es fiir Sie trostlich, zu wissen, dass
auch schon die Jugend sich beugen muss unter des Kreuzes Last. In-
des denke ich es mit Frohlichkeit und Mut zu tragen. (Br 7.6.92 =
Anm. 5 zu Br 10) Ja, das ist geradezu der Hauptmangel, den ich hier
beklagen muss: Mangel an Zeit. ... Indes kann mich das nicht hin-
dern, mich in meinem jetzigen Zustande durchaus befriedigt zu
fiiblen. (Br 16, 17.12.93) Aber wenn ich oben von einem triiben Ne-
bel sprach, der mich schrecke, so muss ich Sie jetzt noch versichern,
dass ich mich schon lange nicht mebr so innerlich begliickt, so fried-
voll fithlte wie jetzt. Fast méchte ich meinen, das letzte schwere Jabr
sei der Ubergang gewesen in sonnigere Zeiten. Jene Gewissenslast
ist abgefallen, von der ich Ibnen sprach; der Verlust war tief
schmerzlich, aber befreiend, darum bin ich jetzt erdenfreier. (Br 20,
29.12.94) Aber anderseits bin ich empféinglich fiir den Trost der Na-
tur, der Einsambkeit, den Reiz der Poesie, des Triumens, Griibelns; es
feblt mir nicht an Beweisen von Achtung, Liebe und Treue; oft er-
wacht der Friihling des Herzens wieder, den ich schon friih verwelkt
glaubte, und schliesslich finde ich dieses Durcheinander héchst le-
benswert. (Br 21, 9.3.95) ..., aber dass mich diese Gedanken nun
ernsthaft ungliicklich machen, davon kann keine Rede sein. (Br 28,
25.2.96)
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Ragaz gibt sich alle Miihe, freudig zu sein und zu
wirken. Genauso gibt er sich ein Jahr spiter alle
Miihe, die Einsamkeit im Flerdener Pfarrhaus zu lie-
ben,® obschon er sich wenige Zeilen zuvor iiber seine
Vereinsamung beklagt hat. Auch in diesem Brief
beharrt er darauf, dass es trotzdem ein Gluck gibt,
gegen dessen Kraft und Glanz alles andere zu nichts
zusammenbricht, und ich habe mir gelobt, als ein
mutiger Soldat meinen Kampf zu kimpfen und froh
und frei zu sein. (Br 10, 8.12.92)1° Auch dieses
Glick muss erkampft, dem Leben abgetrotzt werden.
Und funf Jahre spiter tont es nicht anders, wenn er
schreibt: Es kommt wohl etwa hin und wieder be-
dngstigend der Gedanke iiber mich, dass es mit mei-
ner physischen Lebenskraft rasch abwirts gebe; ich
schiittle ihn aber wieder ab. Und all das, was ich da
geschrieben habe, macht mich nicht ungliicklich. Ich
habe zu viele Quellen des Gliicks in mir. Es ist immer
nur der Gedanke an mein Werk, der mir webe tut.
(Br 37, 10.11.97) Gewiss ist Ragaz fihig, Glick zu
empfinden, die Briefstellen, die er in begeisterter
Stimmung geschrieben hat, belegen dies. Das Gliick
aber, von dem in diesem Absatz die Rede ist, ist mehr
ein Kraftakt als ein Rauschen des inneren Stromes
(Br 42, sieche oben Anm. 3).

Als sich Ragaz im Friihling 1894 in Clara Na-
dig verliebt und schliesslich den Gedanken an eine
Ehe verwirft, durchlebt er eine tiefe Krise: ... und
was ich als Argstes gefiirchtet, ich muss es durch-
kosten; das sind Tatschen; deswegen bitte ich Sie,
nicht um mich besorgt zu sein. Ich spreche mit der
Devise von Paris: fluctuat nec mergitur und danke
fiir alles Schone und Grosse, was ich durch einen
Wolkenschleier von Menschenqual geseben babe. (Br
19, 1.9.94) Gegen Ende des Jahres ist auch dieser
Kampf durchgestanden, und jetzt heisst es: Jene Ge-
wissenslast ist abgefallen, von der ich 1hnen sprach ;
der Verlust war tief schmerzlich, aber befreiend, dar-
um bin ich jetzt erdenfreier. (Br 20, 29.12.94) So er-
fahrt denn auch dieser Verlust seine Wendung ins Po-
sitive. Dem Leiden gewinnt Ragaz Sinn ab, indem er
erklart, es mache den Menschen tief, stark und tap-
fer. Mit diesem Argument trostet er auch seinen Bru-
der Rageth: Auch was Du an Dir selbst zu leiden
hast, ist gut und recht. Es wdre mir leid, wenn es an-
ders wire. Tief und reich wird ein Mensch nur durch
Leiden. Sie sind unser bester Besitz. (Br 54, 27.1.01)

Diese Methode der Psychohygiene, Negativem
Sinn abzugewinnen, ja abzutrotzen und es auf diese
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Weise ins Positive zu wenden (Gliick/Freiheit/Tap-
ferkeit), wendet Ragaz auch da an, wo es darum
geht, negative Ereignisse ausserhalb seiner Person zu
bewiltigen.

In einem frithen Brief an Oskar Brindli kom-
mentiert Ragaz von Flerden aus die Antisteswahl
in Basel. Uber deren Ausgang ist er nicht niederge-
schlagen, sondern empért. Die unterlegenen Refor-
mer (gewihlt wurde mit einem Vorsprung von 19 bei
1400 Stimmen anstelle des Reformers Wirth der Ver-
mittler Salis, der spdter Ragaz’ Kollege sein wird)
werden aber durch langmiitige Gerechtigkeit am be-
sten ibre sittliche Uberlegenheit beweisen und den
Sinn ihrer Grundsitze erldutern. Dann muss dieser
Sieg fiir die Rotte der Pharisier und Sadduzier ein
Pyrrhussieg sein. Die Niederlage ist eine Schande
nicht etwa fiir den Unterliegenden, sondern fiir die
ganze vom gesunden Teil des Schweizervolkes lingst
gerichtete baslerische Pietisterei und Muckerei. ...
Bei nibherem Zuseben wird auch diese Erfabrung,
die uns pessimistisch stimmen kénnte, sich als ein
segensreicher Gotteswille erweisen. (Br 7, 28.5.91)
Moralisch gesehen, sind also die unterlegenen Refor-
mer die eigentlichen Sieger und ist die Niederlage der
eigentliche Sieg, da sie dem Willen Gottes entspricht.

Nach dem Zugsungliick von Miinchenstein
(am 14. Juni 1891), bei dem 73 Menschen ums Leben
kamen (Br 8, Anm. 12), schreibt Ragaz an Brindli:
Dass damit Euch Theologen dussere und innere Ar-
beit in Hiille und Fiille erwachsen ist, kann ich mir
denken. Wir sind damit wieder einmal vor ein dun-
kles Ritsel gestellt, das aber gerade dadurch auf die
Menschenberzen wirken wird mit einer Gewall,
wie tausend mdchtige Predigten sie nicht besdssen.
Wer wollte iibrigens leugnen, dass die Wirkung, die

9 Gesellschaft habe ich sozusagen keine. ... Langeweile fiible ich
zwar kaum jemals, doch versauert man im steten Umgang mit sich
selbst und den Biichern; etwas mebr Anregung von aussen wiirde
wohbl den schlummernden inneren Menschen etwas aufwecken. Ich
bin gern allein; so recht tief einsam mit meinen Gedanken und
Traumen. Wenn die Lampe freundlich wieder brennt, die Schwester
niht, ich iiber einem Buche sitze und unter dem warmen Ofen
Hund und Katze sich traulich gelagert haben, dann wiinsche ich
mir nichts Besseres mehr. (Br 10, 8.12.92)

10 Nur im Amte muss ich zu viel schmerzliche Erfabrungen machen,
die mich oft furchtbar niederdriicken. Ich muss auch sonst ein
schweres Kreuz auf meinen jungen Schultern tragen. ... Es gibt
trotzdem ein Gliick, gegen dessen Kraft und Glanz alles andere zu
nichts zusammenbricht, und ich habe mir gelobt, als ein mutiger
Soldat meinen Kampf zu kimpfen und frob und frei zu sein. (Br 10,
8.12.92).



solche Ereignisse auf die Menschenherzen hervor-
bringen miissen, nicht eine gottgewollte sei ? Nur das
Wie ¢ entziebt sich unserer Kemntnis (Br 19.6.91).
Nicht das Ungliick selbst, aber doch seine Wirkung
auf die Menschenherzen ist gottgewollt. Seine tragi-
sche Wucht wird die Menschen im Sinne Gottes be-
einflussen, wenn wir auch nicht wissen kénnen, wie
das vor sich geht. Sicher aber ist, dass letztlich auch
dieses Ungliick nicht sinnlos sein kann.

Ein weiteres Beispiel fiir diese Interpretation
ins Positive ist die Wahl von Ragaz’ Nachfolger ans
Basler Miinster im Jahre 1908. Ragaz ist natiirlich
daran interessiert, dass seine «Richtung iiber den
Richtungen» weitergefiihrt wird — sein Wunschkan-
didat ist deshalb der Vermittler Liechtenhahnj der
von einem ad hoc Komitee unter der Losung «Uber-
windung der kirchlichen Richtungen» vorgeschlagen
wird. Gewihlt wird aber, und zwar mit markan-
tem Vorsprung, der Reformer Tischler. Fiir Ragaz
bedeutet diese Wahl insofern eine Niederlage, als
nun die von ihm eingeschlagene Linie nicht mehr
fortgefiihrt wird. Einige Tage spiter schreibt er an
Bruder Rageth: Wir haben das Gefiihl, dass eine Nie-
derlage — nach den bekannten Gesetzen des Gottes-
reiches — unserer Sache besser gedient habe, als ein
Sieg es getan hiitte. Der Kampf selber war viel wert.
Wir haben ibn mit reinen und noblen Waffen gefiibrt.
Was hatte ich alles sagen konnen, z.B. gegen Tisch-
ler, und habe geschwiegen. Dieser noblen Kampfes-
weise verdanken wir zum guten Teil die Gussere Nie-
derlage, aber auch den moralischen Sieg. Und wie
diese zwolf Minner gegen ihr ganzes Milieu fiir die
Sache einstanden, war einfach erhebend, seelenstir-
kend. Dazu die Zeugnisse aus Arbeitermund, die
Erfiillung und Verheissung zugleich waren. (Br 115,
18.9.08) Auch hier deutet Ragaz die Niederlage in
einen moralischen Sieg um. Jetzt aber entspricht es
den Gesetzen des Gottesreiches, dass die Niederlage
der Sache besser dient als ein Sieg.

Dass Ragaz nicht frei ist von Imponiergehabe,
zeigt sich auch hier : Mich personlich glauben die Re-
former allerdings vernichtet zu haben, aber sie konn-
ten sich wieder einmal tiduschen. Letzten Sonntag
war das Miinster gefiillt wie am hochsten Feiertag
und von allen Seiten kommen mir Zeugnisse zu, die
mir zeigen, dass ich nicht tot bin.

4.3 «Als ein mutiger Soldat meinen Kampf
kdmpfen» 11

Ein wesentlicher Charakterzug von Leonhard
Ragaz ist seine Kampfesbereitschaft, ja -lust, die sich
von Widerstidnden nicht beeindrucken lisst, sondern
an ihnen wichst.!? Der Kampf scheint sein eigentli-
ches Lebenselement, immer wieder ist in den Briefen
von Kampf und Kampfen die Rede. Ragaz kampft
gegen den populdren Unglauben, gegen Gleichgiil-
tigkeit und Roheit,!? er kimpft gegen die Laxheit
gewisser Liberaler,'* im Religionsunterricht ringt er
um die Seelen der Jugend.' Er kimpft gegen das
Verderben des Alkoholismus ¢ und spiter gegen die
Prostitution, und er wird diesen Kampf zum heiligen
Krieg erklaren.'” Er kimpft aber auch gegen seine ei-
gene sittliche '® und korperliche ' Schwachheit. Jede
grossere Entscheidung, die er zu fillen hat (zum Bei-
spiel, ob er sich auf eine Stelle bewerben soll), muss

11 Siehe Anm. 10,
12 ... und Moosherr bestitigte mir, dass es der Reform in Basel so sehr
an Kraft und Tiefe, so sebr an wirklicher Religion fehle, dass auch
er eben nicht gut mitmachen konne. ... Es wandelt mich angesichts
solcher Dinge oft eine rechte Kampflust an, doch in eine grossere
Stadt zu gelangen und dort zu versuchen, ob es mit meiner Art gin-
ge. (Br 49, 3.5.00)
Ich bin Gebirgsvikar, in merkwiirdige Verbiltnisse hineingestellt,
mitten im harten Kampf mit Unglauben, Materialismus, Robeit,
Kleinigkeitssucht, Klatsch, Tréigheit. Da heisst es: Kopf oben! Herz
weit und offen und das Auge scharf und klar! (Br S, 16.4.90). Ich
habe hier einen schwierigen Kampf zu kiampfen gegen populiren
Unglauben. (Br 6, 28.12.90)
Trotz innerer Abneigung gegen die viele Arbeit und den zu erwar-
tenden Kampf mit Gleichgiiltigkeit, Roheit und liberalismus vul-
garis miisste ich wobl folgen, wenn der Ruf an mich erginge, in die-
sem Falle als einem Rufe Gottes auf ein Kampffeld. (Br 20,
29.12.94)
Am liebsten ist mir doch der Religionsunterricht. Da ringe ich um
die Seelen der Jugend einen natiirlich nur von mir gefiihlten Kampf
und erfabre, wie furchtbar schwer es ist, aus Tod Leben zu machen.
(Br17,17.1293)
Nchstens halte ich in unserer kantonalen gemeinniitzigen Gesell-
schaft einen Vortrag iiber diesen Gegenstand. Es ist ein schwerer
und schoner Kampf, der mir Freude macht. (Br 28,25.2.96)
Immer wieder muss ich sagen: Das Verderben schreit zum Himmel
gegen jeden, der nicht in seiner Weise dagegen kiampft. Ich bin ent-
schlossen, in diesem Kampf stehen zu bleiben; es ist ein heiliger
Krieg. (Br 29, 1.5.96)
Ieh fiihle mich innerlich mutiger und freier als bisher; ich will mei-
ne Seele retten, einen guten Kampf kimpfen, Herz und Hand rein
halten und Gott walten lassen. (Br 25, 21.10.95) Unbesonnen bin
ich leider und kein Fehler hat mir mebr geschadet. Ich bekampfe
ibn nach Kriften. (Br 51, 24.9.00)
19 Ich muss eben zu allen Kampfen noch einen Kampf gegen die kor-
perliche Schwachbheit fiibren, (Br 44, 7.3.99)
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er innerlich erkimpfen,2? und auch Klarheit in theo-
logischen Fragen erlangt er nur kimpfend?! (wie
uiberhaupt die theologische Wahrheitssuche eine Fol-
ge von Schlachten ist22). Ragaz spricht deshalb im-
mer wieder von seinem Kampf um die Weltanschau-
ung,?3 und es ist fur ihn gar keine Frage, dass auch
um Gott gekimpft werden muss.2* Auch auf seine
niederdriickenden Stimmungen reagiert Ragaz nicht
resignativ, sondern eben kdmpferisch. Er reagiert als
Mann, der sich nicht gehen ldsst und sich vieles ab-
verlangt. Dem Theologen Ragaz hitte sich als Lo-
sung eine quietistische Glorifizierung des Leidens an-
geboten. Tatsichlich hat er nicht immer der Versu-
chung widerstanden, sein Leiden zu lieben; zuletzt
aber tiberwiegt immer der Kampfeswille. So schwingt
eine gewisse Glorifizierung des Leidens und des
Kreuzes besonders in den frithen Briefen an E. Moos-
herr mit.25 Der Verzicht auf die Freude, das Gliick
der gewohbnlichen Menschen, wird aber mit eben die-
ser Kampfesbereitschaft kompensiert.2¢ Ragaz findet
sein Gliick, indem er als mutiger Soldat seinen
Kampf kimpft?” oder als braver Streiter auf seinem
Posten aushilt: Wenn ich Anspruch auf Gliick im ge-
wohnlichen Sinne des Wortes machen wiirde, so
widre ich wobl nicht gliicklich. Denn mir, dem rube-
und friedliebenden, scheint Kampf als stetes Los be-
schieden zu sein. ... Ich muss mich gegen Hochmut
und Gemeinbeit mit einem dicken Panzer von Religi-
on und Philosophie wappnen und in Gottes Namen
wieder kimpfen und schaffen und glauben. ... Also
Kampf und im Kampf viel, viel Leid. Insofern ist von
Gliick nicht zu reden. ... Und doch, weil ich fithle,
dass ich innerlich wachse, so ist wohl auch dieser
Kampf schliesslich ein Gliick und kann mir einst
auch noch zur Freude werden. (Br 15.3.94)

Wie Ragaz’ Kampfeswille durch seine wissen-
schaftliche Arbeit hindurchscheint, habe ich am
Churer Vortrag gezeigt (siche oben S. 86). Dort hatte
er der Ethischen Bewegung vorgeworfen, sie halte
den Menschen vom notwendigen Kampfe, der allein
seine Seele retten konne, fern. In den beiden Aufsit-
zen «Zur Philosophie des Glaubens» (Protestanti-
sche Monatshefte 1899, 261-270, 308-318) fiihrt er
diesen Gedanken weiter, indem er den Glauben aus-
driicklich zum Gegenstand des Kampfes macht: An
Gott festhalten, obschon sein Dasein und sein Lie-
ben nicht bewiesen werden kann — das ist Glaube im
Vollsinn des Wortes. Dieses Element der Freiheit,
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der Tat, des Kampfes ist dem Glauben wesentlich, es
ist sein Lebensfeuer. Es gibt dem religiosen Leben
seine leidenschaftliche Spannung und seine ungeheu-
re Kraft. Diese Art des Glaubens macht ihn zum
Vater des Hochsten, dessen die Menschenseele fihig
ist: der Treue, die im tiefsten Dunkel am Vater fest-
halt ; des Heroismus, der fiir eine Sache kampft, lei-
det, stirbt, die dem Verstand der Verstindigen Tor-
beit ist; der unendlichen Freibeit und Kraft der
Personlichkeit, die der inneren Stimme getreu sich
behauptet gegen die Welt. Alles das nicht nur eine
Sache fiir die Grossen, sondern durch die Religion
dem drmsten Menschenkinde méglich und ihbm oft
am nétigsten! Nehmt dieses Element der theoreti-

20 I'n den letzten Wochen und Tagen habe ich wieder recht akute inne-
re Kampfe durchgemacht. Sie werden erraten, dass die Churer Pfar-
rerwahl daran schuld ist. (Br 22, 21.5.95) Und St. Gallen? Ich habe
nach schwerem Kampfe wieder einmal nein gesagt. (Br 52,23.10.00)
Nach mannigfachen Kampfen und Schwankungen hat sich mir un-
gefibr Folgendes als meine Leitlinie in theologischem Denken und
Forschen festgestellt: ... (Br 12, 20.6.93)

22 In den Mittelpunkt meines theologischen Denkens will ich nun
wieder die grosse Frage nach dem Verhiltnis von Religion und Ge-
schichte stellen. Hier wird doch offenbar die Entscheidungsschlacht
geschlagen. (Br 35, 29.7.97)

Soll ich Ihnen von den Kimpfen um die Weltanschaung berichten,
die ja keinem erspart bleiben und die bei meiner, wie ich glaube,
griiblerischen und ungestiimen Natur heftig genug sind? Von mei-
nen Kampfen mit tritben Stimmungen? Oder von meinen Idealen
und theologischen Meinungen? (Br 11, 10.2.93) Auch der stille
Kampf um die Weltanschauung dauert fort mit wechselndem Gliick
auf beiden Seiten. Dies alles bildet des Lebens Reiz. (Br 21, 9.3.95)
Mein einziger Gedanke ist: Gott zu finden, und zwar so, dass ich
thn andern zeigen kann. Dieser «Kampf um Gott», einst mein The-
ma fiir die Probepredigt (Gen. 32, 21-31), soll offenbar meine Le-
bensaufgabe sein. Kein Wunder, wenn ich auch jetzt noch viele ban-
ge und triibe Tage habe. (Br 13, 12,10.93) So gehére ich denn zu
den Stillen im Lande und bin zufrieden, trotzdem Kimpfe und Nie-
derlagen mir nicht feblen werden, namentlich ein Kampf nicht: der
Kampf um Gott. (Br 17,17.12.93)

25 Wir sind in die Welt hineingestellt als Haushalter mit dem Pfunde,
das uns anvertraut ist. Unsere Aufgabe ist, dasselbe treu zu verwal-
ten mit reinen Hinden und reinem Sinn. Gliick haben wir dabei
nicht zu suchen; vielmebr, es gibt kein echtes Gliick als dieses Be-
wusstsein, auf seinem Posten als braver Streiter gekdmpft zu haben
des Lebens Kampf, treu dem Willen des ewigen Vaters. ... Das ist ja
eben der vielgeriihmte Segen des Leides, dass es uns gottihnlich
macht, uns weit emportrdgt iiber Gedanken und Wiinsche des ge-
wohnlichen Menschen. ... Es gibt ein Lebensgliick, das tiefste,
schénste, das unzuginglich ist allem Leid der Erde. Dieses Gliick
schliesst Gott denen auf, denen er der Erde schwerstes Leid schickt;
der Schliissel ist das Kreuz, jenes Leid das Eintrittsgeld. ... O wie
miissen wir Gott danken fiir den Engel des Leids, der uns zu thm
binfiihrt; denn bei ibm zu sein ist hochstes Gliick; die Kreuztrdger
sind seine geliebten Kinder. (Br 6.3.92)

Nicht die Freude in der Welt, wohl aber das Streben und Kampfen
in derselben scheint mir begebrenswert, und das Bewusstsein, meine
Pline doch nicht realisieren zu konnen, lastet oft Wochen und Mo-
nate lang auf mir, dass ich geistig wie gelibmt bin. (Br 9, 3.10.91)
27 Siehe Anm. 10.
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schen Unsicherbeit aus der Religion fort, und ibr
habt ibr das Herz gelibmt. (317) Ragaz betont hier
das Moment des Wagnisses, des Heroischen so stark,
dass er dabei die Frage, worin der Glaube seinen
Grund habe, aus den Augen verliert. Alles hingt jetzt
an der Personlichkeit, an ihrer Freiheit und Kraft, an
threr Bereitschaft zur Treue, zum Heroismus. Je
mehr ein Mensch gegen alle Evidenz glaubt, umso
heroischer ist er. Wie bei der religiésen Genialitit de-
mokratisiert Ragaz den Heroismus durch die aus-
driickliche Erklirung, alle, nicht nur die Grossen,
kénnten zu Heroen des Glaubens werden konnen.

Wer Religion so sehr mit Kampf verbunden
sieht, wird sich keiner quietistischen Richtung des
Christentums anschliessen kénnen und er wird auch
kein Freund einer Sola-fide-Theologie werden. Er
wird in der Religion nicht in erster Linie Trost oder
Geborgenheit suchen, sondern ein Kampfesfeld.

Allerdings habe ich den starken Eindruck, dass
Ragaz hier aus der Not eine Tugend macht. Wieder
wendet er das Negative (die Unsicherheit) ins Posi-
tive (den Heroismus). Dieser Aufstieg ins Reich der
Freiheit ist wie die oben S. 106 beschriebenen Paral-
lelen ein enormer Kraftakt, verlangt er doch vom
Menschen Freude bei gleichzeitiger Gefihrdung des
Lebens.28

4.4 «Heilige Scheu vor der Frau»?’

Letzthin hatte ich einen furchtbar schweren
Fall. Ein Fraulein von bier, Ida Gamser, durch Schon-
heit, goldlauteres Gemiit, Liebenswiirdigkeit, kind-
liche Unschuld ausgezeichnet, ging nach Ziirich, um
sich von Prof. Dr. Meyer ein geringfiigiges Leiden an
der Nase heilen zu lassen. Am Abend nach der Audi-
enz, am 16. Juni, fand man ihren Hut und Schirm am
Ufer der Limmat mit einigen Zeilen, die sagten, dass
Dr. M. sie in Verzweiflung und Tod getrieben habe.
Es ist kein Zweifel, dass Entsetzliches an ibr veriibt
worden ist. Nach 14 Tagen fand man die Leiche in
der Limmat. Mir war die Aufgabe gestellt, die auch
sonst schon oft sehr schwer heimgesuchten Hinter-
bliebenen zu trosten und die Leichenrede zu halten.
(Br 31, 6.7.96, diese Passage wurde nicht in den
Briefband aufgenommen, vgl. Anm. 6)

Fiir Ragaz steht fest, dass der Arzt die 23jih-
rige Frau, deren kindliche Unschuld, kindliche An-
mut, kindliche Herzensgiite, kindliches Vertrauen er

in seiner Leichenrede besonders hervorhebt, sexuell
missbraucht hat und deshalb an ihrem Tod schuldig
ist: wer sie aber in den Tod getrieben hat, ibn iiber-
geben wir in die Hande des ewigen Richters. Er wird
ibn finden, auch wo er menschlicher Gerechtigkeit
entfliehen sollte. Nicht Zorn, nicht Hass fithlen wir,
sondern Mitleid und Schrecken. Denn «schrecklich
ist es, in die Hinde des lebendigen Gottes zu fallen».
Indirekt spricht Ragaz damit die junge Frau gegen
die Konvention von der Schuld des Selbstmordes
frei.

Vor die Aufgabe gestellt, die Leidtragenden
in dieser schweren Lage zu trésten, blickt Ragaz zu-
riick auf das Leben der Verstorbenen und stellt fest :
Welch’ ein schones Leben ist das gewesen! Wie ist es
wirklich nur dagewesen, um zu begliicken. ... Ein
solches Leben hat unendlichen Wert. Es hat kurz
gedauert, aber kommt es auf die Zahl der Erdentage
an? ... Nicht nach seinem Umfang, sondern nach sei-
nem Inhalt bemisst sich der Wert eines Menschenle-
bens. Und das Bild dieses Jungfrauenlebens, erbebt
es sich nicht gerade auf dem dunkeln Hintergrunde
ibres tragischen Todes in einem Glanze, einer Ver-
klirung, die so schon sind wie der Heiligenschein um
das Haupt einer Martyrerin? ... Ibr Los ist ein
schmerzliches, aber ein grosses, ja ein herrliches Los!
Sie ist gestorben als eine Mirtyrerin! Wir verehren
und preisen jene heldenhaften Frauen, die fiir ibr Va-
terland oder ibren Glauben in den schmachvollsten
Tod gegangen sind; sie stehen vor uns da mit der
Krone der Ebren und der Palme des Sieges. Als eine
solche Mrtyrerin ist auch sie gestorben, als Miirty-
rerin fiir das Reich Gottes, das Reich der Unschuld
und Reinheit im Kampf gegen die Macht des Bésen,
die dunkler ist als die Nacht. Fiir das Heiligste was es

8 Denn dieser [der Heroismus| entfaltet sich im Wagen. Wir wiirden
die ungebeure Kraft des Glaubens libmen, der von der Unsicher-
heit lebt. Wir wiirden die héchste Absicht der Schopfung missver-
stehen; die Freibeit. Der Mensch soll von seinem sittlichen Leben
sprechen konnen: «Ich hab’s gewagt!» Darin bestebt seine Gottes-
sohnschaft. Er spricht zu seinem Vater: «Ich glaube die Absicht zu
verstehen, die du mit deinen Menschen bast. Freudig mache ich sie
zur meinigen — auf Lebensgefabr hin.» Damit steigt er aus dem
Reich der Notwendigkeit empor ins Land der Freibeit, wo die Hei-
mat des personlichen Geistes ist, und wo die grossen sittlichen
Schlachten geschlagen werden, die das dramtische Leben der Ge-
schichte sind. (270)

Ieh wurde ein wenig ein «Lumps. ... Nur vor ganz schlimmen Din-
gen blieb ich Gott sei Dank bewabrt — wesentlich durch meine Her-
kunft vom Dorfe und von der Atmosphire unserer Familie und der
heiligen Scheu vor der Frau. (MW 100)
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gibt, ist sie gestorben; eine Mdrtyrerin, das soll ihr
Ehrennamen unter uns sein. ... Es ist aber das Hoch-
ste, was es gibt, ein Opfer zu sein. Nur seine reinsten
und treuesten Seelen erwiiblt der Herr zu solchen
Opfern. ... Darum sagen wir: Friede und Sieg Dir,
Du edle Jungfrau! Dunkel der Verzweiflung umgab
Deine Todesstunde ; aber wir richten beute und wir
reichen Dir die Krone der Ebren und die Palme des
Sieges. Du hast mit heldenhafter Tapferkeit Deine
Seele gerettet. Rein, gross, herrlich stehst Du da!
Der engagierte Reformer Ragaz scheint nicht
zu bemerken, wie sehr er sich hier in den Bahnen des
katholischen Mairtyrer- und Heiligenglaubens be-
wegt, wie sehr ithm Jungfriulichkeit zu religioser
Reinheit wird, wie sehr sexuelle Reinheit> zum Ge-
gensatz zum Bosen. Dieser Idealisierung der Frau
entspricht ein ebenso idealisiertes Verhalten des
Mannes: Nach Ragaz tiefster Uberzeugung hat sich
der Mann der Frau gegentber ritterlich 3° zu verhal-
ten, absoluter Respekt vor der Frau, insbesondere
vor ihrer «sexuellen Reinheit», ist sein erstes Gebot.

5 «Die grosse Wendung»!
5.1 Der Burenkrieg

Im Krieg zwischen den Englindern und den
Buren (1899-1902) hat sich Ragaz mit hochster Lei-
denschaft fiir die Buren eingesetzt. Mein biindneri-
sches Denken verband sich darin mit der alldeut-
schen Einstellung gegen England. Ich habe jenen
grossen Protest gegen Englands Verbalten, beson-
ders gegen die Konzentrationslager, veranlasst, der
damals aus der Schweiz bervorging. ... Ich habe
auch jene Geldsammlung fiir die Buren veranlasst,
welche vorwiegend in der deutschen und fast aus-
schliesslich in der protestantischen (!) Schweiz unge-
fabr eine Million Franken zusammenbrachte, ...
Auch nachdem ich von Chur weggegangen war,
spielte die Burensache noch eine grosse Rolle beson-
ders in meinem inneren Leben. Und zwar wurde sie
infolge des Erliegens der Buren die wesentliche Ursa-
che einer Katastrophe meines Vorsehungsglaubens.
Denn dass die Buren im Rechte seien, stand mir un-
erschiitterlich fest, dass sie aber trotz ihrem eigenen
calvinistischen Glauben, dass Gott unbedingt mit
dem Rechte sei, doch zuletzt erlagen, verstiess gegen
meinen bisherigen Vorsehungsglauben. Ich habe vie-

110

le Jabre mit dieser Erfabrung gerungen und habe
iiberbaupt fiir dieses ganze Problem erst in meinem
Reichsgottesglauben, der die Annahme, dass alles
Geschehen ein unmittelbarer Ausdruck des Willens
Gottes sei, energisch bestreitet und den Sieg Gottes
und seines Rechtes erst in der Zukunft seines Reiches
siebt, eine Losung gefunden. (MW 182-183)

Wie die folgende Untersuchung von Ragaz’
Verarbeitung der Niederlage der Buren zeigen wird,
darf das Selbstzeugnis des alten Ragaz nur mit Vor-
behalt als Quelle benutzt werden. Die Lektiire der
Texte aus der Zeit der Ereignisse ergibt ein Bild, das
nur teilweise mit dieser Passage iibereinstimmt. Ne-
ben dem Aufsatz «Der Burenkrieg», der Ende Juni
und Anfang Juli 1902 im Protestantenblatt (Seiten
201-205 und 209-213) erschien (also kurz nach
Ragaz’ Umzug nach Basel), werde ich vor allem
den Brief, den Ragaz kurz nach der Kapitulation der
Buren am 31.Mai 1902 seinem Bruder Rageth
schrieb (Br 66, 9.6.02), ausfiihrlich zitieren.

Der Artikel im Protestantenblatt, der im Ton
eher hymnisch als analytisch gehalten ist und des-
halb in der Interpretation nicht wirklich auf den Be-
griff gebracht werden kann, zeigt uns zunichst eine
Facette von Ragaz, die wir bis jetzt noch nicht ken-
nengelernt haben: Ragaz als Militaristen, der iiber
drei Jahre hinweg die kriegerischen Ereignisse im
sudlichen Afrika fiebernd mitverfolgt: Und dann der
Krieg selbst mit seiner ungeheuren dramatischen
Spannung, seinen Wechselfillen, seiner Tragik ! Die
Helden des Krieges, immer wieder neue auftauchend,
wenn die alten gefallen ; die Ratsel, die Enttiuschun-
gen, der Zorn, die Anklage, das Obnmachtsgefiihl
des Zuschauers! Dieser Burenkrieg hat die Geschich-
te wieder in Poesie verwandelt, er hat Gefiible wach-
gerufen, die lange aus der niichternen Wirklichkeit
ins Land der Sage geflohen schienen, mitten in unse-
rer Welt der Fabriken und Eisenbahnen ist auf ein-
mal das epische Zeitalter der Menschheit wieder auf-
getaucht. (201-202) Sofort aber gebietet Ragaz sich
selbst Einhalt: Der Burenkrieg ist aus. Hol’ der Teu-
fel alle Romantik! Wir haben eine Tragédie erlebt.
(202) Fiir Ragaz ist die Niederlage der Buren eine

30 Es kam darin [in der Leichenrede] dem Midchen gegeniiber auch
ein Zug zur Geltung, den ich mir in Demut zuspreche, der mir aber
viel Miihe und Kampf bereitet hat: die Ritterlichkeit, besser gesagt:
das Rittertum. (MW 194)

1 MW 230, s. unten S. 114.



Katastrophe; sie wird ihm zu einem religiésen Pro-
blem - natiirlich wiederum zu einem von letzter
Tragweite, wie es die Geschichte bisher nicht gesehen
hat.2 Mit den Buren hat er diesen Krieg durch und
durch religios aufgefasst, ja, er hat ihn geradezu reli-
8i6s aufgeladen. Im Vertrauen auf den Herrn der
Heerscharen habe das Volk der Buren den Krieg un-
ternommen, und dieser Glaube hat ibm die Kraft zu
einem sittlichen Heldentum, einem Heldentum der
Ausdauer, gegeben, das in der Geschichte seinesglei-
chen sucht. ... Die Religion, die wir so sebr nur als
Wort, Schein, schénen Traum kennen, wurde einmal
Wirklichkeit, trat als lebendige Kraft in die Ge-
schichte ein. (202) Die Buren machten Ernst mit der
christlichen Ritterlichkeit, ja sogar mit dem Gebot
der Feindesliebe und dem unbedingten Vertrauen in
die géttliche Fithrung. Daraus ergab sich die Frage,
ob Gott sich zu dieser Haltung bekennen wiirde: Ob
es moglich wiire, dass der lebendige Gott in einer
entscheidenden Probe dem religiosen Idealismus den
Sieg verliehe iiber die Gétzen, die da heissen: Real-
politik, Geldmacht, Missachtung sittlicher Instan-
zen? Welch eine Stirkung alles idealen Mutes ware
das gewesen, nicht auszudenken! — und das Gegen-
teil — welch eine Niederlage! (202-203).

Ragaz hatte wihrend dieses Krieges gehofft,
religis ergriffen zu werden, den lebendigen Gott in
der Geschichte der Gegenwart zu erleben: Es war
auch gut so, dass wir wieder einmal Gott aus der
Geschichte wollten sprechen hiren, der Geschichte
der Gegenwart. Die Zeiten, wo das geschieht, sind
die religios grossartigsten. Die michtigste religidse
Erscheinung, die wir kennen — das Leben [esu aus-
genommen — der Prophetismus Israels, war wesent-
lich ein solches Erleben Gottes in der Geschichte der
Gegenwart. Wer einen lebendigen Gott haben will,
muss ibn schauen im Wirken und Weben der Ge-
schichte, besonders der Zeitgeschichte. Also: Gott
hat zu uns gesprochen, und wir waren willig zu
horen. Was hat er gesprochen? Es fillt uns schwer,
seine Rede zu fassen. (203) Auch jetzt, nach der Nie-
derlage der Buren, hilt Ragaz daran fest, dass Gott
in der Geschichte zu erkennen sei. Der lebendige
Gott offenbart sich in der Geschichte der Gegen-
wart, also unmittelbar. Ragaz sucht das direkte
Gotteserlebnis, er mochte ohne die Vermittlung
Christi auskommen, d.h. ohne an ihn als die zweite
Person der Trinitit glauben zu miissen (s. oben S. 93,
insbesondere Br 48).3 Er muss deshalb ein Feld fin-

den, auf dem diese unmittelbare Gottesbegegnung
moglich ist; seine Herkunft aus dem theologischen
Liberalismus verweist ihn auf die Geschichte. Unter
diesen Voraussetzungen bleibt ihm nichts anderes als
anzunehmen, dass Gott auch in der Niederlage der
Buren gesprochen hat.* Das Problem besteht jetzt
darin, ihn richtig, bzw. tberhaupt zu verstehen.
Denn Gott hat nicht, wie Ragaz hoffte, Gericht ge-
sprochen in diese schwiile, vom Rausch der Macht,
der Anbetung des Erfolges befangene Zeit! (203)
Gesiegt haben nicht die Buren, die den Sieg verdient
hitten, gesiegt hat vielmehr das Geld. Und, noch
schlimmer: die Buren haben nicht zuletzt deshalb
verloren, weil gerade ihre Frommigkeit, die ibnen
Kraft gab, sie auch an der Ausniitzung ibrer Erfolge
hinderte. (204)

Lauter Tatsachen, die einen an Gott irre wer-
den lassen konnen. Wie losen wir das religiGse Pro-
blem, das uns Gott aufgegeben hat? Ganz l6sen
wird es nur die Geschichte selbst, wir werden noch
lange daran zu verarbeiten haben. Wir massen uns
iiberhaupt nicht an, es losen zu kénnen, aber nach
einigen Anhaltspunkten fiir eine religiése Verarbei-
tung des grossen Problems sollen und wollen wir
suchen. (205)

Im folgenden zitiere ich den Verarbeitungsver-
such, den Ragaz in Brief 66 am 9. Juni 1902 seinem
Bruder Rageth vorgetragen hat. Die Gedanken stim-
men mit denen aus dem zweiten Teil des Aufsatzes
iiberein, sie sind im Brief aber etwas direkter formu-
liert:

Bis jetzt habe die Hoffnungsfihigkeit sie beide
(den Bruder meint Ragaz einfach mit) iiber die Ereig-

2 Das war doch das grésste unter den Wundern dieses Krieges: dass
wohl noch nie, seit es eine Geschichte gibt, ein zeitgendssisches ge-
schichtliches Ereignis fiir die zuschauenden Volker wie fiir das ban-
delnde und leidende selbst so sebr den Charakter eines religiosen
Problems angenommen hat, wie dieser Krieg an der Wiege des zwan-
zigsten Jabrhunderts. (202)

* Gleichzeitig empfindet er diese Haltung als Defizit seiner Theologie
(vgl. ebenfalls insbesondere Br 48), fiir das er aber noch keine L&-
sung gefunden hat.

4 In diesem Sinne ist auch eine frithere Briefstelle iiber den Burenkrieg
zu lesen. Am 3. Mai 1900 schreibt Ragaz an Schmiedel: Die bése
Wendung im Burenkrieg hat mich lange gepeinigt und mich religios
gequalt, wie noch nie ein Ereignis. Hier wird ein theologisches Pro-
blem vor unseren Augen aufgerollt, bearbeitet, gelést von Gott
selbst. Es handelt sich um Dinge, die man gar nicht mehr fitr mog-
lich gehalten hitte. Man muss an Jesaja und Jeremia denken. Gott
fangt an, so laut zu sprechen, wie wir es gar nicht mebr gewohnt wa-
ren. Hoffentlich wird es ein erquickendes, glaubenerweckendes
Gotteswort. Viele achten darauf, es ist eine religisse Sache geworden
mehr als man wohl glaubt. (Br 49, 3.5.00)
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nisse hinweggetragen.S Nun ist etwas in uns zerbro-
chen oder doch gelihmt. Auch wenn es ihnen schon
frither klar gewesen sei, dass das Gute den Opferweg
gehen miisse, aber dass es endgiiltig unterliegen miis-
se, haben wir doch nie geglaubt. Doch ist Ragaz
auch jetzt nicht gewillt, diesen Glauben aufzugeben :
Wenn der Satz: das Gute siegt, wenn auch nur lei-
dend und sterbend, nicht mebr gelten sollte, dann
hitte unser Glaube die Spannkraft verloren, ja, er
wdre gar kein «Glaube» mehr. Der Konjunktiv deu-
tet schon an, dass es dabei nicht bleiben darf, denn
die Annahme, dass dieser Satz nicht stimmt, wiirde
die Aufgabe des Glaubens bedeuten. Glauben im Sin-
ne Ragaz’ heisst glauben gegen die Evidenz; seine
Spannkraft bezieht der Glaube gerade aus seinem wi-
derspriichlichen Verhiltnis zur Realitit.

Nach einer wortgewaltigen Absage an Politik,
Patriotismus und Krieg entwirft Ragaz eine neue Ge-
schichtsaufassung, die ihm wieder Hoffnung geben
kann: Gemiss einer eigenen inneren Logik, gleich-
sam linear, entwickelt sich aus dem Kleinen uber das
immer Grossere das Grosste, das Reich Gottes. Wie-
der schliesst der tief und stark empfindende Ragaz
sehr direkt aus seiner Erschiitterung auf den Zustand
der Welt: Die Gegenwart ist die Zeit, in der diese Ent-
wicklung sichtbar zu werden beginnt, sie ist eine
Wendezeit. Die kleineren Vilker miissen in grosseren
aufgeben und diese in einigen Weltreichen, die Vor-
stufen sind des grossen Menschheitsreiches, des Got-
tesreiches. Es ist Gotterdammerung, schwere Zeit.
Das Alte stiirzt, das Neue ist noch in den Anfingen
da, und vielleicht erkennen wir es noch nicht einmal.
Damit hat Ragaz der Niederlage der Buren Sinn gege-
ben und sie ins Positive gewendet. An der Stelle des
Leidens (Opferweg) steht jetzt der Untergang des Al-
ten. Dass das Neue kommt, ist gewiss, nur ist es viel-
leicht noch gar nicht erkennbar, bleibt Geheimnis.

In einem zweiten Ansatz’ wertet Ragaz die
Niederlage der Buren padagogisch aus; sie wird so
(wie das Munchensteiner Zugungliick) zum prophe-
tischen Wort, zur Fackel, die die menschliche Bar-
barei furchtbar erleuchtet. Etwas sophistisch deutet
er auf diese Weise die Niederlage in einen Sieg um:
Und nun frage ich: hitte dieser Zweck durch einen
Steg der Buren besser erreicht werden kénnen ¢

Und nochmals setzt Ragaz zu einer Hoffnungs-
runde an.8 Weil sie gelitten haben, werden die Buren
gesegnet werden ; dabei handelt es sich wie bei Kreuz
und Auferstehung um die Erfiillung eines Weltgeset-
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zes, das keine Ausnahme duldet. Wann und wie das
geschehen wird, liegt jenseits unseres Vorstellungs-
vermogens, es geht iber unser Abnen hinaus. Darum
ist Hoffnung notwendig. Um am Prinzip festhalten
zu konnen, argumentiert Ragaz wie oben im ersten
Ansatz mit der Unméglichkeit, das Neue bereits jetzt
zu erkennen Schon in der Calvenpredigt, im Worte
der Verheissung, hatte er den Biindnern, die in ihrer
Geschichte so viel leiden mussten, eine gute Zukunft

5 Wenn wir auch lange genug Zeit gebabt hatten, uns vorzubereiten,
so blieb uns doch immer die Hoffnung. Und wir besitzen eine so
grosse Hoffnungsfihigkeit. Zum mindesten durften wir hoffen, das
Vae victis nicht zu horen und nicht ein solches Triumphgeheul der
Sieger. Nun ist etwas in uns zerbrochen, oder doch gelihmt. Wir ha-
ben an diese Sache so viel Kraft des Glaubens gesetzt, wir haben un-
sere Hoffnungsfihigkeit, wenn sie ermatten wollte, immer wieder
angespannt, nun ist nattirlich, dass das iibermdssig angestrengte Or-
gan Rube baben will, dass eine grosse Erschlaffung des Gemiits ein-
tritt. ... Wir haben es nicht nétig, uns dariiber auszusprechen, was
uns der Burenkrieg bedeutet. Er ist unter den geschichtlichen Bege-
benbheiten, die wir miterlebt, vorliufig das Ereignis. Es wird unserer
Weltanschauung, die gar zu rosig nie gewesen ist, einen noch dunk-
leren Ton geben. Zwar haben wir immer gewusst, dass diese Welt im
argen liege und dass das Gute den Opferweg gehen miisse, aber dass
es endgiiltig unterliegen miisse, haben wir doch nie geglaubt. Wir
konnten die furchtbarsten Leiden, durch die das Burenvolk hin-
durch musste, wobl begreifen, aber das definitive Erliegen konnten
wir nicht fassen. Wenn der Satz: das Gute siegt, wenn auch nur lei-
dend und sterbend, nicht mebr gelten sollte, dann hétte unser Glau-
be die Spannkraft verloren, ja, er wire gar kein «Glaube» mebr.
Die nationalen Ideale stiirzen und es wachsen die sozialen, die hu-
manen, die religiésen. Das alles wird sich nur langsam vollzieben,
wir werden vielleicht noch eine Steigerung des Nationalismus erle-
ben — aber die neue Entwicklung muss kommen. Wobl uns, wenn
unsere Ideale nach der Zukunft weisen, dass wir nicht in Trauer
iiber die grossen Zusammenbriiche unser Leben verzebren miissen.
In diese Geschichtsauffassung ordne ich auch den Burenkrieg ein,
von da aus kann ich ihn auch religiés verstehen.

Er soll an einer grossen geistigen Zeitenwende eine Fackel sein, die
uns die vorhandene Wirklichkeit furchtbar beleuchtet, ein Signal
zum Erwachen soll er sein. Auftaumeln sollen wir und erschrecken.
Was ist unsere Humanitit? Was unser Christentum? Eine Posse.
Tief, tief in der Barbarei stecken wir noch und héchstens einige
Strablen des Morgenlichtes haben uns beriibrt. Das hat der Buren-
krieg gezeigt. Vielen hat er es gezeigt, vielen von den Besten. Aus
dem Taumel, der da hiess: Macht, Weltpolitik, Volkstum, Realpoli-
tik, sind viele erwacht. Der Ton ist schon anders geworden. Und nun
frage ich: hdtte dieser Zweck durch einen Sieg der Buren besser er-
reicht werden kénnent Ich glaube nichy, ich fiirchte vielmebr, dass
ein Sieg doch nur jene Tendenzen gestirkt hitte. Und wenn auch
nicht — ein Sieg wird schnell vergessen. Aber Niederlagen des Guten
préiigen sich unvergesslich dem Gediichtnis der Menschbeit ein. Ich
brauche nur an das Kreuz von Golgatha zu erinnern. Die grossten
Erinnerungen der Geschichte sind beldenhafte Niederlagen.
Allerdings ist das nicht mein letztes Wort. Auf Karfreitag muss
Ostern folgen. Ich gebe auch jetzt die Hoffnung nicht auf. England
hat furchtbar gefrevelt, es wird furchtbar gestraft werden. Die Bu-
ren haben gelitten, geblutet, sie werden gesegnet werden, so oder so,
jedenfalls iiber unser Abnen hinaus. Also noch einmal hoffen! Es
handelt sich um Weltgesetze, die keine Ausnahme dulden.
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vorausgesagt? (siche oben S. 89). Im Falle der Buren
verbietet sich dieser naive Optimismus ; deshalb wird
er von Ragaz durch Einfithrung der Nicht-Erkenn-
barkeit gebrochen.

So sollen die vergangenen Ereignisse den beiden
Briidern Ragaz dazu dienen, ihrem Glauben tiefere
Fundamente zu graben.!® Dazu gehort, dass sie ihre
Zuversicht nicht mehr auf die Beurteilung des Welt-
laufs griinden. Aus der Geschichte zieht man keine
Zuversicht, sie ist firr das Verstindnis des Menschen
zu gross. Die Alternative heisst jetzt: Wir miissen
Gott personlich erleben, dann kommen wir nicht
mehbr von ihm los. Und so komme ich nicht von ibm
los, geschebe, was da wolle, und spreche immer wie-
der mein : Dennoch ! Das ist nicht ein resignativer Ver-
zicht auf den Glauben an den Sieg des Guten, sondern
eine Absage an dessen Erkennbarkeit in der Geschich-
te. Zuversicht ist nicht aus der Geschichte zu gewin-
nen, sondern nur aus der direkten Begegnung mit
Gott. Worin das personliche Gotteserlebnis besteht,
sagt Ragaz leider nicht; klar wird nur, dass die Bezie-
hung zu Gott unter dem Zeichen des Dennoch steht.

Auch an der entsprechenden Stelle im Aufsatz 11
macht Ragaz aus der Niederlage der Guten einen
moralischen Sieg, der ihn sogar behaupten 'l.éisst, die
Buren hitten mehr gewonnen als verloren. Uber den
Brief hinausgehend, verweist der Aufsatz auf kon-
krete geschichtliche Ereignisse, an denen sichtbar
werde, dass nichts vergessen wird (auch wenn uns
die herzstirkenden Beispiele, nimlich die Riickge-
winnung von Terrain durch den Protestantismus in
Frankreich und Osterreich, nicht eben tiberzeugen
wollen!). Im Gegensatz zum Brief an Rageth sieht
der Aufsatz also durchaus die Moglichkeit, Zuver-
sicht aus der Geschichte zu gewinnen (ganz einfach
deshalb, weil Ragaz in der Zwischenzeit zwei Bei-
spiele eingefallen sind). Trotz der Hilfe dieser beiden
Beispiele vermogen wir Menschen Gottes Walten
nicht wirklich zu verstehen. Weil es ein Ostern auch
in der Geschichte gibt, miissen wir es mit Gott wa-
gen. Ob wir dich nicht verstehen, wie du webst und
waltest im ungebeuren Weltleben, wenn wir nur in
unserem eigenen Leben und unmserer Seele fiihlen,
dass du bist! Auch dieser Text endet also mit dem
Verweis auf das personliche Gotteserlebnis, das sich
dadurch auszeichnet, dass es nicht vom Verstehen,
sondern vom Fithlen beherrscht wird, vom Fiihlen,
dass du bist! Das Fiihlen fiihlt zuerst das Sein Got-
tes, seine Grosse und seine Macht. Und es fithlt, und

zwar ausgerechnet an der Ungerechtigkeit in der
Welt, dass du bist, der Gerechte. Wober stammt der
Glaube an die Gerechtigkeit, der in uns ist, wenn
nicht aus dir? Und wenn du uns schligst, uns ent-
tduschest, dennoch halten wir fest an dir!

Damit hat Ragaz den Gedanken véllig in die Pa-
radoxie gefiihrt und sich wohl auch darin verfangen.
Denn wie soll der Mensch, der von Gott enttiuscht,
also ungerecht behandelt wird, auf die Idee kommen,
Gott sei der Gerechte ? Mit dieser Konstruktion einer
doppelten Paradoxie (zu sehen ist die Ungerechtigkeit
— trotzdem soll an die Gerechtigkeit Gottes geglaubt
werden / dieser Glaube an die Gerechtigkeit kommt
aus Gott — und zwar aus demselben Gott, der den
Menschen ungerecht behandelt) wirft Ragaz den
Menschen ganz auf sein Dennoch zuriick. Gegen alle

9 Uber dir schwebt die Verbeissung, dass es dir noch gut gehen soll.
Auch fiir die Vilker gilt, sogut wie fiir den Einzelnen, das Wort:
«Die mit Trinen sden, werden mit Freuden ernten.» Wer aber hat
mehr gelitten als du? Ist der Boden deines Landes nicht getrdankt
von Blut und Trinen? Auf diesem Boden muss nach gittlichem Ge-
setz die Saat einer schineren und reicheren Zukunft erwachsen.
Bleibe nur treu dem Besten, was du hast, und dein Gott wird dir
Treue halten! (14)

10 Ich begriffe es wobl, wenn das schwere Erlebnis zuniichst Deinen
Glauben erschiittern oder gar umwerfen sollte. Vielleicht aber kann
es auch dazu dienen, dass Du ibm noch breitere und tiefere Funda-
mente gribst. Schliesslich und letztlich werden wir unsere Zuver-
sicht doch nicht auf die Beurteilung des Weltlaufs griinden diirfen.
Der Erdgeist wird uns, wie dem Faust, zu gross bleiben. Wir miis-
sen Gott personlich erleben, dann kommen wir nicht mebr von ibm
los. Und so komme ich nicht von ibm los, geschebe was da wolle,
und spreche immer wieder mein: Dennoch! (Br 66, 9.6.02).

"1 Aber gerade das Kreuz Christi zwingt uns zu dem Glauben, dass
das letzste Wort in dieser Sache noch nicht gesprochen sei: zum
Kreuz gehort Auferstebung, wie immer wir diese versteben mogen.
Eine Auferstehung wird auch bier nachfolgen. England wird sein
Gericht erleben, so gewiss, als es eine Sonne gibt. ... Und an den
Buren umgekehrt wird sich das Gesetz erfiillen, dass keiner um-
sonst leidet. ... Sie haben schon jetzt viel gewonnen. Was war das
Volk vor dem Kriege und was ist es jetzt! Es hat einen Ebrenplatz in
der Geschichte; aus dem Dunkel ist es emporgestiegen in den glor-
reichsten Tag. Es hat mebr gewonnen, als es verloren. Und besseres
wird noch kommen. ... Wir miissen alle bei diesem Anlass wieder
lernen, dass Gott ein grosser Gott ist, der grosse Gedanken bat, mit
grossen Mitteln und mit grossen Zeitrdumen schaltet. Wir baben
Pfinder dafiir, dass nichts vergessen wird. Die Gegenwart gibt uns
dafiir zwei herzstirkende Beispiele [namlich die Los-von-Rom-Be-
wegungen in Osterreich und Frankreich). ... Es gibt ein Ostern
auch in der Geschichte, und Gott ist fiir uns zuletzt immer da am
grossten, wo wir ihn zuerst am wenigsten verstanden hatten. So wa-
gen wirs erst recht mit ibm. Ob wir dich nicht verstehen, wie du
webst und waltest im ungebeuren Weltleben, wenn wir nur in unse-
rem eigenen Leben und unserer eigenen Seele fiiblen, dass du bist!
Du bist! Und wenn die Ungerechtigkeit der Welt himmelboch an-
steigt, so fithlen wir erst recht, dass du bist, der Gerechte! Wober
stammt der Glaube an die Gerechtigkeit, der in uns ist, wenn nicht
aus dir? Und wenn du uns schligst, uns enttduschest, dennoch hal-
ten wir fest an dir! (212-213)
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Erfahrung muss der Mensch sein Dennoch aufbieten:
Man versteht jetzt, wieso Ragaz auch im Bereich des
Glaubens von Heroismus sprechen kann: Heroisch
ist dieser Glaube, weil er mit aller Kraft gegen alle Wi-
derstinde anglaubt. Eine andere Form des Glaubens,
z.B. das Verstindnis des Glaubens als Geschenk, ist
fur Ragaz nicht denkbar. Ragaz kann nichts anneh-
men, was er sich nicht durch Leistung verdient hat.

Mit demselben Dennoch hatte Ragaz den An-
gehorigen Ida Gamsers Trost zusprechen wollen;
auch hier musste er auf das Geheimnis und die from-
me Ahnung rekurrieren: Gerade im Angesichte sol-
cher schmerzlicher Ritsel erbebt der Glaube seine
Adlerfliigel, erwachen alle Michte des Hochsten und
Heiligsten in uns und rufen: Dennoch ist Gott giitig
und gerecht! Diese Welt des Jammers ist nicht die
einzige, nicht die ganze Welt. Hoch iiber unserm
Begreifen hinaus, aber dem Flug der frommen Ab-
nung zugdnglich, liegt die Welt, in der unsere Seele
ihre Heimat hat. Dasselbe Dennoch hatte er in «Zur
Philosophie des Glaubens» zu einem Akt der Frei-
heit und der heroischen Treue deklariert (An Gott
festhalten, obschon sein Dasein und sein Lieben
nicht bewiesen werden kann — das ist Glaube im
Vollsinn des Wortes) (317). Und es ist dasselbe Den-
noch, das Ragaz Schmiedel und Moosherr versichern
lasst, dass es ihm, trotz aller Klagen, letztlich gut
gehe und sie sich seinetwegen keine Sorgen zu ma-
chen brauchten. Die Klage darf nicht das letzte Wort
sein, sie kime dem Eingestindnis einer Niederlage
gleich. Zu flichen oder kampflos zu unterliegen
kommt fiir Ragaz nicht in Frage, und so geht der
Kampf immer weiter, setzt Ragaz immer wieder von
neuem sein Dennoch vor sich auf.

Die anfangs zitierte Aussage aus Ragaz’ Auto-
biographie, der Burenkrieg sei ihm zur Katastrophe
seines Vorsehungsglaubens geworden, findet in die-
sen beiden Quellen keine Bestitigung. Der Vorse-
hungsglaube zerbricht nicht wirklich, er gerit durch
die Erfahrung des Burenkrieges in eine Krise, aus der
er geldutert, d.h. um eine neue Dimension bereichert,
hervorgeht: Auch jetzt zweifelt Ragaz nicht an einer
gottlichen Lenkung der Geschichte, unsicher wird
ihm aber deren Erkennbarkeit. Ohne die Annahme,
zuletzt siege das Gute, verlore der Glaube seinen In-
halt. Deshalb arbeitet Ragaz jetzt mit dem Begriff
der Ahnung und betont das trotzige Dennoch. Eine
wirkliche Katastrophe hitte Ragaz’ Verstindnis von
Glaube gar nicht zugelassen, sie wire eine Flucht vor
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der religiosen Herausforderung gewesen, und die ist
in Ragaz heroischem Glaubens- und Selbstverstind-
nis nicht vorgesehen.

5.2 Das Zugserlebnis

Im Mai 1902 kommt Ragaz nach Basel. Das er-
ste Basler Jahr ist fiir ihn keine gute Zeit. Schon am
2.12.02 schreibt er Schmiedel: Ich habe in Basel un-
endlich gelitten, und wenn es so weiter ginge, miisste
meine Gesundbeit ganz ruiniert werden. Es war, als
ob ein boser Stern iiber allem wire, was ich unter-
nabm, und der Weg war mit Dornen verziunt. Uber-
all Schwierigkeiten, grosse und kleine. Es ist aber
jetzt wirklich Aussicht auf mebr Rube. ... Jedenfalls
habe ich nun die innere Rube gefunden, wie die
Resignation sie gibt. Romer 8,28. (Br 68, 2.12.02)
Und am 30.Dezember 1902, ebenfalls an Schmiedel :
Der Himmel ist eher noch triiber iiber mir gewor-
den. Noch herrschen die bésen Gestirne und ich
habe die Vorabnung, dass sie es noch eine ziemliche
Zeit tun werden.

Nach der Schilderung in der Autobiographie
findet diese Krise erst durch ein sehr starkes Erlebnis
ein Ende, durch eine Wendung, welche ich die Wen-
dung meines Lebens, die grosste, entscheidenste des-
selben, nennen muss ...

Die Krise, aus der bheraus ich den Entschluss
fasste, von Chur weg nach Basel zu gehen, steigerte
sich hier zundchst noch. ... Sie ging ins innerste Le-
ben. ... Und nun wurde die Ebbe aus der Ausnahme
zur Regel. ... Ich wanderte durstig und miide durch
Wiistensand.

Da geschah die grosse Wendung : der Aufbruch
des Glaubens an das Reich Gottes als Kern und Stern
der Bibel und der Sache Christi. Auch diese Wen-
dung war ein Wunder — es war ein Aufbrechen der
michtigen Gottesquelle mitten in der Wiiste. Es fehlt
mir jede rationelle Erkldarung dafiir.

Denn es muss hier mit aller Energie festgehal-
ten werden: Ich habe diesen Glauben an das Reich
nicht von andern iibernommen, weder aus Biichern
noch von Personen, nicht einmal unmittelbar aus der
Bibel, er hat mir vielmebr erst die Bibel erschlossen.
Er ist mir, als ureigenstes Erleben, unmittelbar von
Gott gekommen. Ich habe ibn auch nicht, wie die
Meinung ist, von Blumbardt iitbernommen, von ihm
wusste ich damals so gut wie nichts.



Es ist das grosse Erlebnis meines Daseins. Es
hat ibm immer mebr die Richtung gegeben, hat mein
Schicksal bestimmt. Und es ist die grosse Freude, das
iiberschwiingliche Gliick meines Lebens, sein nie
aufhorender Friihling geworden.

Allerdings hat dieses Erlebnis erst nach und
nach seine ganze Fiille und Kraft gewonnen. Es war
sich seiner Bedeutung noch nicht voll bewusst. Es
war bloss eine Quelle, es war noch kein Strom. (MW
230-231)

In seinem festen Willen, als alleiniger Entdecker
des Glaubens an das Reich Gottes in die Theologie-
geschichte einzugehen, bestreitet Ragaz jeden Ein-
fluss von anderer Seite, ja sogar von seiten der Bibel.
Da es jedoch schlechterdings unmoglich ist, ausser-
halb der Bibel diesen Glauben rein aus sich heraus zu
generieren, erklirt Ragaz, er sei ihm unmittelbar von
Gott gekommen. Diese gottliche Inspiration hat den
Charakter eines Durchbrucherlebnisses, was aber
nicht in dem Sinne zu verstehen ist, als ob schlagar-
tig die ganze Erkenntnis da gewesen wire. Worin
dieses grosse Erlebnis, das hier von Ragaz mehr an-
gedeutet als beschrieben wird, bestanden habe, er-
fahren wir in Mein Weg nicht. Die Forschung setzt
dafiir gemeinhin das sogenannte «Zugserlebnis» ein,
das am 2.Februar 1903 geschah und von Ragaz
noch am selben Tag in seinem Tagebuch festgehalten
wurde : «<Ragaz hatte in Bern einen Vortrag gehalten
und reiste zweiter Klasse nach Basel zuriick. Dabei
waurde er unfreiwilliger Zeuge einer renommierenden
Erzihlung: Ein junger Kaufmann berichtete zynisch
davon, wie er in Ziirich eine junge Biindnerin ver-
fithrt habe. In tiefer Erregung kam Ragaz heim, und
diese Erregung forderte ganz neuartige Gedanken-
ginge zutage: Ich habe erlebt, was meinem Leben
eine Wendung geben kann. So ist mir die Bestialitit
noch nie entgegengetreten! Man hort und liest, und
wenn man es hort, mit Obren hért, kann man’s nicht
glauben. Nun ist’s vorbei mit allen akademischen
Idealen, nun hinein in den Kampf! Gott, ich gelob es
dir! Tiefe Gedanken bewegten mich bis Basel und
den ganzen Tag. ... Noch dazu die Beobachtung er-
neuert, wie das einfache Volk so viel besser ist als
diese schmutzige Bourgeoisie. Zu diesen Leuten gehe
ich. Nun ist mir ein neues soziales Christentum auf-
gegangen. Ich datiere vom 2. Februar 1903 (morgens
wwischen sieben und acht Uhr) eine neue Periode
meines Lebens. Es ist unter viel Erfabrungen und
Stimmungen des letzten Jabres eine Frucht reif ge-

worden. Unser Kaufmannsstand ist reif zum Unter-
gang. Er ist der schmutzigste von allen, der Herd des
praktischen Materialismus. Die soziale Entwicklung
représentiert hier das Weltgericht.» (Mattmiller 82)

Die Fallhohe zwischen der Tagebucheintra-
gung und dem Bericht in der Autobiographie ist so
gross, dass sich die Frage stellt, ob wirklich von dem-
selben Ereignis die Rede ist. Ich gehe davon aus, dass
dem so ist, und werde dies weiter unten auch be-
griinden. Zuerst aber behandle ich den Tagebuchein-
trag so, als ob ich die Passage aus der Autobiogra-
phie nicht kennen wiirde.

Dass Ragaz diese Zeilen in grosser Erregung ge-
schrieben hat, ist offensichtlich. Dies zeigt sich nur
schon daran, dass sein rationales Denken fast vollig
ausgeschaltet ist. Von einem Einzelfall ausgehend,
bricht er in einer enormen Verallgemeinerung den
Stab iiber einen ganzen Berufsstand'? und postuliert
gleichzeitig die moralische Uberlegenheit eines an-
dern. Verteufelung der einen und Glorifizierung der
andern, diese Pauschalisierungen stehen keineswegs
auf der Hohe von Ragaz’ Diffenzierungsvermogen
und der Fahigkeit, auch Andersdenkenden gerecht zu
werden, wie er sie z.B. in seinen Rezensionen unter Be-
weis gestellt hat. Wieso also schiittelte ihn das Zugser-
lebnis dermassen durch? Wieso konnte ihm hier ein
neues soziales Christentum aufgehen ? Das Ereignis ist
ja alles andere als eine Gottesoffenbarung. Es besteht
zundchst einmal aus nichts anderem als der tiefen Be-
troffenheit und Wut dariiber, dass ein bestialischer
Mann eine unschuldige Frau — und erst noch eine
Biindnerin! - zu seinem Opfer gemacht hat (eine an-
dere Deutung der Erzihlung des Kaufmannes gibt es
fir Ragaz nicht). Es ist nicht zu iibersehen, dass das

12 Der Idealist Ragaz hat sich mit dem Kaufmannsstand schon frither
schwergetan. Kaufleute sind fiir ihn Menschen, die dem Geld, dem
Materiellen nachjagen und dariiber das Wesentliche, das Ideale,
vernachlissigen. Als im Frithling 1893 Theodor Moosherrs Bruder
Edmund, der von Beruf Kaufmann ist, heiratet, gratuliert ihm Ra-
gaz — in einem an dessen Mutter gerichteten Brief! — zur Hochzeit
und kommt dann von sich aus auf das etwas heikle Thema zu spre-
chen: Ich ehre und achte gewiss den Kaufmannsstand wie jeden an-
dern, trotzdem ich bin und wieder nicht umbin kann, dem «unge-
rechten Mammon>» eins zu versetzen, ja, ich gestebe ganz gern, dass
Kaufleute mindestens so nétig und so niitzlich sind als Pfarrer; aber
das mag wobl sein, dass ibr Beruf allein das Herz doch nicht so
recht ausfiillt und allein tiefinnerste Befriedigung nicht gewdhrt. (Br
20.3.93) Auch wenn Ragaz sofort diese Kritik mit dem Hinweis auf
die Bedeutung, die die Familie fiir das Herz des Briutigams habe, zu
mildern versucht — dass er das Thema iiberhaupt aufnimmt und wie
er dies tut, deutet darauf hin, dass er glaubt, friiher gemachte Feh-
ler berichtigen zu miissen.
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Zugserlebnis mit Ragaz’ Stellung zur Sexualitit eng-
stens verkniipft ist. Weder die Niederlage der Buren
noch der Mord an den Armeniern haben diese starke
Wirkung gezeitigt. Ragaz ist an einem sensiblen Punkt
getroffen worden, und entsprechend ist auch seine Re-
aktion. Ritterlichkeit hat sein Verhalten Frauen ge-
geniiber bestimmt, was konkret nichts anderes hiess
als Zuriickhaltung, Distanz, ja sogar Verzicht, «Entsa-
gung». Genau diese Ritterlichkeit geht dem Kaufmann
ab. Die Deutung, dass die fir diese Zuriickhaltung
aufgewendete starke Energie hier als ebenso starke
Whut «zuriickkehrt», mag vulgirpsychoanalytisch t6-
nen, von der Hand zu weisen ist sie dennoch nicht.
Auf jeden Fall erklirt sie die Wucht, mit der Ragaz
von diesem Ereignis getroffen wurde. Eine Parallele
dazu bildet der Suizid Ida Gamsers; dort hatte Ragaz
mit derselben Wut reagiert und sich zu Aussagen hin-
reissen lassen, die mit seinem Reformprotestantismus
nur schwer zu vereinbaren waren (siehe oben S.110).

Dass die Erzihlung des Kaufmannes fur Ragaz
zu einer religiosen Erfahrung wird, ist seinem Idea-
lismus und der Kraft zuzuschreiben, mit der er ge-
fithlsmissig getroffen worden ist. Das Zugserlebnis
hitte nicht diesen Effekt haben konnen, wenn Ragaz
sich nicht schon zuvor (spitestens wahrend des Bu-
renkrieges, sieche oben S. 113) eine Definition der per-
sonlichen Gottesbegegnung zurecht gemacht hitte,
nach der die Macht des Erlebnisses, bzw. die Leben-
digkeit Gottes, und nicht der Inhalt des Erlebnisses
das entscheidende Kriterium bildet. Ragaz erwartet
von einem personlichen Gotteserlebnis nicht, dass
Gott ihm Evangelium, Heil, Geborgenheit, Ganzheit
oder sonst etwas Schones und Positives zuspreche,
sondern bloss, dass Gott spreche, sich bemerkbar
mache. Wenn er in Br 49 sagt, Gott fingt an, so laut
Iu sprechen, wie wir es gar nicht mebr gewohnt wa-
ren, so meint er damit nicht, dass Gott sich in den
Siegen der Buren zeige, sondern wirklich bloss, dass
er spreche (siche oben S.111 Anm. 4). Und in der
ebenfalls zitierten Passage aus dem Aufsatz «Der Bu-
renkrieg» fiel es Ragaz zwar zunichst schwer, Gottes
Rede zu fassen (ebd.), weil Gott nicht das sagte
(ndmlich die Busse iiber die Englinder), was Ragaz
von ihm erwartet hatte. Dass Gott geredet hatte,
stand aber ausser Zweifel. So erfiillt sich im Zugser-
lebnis die Hoffnung auf ein personliches Gotteser-
lebnis, das Ragaz als letzten Ausweg aus der Krise
formuliert hatte.
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Wenn Ragaz jetzt zum einfachen Volk gehen
will, so hat auch dieser Entschluss seinen konkreten
biographischen Hintergrund: In Chur war Ragaz
eine Stiitze der Gesellschaft, er war, wie auch immer
er selber dariiber dachte, ein Vertreter des Churer
Biirgertums und lebte durchaus in Ubereinstimmung
mit dessen Vorstellungen. Er verkehrte in Kreisen,
die sein karitatives Engagement teilten und ihn darin
unterstiitzten. In Basel gelingt dieser Anschluss an
die staatstragenden Schichten nicht, denn «das alte
Basler Biirgertum hielt vorwiegend, entsprechend der
Basler Erweckungstradition, zur Orthodoxie» (Anm.
13 zu Br 65): Der eigentliche Basler ist «positiv».
Auch wenn er personlich noch so wenig vom «posi-
tiven» Wesen erbaut wire, zu den «Reformlern»
geht er nicht. So ist es und so wird es bleiben. Es sind
faktisch zwei Kirchen, die hier nebeneinander beste-
hen. Dabei stebt die Sache so, dass die Intelligenz
nicht zu den Reformern hdlt. Die Reform muss sich
mit dem sozialen und intellektuellen Mittelstand be-
gniigen. Ich glaube, dass ich in Chur mehr gescheite,
gebildete, tiefgriindige Menschen gehabt habe, auf
die ich wirken konnte, als in Basel. Nebme ich dazu
noch, dass die ganze Art der Leute uns fremd ist,
dass wir mit der Geschichte Basels in keinem rechten
Zusammenhang steben und also die Seele dieses
Volkes nicht recht kennen, so ist klar, dass es mir
schwer fallen wird, die innere Kraft zu gewinnen,
ohne die ich nichts kann. (Br 65, 13.5.02) Ein halbes
Jahr spiter konstatiert Ragaz einen tiefen Graben
zwischen ihm und seiner Gemeinde. Als «Herr Pfar-
rer» gibt er ihnen zu wenig her, als Prediger ist er ih-
nen zu intellektuell. So werden ihm die Reformer, die
kaum tiber Leute von Bedeutung verfiigten, zu
schlechtem Material.!3 Ragaz muss sich also neu ori-
entieren, muss eine neue soziale Basis suchen. Er fin-

13 Meine Gemeinde will kein Zutrauen zu mir fassen. Ich bin ibnen
fremd. Mein ganzes Wesen ist ihnen unverstindlich, und was der
Philister nicht verstebt, das verwirft er. ... Man hdlt gelegentlich mit
dem Ausdruck offenbarer Geringschiitzung nicht zuriick; man traut
mir so wenig als méglich zu. Und doch sind meine Predigten ihnen
wieder zu hoch. ... Es ist eben eine zugestandene Tatsache, dass die
Reform hier iiber ein schlechtes Material verfiigt. Sie hat unter den
Laien kaum einen bedeutenden Mann und in der ganzen Stadt viel-
leicht kein Dutzend gebildeter Frauen fiir sich. Es ist die Kirche der
Philister. Die Partei trigt die Ziige des Marasmus an sich. Ist es
nicht merkwiirdig, dass ich Zeichen der Sympathie und Dankbar-
keit fast nur aus «positiven» Kreisen erbalten habe, trotzdem mei-
ne Predigten weniger «positiv» waren als in Chur? Dafiir bin ich
mit der Partei ganz und gar fertig. Da ist kein Hauch von Leben
mebr. Wir miissen ein Neues pfliigen. (Br 68, 2.12.02)



det sie, oder glaubt sie zu finden, im einfachen Volk,
das, wie die junge Biindnerin, unschuldig und unver-
dorben und wie er idealistisch ist.

Ob dieser Anschluss gelingen wird, ist hier
nicht die Frage. Wesentlich ist, dass Ragaz hier und
jetzt einen Ort findet, dem er sich zugehorig glaubt.
Er verabschiedet sich (zumindest innerlich) von den
Mastbiirgern und sucht sich ein neues Arbeits- und
Kampfesfeld.

Als zweite Voraussetzung dafiir, dass Ragaz
das Zugserlebnis religios erfahren konnte, habe ich
oben seinen Idealismus genannt. Religion und Ethik
sind bei ihm, wie wir ofters gesehen haben, engstens
verkntipft. Indem ihm das Zugserlebnis ein neues
Ideal zeigt (das Engagement fiir die Ebionim, d.h. die
geistlich Armen), weckt es Ragaz’ Kampfesgeist, gibt
es seinem Leben eine Aufgabe, seinem Kampf einen
Inhalt und damit seinem Leben Sinn und Rich-
tung. Auch andere Reaktionen wiren hier denkbar,
etwa die Bestitigung dessen, was man schon immer
gewusst hat, dass niamlich die Menschen Bestien
sind und jeder Versuch, sie zu dndern, reine Zeitver-
schwendung ist.1* Ragaz aber reagiert auch hier als
kampferischer Idealist, der Widerstinden sein Den-
noch entgegensetzt.

Auch in den auf das Zugserlebnis folgenden
zwei, drei Wochen wird sich Ragaz von seiner Begei-
sterung und Kampfesbereitschaft tragen lassen!S und
auf seine intellektuellen Fahigkeiten wenig Wert legen.
Diesen Eindruck zumindest gewinne ich aus den Tage-
buchaufzeichnungen, die bei Mattmiiller und Lindt
wiedergegeben sind: Zwei Tage nach dem Durch-
bruchserlebnis besucht Ragaz eine Volksversammlung
der «Vereinigung fiir Arbeiterschutz» und notiert sich
danach in sein Tagebuch: Wie gescheit diese Arbeiter
sind, wie scharf und schneidig! Weil auf jener Ver-
sammlung die schlechte Arbeit vieler Malermeister
kritisiert wurde, sieht er gleich auch deren Untergang
voraus: Ein Beweis mebr fiir die Uberzeugung, dass
dieser Stand samt dem Kleinkaufmannsstand zugrund
geben muss. Mir aber laufen nun von allen Seiten die
Linien zusammen und weisen mich auf eine neue
Bahn. Mein Leben gewinnt wieder Sinn. Nun gilt es
zu gehorchen. (Tb 4.2.03 = Mattmiiller 83) Dass die
Linien zusammenlaufen und Ragaz auf eine neue
Bahn weisen, ist ein prazises Bild fiir das, was hier ge-
schieht: Es bricht nicht von aussen plétzlich die neue
Erkenntnis durch, sondern altes Material setzt sich
neu zusammen und ergibt so ein neues Bild.

Und am 21.Februar: Wie wenig bedeuten mir
jetzt die theoretischen Probleme, die mich vorher
itber alles bewegten. Wenn ich durch die Breite wan-
dere oder die Hegenheimerstrasse [Arbeiterquartiere
in Basel], dann fiihle ich, wie nur eines mich treibt
und dringt : anders machen! ... Ich suche und predi-
ge Gott in Leben, Tat, Kampf, Schaffung einer neu-
en Welt. Und: Wenn ich durch diese arme Men-
schenherde gehe und nach Seelen suche, nach tiefen
Menschen, Menschen mit Glauben und Sebnsuchr,
dann fillt es mir plotzlich wie Schuppen von den
Augen, und ich sage mir : die Heilsarmee, die Metho-
disten, die Sektierer und die rabiaten Sozialisten —
das sind die Menschen, die nach der Zukunft weisen.
Aus diesen Ebionim wird das Reich Gottes hervor-
geben. (Tb 21.2.03 = Mattmiiller 83) Der gemeinsa-
me Nenner all dieser Menschengruppen ist nicht
etwa die Tatsache, dass sie Opfer eines ungerechten
Wirtschaftssystems wiren, sondern der, dass es sich
bei ihnen um «tiefe» Menschen handelt, Menschen
mit einer Sehnsucht und mit Idealen, Menschen, die

14 Nietzsche hatte ein dhnliches Erlebnis wie Ragaz, aber er reagierte,
wenn man dem Bericht seiner Schwester Elisabeth Férster-Nietzsche
Glauben schenken darf, sehr verschieden: «Im Kriegswinter 1870—
71 musste er [Nietzsche] eine Nacht in einem kleineren Bahnhof
Siiddeutschlands (wenn ich nicht irre, Oos) mehrere Stunden liegen
bleiben. Er hérte dort in dem sonst verddeten Wartesaal das Ge-
sprach mit an, das zwei junge, von dem Schlachtfeld heimkehrende
Arzte, erst mit einem Offizier und dann unter sich allein fithrten.
Solange der Offizier dabei war, hatte sich die Unterhaltung in
schicklichen Grenzen gehalten, aber mit dem Weggang des Kriegers
[!] verschwand der ernste, gehaltene Ton. Die plumpen Burschen
enthiillten die ganze Gemeinheit ihrer Seele: wie sie mit roher Siiffi-
sance und wieherndem Lachen iiber die morderischen Kimpfe, die
Art der Verwundungen, iiber ihren Aufenthalt unter den Franzosen
witzelten mit all dem Mangel an Delicatesse und Diskretion, dic
den Menschen aus gemeiner Atmosphire eigen ist — das erregte ei-
nen tiefen Ekel in meinem Bruder. Dieser brutal sich briistende
Deutsche, der nicht durch die strenge Soldatenzucht seine plumpe
Roheit zu Kraft und Tapferkeit verwandelt hat, durch seine Lebens-
einstellung aber sich zu den Gebildeten rechnen und iiber die tief-
sten Probleme des Lebens mit all seiner platten Gemeinheit mitre-
den zu diirfen glaubt, war meinem Bruder die widerlichste Erschei-
nung, welche Deutschland darbietet.» (E. Forster-Nietzsche; Das
Leben Friedrich Nietzsche’s. Zweiter Band, erste Abteilung, 108-
109, Leipzig 1897) Konnte, z.B. anhand der Tagebiicher, nachge-
wiesen werden, dass Ragaz diese Stelle vor seinem Zugserlebnis
kannte, so wiirde dies zu Betrachtungen iiber die Originalitit sol-
cher Durchbruchserlebnisse einladen. Ich verweise immerhin dar-
auf, dass er in MW 29 erzihlt, die Schwester Nietzsches sei gele-
gentlich im Baumgarten des Taminser Herrschaftshauses spaziert,
und ich zweifle nicht daran, dass ibr Bruder, der sich damals eine
Zeitlang in Chur aufhielt, sie gelegentlich besucht hat und ich ihn
dann gesehen habe.

15 «Uberall klang in den néichsten Wochen ein Ton neuer Freude durch;
eine aktive, kampfesfreudige Stimmung durchpulste Ragaz: Ich ging
zur Predigt wie zur Schlacht!» (Tb 22.2.03 = Mattmiiller 83)
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durch ihren Idealismus an den Rand der Gesellschaft
gestossen werden. Es sind in einem gewissen Sinne
reine Menschen, eben geistlich Arme, denen der Zy-
nismus und die Verdorbenheit der Michtigen ab-
geht, Menschen, die nie auf die Idee kommen wiir-
den, unschuldige Bundnerinnen zu verfiihren. Es
sind nicht zuletzt auch all die, die nicht einem ober-
flachlichen Liberalismus anhingen, sondern es ernst
meinen. Wie die gescheiten und schneidigen Arbeiter
sind auch sie Idealisierungen. Die Menschen, zu de-
nen Ragaz jetzt gehen will, zeichnen sich vor allem
dadurch aus, dass sie anders sind als die schmutzige
Bourgeoisie. Nicht okonomische Kriterien unter-
scheiden die Ebionim und die Arbeiter von der Bour-
geoisie, sondern moralisch-ethische.

Das Zugserlebnis geschah am Morgen des
2.Februar, den letzten der hier zitierten Tagebuch-
eintriage schrieb Ragaz am 22. desselben Monats. Es
ist also nicht grundsitzlich auszuschliessen, dass es
sich beim Zugserlebnis um eine Phase der Begeiste-
rung handelt, die bald einmal in die alte diirre Stim-
mung zuriickfillt. Oder gibt es Hinweise dafiir, dass
dieses doch eine nachhaltigere Wirkung hervorruft?
Leider bricht die Korrespondenz mit Elisabeth
Moosherr nach Ragaz’ Heirat ab, und die Briefe an
Schmiedel sind nicht mehr so personlich gehalten.
Immerhin lasst sich folgendes feststellen:

Am 11.3.03., also fast eineinhalb Monate nach
dem Zugserlebnis, schreibt Ragaz an Schmiedel: Ich
schreibe lhnen beut aus einem einzigen Grunde,
niimlich weil es mir gut gebt. Denn ich habe Ihnen so
viel geklagt, dass es nicht recht ware, wenn ich’s Ih-
nen nicht auch meldete, sooft ich bessere Zeiten
habe. Solche habe ich denn auch wirklich so unge-
fabr seit Neujahr. Seither ist’s stille geworden um
mich und in mir, nachdem die Not gerade um Weih-
nachten und Silvester herum den Hohepunkt erreicht
hatte. Schon diese grossere Stille war etwas wert fiir
Leib und Seele, die beide am Ende ibrer Kraft waren.
Jetzt ist aber aus diesem gleichsam passiven ein akti-
ves Wobhlsein geworden. Ich glaube zu merken, dass
es in Basel doch gehen wird. ...

... Die letzten Jabre sind schwer gewesen, voll
Enttiuschungen, Krisen, Katastrophen. Es sind mir
auch viele alte Idole zusammengestiirzt. Das bat
meine Seele mit Schwermut erfiillen wollen und mein
Glauben und Hoffen zeitweilig fast erstickt. Ja, ich
bhabe so unendlich viel erlebt, innerlich, und habe so
viel gelitten, oft bis zur Verzweiflung. Nun bin ich
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hiniiber. Nun ddmmert mir auf, warum das alles so
sein musste und dass ich so gefiihrt worden zu mei-
nem Heil. Ich bin ein anderer geworden. Und ich
kann wieder leben; ich habe wieder Ziele — ja, ein
neuer Friihling regt sich in mir. Ich kann auch fiir die
Menschbheit wieder glauben und hoffen. Die furcht-
baren Geburtsschmerzen, in denen die neue Welt ge-
boren wird, hdtte ich wobl in Chur nie so gefiiblt,
wie ich sie bier fiible, aber auch nicht den Hauch der
Zukunft. Und so ist trotz des vielen, was ich verloren
und was ich entbebre, doch alles gut geworden, so
wird, ich glaube es, alles gut werden. Ich sebe die
neune Welt vor mir und ich will fiir ihr Kommen ar-
beiten in Glauben und Liebe. (Br 70, 11.3.03) In Ra-
gaz regt sich ein neuer Frihling, und gleichzeitig
wird eine neue Welt geboren; er ist erschiittert, und
die Welt leidet Geburtsschmerzen: was Ragaz an sei-
ner Person erlebt, projiziert er sofort auf die ganze
Welt. Dieses Fehlen einer Unterscheidung zwischen
Ich und Welt irritiert. Das hochgradig erregbare und
erregte Ich kennt keine Grenzen zwischen innen und
aussen. Ganz aus seinem subjektiven Erleben heraus
proklamiert Ragaz die Endzeit und den Anbruch ei-
ner neuen Welt. Natiirlich konnte er das nicht, hatte
er nie zuvor die entsprechende Geschichtsvorstellung
kennengelernt. Aber die Anwendung dieser Vorstel-
lung auf die Gegenwart ist Ragaz’ Vision. Insofern
muss man dem am Anfang dieses Kapitels zitierten
Anspruch auf Originalitdt der Entdeckung zustim-
men.

Am 2. Mai 1903 klagt er in einem Brief an Ra-
geth dariiber, dass er in Basel als Prediger nicht an-
kommt,'® und fasst dann seine Klage in folgenden
Worten zusammen: Das sind keine froblichen und
froblichmachenden Dinge, aber was will ich? Ich bin
nun einmal in den Schatten getreten und komme so-
bald nicht wieder beraus. Gestern war es ein Jabr, seit
wir die Fahrt an diese Stitte gemacht, wo uns der
Acker verflucht ist. Es war ein Jabr verzebrender
Kampfe und Schmerzen, deren tiefste ausser meiner
Seele nur Gott kennt. Ich ernte nur, was ich gesit,

16 Ich sehe es immer wieder unter Schmerzen, wie wenig ich hier ver-
standen werde. Und wo der Philister nicht versteht, da ist er mit sei-
nem Urteil bald fertig. Es wird in Basel meines Bleibens wobl nicht
sein. ... Eines tut mir doch am meisten weh und erfiillt mich mit tie-
fem Ekel: zu seben, nach was fiir einem Massstabe dieser stidtische
Pébel einen Pfarrer einschiitzt. Man verlangt von einem Pfarrer vor
allem die Eigenschaften eines guten Schauspielers, schone Gestalt
und Stimme und die imposante Gebdrde. (Br 71; 2.5.03)



meine aber, ich habe doch schon viel gebiisst. Im glei-
chen Brief aber schreibt er: Ich bereue mein Wagnis
[die Maurerstreikpredigt, siche unten S.120] nicht.
Wer nicht wagt, gewinnt nicht. Dazu ist mir doch
mein Leben zu gut, als dass ich hinter dem grossen
Wagen, der den Trodelkram der Reformer fiihrt und
der kutschiert wird von Schonbolzer,V? Altherr und
Brandli, gliubig einbertrampeln méchte. (Br 71) Die-
selbe Selbstgewissheit spricht auch aus einem Brief an
Schmiedel: Ein rechtes Ereignis war die soziale Pre-
digt, die letzthin das Protestantenblatt von mir brach-
te. Sie hat ein gewaltiges Echo gefunden, ... Ich freue
mich iiber die Tat, die nicht obne Uberlegung gesche-
hen ist. Meine hiesige Stellung wird dadurch nicht
verschlechtert, da ich schon lange nicht der Mann der
Mastbiirger bin. Sei’s wie’s wolle, ich weiss, was ich
will. Ich habe wenigstens eines wieder: Ziele und
Hoffnungen, das Alte ist vergangen, siehe, es ist neu
geworden. (Br 72, 23.5.03) Und fast genau dasselbe,
zwei Monate spiter, wieder an Schmiedel: Ich bin
ziemlich sicher, dass meine Wege in letzter Zeit Ihnen
nicht immer wobl gefallen haben. Aber ich bereue
nichts. Ich weiss, was ich will, und ohne Mut kommen
wir zu nichts. In ein paar Jahren werden Sie hoffent-
lich wieder mit mir zufrieden sein. (Br 75, 27.7.03)

Diese Quellen aus der Zeit nach dem Zugser-
lebnis vermitteln ein Bild von Ragaz als einem Man-
ne, der weiss, was er will und und dabei auch bereit
ist, Wege einzuschlagen, die nicht im Sinne seines
Mentors Schmiedel sind. Das ist ein neuer Ton, der
darauf hinweist, dass mit Ragaz etwas geschehen
sein muss. Doch ganz so neu ist dieser Ton auch wie-
der nicht: Die Miidigkeit der Seele ist schon seit der
Diagnose von Ragaz’ Churer Arzt kein Thema mehr
(Br 49). Phasen der Depression bleiben auch nach
dem Zugserlebnis nicht aus, aber sie haben ihre
Griinde in dusseren Sachverhalten (der Situation in
Basel) und nicht mehr im Gefiihl des eigenen Un-
geniigens. Einige Exaltationen des ersten Tagebuch-
eintrags nimmt Ragaz bald wieder zuriick : schon im
Sommer 1903 ist die akademische Karriere wieder
ein Thema (Br 76, 29.8.03), und auch die unkritische
Begeisterung fiir die Arbeiterschaft macht bald einer
realistischeren Einschiatzung Platz.'® Etwas anderes
ist eigentlich auch gar nicht zu erwarten.

Wige ich die verschiedenen Argumente gegen-
einander ab, so iiberwiegt der Eindruck einer neuen
Selbstgewissheit. Das Zugserlebnis ist kein Strohfeu-
er; die oben zitierte Stelle aus Brief 75 schrieb Ragaz

immerhin iber fiinf Monate spiter. Fiir die Identifi-
kation des Zugserlebnisses mit der grossen Wende
spricht auch, dass die beiden Forscher (Lindt und
Mattmiiller), die Einblick in Ragaz’ Tagebiicher hat-
ten und sich fiir diese Gleichsetzung entschieden, kei-
ne Hinweise fir ein anderes Erlebnis fanden. Die Al-
ternative — sie wurde in der Forschung von Arthur
Rich vertreten — die grosse Wendung sei wihrend des
Burenkrieges passiert, ist schon aus dem Grunde un-
wahrscheinlich, dass Ragaz da, wo er in seiner Auto-
biographie vom Burenkrieg spricht (siche oben S. 110),
keinen Bezug zu der grossen Wendung herstellt.

Exkurs: Sozialismus und Selbstsucht

Bevor ich Ragaz’ Maurerstreikpredigt analysie-
re, zitiere ich hier Ausziige aus einem kurzen, aber
doch wohl reprasentativen Text, den die Freisinnigen
C. W.Kambli,” W.Kambli und E.Brindli am 19. Ja-
nuar 1893 im «Gritlianer» veroffentlichten. Sie wa-
ren aufgefordert worden, sich zur Frage zu dussern,
ob sie «denn anders als gerade durch Verwirklichung
der sozialistischen Ideen der Wahrheit, der Gerechtig-
keit und dem Opfermute zum Durchbruch verhelfen»
wollten. Die drei Pfarrer geben ohne weiteres zu, dass
dies nicht méglich sei: «Ohne Verwirklichung soziali-
stischer Ideen lasst sich dieses Ziel nicht erreichen. ...
Das Heil kommt aus dem Volke und es ist Aufgabe des
Volkes, die schrankenlose individuelle Geldherrschaft,
dieses Grundiibel, das der Selbstsucht immer wieder
Tir und Tor 6ffnet, zu brechen und jedem menschli-
chen Individuum zu einem menschenwiirdigen Dasein
zu verhelfen.» Noch schlimmer als die Geldherrschaft
ist also die Selbstsucht, sie ist das letzte Ubel, das es zu

17 Gottfried Schénholzer; 1842-1920, 1869 Pfarrer in Schwanden,
1871 in St. Gallen-Linsebiihl, 1891-1913 am Ziircher Neumiinster,
1889-1904 Zentralprisident des Schweizerischen Vereins fiir freies
Christentum, 1897 Mitbegriinder und bis zu seinem Tode Chefre-
daktor des «Protestant».

Nach allem, was ich im vieljihrigen Verkebr mit den Arbeitern er-
fabren habe, bin ich doch eher gencigt, die Sozialdemokratie als
«Geissel Gottes» zu betrachten, denn als direkte Trigerin seiner
Gedanken. ... Auch muss ich mir immer wieder sagen, dass trotz al-
ler seiner Robeit, ja vielleicht gerade infolge derselben, das arbei-
tende Volk allein die Frische der Seele hat, um das Neue zu erfassen,
das Gott herauffiibren will. (Br 77; 21.12.03)

Conrad Wilhelm Kambli; 1829-1914, damals der «Grand Old
Man» der Liberalen in der Schweiz. Verffentlichte 1887 das Buch
«Die sozialen Parteien und unsere Stellung zu denselben». Er galt
als die massgebliche Stimme des freien Christentums der Schweiz in
sozialen Fragen. (Buess/Mattmiiller 30)
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bekdmpfen gilt. Diese enorme moralisierende Verin-
nerlichungstendenz zieht sich durch den ganzen Text:
«Unter dem menschenwiirdigen Dasein verstehen wir
aber nicht bloss ein Dasein frei von dusserer Not und
irgendwelcher Art dusserer Unterdriickung, sondern
auch frei von Leidenschaft, Stinde und Unfrieden.»

Dass Wohlstand nicht automatisch zur Befrei-
ung von Selbstsucht fuhrt, zeigt sich schon daran,
dass die Reichen, Selbstindigen und Unabhingigen
keineswegs besser sind als die Armen und Unter-
driickten. Diese innere Freiheit ergibt sich aber auch
dann noch nicht, wenn die Versuchung der Geldgier
durch vollstindige Umanderung der Eigentumsver-
hiltnisse aus der Welt geschafft sein wird. «Ziigel-
lose Sinnenlust, Roheit, Gewalttitigkeit, Ehrgeiz,
Herrschsucht, Verleumdungssucht, Hochmut u.s.f.
werden auch dann in den Seelen der Menschen Un-
frieden stiften und dadurch Elend erzeugen. Darum
sagen wir: Die soziale Bewegung muss nicht bloss
eine wirtschaftliche oder eine politische, sondern vor
allen Dingen eine sittlich-religiose sein; bleibt die
alte Selbstsucht unangetastet, wird sie durch Verhet-
zung der Volksklassen gegeneinander noch vermehrt,
so kann sich zwar das numerische Verhiltnis zwi-
schen Ausbeutern und Ausgebeuteten verschieben,
aber die Sache selber bleibt die gleiche.»

Die Selbstsucht, die protestantische Siinde par
excellence, wird von den drei Autoren nicht auf ihre
politischen Folgen befragt. Dass sie verschiedene
Konsequenzen hat, je nachdem, mit wieviel Macht
sie verbunden ist, gerit nicht in den Blick. Alle Men-
schen sind gleichermassen Siinder; die Schwere der
Siinde und ihre Folgen sind kein Thema — das Urteil
tiber den Suinder wird allein Gott tiberlassen. In kon-
sequenter Fortsetzung dieser letztlich apolitischen
Haltung heisst es dann, «der Kern und das Wesen der
ganzen gegenwirtigen Arbeiterbewegung lauft auf
einen grossen geistigen Kampf hinaus, dessen Ziel
und Ende nur in der Besiegung der falschen Willens-
richtung zu suchen ist, die sich allen durchgreifenden
Verbesserungen in der Lage des eigentlichen Volkes
von jeher entgegengestellt hat. Dieser Kampf ist aber
nicht rein dusserlich zu fassen, sondern er ist zugleich
in dem Gemiit jedes Einzelnen auszufechten».

Auch verpflichtet das Christentum nicht zu po-
litischer Stellungnahme. Zwar kann gesagt werden,
womit es sich nicht vertragt (namlich mit dem reinen
Manchestertum), auf der anderen Seite aber sind aus
ihm keine politischen Forderungen abzuleiten (« ..
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aber auf ein bestimmtes System der Sozialreform
oder Sozialrevolution verpflichtet es seine Bekenner
nicht»). «Man kann ein Sozialdemokrat sein und da-
bei ein ganz guter Christ (vorausgesetzt, dass man
kein orthodoxer Sozialdemokrat ist, der auf das sozi-
aldemokratische Dogma des Atheismus schwort,
sondern die Religion auch noch gelten lisst); man
kann aber auch ein ganz guter Christ sein und doch
ein iberzeugter, ehrlicher Gegner der Sozialdemokra-
tie.» So ist es nur folgerichtig, wenn das Fazit dieser
Stellungnahme lautet: «Tue jeder an seinem Ort und
nach seiner Uberzeugung das beste, was er kann.»

5.3 Die Maurerstreikpredigt

Zwei Monate nach dem Zugserlebnis streiken
in Basel Maurer und Bauhandlanger fiir eine Reduk-
tion der Arbeitszeit von 10 auf 9 /2 Stunden und eine
Erhohung der Mindestlohne (auf 56, bzw. 40 Rap-
pen/Stunde). Der Streik wird zu einem Misserfolg.
Am Tage des Streikabbruchs predigt Ragaz im Basler
Miinster iiber Matthius 22, 34—40, das Gebot der
Nachstenliebe. Unter dem Titel «Ein Wort iiber Chri-
stentum und soziale Bewegung» erscheint die Pre-
digt am 25. April 1903 im Protestantenblatt — mit ei-
ner Fussnote, in der Ragaz die Verantwortung fiir
das Gesagte selber tibernimmt.

Ragaz beginnt seine Predigt mit einer Beschrei-
bung des eben zuende gegangenen Streikes: Die Din-
ge, die da zu sehen waren: lirmende Arbeiterhaufen,
tobende Volksversammlungen und Ratsversammlun-
gen, Steinwiirfe gegen die staatliche Gewalt, Militir
mit aufgepflanztem Bajonett durch die Strassen zie-
hend - das sind Sturmvigel ; als sind Vorboten der ge-
waltigen, weltumgestaltenden Kampfe und Katastro-
phen, denen wir immer niber kommen. Die soziale
Bewegung ist eben doch weitaus das Wichtigste, was
sich in unseren Tagen zutrdgt. Sie ist keine Modeer-
scheinung, sondern vielmebr eine Umwilzung aller
bestehenden Verhiltnisse ebenso gross wie die Refor-
mation und grosser als die franzosische Revolution.

Der Maurerstreik stellt die Christen vor die
Frage, wie sie sich zur sozialen Bewegung zu stellen
haben. Das Eine scheint mir klar zu sein: der Christ
hat sich immer auf die Seite der Schwachen zu stel-
len. Das war es doch, was Jesus meinte, als er zu den
Armen, den Geringen, den Kindern, den Kleinen,
den Miibseligen und Beladenen ging. Bei allen Dis-



kussionen um das Wesen des Christentums ist doch
mindestens dies nie bezweifelt worden, dass das
Christentum auf der Seite der Schwachen stebt, dass
es gesund machen will, was krank und gross, was
klein ist, dass es das Volk, das da sitzet in Finsternis
und Todesschatten, rufen will zum Licht.

Ragaz meint mit den Schwachen ausdrucklich
nicht jene, die, wie etwa die «verschimten Armen»,
ihre Rolle als Opfer akzeptieren, sondern jene, die i
sozialen Kampf in die Hohe streben. Er solidarisiert
sich also mit den streikenden Arbeitern, auch wenn
er sofort klarstellt, es falle ihm nicht ein, behaupten
zu wollen, dass ein Christ Sozialdemokrat sein miis-
se. Die Sozialdemokratie ist eine politische Partei;
das Christentum aber darf man nicht einfach in einer
politischen Partei aufgehen lassen. Es ist grosser als
jede Partei, wie auch die soziale Bewegung grosser ist
als die sozialdemokratische Partei. Dem Christen ist
freigestellt, ob er sich den Sozialdemokraten an-
schliessen will oder nicht.20 Aber ein Sozialist muss
ein jeder Christ sein, in dem weitesten und tiefsten
Sinne, den das Wort hat. Denn das liegt in dem gros-
sen Gebote Christi: «Liebe deinen Nichsten wie
dich selbst.»

Weil die Christen als Kinder Gottes fiireinan-
der verantwortlich sind, muss ein Christ der sozialen
Bewegung mit tiefstem Interesse und mit herzlicher
Liebe gegeniiberstehen. Die Christen missen sich in
erster Linie um Verstindnis fiir das Fiiblen und
Denken des arbeitenden Volkes, iiberbaupt all derer,
die kimpfend aufwirtsstreben, bemihen. Die Ein-
winde, die immer wieder gegen diese vorgetragen
werden: masslose Begebrlichkeit und Genussucht
der Arbeiter, giftiger Neid gegen die Bessergestellten,
Selbstsucht, bezeichnet Ragaz als ungerechtes und
oberflichliches Gerede. Christen dirfen da nicht
mitmachen. Es handelt sich bei der sozialen Bewe-
gung um etwas viel Grosseres, um nichts mebr und
nichts weniger als um einen Riesenschritt vorwirts
in der Menschwerdung des Menschen. Hinter den
materiellen Bediirfnissen stehen die Bedurfnisse nach
mebr Freibeit, mehr Seele, mehr Personlichkeit, also
der Drang, aqus driickender Abhingigkeit... heraus-
zukommen zu Luft und Licht eines vollen, edlen,
schonen Menschendaseins. Das zeigt sich schon dar-
an, dass zur sozialen Bewegung auch Bewegungen
gehoren, denen es um die menschliche Wiirde geht,
also z.B. die Bewegung gegen Unzucht und Alkohol.
Der Mensch soll lernen, Mensch zu sein, Personlich-

keit, edel, hilfreich und gut, und den Menschen als
Menschen und Bruder zu bebandeln. Damit trigt
Ragaz die geistige Dimension in den Kampf der em-
porstrebenden Klassen hinein, aber er macht die
materielle Seite nicht einfach zur Nebensache. Er er-
klart vielmehr, der Sturz des Gottes Mammon sei ein
urechter christlicher Gedanke.2! So ist die soziale
Bewegung im tiefsten Grunde eine Verwirklichung
der Gedanken, die im Mittelpunkte des Evangeliums
stehen: der Gotteskindschaft und Bruderschaft der
Menschen. Sie will die Seele der Menschheit retten
aus der erstickenden Umklammerung der materiel-
len Sorgen und Kdampfe und so recht die volle Ent-
faltung all der Herrlichkeit ermiglichen, zu der Gott
uns geschaffen hat.

Der Christ muss aus Liebe bei der sozialen Be-
wegung mitmachen. Es wird doch keiner zu behaup-
ten wagen, dass die Zustinde schon so seien, wie sie
sein sollten. Wabrlich, wenn einem von uns nicht das
Herz brennt vor Scham und Mitleid, so oft er gewis-
se Dinge sieht, die unter uns noch maoglich sind,
dann ist er kein Christ. Wer nicht allen Briidern und
Schwestern einen méglichst grossen Anteil an den
Giitern des Lebens wiinscht und bereit ist, dafiir ein-
zustehen und Opfer zu bringen, der ist kein Christ.
Es ist darum eine einfache Forderung der Liebe, dass
wir sozial denken und arbeiten. Das Tiefste an der
christlichen Liebe ist aber die Liebe zur Seele. Aber es
gibt soziale Zustinde, die die Seele gefihrden. Kind-
liche Unschuld und Seelenreinheit kann nicht beste-
hen, wenn die Wohnungsverhaltnisse Kinder mit den
Eltern in einen Raum zwingen. Aus Liebe zur Seele
der Briider und Schwestern fordern wir soziale Re-
form. Die blosse Liebestitigkeit geniigt nicht, denn
sie legt nur Pflasterchen auf die Wunden. Die empor-
streben Klassen wollen nicht Almosen, sondern Ge-
rechtigkeit. ... Wir miissen selbst wiinschen, dass es
thnen méglich gemacht werde, als selbstindige Men-

20 Es kann ein Christ glauben, als Sozialdemokrat am besten fiir seine
Ziele arbeiten zu kénnen, vielleicht aber gebt er lieber einen andern
Weg, und er kann doch ein ebrlicher und tiefer Christ sein. Also:
was wir sagen, hat nichts mit politischen Parteien zu tun.

2! Nach dem Besitz hat sich bisher das Verhiltnis des Menschen zum
Menschen vorwiegend geordnet. ... Gegen diese Ubermacht des
Geldes richtet sich die soziale Bewegung. ... Sind es nicht urecht
christliche Gedanken, wenn die Menschheit nun zu dem Versuche
aufgefordert wird, die Besitzfrage neu zu ordnen, den grausamen
Gétzen Mammon zu stiirzen, der so viel Menschengliick und Men-
schenwiirde zertreten hat, den Besitz aus einer Macht des Streites
und Hasses zu einem Gottessegen fiir alle zu machen?
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schen ibren Weg zu geben, in Stolz und Freude der
Arbeit. Darum miissen wir ringen, die Verhdiltnisse
so zu gestalten, dass moglichst viele gesunde, freie,
sittlich kriftige Persénlichkeiten sich in ibnen ent-
wickeln konnen, dass der gottverliehene Adel des
Menschentums sich moglichst schon entfalte und
eine neue Freude an Gott und Welt und Mitmen-
schen aufgehe iiber allem Volk.

Ja, es gibt in der sozialen Bewegung Leute, die
Gott leugnen ; und oft mischt sich Roheit und Torheit
in den Kampf der Arbeiter gegen die bestehenden Ver-
haltnisse. Jede neue geschichtliche Bewegung bringt
unermesslich viel Schlamm und Unrat mit sich. ...
Aber wer verstiandig ist, sieht in all dem Wogen und
Stiirmen dennoch das Weben und Walten des schop-
ferischen Gottesgeistes. Gottlosigkeit gibt es in allen
Bevolkerungsschichten, Roheit und Zuchtlosigkeit
ebenso. Im iibrigen aber mochte ich sagen: wenn es
der sozialen Bewegung noch am rechten Geiste feblen
sollte, woblan, so geben wir ibr diesen Geist. Tragen
wir hinein eine brennende Liebe, auf dass wir die bo-
sen Geister der Selbstsucht bannen, tragen wir hinein
einen starken Glauben an Gott und die Menschen,
auf dass die Religion den Entfremdeten durch ihre
Friichte ibre Wabrheit beweise. Gewiss, das ist auch
meine Uberzeugung : nur die Ausgiessung eines neuen
Geistes, des Geistes aus der Hohe, lost schliesslich die
soziale Frage. Neue Menschen sind notig fiir die neue
Welt. Stellen wir diesen neuen Menschen, dies ist’s,
was das Christentum zu leisten hat. Das ist der Ruf
Gottes, wohl uns, wenn wir ibn hioren, sonst gehen
wir grossen Gerichtszeiten entgegen.

Geschickt wirbt Ragaz in dieser Predigt um
Verstandnis fur die Anliegen der sozialen Bewegung.
Indem er ihre Verwandtschaft zum Christentum her-
ausarbeitet, baut er seinen Zuhorern eine Briicke zu
thr. Mogliche Einwinde formuliert er gleich selber,
um sie danach zu entkriften. Ragaz hat zu seinem al-
ten Differenzierungsvermogen zuriickgefunden und
die Verallgemeinerungen der ersten Erregung iiber-
wunden. Das bedeutet aber nicht, dass er nicht zu
klaren und eindeutigen Aussagen finde: Biirgerliche
Kritik an der Arbeiterschaft nennt er sehr direkt ober-
fliachliches Gerede und lasst sie auf jene zuriickfallen,
die sie dussern; denjenigen, denen angesichts der so-
zialen Zustinde nicht das Herz brennt vor Scham
und Mitleid, spricht er ihr Christentum ab ; indem er
erklirt, die emporstrebenden Klassen wollten nicht
Almosen, sondern Gerechtigkeit, trifft er die paterna-
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listische Armenpflege in ihrem Selbstverstindnis. Er
formuliert den Satz Aber ein Sozialist muss ein jeder
Christ sein, in dem weitesten und tiefsten Sinne, den
das Wort hat, der, auch wenn er ihn sofort relativiert,
durchaus als Provokation verstanden oder willentlich
falsch wiedergegeben werden kann.

Mit Ausnahme des letzten Abschnittes enthiilt
die Maurerstreikpredigt keine pastoralen Besserwis-
sereien und Belehrungen der Arbeiterschaft. Natiir-
lich iberhoht Ragaz die materiellen Ziele der sozialen
Bewegung, indem er sie einem letzten geistigen Ziel
unterordnet (der Gotteskindschaft und Bruderschaft
der Menschen), wo sie sich mit dem Christentum
treffen. Dieses letzte Ziel ist aber nicht zu verwirkli-
chen, wenn nicht zuvor die materiellen Grundlagen
geschaffen werden. Im Gegensatz zur Mettier-Ab-
dankung, wo Ragaz der sozialen Bewegung die Auf-
gabe unterschob, die Summe der Freibeit in der Welt
zu vergrissern, lasst er diese hier fur sich selber
kdmpfen und betraut sie nicht mit der Aufgabe, die
ganze Welt zu begliicken. Hatte Ragaz dort Unab-
hingigkeit von der Partei als menschliche Qualitit
des Verstorbenen gelobt, so stellt er es jetzt den Chri-
sten frei, sich einer Partei anzuschliessen. In einem
hoheren Sinne gar hat jetzt jeder Christ Sozialist zu
sein. Daran, dass er sich auf die Seite der Schwachen
zu stellen habe, besteht aber kein Zweifel. Damit
nimmt Ragaz eindeutig fiir einen Volksteil Stellung.
Er sieht nicht mehr das Volk als Ganzes wie in der
Calvenpredigt. Ragaz vollzieht hier, um es in der
Sprache der Befreiungstheologie zu sagen, die vor-
rangige Option fiir die Armen.

Ein Vergleich der Maurerstreikpredigt mit der
zehn Jahre alteren Erklarung der drei Pfarrer im
«Griitlianer» kann uns helfen, Ragaz’ Eigenart bes-
ser herauszuarbeiten. Da fillt die ungleich gréssere
Entschiedenheit der Maurerstreikpredigt auf: Blei-
ben die drei Pfarrer in einer ungewissen Schwebe zwi-
schen Solidaritit und Ermahnung, so wirbt Ragaz
mit allen seinen rhetorischen Mitteln um Verstandnis
fiir die Anliegen der sozialen Bewegung. Zu sagen,
der Christ gehore auf die Seite der Schwachen, ist
wesentlich verbindlicher als die Aufforderung, jeder
moge an seinem Ort das Beste tun. Auch Ragaz
kennt die bosen Geister der Selbstsucht, aber sein
Ziel erschopft sich nicht darin, diese zu iiberwinden.
Bei ihm hat alles einen Zug in die Hohe, ist von einer
idealistischen Vitalitdit durchdrungen. Menschen-
wiirde beschrinkt sich nicht auf Freiheit von Siinde,



Leidenschaft und Unfrieden, sondern meint mebr
Freibeit, mehr Seele, mehr Persénlichkeit. Es sind
immer noch die Ideale des Liberalismus, die verwirk-
licht werden sollen; aber Ragaz sicht, dass es eine
Verinderung der Zustinde braucht, damit alle Men-
schen einen méglichst grossen Anteil an den Giitern
des Lebens haben konnen.

6 Zusammenfassung in sechs Thesen

These 1

Als Churer Stadtpfarrer gehort Leonhard Ra-
gaz zu der fithrenden Klasse der Stadt. Es gibt, viel-
leicht mit Ausnahme seiner Abstinenz, keine Anzei-
chen dafiir, dass er ihr gegeniiber auf Distanz ginge.

Am deutlichsten wird dies in der Calvenpre-
digt, in der er die Rolle eines Propagandisten vater-
lindischer Ideale hervorragend erfillt. Als Armen-
pfleger verhilt er sich biirgerlich-patriarchal. Das
wenige, was man iiber seine Beziechungen zu den
Griitlianern weiss (sowie die politische Unbestimmt-
heit dieses Vereins), reicht nicht aus, um schon den
jungen Ragaz zu einem Sozialisten zu machen ; auch
andere Freisinnige oder Radikale aus den «gebilde-
ten Stinden» haben im Griitliverein Kurse durch-
gefiihrt, Reden gehalten (oder wurden vom Verein in
einer Wahl unterstiitzt). Theologisch gilt Ragaz’
Hauptinteresse nicht der Auseinandersetzung mit
dem Sozialismus, sondern dem «Kampf um die Welt-
anschauung» und der Ethik.

In der Betonung der Verwobenheit Ragaz’ in
das Churer Establishment unterscheidet sich diese Ar-
beit von den Biographien von Lindt und Mattmiiller,
die beide seine frithe Auseinandersetzung mit dem So-
zialismus herausstreichen (Lindt 34-36, Mattmiller
68-76). Sie verweisen vor allem auf die Lektire der
englischen Christlich-Sozialen (Carlyle, Robertson)
und der deutschen Evangelisch-Sozialen (Naumann,
von Wichter); in den Briefen an Schmiedel hat sie al-
lerdings wenig Niederschlag gefunden. Dass Ragaz
aber nicht als Sozialist in Erscheinung getreten ist, be-
statigt auch Mattmiiller: «Er war Ethiker; soziale
Probleme interessierten ihn vorab als Teilgebiete der
Kollektivethik. Er blieb fiir die Offentlichkeit bis weit
in die Basler Zeit hinein ein Fachmann fiir ethische
Fragen, der mit grossem sittlichen Ernst, den er aus

seiner dorflichen Erziehung mitbrachte, den Kant-
schen kategorischen Imperativ und Kierkegaards Wil-
len zum Absoluten verband.» (Mattmiiller 66)

These 2

Die Erfahrung des Burenkrieges hat nicht eine
Katastrophe von Ragaz’ Vorsehungsglauben zur Fol-
ge, sondern dessen Fortsetzung auf héherer, geliuter-
ter Ebene.

Problematisch wird ihm die Erkennbarkeit
Gottes in der Geschichte; dass das Gute siegen wird,
bezweifelt Ragaz auch jetzt nicht. Dies wiirde sein
Glaube seinem Wesen nach auch nicht zulassen,
denn ein Glaube, der nicht auf den Sieg des Guten
setzt, ist nach Ragaz kein Glaube.

Darum spricht Rich auch nur von einer «radi-
kalen Infragestellung» der Geschichtstheologie:
«Zunichst hat der Burenkrieg zu einer radikalen In-
fragestellung der idealistischen Basis in der Friihge-
stalt von Ragaz’ Geschichtstheologie gefiihrt, derzu-
folge, ..., das Gute als Inbegriff des Willens Gottes
sich unbedingt durchsetzen miisse.» (Rich XVIII)
«Hatte nun der idealistische Geschichtsglaube bei
Ragaz - und damit kommt der positive Aspekt dieses
Vorgangs in Sicht — nicht ein auf die biblische Bot-
schaft von Kreuz und Auferstehung sich stiitzendes
Korrektiv gehabt, seine Geschichtstheologie hitte
ihre schwere, an das Mark gehende Krisis am Ende
des Burenkrieges nie iiberstanden.» (XIX) Also hat
die Geschichtstheologie die Krisis iiberstanden — zu
fragen ist allerdings, worin der Grund dafiir zu su-
chen sei. Dazu These 3:

These 3

In der durch den Burenkrieg hervorgerufenen
Krise (die nicht mit der grossen Wendung identisch
ist!) bezieht Ragaz seine Hoffnung nicht aus Ostern.
Er setzt der Verzweiflung vielmehr seine Haltung des
Dennoch entgegen, die letztlich ohne Grund aus-
kommen muss. Fiir eine Begriindung der Hoffnung
im Glauben an die Auferstehung Christi sind Ragaz’
Zweifel am christologischen Dogma zu gross.

Wire die grosse Wendung mit der Krise des
Burenkrieges identisch, wie dies von Arthur Rich
(8. XXI) postuliert wurde, so hitte Ragaz in MW
die Ereignisse wohl nicht getrennt beschrieben (MW
182-183 und 230-231). Und wire das Durch-
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bruchserlebnis jenes hochtheologische und biblisch
korrekte Ereignis, zu dem Rich es machte, so hitte
Ragaz es nicht dermassen verschleiern und mystifi-
zieren miissen.

Rich sah in Ragaz’ Theologie des zweiten Zeit-
abschnittes (1893-1902) zwei Linien: eine «aktuali-
stische Geschichtstheologie», derzufolge sich der le-
bendige Gott «in der geschichtlichen Gegenwart
offenbart und, sekundir, auch in der geschichtlichen
Vergangenheit bezeugt wird, wobei Jesus Christus
als <historische Personlichkeit> exemplarische Bedeu-
tung hat», sowie eine «Gegenwirkung» im biblisch
bezeugten Gott: «So war fir ihn der lebendige Gott,
den er in der geschichtlichen Gegenwart suchte, fak-
tisch doch kein anderer als der, der ihm in den zen-
tralen Zeugnissen der Heiligen Schrift ... begegnet
ist.» (XVII) Dank dieses Korrektives (sieche oben
These 2) habe Ragaz diese Krise {iberstanden.

Im Gegensatz zu Rich erklart Bohm die Verén-
derungen innerhalb der Christologie zur Folge (an-
statt zur Voraussetzung) des neuen Verstindnisses:
«In der Perspektive seines wihrend der ersten Wende
neugewonnenen theologischen Paradigmas vom
Reich Gottes und dessen geschichtlicher Wirkmach-
tigkeit kam Ragaz im Laufe der Zeit quasi automa-
tisch zu dem Punkt, wo er seine liberale Christologie
einer grundsitzlichen Revision unterziehen musste.
Wenn das Reich des lebendigen Gottes tatsichlich
geschichtsmachtig ist, dann war sein Verkundiger
Jesus die herausragende Stelle, an der Gottes Reich
zuerst manifest wurde, und zwar nicht im Sitten-
lehrer Jesus, sondern im Christus als der Verkorpe-
rung des Reiches und damit des lebendigen Gottes.
Ragaz niherte sich mit dieser Position dem Gottes-
sohndogma der Orthodoxie, ohne aber deren Dog-
matismus gutzuheissen.» (124-125) Dies geschah
erst 1908/10 (126). Wann Ragaz seine liberale Chri-
stologie aufgegeben hat, ist nicht Thema dieser Ar-
beit; fiir mich aber steht fest, dass dies nicht inner-
halb des hier behandelten Zeitraumes geschah. Richs
Beweisstiick, der Satz Auf Karfreitag muss Ostern
folgen in Br 66, ist nicht als Zeugnis von Ragaz’
Osterglaube zu lesen. Er ist weiter zu fassen, in dem
Sinne, dass auf das Schlechte, Bose mit Notwendig-
keit das Gute folge.

These 4
Der theologische Gewinn des Durchbruchser-
lebnisses besteht in der Entdeckung der Parteilichkeit
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der Botschaft Jesu (der Option fiir die Armen) und
nicht in einer Reich-Gottes-Theologie.

Ragaz selber sagt ja von diesem Aufbruch des
Glaubens an das Reich Gottes als Kern und Stern der
Bibel und der Sache Christi, er habe erst nach und
nach seine ganze Fiille und Kraft gewonnen. ... Es
war bloss eine Quelle, es war noch kein Strom. Die
Botschaft vom Reiche war noch ferne von dem
ganzen Reichtum, den sie dann gewonnen hat, und
auf den sie ausschaut wie auf ein unendliches Meer
von stets neuer Offenbarung. (MW 230 — 231)

Ich kann deshalb Jager nicht folgen, der vom
«Reichsgotteserlebnis von 1903» (Jager, ZEE 226)
spricht. In der Maurerstreikpredigt, die der erste Ver-
such einer Verarbeitung des Erlebten ist, erwihnt
Ragaz das Reich Gottes iiberhaupt nicht. Wenn er
sagt, bei der sozialen Bewegung handle es sich um
nichts mebr und nichts weniger als um einen Riesen-
schritt vorwdrts in der Menschwerdung des Men-
schen, so ist das ganz im Rahmen des liberalen Ge-
schichtsverstindnisses gesehen. Die Bewegung von
Gott her, die doch fiir die Reich-Gottes-Theologie
konstitutiv ist, fehlt.

Ahnlich urteilt Lindt: «Aus der Zeit jener
«Wende> selber fehlen Ausserungen, die zeigen wiir-
den, dass und wie sich Ragaz damals dariiber klar
gewesen wire, in der Entdeckung des Reiches Gottes
als des christlichen Zentralbegriffs entscheidend
neue Wege gefunden zu haben. Wir wissen aus seinen
damaligen Aufzeichnungen nichts dariiber, dass ihm
diese Erkenntnis in der Art einer plotzlichen Erleuch-
tung aufgegangen wire. Wir wissen aber, dass seine
Begegnung mit der Arbeiterbewegung nach dem
Zeugnis seiner Tagebiicher in manchen Ziigen den
Charakter eines Bekehrungserlebnisses an sich trigt.»
(Lindt 143) Erst in den Predigten aus den Jahren
1904-1908 (Dein Reich komme. Predigten, 1. Aufl.
1909) «tritt jetzt das Reich Gottes deutlich in den
Mittelpunkt». (144)

These 5

Die in dieser Studie aus den Briefen und Artikeln
der Biindner Zeit gewonnenen Erkenntnisse stimmen
nicht immer mit den Aussagen in Ragaz’ Autobiogra-
phie iiberein. Dabei ist den Quellen aus jener Zeit ge-
geniiber der Autobiographie der Vorrang zu geben.

«Mein Weg» ist das Werk eines alten Mannes,
der riickblickend in seinem Leben die gottliche Fith-



rung und Gnade sucht, der aber auch bemiiht ist, sei-
nen Ort in der Theologiegeschichte festzuschreiben.
Auch wenn es keinen Grund gibt, an Ragaz’ Versuch
zu Aufrichtigkeit zu zweifeln, sind doch blinde
Flecken und Mystifizierungen festzustellen.

Dies zeigt sich z.B. in seiner Deutung der Churer
Pfarrerzeit. Eigentlich sei er gegen seinen Willen wie-
der Pfarrer geworden. Aber etwas, das nabe an das Fa-
tum grenzt, ... , hat iiberbaupt in meinem Leben eine
grosse Rolle gespielt, eine Rolle, die mir wiederholt
wie ein Verhdngnis erschien, und die dann doch ein
Segen wurde, vielleicht durch das, was ich die iiber-
greifende Gnade Gottes nennen mochte oder was Vi-
net die «grdce réparatrice» nennt. (MW 177) Eine
Mystifizierung diirfte die Behauptung sein, Ragaz sei
durch mein politisches Verhalten in Konflikt mit der
herrschenden Denkweise geraten (MW 186). Ich
weiss nicht, worauf er sich bezieht ; auf jeden Fall gibt
es keine Hinweise dafiir, dass sich Ragaz mit seiner
politischen Haltung unméglich gemacht hdtte. In sei-
nen karitativen Aktionen geniesst er die Unterstiitzung
bester Churer Kreise. Anspruch auf das Erstgeburts-
recht, auf Fithrerschaft erhebt er mit der nachweisbar
falschen Behauptung, in der Grabrede fiir Hans Met-
tier stehe der Satz In der sozialen Bewegung erkennen
wir das Walten des lebendigen Gottes. (MW 187)

These 6
Ragaz’ theologische Entwicklung hingt eng
mit seiner Charakteranlage zusammen.

Seine Schwermut ist Ausdruck dessen, dass Ra-
gaz immer die hochste geistige Gestimmtheit sucht,
diese aber im Alltag nicht realisieren kann. Flucht
und Niederlage sind in seinem Selbstbild nicht vor-
gesehen, er reagiert vielmehr als Kampfer (das Den-
noch, der Heroismus). Ragaz’ Theologie ist ganz we-
sentlich vom Wunsch nach Uberwindung dieser
Herzschwidche gepragt, d.h. vom Wunsch nach gei-
stiger Erregung, nach unmittelbarer religioser Erfah-
rung. Das Zugserlebnis ist psychologisch erklirbar,
in ihm kommt eine Entwicklung zum Abschluss. Die
Wucht dieses Erlebnisses erklirt sich daraus, dass
Ragaz an einem sensiblen Punkt beruihrt worden ist
(seiner Einstellung zur Sexualitit).

Die grosste Sensibilitdt fiir diese Fragestellung
finde ich bei Jager: «Der kdampferische Wille fiihrte
Ragaz immer wieder aus seinen Krisen heraus und
liess ihn weiterkommen. Die beiden Charakterziige

[das Kampferische und die Schwermut] zusammen
geben seinem Denken jene Tiefe und Dynamik, die
ihn, wie er selbst berichtet [in MW 102], von den
Fragen der Welt immer tiefer in die Frage nach <Sinn
und Zweck> der Gesamtwirklichkeit hineinfiihrten,
zur Gottesfrage, ohne dass er die ethische Thematik
je aufgegeben hidtte.» (Jager 21) Wire da nicht der
nichste konsequente Schritt zuzugeben, dass es eine
Verbindung gibt zwischen der Art der Losung der
Gottesfrage und jenen beiden Charakterziigen ? Aber
genau das verneint Jager in der Fussnote zur Stelle:
«Diese Ausfiihrungen sollen keineswegs Anlass dazu
geben, Ragaz’ theologische Entwicklung als blosse
Folge seiner psychischen Struktur zu betrachten.»
Ich halte diesen antipsychologischen Abwehrreflex
der Theologie, der dem Bemiihen entspringt, dem
Glauben einen psychologiefreien Raum zu schaffen,
fiir problematisch.

Die Bedeutung des Dennoch ist auch schon
von Herkenrath erfasst worden: «Das <Dennoch-
Prinzip hat sich bei Ragaz beinahe zu einer Weltan-
schauung ausgewachsen, charakterisiert es doch sei-
ne Haltung in den schwierigen Situationen seines
Lebens.» «Das von der Christologie her begriindete
Dennoch> wurde zur eigentlichen Energiequelle im
Kampf um die Verwirklichung des Weltfriedens und
der sozialen Gerechtigkeit. Uberall dort, wo Ragaz
sein Lebenswerk scheitern sah, sei es im Versagen des
Volkerbundes, in der fortschreitenden Selbstent-
fremdung des Sozialismus oder im Ausbruch der bei-
den Weltkriege, gab ihm sein Osterglaube Kraft, den
Kampf fortzusetzen.» (8) Eine etwas «psychologi-
schere» Lektiire der frithen Briefe von Ragaz hitte
ergeben, dass dieses Dennoch tief in Ragaz’ Charak-
ter verankert und demzufolge lange vor irgendwel-
chen christologischen Einsichten da ist. Das schliesst
nicht aus, dass sich Ragaz’ Dennoch-Haltung irgend-
wann mit der Christologie verbindet, fiir den frithen
Ragaz aber gilt das mit Sicherheit nicht. Fiir ihn ist
vielmehr charakteristisch, dass das Dennoch umso
wiirdiger ist, je weniger Grund es hat.
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