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Utrecht und Uppsala auf dem Weg zu kirchlicher
Gemeinschaft

Bericht des offiziellen Dialogs zwischen den Altkatholischen Kirchen der
Utrechter Union und der Kirche von Schweden (2013)

Deutsche Ubersetzung des englischen, authentischen Textes
Joel Gerber (Biel) und Urs von Arx (Bern)

Revidierte Fassung 2018

1. Einfiihrung

2005 begann auf Initiative des Erzbischofs von Uppsala, Karl Gustav
Hammar, und des Erzbischofs von Utrecht, Joris Vercammen, ein offiziel-
ler Dialog zwischen der Kirche von Schweden und den Altkatholischen
Kirchen der Utrechter Union. Seither hat sich eine von beiden Kirchen
ernannte Dialogkommission zweimal jdhrlich in Schweden, der Schweiz
und den Niederlanden getroffen. Was folgt, ist der Bericht dieser Kommis-
sion zusammen mit den abschliessenden Empfehlungen, wie eram 12. Ap-
ril 2013 verabschiedet wurde. Der Bericht wird jetzt den zwei Kirchen zu
Stellungnahme und entsprechender Beschlussfassung unterbreitet.

1.1 Zwei Kirchen mit einem Glauben und einer Mission

Die Kirche von Schweden und die Altkatholischen Kirchen der Utrechter
Union sind in gewisser Hinsicht so verschieden wie Kirchen in Europa nur
sein konnen: Die eine ist eine nationale Mehrheitskirche, geprigt von ei-
ner gemeinsamen Geschichte, Konfession und Sprache. Die andere ist eine
Familie von Kirchen, eigensténdig in ihrem Innenleben und ihrer Verwal-
tung, aber vereint in einer gemeinsamen liturgischen Tradition und in der
Internationalen Altkatholischen Bischofskonferenz. Daher ist es moglich,
von dieser Kirche sowohl im Plural als auch im Singular zu sprechen. Die
Altkatholischen Kirchen sind in ihren Ldndern Minoritédtskirchen, ge-
prigt von verschiedenen Kulturen mit ihren lokalen Geschichten und Tra-
ditionen. Die Kirche von Schweden und die Altkatholische Kirche sind
aber verbunden durch ein gemeinsames theologisches Fundament sowie
ein gemeinsames katholisches und apostolisches Erbe und eine gemeinsa-
me Sendung in Europa.
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Zu beiden Kirchen gehort eine Geschichte der Trennung von der
romischen Katholischen Kirche, wobei sie das katholische Erbe auf ihre
je eigene Weise weitergefiihrt haben: aus dem vorreformatorischen Katho-
lizismus im Fall der Kirche von Schweden und aus dem gegenreformato-
rischen Katholizismus im Fall der Altkatholischen Kirche. Die gegenwir-
tige Begegnung dieser zwei Traditionen ist einzigartig. Beide bewahren
ein reiches liturgisches und eucharistisches Leben, legen Wert auf eine
ungebrochene episkopale Struktur, haben ein Priestertum, das sowohl
Minner als auch Frauen mit einbezieht, wissen sich der sichtbaren Einheit
der Kirche und der 6kumenischen Bewegung verpflichtet und nehmen
eine offene, wenn auch kritische Haltung gegeniiber den sich wandelnden
Werten in der Gesellschaft ein.

Die Kirche von Schweden und die Altkatholische Kirche waren
Griindungsmitglieder des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK), und
sie sind Mitglieder der Konferenz Europédischer Kirchen (KEK). Beide
beteiligen sich seit vielen Jahren an interkonfessionellen Dialogen mit der
Romisch-Katholischen Kirche. Sie haben dhnliche Vereinbarungen iiber
Kirchengemeinschaft mit den Anglikanischen Kirchen auf den Britischen
Inseln und mit der Philippinischen Unabhingigen Kirche.

1.2 Zwei Kirchen auf dem Weg zu Gemeinschaft und sichtbarer Ein-
heit um der Welt willen

Der wichtigste Beweggrund, die sichtbare Einheit zwischen den Kirchen
zu suchen, ist das Hohepriesterliche Gebet Jesu. Christus selbst betet: «Al-
le sollen eins sein. Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin, sollen auch
sie in uns sein, damit die Welt glaubt, dass du mich gesandt hast» (Joh
17,21). Jedes Bemiihen um Einheit kann als Gehorsam gegeniiber Christus
verstanden werden. Einheit ist nicht freigestellt, sondern eine wesentliche
Dimension dessen, was es heisst, Kirche Christi zu sein. Wo es Spaltung
gibt, ist die Wirklichkeit der Kirche beeintrichtigt, die Glaubwiirdigkeit
des Evangeliums geschwicht und die Sendung der Kirche erschwert.

Die Einheit der Kirche erfordert nicht eine absolute Uniformitét in
ithren Strukturen, auch nicht in ihren Formen des Gottesdienstes oder
selbst der Theologie. Einheit bedeutet eine Einheit in versohnter Verschie-
denheit, sie ist geistlich, aber sichtbar durch die sakramentale Gemein-
schaft. Als Christen sind wir berufen, «die Einheit des Geistes zu bewah-
ren durch das Band des Friedens». Der Apostel sagt nachdriicklich: «Ein
Leib und ein Geist, wie euch durch eure Berufung auch eine gemeinsame
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Hoffnung gegeben ist; ein Herr, ein Glaube, eine Taufe, ein Gott und Vater
aller, der tiber allem und durch alles und in allem ist» (Eph 4,3-6).

Wie der vorliegende Text zeigt, haben wir entdeckt, dass unsere Kir-
chen bereits in Glauben, Gottesdienst und Sendung vereint sind, sodass
uns nichts zu hindern scheint, die volle sakramentale Gemeinschaft zwi-
schen ihnen festzustellen. In Ubereinstimmung mit dem Gebet Christi
und der apostolischen Ermahnung stellen wir also den Antrag, dass die
Kirche von Schweden und die Altkatholische Kirche der Utrechter Union
einander als wahre katholische und apostolische Kirchen anerkennen und
miteinander volle Eucharistiegemeinschaft eingehen.

1.3 Eine okumenische Landschaft im Wandel

Die ckumenische Landschaft in Europa wandelt sich. Nationale und kon-
fessionelle Grenzen trennen die Kirchen nicht mehr im gleichen Ausmass
voneinander wie in der Vergangenheit. Traditionelle Kirchen, moderne
Denominationen und neue Glaubensgemeinschaften begegnen einander
iberall. Alle stehen unter der Einwirkung eines zunehmend sidkularen
Umfeldes. Neue Kommunikationsformen bringen eine Welt der Vielfalt in
jedes Haus, und in einer multikulturellen und pluralistischen Gesellschaft
wird nicht nur gegenseitige Toleranz, sondern eine aktive Anerkennung
des «Anderen» erwartet. Kirchen werden in ihrem Glauben, ihrem Selbst-
verstindnis und ihrer Sendung herausgefordert und miissen in dieser Si-
tuation einander zurate ziehen und unterstiitzen.

In tiefer Dankbarkeit fiir das Erbe der Alten Kirche und fiir die Er-
neuerung unserer Kirchen im 16. Jahrhundert und spiter wollen unsere
Kirchen nun einen gemeinsamen und konstruktiven Beitrag zu den Wer-
ten und der Spiritualitit Europas leisten, indem sie ndher zusammenrii-
cken. Zum Erbe beider Kirchen gehort eine lange Erfahrung im 6kumeni-
schen Dialog mit dem Endziel der vollen sichtbaren Einheit der weltweiten
Kirche.

In den fortwihrenden Prozess der Reform der Kirche (ecclesia sem-
per reformanda) bringen diese Kirchen — so verschieden, wie sie sind —
eine besondere und unschitzbare Gabe ein: den Glauben der apostolischen
Kirche, der mit Freiheit, Gleichheit und Demokratie in Beziehung ge-
bracht werden kann. Offen fiir alle, die Gott suchen, verletzlich, aber stark
durch das Evangelium, sind diese Kirchen Zeichen und Werkzeuge der
Gegenwart Christi, wenn Gottes Gnade verkiindet und die Sakramente
gefeiert werden. Sie teilen die Uberzeugung, dass weder unbeschrinkte
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Vielfalt noch abwehrende Fixierung auf bestehende Gegebenheiten eine
sachdienliche Antwort auf die Herausforderungen unserer Zeit darstellen.
In einer Zeit, in welcher der engagierte Einsatz fiir sichtbare Einheit ge-
schwicht ist und die geschichtliche Tradition oft geringgeschitzt wird,
sind die beiden Kirchen aufgerufen, eine Briicke von der Vergangenheit in
die Gegenwart zu bilden und so Zeichen der Zukunft zu sein.

1.4 Implikationen der Kirchengemeinschaft

Wenn die Gemeinschaft zwischen der Kirche von Schweden und den Alt-
katholischen Kirchen der Utrechter Union bestétigt wiirde, ergiibe dies
eine Reihe von moglichen Folgen, beispielsweise:

—  Getaufte Mitglieder der beiden Kirchen, die sich an Orten aufhalten,
arbeiten und leben, wo es Gemeinden einer der beiden Kirchen gibt,
wiren in der Lage, den sakramentalen und pastoralen Dienst in An-
spruch zu nehmen und wiirden als zur Kommunion vollberechtigte
Glieder der anderen Kirche gelten.

—  Kirchengebdude und andere Einrichtungen konnten der anderen
Kirche fiir ihre Dienste zur Verfiigung gestellt werden. Dies wiire
besonders wichtig fiir die Kirche von Schweden mit ihrem ausge-
dehnten internationalen kirchlichen Dienst.

—  Koordination von und Kooperation in gemeinsamen Verpflichtun-
gen und Interessen im Zusammenhang mit Partnerkirchen wie den
Kirchen der Anglikanischen Gemeinschaft und der Philippinischen
Unabhingigen Kirche und in denjenigen 6kumenischen Organisa-
tionen, in denen beide Mitglieder sind.

—  Die Kirche von Schweden und die Altkatholischen Kirchen konnten
einander gegenseitig in ihrer geistlichen und diakonischen Arbeit
stiarken.

1.5 Vorbemerkungen zur Terminologie

In diesem Text verwenden wir eine Anzahl von Ausdriicken, die selbstver-
standlich oder eindeutig scheinen, solange sie nicht definiert werden. Sie
konnen aber irrefiihrend sein aufgrund bestimmter Assoziationen, die sich
aus dem alltdglichen Gebrauch ergeben oder weil sich ithre Bedeutung mit
der Zeit gewandelt hat. Im Zusammenhang mit dem Versuch der beiden
Kirchen, herauszufinden, was ihnen gemeinsam ist und inwieweit ihre
Unterschiede vertriglich sind, um so die Moglichkeit zu erkennen, in einer
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bestimmten Weise kirchliche Gemeinschaft zu leben, birgt dieser Tatbe-
stand die Gefahr falscher Vorstellungen als auch ungerechter Vorurteile in
sich. Zudem dienten solche Ausdriicke manchmal eindeutigen zeitgenos-
sischen und bisweilen kirchlich-politischen Absichten.

Da die Romisch-Katholische Kirche immer noch das Bild der katho-
lischen Christenheit im Offentlichen Bewusstsein bestimmt, bedarf der
Ausdruck «katholisch» einer Erkldrung. Wenn das Wort ohne weitere Ni-
herbestimmung gebraucht wird, geht es hier um eine phéinomenologische
Beschreibung einer Anzahl von auf Theologie und Leben bezogenen As-
pekten, die von einigen Kirchen geteilt werden — zum Beispiel der Wunsch,
in Kontinuitit mit der Kirche aller Zeiten zu stehen, die Rolle von Sakra-
ment und Liturgie, das Vorhandensein des bischdflichen Amtes usw. Wenn
das Wort im Blick auf eine bestimmte Kirche verwendet wird, wird es
niher gekennzeichnet, zum Beispiel «romisch-katholisch» oder «altka-
tholisch». In welchem spezifischen Sinn die Altkatholischen Kirchen ka-
tholisch sind, wird in Kapitel 3 deutlich werden, aber der Name sollte nicht
Anlass zu ihrer Verwechslung mit reaktiondren Gruppen innerhalb des
romischen Katholizismus geben. Ebenso wird in Kapitel 4 klar, in wel-
chem Sinn die Kirche von Schweden als katholisch verstanden werden
kann. In Kapitel 5 wird der Ausdruck in einer mehr theologischen, ekkle-
siologischen Perspektive aufgegriffen und vertieft, und zwar in einem ver-
gleichenden Blick auf unsere beiden Kirchen, damit eine gemeinsame
Vision formuliert werden kann.

In einigen europédischen Lindern wird der Ausdruck «lutherisch»
einfach mit einer lokalen protestantischen Tradition gleichgesetzt, biswei-
len in Abgrenzung zur Romisch-Katholischen Kirche. In diesem Text ver-
meiden wir die polemische Verwendung des Wortes. Es kann in einem
allgemeinen Sinn gebraucht werden und auf Kirchen oder Ansichten ver-
weisen, die zur reformatorischen, von Martin Luther herriihrenden Tradi-
tion gehoren. In Kapitel 4 wird genauer beschrieben, auf welche Weise
diese Tradition die Kirche von Schweden geprigt hat; ebenso wird auch
die Angemessenheit diskutiert, dafiir den Ausdruck «protestantisch» zu
verwenden.

Das englische Wort «evangelical» kann auf Schwedisch auf zwei Arten iiber-
setzt werden. Soll es besagen, dass das Leben und die Lehre einer Kirche im
Einklang mit dem Evangelium stehen, wird es als «evangelisk» wiedergege-
ben, hingegen als «evangelikal», wenn es um eine «low-church»-Bewegung
geht, fiir die eine konservative Bibelinterpretation und eine personliche, wirk-
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liche Glaubenserfahrung betont wichtig ist. Die Relevanz dieser Unterschei-
dung ist wichtig, um die Kirche von Schweden zu verstehen.

Der Ausdruck «Volkskirche» (folkkyrka, folk church) wird allgemein be-
nutzt, wenn die Kirche ein nicht infrage gestellter Teil der Gesellschaft ist.
In einer Volkskirche wird die Mitgliedschaft fast automatisch von Gene-
ration zu Generation weitergegeben oder wird nur in beschrianktem Aus-
mass bewusst gewiéhlt. Die Ausdriicke «Volkskirche» und «nationale Kir-
che» kdnnen miteinander in Zusammenhang gebracht werden, wobei der
Letztere aber oft verwendet wurde, um eine Kirche zu bezeichnen, die
innerhalb fester nationaler Grenzen lebt, jedoch ziemlich unabhingig und
autonom ist im Verhéltnis zum Staat und ohne zwingend einen Mehrheits-
status innerhalb der Bevolkerung einzunehmen. So kdnnen sowohl die
Altkatholischen Kirchen als auch die Kirche von Schweden als nationale
Kirchen bezeichnet werden, aber auf je verschiedene Weise, wie ersicht-
lich werden wird.

1.6  Die Gliederung des Textes

Da Sinn und Zweck dieses Textes darin liegen, im Blick auf die beiden
Kirchen eine Verstidndnishilfe zu liefern, die ihre Kirchenleitungen in die
Lage versetzt, hinsichtlich einer méglichen kirchlichen Gemeinschaft ei-
ne verantwortungsvolle Entscheidung zu treffen, werden die restlichen
Abschnitte wie folgt gegliedert: Kapitel 2 beschreibt kurz die Kontakte
zwischen den beiden Kirchen, die diesem Dialog vorangegangen sind, wie
auch den unmittelbaren Hintergrund, warum und wie dieser in Gang ge-
kommen ist. Da die Altkatholische Kirche den Gliedern der Kirche von
Schweden relativ unbekannt ist, was auch umgekehrt der Fall ist, werden
die folgenden zwei lingeren Kapitel (3 und 4) einen Uberblick iiber ihre
jeweilige Geschichte wie auch tiber die wichtigsten Aspekte ihres theolo-
gischen Selbstverstdndnisses bieten. Zudem werden ihre jeweiligen 6ku-
menischen Kontexte beschrieben. Schliesslich versuchen diese Darstel-
lungen einen Eindruck zu vermitteln, wie das kirchliche Leben in der
Praxis aussieht. Kapitel 5 geht auf verschiedene Aspekte einer Theologie
der Kirche in der Weise ein, dass einige grundsitzliche gemeinsame
Merkmale, aber auch markante Nuancen in Sicht treten. Unser Text ver-
tritt die Ansicht, dass im Kirchenverstindnis eine hinreichende Konver-
genz besteht, die eine Grundlage fiir die Aufnahme kirchlicher Gemein-
schaft zwischen den beiden Kirchen bietet. In Kapitel 6 werden eine
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Anzahl von offenen Fragen erortert, die ein tieferes gegenseitiges Verste-
hen erfordern, besonders im Blick auf unsere jeweiligen 6kumenischen
Kontexte. Diese Fragen sollten nicht ein Hindernis fiir die kirchliche Ge-
meinschaft sein, aber sie tiefer zu verstehen gehort zum gemeinsamen
Weg, der vor uns liegt. Auf der Grundlage der gegenseitigen Kenntnis
unserer Geschichte und unserer spezifischen theologischen Identitéiten wie
auch der gemeinsamen ekklesiologischen Vision und der Bejahung, einen
gemeinsamen Weg zu theologischen Entdeckungen zu gehen, formuliert
Kapitel 8 schliesslich die gegenseitige Anerkennung und damit zusam-
menhingende Empfehlungen, welche die Utrechter Union und die Kirche
von Schweden in kirchliche Gemeinschaft fiihren sollen.

2.  Gelegentliche Kontakte und der Beginn des Dialogs

Vorgiingig zu diesem offiziellen Dialog zwischen der Kirche von Schwe-
den und den Altkatholischen Kirchen der Utrechter Union, der 2005 eroft-
net wurde, gab es einige frithere Kontakte und gegenseitige Besuche. Ob-
wohl diese eher zufilliger Natur waren, sind sie von gemeinsamem
Interesse.

Die ersten Kontakte datieren vom letzten Viertel des 19. Jahrhun-
derts. Eduard Herzog (1841-1924), der erste Bischof der Christkatholi-
schen Kirche der Schweiz, erwihnt eine 1886 erfolgte Begegnung mit dem
jungen schwedischen Theologen Karl Magnus Thordén, der damals an
einer wissenschaftlichen Untersuchung iiber die schweizerische altkatho-
lische Kirche arbeitete. Herzog zitiert zudem die Ansicht des anglikani-
schen Bischofs John Wordsworth, der ein Buch iiber die Geschichte der
Kirche von Schweden verfasste [1911] und diese Kirche als diejenige be-
trachtete, die unter allen protestantischen Kirchen dem vorreformatori-
schen Katholizismus am néchsten stehe.

Das Leben und die Lehre der Kirche von Schweden waren der Inhalt
von mehreren Beitrdgen in der niederlidndischen altkatholischen Zeitung
De Oud-Katholiek in den Jahren 1912-1913; sie sehen die Kirche von
England, die Episkopalkirche von Schottland, die Kirche von Irland, die
Kirche von Wales, die Episkopalkirche von Amerika, die Altkatholische
Kirche, die Kirche von Finnland und die Philippinische Unabhingige Kir-
che als Schwesterkirchen der Kirche von Schweden. Wihrend der «Welt-
konferenz fiir Praktisches Christentum» (Life and Work) in Stockholm im
Jahr 1925 ermoglichte es die Kirche von Schweden allen, die teilnahmen,
darunter auch Anglikanern und Altkatholiken, das heilige Abendmahl zu
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empfangen. Auf der «Weltkonferenz von Glauben und Kirchenverfas-
sung» in Lund 1952 hat sich dies wiederholt.

Nach dem Zweiten Weltkrieg hat die Lambeth-Konferenz von 1948
erwogen, mit Bischofen aus Kirchen, die mit der Anglikanischen Kirchen-
gemeinschaft (Anglican Communion) in kirchlicher Gemeinschaft stehen
oder stehen konnten, in regelmissigen Abstinden Zusammenkiinfte
durchzufiihren. Diese Idee einer «Larger Episcopal Unity» wurde von der
Lambeth-Konferenz von 1958 und 1968 wieder aufgenommen, jetzt unter
dem Namen «Wider Episcopal Fellowship». Es gab aber nur eine solche
Konferenz: Sie fand 1964 in Canterbury mit 39 Bischéfen statt, die bi-
schoflich organisierte Kirchen, hauptsichlich aus Europa, reprisentierten.
Die drei Erzbischofe von Canterbury, Utrecht und Uppsala hielten Vortra-
ge iiber bischofliches Amt und bischofliche Kirchenverfassung.

1951 hat die Altkatholische Kirche den schwedischen Erzbischof
Yngve Brilioth (1891-1959) und Bischof Gustaf Aulén (1879-1977) zu
einer Bischofskonferenz nach Essen eingeladen. Sie konnten nicht teilneh-
men, aber entsandten zwei Priester als Vertreter. 1953 wurden schwedi-
sche Teilnehmer zum Internationalen Altkatholikenkongress in Miinchen
eingeladen. Es gab eine Eucharistiefeier, die nach dem Ritus der Kirche
von Schweden gefeiert wurde und an der auch einige Altkatholiken teil-
nahmen.

Auf der «Okumenischen Jugendkonferenz Europas» im Jahr 1960 in
Lausanne wurde der Vorschlag gemacht, zwischen der Kirche von Schwe-
den und den Altkatholischen Kirchen einen offiziellen Dialog zu begin-
nen. Die Kirche von Schweden entsandte im September 1965 wiederum
einen Vertreter an den Internationalen Altkatholikenkongress in Wien,
und der Erzbischof von Uppsala iibermittelte dem Kongress ein Tele-
gramm. Im Blick auf den geplanten 20. Altkatholikenkongress (Bonn
1970) wurde der Wunsch geidussert, dass die Stimme der Kirche von
Schweden den Kongress bereichere.

Wihrend des Wiener Kongresses 1965 beschlossen die Bischéfe der
Altkatholischen Kirchen volle kirchliche Gemeinschaft mit der Spani-
schen Reformierten Episkopalkirche (Iglesia Espaiiola Reformada Epis-
copal), der Lusitanischen Katholisch-Apostolisch-Evangelischen Kirche
in Portugal (Igreja Lusitana Catdlica Apostdlica Evangélica) und der Phi-
lippinischen Unabhingigen Kirche (Iglesia Filipina Independiente). Als
sich die Beziehung mit der letztgenannten Kirche entwickelte, erkannten
die Altkatholiken die Wichtigkeit einer engeren Zusammenarbeit mit der
Kirche von Schweden, die mittlerweile ihre eigenen Kontakte mit der Phi-
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lippinischen Kirche vorangetrieben hatte, was im Jahr 1994 zu einem
Konkordat fiihrte. Letztere unterzeichnete auch eine Reihe von Vereinba-
rungen iiber kirchliche Gemeinschaft mit anglikanischen Kirchen, ange-
fangen mit der Episkopalkirche von Amerika.

Seit 1977 haben altkatholische Bischoéfe hie und da Priester und Dia-
kone fiir einige Gemeinden in Ddnemark und Schweden geweiht, haupt-
sédchlich in Kopenhagen und Malmé. Am Anfang bestanden diese kleinen
Gemeinden weitgehend aus ehemaligen Lutheranern, die mit modernen
Stromungen in ihrer fritheren Kirche unzufrieden waren, wie etwa der
Ordination von Frauen. Sie hielten deswegen nach einer katholischen Kir-
che Ausschau, die sich von diesen modernen Erscheinungen fernhielt. In
den letzten Jahrzehnten veridnderte sich jedoch ihre Ausrichtung, und sie
traten fiir eine offenere, moderne und inklusive Theologie ein. Trotz meh-
rerer Anldufe waren die Bemiihungen, eine tragféhige kirchliche Struktur
zu schaffen, erfolglos. 2013 gibt es noch zwei kleine Gruppen in Kopen-
hagen und Malmo, die unter der Aufsicht des altkatholischen Bischofs von
Haarlem stehen.

Im August 2003 fand die 38. Internationale Altkatholische Theolo-
genkonferenz in Elspeet (Niederlande) statt, an der Professor Sven-Erik
Brodd iiber die Eucharistie aus einer lutherischen Perspektive referierte.
Die Erklirung der Konferenz hielt fest, dass es keine signifikanten Unter-
schiede zwischen der altkatholischen, anglikanischen und schwedisch-
lutherischen Auffassung der Eucharistie gebe. Alle drei Traditionen leh-
ren die Realprisenz Christi und den Opfercharakter des Sakraments der
Eucharistie. Die Konferenz vertrat die Meinung,

dass fiir die Aufnahme von Kirchengemeinschaft ein gemeinsames Verstind-
nis von Taufe, Eucharistie und Amt (dessen Probleme sie nicht eigens thema-
tisierte) als je isolierte Grossen nicht geniigt. Vielmehr ist auch ein gemeinsa-
mes Grundverstindnis der Kirche als einer im dreieinigen Gott griindenden
Gemeinschaft vorauszusetzen, denn nur so bekommen Taufe, Eucharistie und
Amt, bezichungsweise die Elemente Schrift und Tradition, die altkirchlichen
Glaubensbekenntnisse, die Sakramente und das Bischofsamt in apostolischer
Sukzession ihren Ort im Mysterium der Kirche.!

Die Theologenkonferenz erachtete es als wiinschenswert, mit der Kirche
von Schweden Beziehungen aufzunehmen, da sie wie die Kirchen der
Utrechter Union in kirchlicher Gemeinschaft mit den Anglikanischen

I Ergebnisse der 38. Internationalen Altkatholischen Theologenkonferenz, in:
IKZ 93 (2003) 205-207, hier 206.
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Kirchen von Grossbritannien und Irland und der Philippinischen Unab-
hidngigen Kirche steht.

Im April 2003, also kurz vor der Theologenkonferenz, wurde der
Erzbischof von Utrecht, Joris Vercammen, zu einer Weihe von zwei Bi-
schofen der Kirche von Schweden eingeladen. Im Januar 2004 schlug er
im Namen der Internationalen Bischofskonferenz der Altkatholischen
Kirchen der Utrechter Union einen offiziellen Dialog mit der Kirche von
Schweden vor. Dieser Schriftwechsel fiihrte zum offiziellen Dialog zwi-
schen der Kirche von Schweden und den Altkatholischen Kirchen der
Utrechter Union, der 2005 seinen Anfang nahm.

3. Ein Portriit der Altkatholischen Kirchen der Utrechter Union
3.1 Geschichtliche Entwicklung

Die Utrechter Union besteht heute aus sieben Kirchen, deren jede inner-
halb der Grenzen eines bestimmten Landes bischoflich-synodal organi-
siert ist. Sie sind eigenstindig in ihrer internen Verwaltung und haben in
der Internationalen Altkatholischen Bischofskonferenz (IBK) ihr zentra-
les Organ fiir das gemeinsame Zeugnis und die gemeinsame Sendung.
Gliedkirchen der Utrechter Union sind derzeit die altkatholischen Kirchen
in den Niederlanden, Deutschland, der Schweiz (mit deutsch und franzo-
sisch sprechenden Gemeinden), Osterreich, der Tschechischen Republik,
Kroatien und Polen. Hinsichtlich ihrer geschichtlichen Entstehung als in-
stitutionell eigenstédndige Kirchen lassen sich drei Gruppen unterscheiden:
die Altkatholiken in den Niederlanden, dann jene in den hauptsichlich
deutschsprachigen Lindern Europas und schliesslich jene slawischer Her-
kunft. Andere altkatholische Gruppen ohne Synode oder Bischof existie-
ren derzeit in Frankreich (Mission vieille-catholique en France) wie auch
in Schweden (Gammalkatolska Kyrkan i Sverige) und Didnemark (Gam-
melkatolsk Kirke i Danmark). Diese zahlen nicht als Gliedkirchen der
Utrechter Union und stehen unter der Aufsicht eines der Bischofe der IBK.

Es gibt auch viele Gemeinschaften, besonders in der englischspra-
chigen Welt, die sich auf irgendeine Weise altkatholisch nennen und bean-
spruchen, in der bischoflichen Sukzession zu stehen, die sich von der Hie-
rarchie der altkatholischen Kirche von Utrecht herleitet. Diese Kirchen
und ihre Bischofe (oft episcopi vagantes genannt) werden von den Kirchen
der Utrechter Union nicht als solche anerkannt. Keine von ihnen gehort
zur Utrechter Union, und sie sind in diesem Dialog nicht involviert, noch
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werden sie von dieser Vereinbarung beriihrt (dies gilt auch fiir die Nordi-
sche Altkatholische Kirche, eine Korperschaft, die sich seit den 1990er-Jah-
ren entwickelt hat und jetzt in Verbindung mit der Polish National Catho-
lic Church in Nordamerika steht).

3.1.1 Die Altkatholische Kirche in den Niederlanden

Die Altkatholische Kirche der Niederlande (Oud-Katholieke Kerk van Ne-
derland) betrachtet sich selbst als in geschichtlicher Kontinuitit stehend
mit der Kirche von Utrecht, die im 7. Jahrhundert vom HI. Willibrord ge-
griindet und 1559 als Kirchenprovinz mit dem Metropolitansitz von Ut-
recht organisiert wurde. Geschwicht durch die Reformation und den nie-
derlindischen Unabhéngigkeitskrieg gegen den spanischen Konig, musste
die Kirche eine neue (und oft verborgene) Art ihrer Existenz in der calvi-
nistischen Republik finden. In dieser schwierigen und unklaren Situation
entstand eine Debatte zwischen Rom und Utrecht dariiber, ob die von ei-
nem Apostolischen Vikar geleitete Kirche von Utrecht eine Missions-
kirche sei, die folglich der Congregatio de Propaganda Fide unterstehen
solle, oder ob sie eine Fortsetzung des alten Sitzes sei, der sein altherge-
brachtes Recht, sich selbst zu leiten, bewahrt hat. Als diese Debatte von
der Kontroverse iiber oft als jansenistisch bezeichnete Auffassungen hin-
sichtlich Gnade und Moral iiberlagert wurde, kam es schliesslich im frii-
hen 18. Jahrhundert zum Bruch zwischen Rom und Utrecht.

Die Mehrheit der Katholiken in der Niederldndischen Republik ak-
zeptierte eine direkte Fiihrung durch Rom, wihrend eine Minderheit an
den alten Rechten festhielt. Letztere wurde «Kirche von Utrecht» genannt.
Sie wiihlte einen Erzbischof von Utrecht, den sie giiltig weihen liess, und
appellierte an ein allgemeines Konzil, um ihre Rechte verteidigen zu kon-
nen. Bis das Konzil zusammentreten konnte, nahm Utrecht von allem
Abstand, was den Graben, der es von Rom trennte, vertiefen wiirde. So
blieb die Kirche von Utrecht sowohl im Glauben als auch in ihrer Ordnung
sehr nahe bei der Tradition des gegenreformatorischen romischen Katho-
lizismus, was man auch aus ihrem nach wie vor offiziellen Namen ersehen
kann: «Romisch-Katholische Kirche des Alt-Bischoflichen Klerus».
Selbst nach der Verkiindigung der dogmatischen Definitionen der Unbe-
fleckten Empfingnis Marias im Jahr 1854 und der pépstlichen Lehrun-
fehlbarkeit und Universaljurisdiktion im Jahr 1870 hat sich die Kirche von
Utrecht nur z6gernd mit der altkatholischen Bewegung in Deutschland
und der Schweiz in Verbindung gesetzt. Heute hat die niederldndische
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Kirche zwei Bischofe: den Erzbischof von Utrecht und den Bischof von
Haarlem. Eine neue romisch-katholische Hierarchie wurde in Holland erst
1853 eingerichtet.

3.1.2 Die Altkatholischen Kirchen in Deutschland, der Schweiz und der
friitheren Habsburgermonarchie

Die Altkatholischen Kirchen in Deutschland (Katholisches Bistum der
Alt-Katholiken in Deutschland), der Schweiz (Christkatholische Kirche
der Schweiz) und der friitheren Osterreichisch-ungarischen Monarchie (fiir
die heutigen Namen siehe unten) gehen zuriick auf die Ablehnung durch
Katholiken mit festen, politisch liberalen Anschauungen, einen Kirchen-
begriff anzunehmen, wie er in den zwei Dekreten des Ersten Vatikani-
schen Konzils von 1870 beziiglich der Universaljurisdiktion des Bischofs
von Rom und seiner Lehrunfehlbarkeit in Angelegenheiten von Glauben
und Sitte zum Ausdruck kam. Nach ihrer Exkommunikation hatten sie
Kirchen zu organisieren, die nicht mehr unter der Obodienz des Papstes
standen. Dies fiihrte zur Bildung von Bistumssynoden und zur Weihe ei-
nes Bischofs, der von der Synode gewihlt wurde. Der Protest war von
Anfang an verbunden mit den Anliegen von Reform und kirchlicher Wie-
dervereinigung auf dem Fundament des Glaubens und des Lebens der
Alten Ungeteilten Kirche; das erkldrt auch den Namen «altkatholisch».

Wihrend in Deutschland und der Schweiz die Organisation der Kir-
che in den Jahren 1871-1874 bzw. 1871-1876 zum Abschluss kam, erlaub-
ten die staatlichen Organe den Altkatholiken des Habsburgerreiches nicht,
einen Bischof zu weihen; so mussten sie sich mit einem Bistumsverweser
begniigen. Nach dem Zusammenbruch des Reiches bildeten sich zwei ei-
genstindige Kirchen mit je einem Bischof in der Tschechoslowakei und in
Osterreich (jetzt Altkatholische Kirche Osterreichs).

Die Kirche in der Tschechoslowakei hatte iiberwiegend deutsche
Waurzeln (Altkatholische Kirche in der Tschechoslowakischen Republik).
Ihre deutschen Glieder wurden nach dem Zweiten Weltkrieg gezwungen,
Bohmen zu verlassen. Die verbliebene tschechischsprachige Kirche (jetzt
Starokatolickd Cirkev v Ceské Republice) hat ihre Wurzeln in einem um
das Jahr 1900 erfolgten Aufbruch, eine nationale «tschecho-slawische»
Kirche zu griinden mit dem Anspruch, in der Tradition sowohl von Kyrill
und Method, die den Glauben zu den Slawen brachten, als auch von Jan
Huss, dem bohmischen Reformator, zu stehen. Ihre ideelle Kontinuitét mit
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der zweiten Gruppe, zu der sie formal gehoren, ist daher etwas unbe-
stimmt.
Diese vier Kirchen bestehen aus je einem Bistum.

3.1.3 Die Altkatholischen Kirchen slawischer Herkunft

Die altkatholischen Kirchen slawischer Herkunft verdanken ihre Organi-
sation nicht den Kontroversen iiber das Erste Vatikanische Konzil, son-
dern sind das Ergebnis des Wunsches, mit einer bestimmten ethnischen
und nationalen Identitit innerhalb der Katholischen Kirche zu leben, was
die romischen Autoritidten freilich nicht zu gewihren vermochten. Gegen
Ende des 19. Jahrhunderts entstanden unter polnischen Emigranten in den
USA eine Anzahl von unabhingig gesinnten Gemeinschaften. Zwei gros-
sere Gruppen bildeten sich in Chicago (IL) und Scranton (PA), die sich
dann zur Polnischen Nationalen Katholischen Kirche in den USA und
(spiter) Kanada (PNCC) zusammenschlossen. IThre Bischofe wurden von
den europiischen altkatholischen Kirchen geweiht. Diese Kirche verliess
die Utrechter Union im Jahr 2003, weil sie es ablehnte, mit denjenigen
altkatholischen Kirchen, welche die Ordination von Frauen in den pries-
terlichen Dienst einfiihrten, in kirchlicher Gemeinschaft zu stehen.

Nach dem Ersten Weltkrieg begann die PNCC eine Mission in Po-
len, das seine nationale Unabhingigkeit wiedererlangt hatte. Das 1924
errichtete Missionsbistum wurde im Jahre 1951 eine eigenstindige Kir-
che, und die Weihe ihres ersten Bischofs (was zugleich seine Mitglied-
schaft in der IBK bedeutete) fand 1959 statt. Heute besteht die Polnisch-
Katholische Kirche (Kosciot Polskokatolicki w Rzeczypospolitej Polskiej)
aus drei Bistiimern.

1909 wurde ein Bischof fiir die Kirche der Mariaviten in Polen ge-
weiht. Diese hat ihre Wurzeln in einer Reformbewegung innerhalb der
Romisch-Katholischen Kirche in Polen am Ende des 19. Jahrhunderts. Als
Rom ihr Gesuch um kirchliche Anerkennung ablehnte, wandten sich die
Mariaviten an Utrecht und gehorten in der Folge zur Utrechter Union.
1924 wurde die Beziehung wegen der sog. mystischen Ehen zwischen
mariavitischen Priestern und Nonnen abgebrochen. Die Kirche spaltete
sich, wobei der eine Teil sich von diesen Praktiken distanzierte und seither
nach einer Wiedervereinigung mit der Utrechter Union strebt; dariiber ist
ein offizieller Dialog mit den Kirchen der Utrechter Union im Gang.

In Jugoslawien wurde unter den Kroaten 1923 eine altkatholische
Kirche organisiert, und ein Jahr spiter wurde in Utrecht ein Bischof ge-
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weiht. Die Geschichte dieser Kirche ist ziemlich uniibersichtlich und war
eine stindige Quelle von Schwierigkeiten fiir die anderen Bischofe der
Union. Die Kroatische Katholische Kirche (Hravtska Katolicka Crkva),
die im Zweiten Weltkrieg empfindliche Verluste erlitt, ist seit 1974 ohne
Bischof und auf einige wenige Gemeinden beschriinkt, eine davon in Bos-
nien-Herzegowina.

3.1.4 Die Utrechter Union und ihre Theologie

Die Utrechter Union entstand am 24. September 1889, als die drei nieder-
landischen Bischofe und die beiden Bischofe der Altkatholischen Kirchen
in Deutschland und in der Schweiz erklérten, «dass die von ihnen repré-
sentierten und geleiteten Kirchen in voller kirchlicher Gemeinschaft mit-
einander stehen». Spéter wurde auch der Bistumsverweser der dsterreichi-
schen Didzese in die Union aufgenommen. Dieser Kern der Union war das
Ergebnis einer Konsolidierung der deutschen und schweizerischen altka-
tholischen Kirchen und eines wachsenden Verstindnisses innerhalb der
niederldndischen Kirche fiir die Zielsetzungen der altkatholischen Pro-
grammatik, wie sie in den Beschliissen der wichtigen ersten drei, in
Deutschland abgehaltenen Kongresse von 1871 bis 1873 niedergelegt sind.
Nach 1897 wurden die Bischofe und die Kirchen der dritten oben erwihn-
ten Gruppe, d. h. slawischer Herkunft, in die Union aufgenommen.

Die Konstituierung der Utrechter Union 1889 hatte so etwas wie eine
altkatholische mainstream-Theologie zur Folge, die eine markante Néhe
zu orthodoxer und anglikanischer Ekklesiologie aufweist. Die fiihrenden
Zentren der theologischen Reflexion waren und sind immer noch die Fa-
kultdt (jetzt Departement) fiir Christkatholische Theologie an der Univer-
sitdt Bern und die Seminare in Amersfoort (jetzt in Utrecht und verbunden
mit der Universitdt von Utrecht) und Bonn (verbunden mit der Universitat
von Bonn).

Die altkatholischen Kirchen slawischer Herkunft haben sich kaum
an der Profilierung einer spezifisch altkatholischen Theologie beteiligt. In
letzter Zeit wurde aber eine betrichtliche Anzahl altkatholischer theolo-
gischer Beitrdge in die polnische Sprache iibersetzt, was in kleinerem
Ausmass auch fiir die tschechische Situation gilt. In diesen Léndern erhélt
der altkatholische Klerus seine Ausbildung an der Altkatholischen Abtei-
lung der Christlichen Theologischen Akademie in Warschau und an der
Hussitisch-Theologischen Fakultit der Karls-Universitit in Prag.
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3.2 Die Bedeutung von Protest und Reform fiir das altkatholische
Selbstverstindnis

Die Griinde fiir die Spaltung innerhalb der Katholischen Kirche nach dem

Ersten Vatikanischen Konzil wurden 1874 kurz und biindig von Ignaz von

Déllinger in Miinchen formuliert; er war die fiithrende Figur der Opposi-

tion gegen die papstliche Infallibilitdt und kann somit auch als der Spiritus

Rector der traditionellen altkatholischen kirchlichen Programmatik ver-

standen werden:

—  Protest (gegen die Neuerungen des Ersten Vatikanischen Konzils,
die von der gleichen Zentralisationstendenz bestimmt sind, die den
fritheren Bruch in den Niederlanden verursacht hat);

—  Reform (wobei die Kriterien von der Alten Ungeteilten Kirche zu
iibernehmen sind);

- Wiedervereinigung (was ein Stiick weit vorausnimmt, was sich spé-
ter in der Okumenischen Bewegung manifestiert hat).

Der zweite und der dritte Punkt sind in vieler Hinsicht miteinander ver-

bunden und immer noch von grosser Bedeutung, wihrend der erste Punkt

infolge der Erneuerung der Romisch-Katholischen Kirche im Zusammen-
hang mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil seine heftige antirdmische

Schirfe verloren hat.

Protest und Reform werden in den Altkatholischen Kirchen mit dem
Anspruch gerechtfertigt, die katholische Glaubenstradition fortzusetzen.
Dies implizierte eine meist mit einem Rekurs auf die Alte Kirche begriin-
dete Verwerfung ungerechtfertigter Erneuerungen. Im 17. und 18. Jahr-
hundert setzten die niederldndischen Altkatholiken altkirchlich begriin-
detes konziliares Ideengut der Zentralisation kirchlicher Macht in der
romischen Kurie und ihrer Aberkennung der Rechte als Ortskirche von
Utrecht entgegen. Fiir die deutschsprachigen Altkatholiken des 19. Jahr-
hunderts wurde der Einfluss der Katholischen Aufkldrung und der parla-
mentarischen Demokratie wichtig. Die Berufung auf die Alte Kirche im-
plizierte keine Wiederholung der Vergangenheit, sondern vielmehr eine
Neuorientierung an den Urspriingen der Kirche.

Die Weihe von Frauen zum priesterlichen Dienst kann als Beispiel
einer «Reform» gesehen werden, die freilich eine Neuerung gegeniiber der
Ordnung und Disziplin der Alten Kirche darstellt. Die theologische Argu-
mentation pro bezieht sich unter anderem auf die fundamentale dogmati-
sche Wahrheit, dass der inkarnierte Sohn Gottes die menschliche Natur
annahm, die Midnnern und Frauen gleicherweise gegeben ist. Diese Wahr-
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heit gewinnt eine neue Aussagekraft in einer Gesellschaft, in der sich die
androzentrische Vorstellung vom Menschsein auflost. So kann die Verédn-
derung der Mentalitidt der «Welt» (oder der «Zeitgeist») einen Wahrneh-
mungsprozess in Gang setzen (und dies ist auch schon geschehen), der zu
einem tieferen Verstindnis der Wahrheit fiihrt. Dieser Prozess kann als
Beispiel des zuvor erwédhnten Vorgehens altkatholischer Theologie ver-
standen werden.

Einige Anpassungen im Leben und in der Disziplin der Kirche sind
allen Altkatholischen Kirchen der Utrechter Union gemeinsam. Als diese
eingefiihrt wurden, schufen sie eine merkliche Differenz gegeniiber der
romisch-katholischen Mehrheitskirche im Westen: Die Verwendung der
Volkssprache in der Liturgie, die Einfiihrung einer bischoflich-synodalen
Verfassung, die Beteiligung der Laien in der Liturgie und an der Kirchen-
leitung, die Aufhebung der obligatorischen Beichte vor dem Kommunion-
empfang und der Pflichtzolibat fiir den Klerus usw.

Ein weiterer Reformpunkt ist die Liturgie der Eucharistie, das Tag-
zeitengebet und die Feier der Sakramente, wie sie in den vielen Gebets-
und Gesangbiichern jeder altkatholischen Kirche vorliegen. Sie weisen
grossere oder kleinere Ahnlichkeiten in ihrer Grundgestalt auf, da sie alle
die Einsichten der interkonfessionellen Liturgischen Bewegung der west-
lichen Kirchen widerspiegeln. Ein besonderer Platz gebiihrt der neuen
Liturgie der Ordination zum dreigliedrigen Amt (Episkopat, Priestertum/
Presbyterat, Diakonat), wie sie in den 1980er-Jahren eingefiihrt wurde; sie
zeigt ein erneuertes Verstindnis des synodalen Charakters der Ortskirche
und ihrer Gemeinschaft mit anderen Ortskirchen.

Im Detail kann es aber Unterschiede zwischen den Gliedkirchen der
Utrechter Union geben. Aufgrund der Unterschiede der geschichtlichen
Entwicklungen und des jeweiligen nationalen Umfeldes der Kirchen gibt
es weder eine fiir alle gemeinsame Kirchenverfassung noch ein unions-
weites Kirchenrecht. Daher kénnen die Mitglieder einer Bistumssynode
entweder eine mitentscheidende oder nur eine beratende Stimme haben,
und der Bischof kann entweder von einer aus Geistlichen und Laien zu-
sammengesetzten Synode gewihlt werden oder nur von der Versammlung
des Klerus. Dasselbe gilt fiir die liturgische Reform, da das Ausmass und
die Weise, wie die Gliedkirchen im 20. Jahrhundert die Einsichten der
interkonfessionellen Liturgischen Bewegung {ibernommen haben, vari-
iert. Ahnliche Beobachtungen konnen beziiglich eucharistischer und Ma-
rienfrommigkeit gemacht werden.
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Angesichts der Spannung, die zwischen unterschiedlichen Traditio-
nen und Eigenschaften der Ortskirchen und ihrem gemeinsamen altkatho-
lischen Anliegen besteht, ist es die Aufgabe der IBK, die Einheit aufrecht-
zuerhalten. Erfolgreiche Initiativen waren etwa die Schaffung eines
gemeinsamen Eucharistiegebetes und des gemeinsamen Ritus fiir die
Weihe zum bischoflichen, priesterlichen/presbyteralen und diakonalen
Dienst.

3.3 Grundlegende Texte der Utrechter Union

Im Jahr 1889 hielten die altkatholischen Bischofe und ihre Kirchen, die

sich in der Utrechter Union zusammenschlossen, ihre Zielsetzungen in

drei grundlegenden Texten fest, die zusammen als «Utrechter Konven-
tion» bezeichnet wurden:

1.  Die «Utrechter Erkldrung»: Sie legt die theologischen Grundsitze
dar, die auf dem Glauben und der Ordnung der Alten Kirche, ihrem
Zeugnis und ihrer 6kumenischen Sendung beruhen, zusammen mit
einer Verwerfung der Mariendogmen von 1854 und 1870 und einer
Selbstverpflichtung, sich fiir die Wiederherstellung von Einheit und
Gemeinschaft der Kirchen gemiss den erwédhnten Vorgaben einzu-
setzen.

2.  Die «Utrechter Vereinbarung»: Sie driickt die kirchliche Gemein-
schaft der Kirchen aus, welche die Utrechter Union bilden, und sie
gibt einige Regeln an, wie die Gemeinschaft aufrechtzuerhalten sei.

3. Das «Reglement»: Es ist die Geschiéftsordnung der Internationalen
Altkatholischen Bischofskonferenz (IBK), die sich in regelmissigen
Abstidnden versammelt und vom Erzbischof von Utrecht prisidiert
wird.

Die «Utrechter Erkldarung» wurde als wichtigstes historisches Dokument

nie verdndert, wihrend die beiden anderen Texte revidiert wurden und

jetzt als Statut der in der Utrechter Union vereinigten altkatholischen

Bischdfe (2000)? vorliegen; die Priambel legt die ekklesiologische Vision

des Altkatholizismus und seiner Grundsitze dar. Jeder Bischof der Ut-

rechter Union ist verpflichtet, das «Statut», das auch die «Utrechter Erkla-
rung» einschliesst, zu unterschreiben.

2 Vgl. Urs vON ARX/MAYA WEYERMANN (Hg.), Statut der Internationalen Alt-
katholischen Bischofskonferenz (IBK). Offizielle Ausgabe in fiinf Sprachen, (Beiheft
zu IKZ 100), Bern (Stampfli) 2001, 12-27.
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3.4 Episkopat, Synodalitiit und das ordinationsgebundene Amt

Das allgemeine Verstindnis des Bischofsamtes mit seiner ihm innewoh-
nenden Beziehung zur Synodalitit der Kirche kommt in den liturgischen
Texten des Weiheritus zur Sprache und wird in der bereits erwdhnten Pra-
ambel des «Statuts der altkatholischen Bischofskonferenz (IBK)» wieder-
gegeben.

Bischofe haben eine doppelte Zugehorigkeit und Verantwortung. Da
sie auf synodale Weise in der Ortskirche gewihlt sind, gehdren sie zu
dieser Kirche. Gleichzeitig sind sie kraft ihrer Weihe durch Bischofe an-
derer Kirchen Mitglieder der Synode oder Konferenz von Bischéfen, und
diese synodale Korperschaft ist der institutionelle Ausdruck der Gemein-
schaft der betreffenden Ortskirchen.

Das Bischofsamt gehort zum dreigliedrigen apostolischen Amt: Bi-
schof, Presbyter/in (normalerweise Priester/in genannt) und Diakon/in.
Diese interne Differenzierung des einen (ordinationsgebundenen) Amtes
ist das Ergebnis von Entwicklungen in den ersten zwei oder drei Jahrhun-
derten der Kirche. Obwohl Altkatholiken anerkennen, dass dieses Amt im
Lauf der Geschichte grosse Schwankungen durchmachte, wird es als
gleich verbindlich angesehen wie der Kanon der Heiligen Schrift, die
Glaubensbekenntnisse der Alten Kirche (d. h. das Nizino-Konstantinopo-
litanische wie auch das Apostolische) und das entstehende synodale Sys-
tem des gemeinsamen Zeugnisses und der gemeinsamen Entscheidungs-
findung der Kirche.

Priester und Priesterinnen wie auch Diakone und Diakoninnen ha-
ben Anteil am Dienst des Bischofs innerhalb der Ortskirche (Bistum). So
ist es zum Beispiel die primdre Aufgabe des Bischofs, der Eucharistie
vorzustehen, aber diese Aufgabe wird gewohnlich an den Priester oder die
Priesterin in der Kirchgemeinde delegiert.

Die Altkatholiken haben herkdmmlicherweise nur den transitori-
schen Diakonat gekannt, der immer noch den Priesteramtskandidaten und
-kandidatinnen vorgeschrieben ist und nie viel Aufmerksamkeit erhalten
hat. Die Diskussion mit dem Ziel, eine einheitliche und zugleich spezifi-
sche Rolle fiir den permanenten Diakonat, den die IBK fiir Ménner und
Frauen in den 1980er-Jahren eingefiihrt hat, zu finden, ist immer noch in
ihrer Anfangsphase.

In den meisten Gliedkirchen der Utrechter Union ist das dreigliedri-
ge Amt sowohl Minnern als auch Frauen geoffnet. Die Differenzen in der
kirchlichen Praxis werden nicht als kirchentrennend erachtet. Die erste

153



Bericht des offiziellen Dialogs

Diakonin wurde 1986 (in der Schweiz) ordiniert, die erste Priesterin im
Jahr 1996 (in Deutschland).

Altkatholiken begriissen das Konzept der «dreifachen Episkopé»
[Verantwortung], wie es im Text der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen «Taufe, Eucharistie
und Amt» (1982) eingefiihrt und im neuesten Text der Kommission «Die
Kirche — Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Vision» (2012) fortgefiihrt
wurde.? Innerhalb der Ortskirche nimmt der Bischof die personale Epis-
kopé wahr, mit den Priestern und Diakonen die kollegiale, mit den nicht-
ordinierten Getauften (zum Beispiel auf einer Synode) die gemeinschaft-
liche. Sie sind alle Teil eines Netzes von gemeinsamen und wechselseitigen
Verantwortungen fiir die Sendung der Kirche.

Es ist in der nationalen Kirche — sei sie eine einzelne Ortskirche
(d.h. ein einzelnes Bistum wie in Deutschland, der Schweiz, Osterreich
oder der Tschechischen Republik), sei sie eine Gemeinschaft von Ortskir-
chen (d. h. die Bistiimer der Kirchenprovinz von Utrecht in den Niederlan-
den oder die drei Bistiimer in Polen) —, wo die Altkatholiken und Altka-
tholikinnen Aspekte der Synodalitit der Kirche auf unmittelbare Weise
erleben. Die Einrichtung einer Synode, bestehend aus Laiendelegierten
jeder Kirchgemeinde und (allen oder eigens gewihlten) Mitgliedern des
ordinationsgebundenen Amtes, ist die Verwirklichung eines der Hauptan-
liegen der Reformen der 1870er-Jahre; so heisst es im Programm des Ers-
ten Altkatholikenkongresses von 1871 in Miinchen: «Wir erstreben [...]
eine Reform in der Kirche, welche im Geist der alten Kirche die heutigen
Gebrechen und Missbriauche heben und insbesondere die berechtigten
Wiinsche des katholischen Volks auf verfassungsmissig geregelte Teil-
nahme an den kirchlichen Angelegenheiten erfiillen werde.» Es gibt meh-
rere Arten solcher synodaler Korperschaften in den altkatholischen Kir-
chen: die Bistumssynode auf der einen Seite, die Generalsynode (in Polen)
und das «Collegiaal Bestuur» [Kollegialvorstand] einer nur beratenden
Synode (in den Niederlanden) auf der anderen Seite. Die genaue Stellung

3 Vgl. Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerkliarungen der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, Frankfurt/M.
(Lembeck) 1982, Nr. 26f. (M); ebenfalls in: Dokumente wachsender Ubereinstim-
mung [= DwU], Paderborn (Bonifatius) — Frankfurt/M. (Lembeck) Band I, 21983,
545-585, hier 576f. (= Nr. 26f., M); Die Kirche — Auf dem Weg zu einer gemeinsamen
Vision, (Studie der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung 214), Genf
(WCC) 2013, Nr. 52 [http://ecumenism.net/archive/wcc/2013_ork_die_kirche_auf_
dem_weg_zu_einer_gemeinsamen_vision_de.pdf].
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des Bischofs oder der Bischofe im Verhiltnis zu der betreffenden Synode

oder im Verhiltnis zu ausfiihrenden und administrativen Gremien wie

etwa einem Synodalrat (mit Geistlichen und Laien als Mitglieder) kann
dabei variieren. Der allgemeine Grundsatz der Partizipation in religiosen

Angelegenheiten ist nicht auf Synoden im strengen Sinne begrenzt.

Die IBK hat keine Jurisdiktion iiber die Gliedkirchen mit ihrer bi-
schoflich-synodalen Verfassung, und sie hat kein Recht, in deren eigen-
stindige Verwaltung einzugreifen, aber sie ist das Organ fiir die Bezeu-
gung der Wahrheit der apostolischen Tradition und fiir die Aufrechterhal-
tung der Einheit der altkatholischen Kirche als einer Gemeinschaft von
nationalen Kirchen. Die Utrechter Union ist in einem gewissen Mass ver-
gleichbar mit der Anglican Communion mit ihren autonomen Kirchenpro-
vinzen oder mit der Orthodoxen Kirche mit ihren autokephalen und auto-
nomen Kirchen, obwohl die Mehrheit der nationalen altkatholischen Kir-
chen Einzelbistiimer sind und die IBK das Organ ist, das verpflichtet und
ermichtigt ist, fiir die Utrechter Union zu sprechen.

Die IBK ist fiir eine Reihe von Aufgaben verantwortlich (vgl. «Die
innere Ordnung» im erwihnten «Statut»):

1.  inallen die Aufrechterhaltung der Gemeinschaft betreffenden orga-
nisatorischen oder diszipliniren Angelegenheiten und hinsichtlich
gemeinsamer Unternehmungen die notigen Beschliisse zu fassen;

2. in strittigen Fragen des Glaubens und des damit zusammenhidngen-
den ethischen Verhaltens sowie der Kirchenordnung Stellung zu
nehmen;

3. im Namen der Utrechter Union Glaubens- und Grundsatzerkldrun-
gen abzugeben;

4.  die Beziehungen zu anderen Kirchen und Religionsgemeinschaften
zu ordnen;

5. iber die Aufnahme einer Kirche in die Utrechter Union und damit
eines Bischofs in die IBK zu entscheiden.

Um ihren Auftrag zu erfiillen, ist zwischen der IBK und den Gliedkirchen

ein wechselseitiger Prozess unterscheidender Wahrnehmung notig, um die

Gemeinschaft wie auch ihr gemeinsames Zeugnis und ihre gemeinsame

Sendung zu gewihrleisten. Dass dies geschieht, ist die primire Verant-

wortung der einzelnen Bischofe als Reprisentanten der Ortskirchen in der

Bischofskonferenz und als Repridsentanten der Bischofskonferenz in ihren

Ortskirchen.

Anders als manchmal behauptet wird, sind die Utrechter Union und
thre Bischofskonferenz durchaus eine Rechtsgemeinschaft, d.h. eine
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Grosse mit gemeinsamen Verpflichtungen rechtlichen Charakters, aber
sie présentiert sich nicht als eine Art Super-Bistum oder als eine metro-
politane Kirchenprovinz, noch ist die IBK so etwas wie ein kollektiver
Metropolit.

Es gibt noch andere Einrichtungen mit unionsweiter Zusammenset-
zung, die in Sachen theologischer, 6kumenischer und spiritueller Mei-
nungsbildung und altkatholischer Anliegen wichtig sind, wie zum Beispiel
der «Internationale Altkatholikenkongress» (der sich alle vier Jahre ver-
sammelt), die «Internationale Altkatholische Theologenkonferenz» (die
jahrlich zusammenkommt) usw. Die «Internationale Kirchliche Zeit-
schrift» (IKZ) ist seit jeher das wissenschaftliche Forum, das historische
Forschung prisentiert und theologische Debatten zu altkatholischen An-
liegen vorantreibt, wobei auch Beitrige aus anderen christlichen Traditio-
nen willkommen sind.

3.5 Okumenische Anliegen und erreichte Ziele

Da die altkatholischen Kirchen aus innerkirchlichen Konflikten entstan-
den sind, war der Wunsch, diese zu iiberwinden, immer prisent. So appel-
lierte die niederldndische Kirche an ein Allgemeines Konzil, um ihre
Rechte als Ortskirche gegen die Usurpation ihrer Befugnisse durch die
romische Kurie zu verteidigen. Im 19. Jahrhundert waren die deutschspra-
chigen Altkatholiken — in heutiger Terminologie ausgedriickt — in «dku-
menischen» Beziehungen mit anderen Kirchen, bevor ihre eigene kirchli-
che Organisation mit der Wahl und Weihe eines Bischofs und einer
synodalen Kirchenverfassung abgeschlossen war. Die deutlichste Antwort
auf ihre Erkldrungen und Absichten kam von Traditionen, die auf je eige-
ne Weise die Alte Kirche ebenfalls hochschitzten: Orthodoxe und Angli-
kaner. Im Jahr 1872 wurde eine altkatholische Unionskommission einge-
setzt, die sich mit halboffiziellen Repridsentanten dieser beiden Kirchen
traf, um Prinzipien einer Wiedervereinigung auszuarbeiten. Alle diese
Prinzipien spiegeln die grundlegende Bedeutung des Glaubens der einen
Kirche wider, die als von Christus gestiftet und gewollt wahrgenommen
wurde, die Kirche der Okumenischen Synoden und der gemeinsamen Kir-
chenviter. Um herauszufinden, was das gemeinsame Erbe ist, wurde ver-
einbart, den «Kanon» des Vinzenz von Lérins mit dem dreifachen Test
von Universalitdt, Alter und Konsens differenziert anzuwenden («Id te-
neamus, quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est, hoc est
etenim vere proprieque catholicum / Das wollen wir festhalten, was liber-
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all, was immer, was von allen geglaubt wurde, denn das ist wahrhaft und
eigentlich katholisch»). Deswegen wurde die Altkatholische Kirche von
anderen als briickenbildende Kirche angesehen.

In diesem Kontext wurden 1874 und 1875 die zwei sog. Bonner Uni-
onskonferenzen organisiert. Obwohl auch lutherische und reformierte
Theologen an diesen Konferenzen teilnahmen, war die Reaktion von Kir-
chen dieser Tradition schwach. Trotzdem hatten protestantische und alt-
katholische Christen lange Zeit das Gefiihl einer Zusammengehdrigkeit
gegeniiber der Romisch-Katholischen Kirche, die mit ihrer Zentralisie-
rungstendenz damals als gemeinsame Gegnerin betrachtet wurde.

3.5.1 Beziehungen mit den Anglikanischen Kirchen

In den ersten zwei oder drei Jahrzehnten nach 1870 gab es viele Zeichen
einer Anniherung zwischen einzelnen Altkatholischen Kirchen und Ang-
likanern: Sympathieerkldrungen unterschiedlich offiziellen Charakters
vonseiten der Lambeth-Konferenzen in den Jahren 1878, 1888 und auch
noch spiter; das Angebot eucharistischer Gastfreundschaft vonseiten der
deutschen Kirche; sogar eine Erkldrung, man stehe in kirchlicher Ge-
meinschaft mit der «Anglo-Amerikanischen» Kirche vonseiten der
schweizerischen Kirche usw. Die Bildung der Utrechter Union im Jahr
1889 drosselte diese Dynamik. Es war erst im Jahr 1925, dass die nieder-
lindische Kirche bereit war, die Giiltigkeit der anglikanischen Weihen
anzuerkennen. Damit war der Weg fiir die «Bonner Vereinbarung» von
1931 geebnet; sie ist die formale Grundlage fiir die «Interkommunion» —
ein Ausdruck, der um 1960 in «volle Gemeinschaft» (full communion)
gedndert wurde — zwischen der Anglican Communion und der Utrechter
Union.#4

Der Wille, einen gemeinsamen Weg zu finden, und das wachsende
gegenseitige Vertrauen fiihrten tiber die Jahre hinweg zu einer kirchlichen
Gemeinschaft mit vielen Formen des Austausches (Jugendgruppen, Theo-
logenkonferenzen, gegenseitige Teilnahme an Bischofsweihen usw.); sie
wurde 1999 mit der Errichtung des «Anglican — Old Catholic Internatio-
nal Co-ordinating Council» (AOCICC) institutionalisiert. Aus verschie-

4 Der deutsche Text der Bonner Vereinbarung aus dem Jahr 1931 findet sich in:
Urs KuURry, Die Altkatholische Kirche. Ihre Geschichte, ihre Lehre',' ihr Anliegen,
Stuttgart (Evangelisches Verlagswerk) 31982, 469-478, hier 477f.; DwU (wie Anm. 3),
T77-779.
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denen Griinden schliesst die kirchliche Gemeinschaft keine gemeinsame
Episkopé ein, um den irgendwie irregulidren Zustand von sich iiberschnei-
denden Jurisdiktionen zu beenden, noch stehen die Altkatholiken in
kirchlicher Gemeinschaft mit all den anderen Kirchen, die in den letzten
dreissig Jahren (volle oder partielle) Gemeinschaft mit Teilen der Anglican
Communion in Europa oder anderswo aufnahmen. Eine Ausnahme ist die
Philippinische Unabhingige Kirche: Im Jahre 1965 wurde die «Bonner
Vereinbarung» auf diese Kirche wie auch auf die Lusitanische Katholisch-
Apostolisch-Evangelische Kirche und die Spanische Reformierte Bischof-
liche Kirche ausgedehnt (welch letztere heute unter der metropolitanen
Autoritit des Erzbischofs von Canterbury stehen und somit zur Anglican
Communion gehoren). Dennoch ist fiir viele Altkatholiken die Beziehung
zu Gliedern der weltweiten Anglikanischen Kirchengemeinschaft eine
Erfahrung, auf die sie nicht verzichten mochten.

3.5.2 Beziehungen mit den Orthodoxen Kirchen

Die in den 1870er-Jahren aufgenommenen Kontakte mit den Orthodoxen
wurden weitergefiihrt, erhielten aber nach der Konstituierung der Utrech-
ter Union eine deutliche kirchenamtliche Dimension. In den 1890er-Jah-
ren begann ein theologischer Dialog zwischen der russischen Orthodoxen
Kirche und der Utrechter Union: Zwei Kommissionen tauschten mehrma-
lig ihre Einsichten zu Themen wie dem filioque, der Theologie der Eucha-
ristie und der Giiltigkeit der altkatholischen Weihen aus. Der Erste Welt-
krieg und die Russische Revolution brachten diesen Annéherungsprozess
zum Erliegen. Ein neuer Anlauf, jetzt unter der Leitung des Okumeni-
schen Patriarchats von Konstantinopel, wurde in den 1920er-Jahren ge-
macht. Das Ergebnis der Arbeit einer gemischten Dialogkommission, die
sich 1931 wieder in Bonn — einige Wochen nach dem Abschluss der «Bon-
ner Vereinbarung» — getroffen hatte, nihrte aus altkatholischer Perspekti-
ve die Erwartung, dass dieses in einem trilateralen Kontext zu einer dhn-
lichen Interkommunion mit den Orthodoxen fiihren und sich damit
Hoffnungen der 1870er-Jahre erfiillen wiirden. Dies stellte sich als unrea-
listisch heraus. Die nédchste Phase des altkatholisch-orthodoxen Dialogs —
jetzt erstmals unter Einbezug simtlicher Orthodoxer Kirchen — begann in
den 1960er-Jahren, und er wurde in einer gut vorbereiteten und kohirenten
Weise gefiihrt. Von 1975 bis 1987 wurden 26 Konsenstexte (wobei auf den
Konsens jedes Mal explizit verwiesen wurde) erarbeitet, welche die dog-
matischen Hauptfragen behandeln; ein besonderer Schwerpunkt lag auf
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der Ekklesiologie’. Es war der anspruchsvollste theologische Dialog, den
die Altkatholiken je eingegangen sind, und es ist der bisher einzige Dialog
der Orthodoxen mit einer westlichen Kirche, der planméssig zu Ende ge-
fiihrt wurde. Aus verschiedenen Griinden wurde die Hoffnung auf kirch-
liche Gemeinschaft bisher noch nicht erfiillt. Wenn man den Wortlaut der
Bonner Vereinbarung mit dem letzten Konsenstext «Kirchengemein-
schaft: Voraussetzungen und Folgen» vergleicht, die in ihren Zielsetzun-
gen einander entsprechen, kann man durchaus den Eindruck einiger Be-
obachter bestitigt finden, dass die Altkatholiken sich mit den Anglikanern
auf ein dogmatisch minimalistisches Vorgehen einliessen (in der «Bonner
Vereinbarung» wird so gut wie keine theologische Frage thematisiert), mit
den Orthodoxen auf ein maximalistisches (wo theologische Ubereinstim-
mung in ausfiihrlichen Texten festgehalten wird).

Wie dem auch sei, die kirchliche Gemeinschaft zwischen den Ang-
likanern und Altkatholiken ist offensichtlich eines der beiden wiederholt
genannten Hindernisse zur Verwirklichung einer Einheit, die nicht mit
Uniformitét gleichgesetzt wird; das andere ist die altkatholischerseits
mittlerweile eingefiihrte Praxis, Frauen zum priesterlichen Amt zu wei-
hen.

Trotz der Tatsache, dass die Synoden oder andere verantwortliche
Gremien aller altkatholischen Kirchen die hauptsichliche Zielsetzung der
Dialogtexte in den 1990er-Jahren gutgeheissen haben, besteht eine gewis-
se Blockade in der Beziehung, die von der bilateralen Arbeitsgruppe, die
2003 vom Okumenischen Patriarchat und der IBK geschaffen wurde, um
gemeinsame pastorale und theologische Projekte auf ortlicher und regio-
naler Ebene anzuregen, noch nicht wirklich iiberwunden werden konnte.

3.5.3 Beziehungen mit der Romisch-Katholischen Kirche

Die beiderseits gespannten und oft durch offene Polemik geprigten Bezie-
hungen, welche die Konsequenz der verschiedenen Fille von Schismen
innerhalb der westlichen katholischen Kirche waren [d.h. 1723/25 und
1870], haben allméhlich dem Dialog und dem Bewusstsein Platz gemacht,
dass man letztlich zur selben Familie gehort. Diese Verdnderung steht im

5 Urs voN Arx (Hg.), Koinonia auf altkirchlicher Grundlage. Deutsche Ge-
samtausgabe der gemeinsamen Texte des orthodox-altkatholischen Dialogs 1975—
1987 mit franzosischer und englischer Ubersetzung, (Beiheft zu IKZ 79), Bern
(Stampfli) 1989.
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Zusammenhang mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil, zu dem altkatho-
lische Beobachter eingeladen wurden. Nachdem Hindernisse fiir einen
Dialog zwischen Utrecht und Rom, die von den sog. Jansenistischen Kon-
troversen des 17. und 18. Jahrhunderts stammen, aus dem Weg gerdumt
waren, konnte ein offizieller Dialog zwischen beiden Kirchen beginnen.
Er wurde (in Holland, Deutschland und der Schweiz) auf nationaler Ebene
gefiihrt, wurde aber unterstiitzt und koordiniert vom Pépstlichen Sekreta-
riat zur Forderung der Einheit der Christen und von der IBK. Sein unmit-
telbares Ziel war eine Vereinbarung iiber gegenseitige pastorale Hilfe in
klar definierten Notsituationen. Obwohl ein bemerkenswerter Konsens in
mehreren theologischen Fragen an den Tag kam, wurde das eigentliche
Ziel nicht erreicht. Einige nationale Kommissionen fiihrten ihre Arbeit fiir
eine gewisse Zeit fort, aber ein grundlegender Neustart war erst nach der
Jahrtausendwende moglich. Dieses Mal war es eine gemeinsame interna-
tionale Kommission, die im Jahr 2003 von der IBK und dem Pépstlichen
Rat zur Forderung der Einheit der Christen eingesetzt wurde. Sie hat in-
nert fiinf Jahren einen Bericht erarbeitet®, der jetzt in der ersten Phase ei-
ner kritischen Priifung und Rezeption in den beiden Kirchen steht. Auf der
Grundlage einer sog. Communio-Ekklesiologie und unter Anwendung der
Methode des differenzierten Konsenses, bei der auch andere bilaterale
Dialoge und 6kumenische Konvergenztexte beriicksichtigt wurden, kam
die Kommission zum Ergebnis, dass eine Form von kirchlicher Gemein-
schaft moglich scheine. Bleibende Fragen, die aber den grundlegenden
Konsens im Verstiandnis von Glauben und Kirche nicht aufheben, bediir-
fen einer Fortsetzung des Dialogs. Das betrifft etwa die genaue Aufgabe
und Stellung des Primats des Bischofs von Rom im Rahmen einer welt-
weiten Gemeinschaft von Ortskirchen, die marianischen Dogmen von
1854 und 1950 und die Problematik der Weihe von Frauen in das Priester-
amt.

¢ Kirche und Kirchengemeinschaft. Bericht der Internationalen Romisch-Ka-
tholisch — Altkatholischen Dialogkommission, Paderborn (Bonifatius) — Frankfurt/M.
(Lembeck) 2009 [=22010]. Franzosisch: Eglise et communion ecclésiale, in: Istina 57
(2012) 45-102.
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3.5.4 Beziehungen mit Lutherischen und anderen protestantischen
Kirchen

Auf ortlicher und nationaler Ebene waren freundschaftliche Kontakte
zwischen Altkatholiken und protestantischen Kirchen immer ein Teil der
Geschichte der europidischen Altkatholiken (in friiheren Zeiten genihrt
von einem gemeinsamen antiromischen Affekt), doch hat dies bisher nie
wirklich zu einem konsistenten theologischen Dialog mit dem Ziel einer
kirchlicher Gemeinschaft gefiihrt’.

Im Kontext der Dialoge, welche Kirchen der Anglican Communion
mit lutherischen und protestantischen Kirchen in Europa begonnen hatten,
war die altkatholische Seite indirekt involviert. Die IBK wurde iiber den
Prozess informiert, der zum «Porvoo Common Statement» (1992) und zur
kirchlichen Gemeinschaft zwischen den britischen und irischen Anglika-
nischen und den nordischen und baltischen Lutherischen Kirchen fiihrte.
Ein altkatholischer Beobachter (aus Deutschland) nahm teil am Prozess,
der zur «Meissener Gemeinsamen Feststellung» zwischen der Kirche von
England und der Evangelischen Kirche in Deutschland fiihrte (1988). Der-
zeit gibt es einen altkatholischen Beobachter in der Internationalen Angli-
kanisch-Lutherischen Kommission (ALIC).

Fiir die Altkatholiken ist der Dialog der Utrechter Union mit der
Kirche von Schweden der erste, der mit einer Kirche gefiihrt wird, die —
aus altkatholischer Perspektive — auf eindeutige, wenn auch zu differen-
zierende Weise zu den Reformationskirchen gehort. Im Blick auf die
Anglican Communion folgt nimlich die gegenwirtige altkatholische Per-
spektive immer noch dem allgemeinen anglo-katholischen Selbstver-
stindnis, welches die Ecclesia Anglicana als eine Kirche betrachtet, die,
obwohl reformiert und daher frei von Missbriduchen, in allem Wesentli-
chen katholisch 1st. Welche Relevanz solche Unterscheidungen auch im-
mer haben mdégen, so hat die altkatholische Seite den gegenwirtigen Dia-
log mit einer gewissen Erwartung begonnen, in der Kirche von Schweden
eine analoge Erscheinungsform einer von der Reformation geformten ka-
tholischen Kirche zu finden.

7 Die Vereinbarung einer gegenseitigen Einladung zur Eucharistie, welche 1985
zwischen der deutschen Altkatholischen Kirche und der Evangelischen Kirche in
Deutschland vereinbart wurde, verpflichtet die Utrechter Union nicht (siche unten
6.2).
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3.5.5 Die Bedeutung von «Glauben und Kirchenverfassung» in der
Okumenischen Bewegung

Die friihe «Bewegung von Glauben und Kirchenverfassung» (und spiiter
die «Kommission von Glauben und Kirchenverfassung» als Teil des Oku-
menischen Rates der Kirchen) wurden altkatholischerseits willkommen
geheissen, da die Bemiihungen und Ziele dieser besonderen Art von oku-
menischer Arbeit dem 6kumenischen Engagement der Altkatholiken mit
ihrem Fokus auf Theologie am besten entsprachen. Die Altkatholischen
Kirchen nahmen gleich von Anfang an im Jahr 1948 an der Arbeit des
Okumenischen Rates der Kirchen teil, und iiblicherweise ist einer der alt-
katholischen Bischofe ein Mitglied des Leitungsgremiums [Zentralaus-
schuss]. Errungenschaften wie das «Lima-Dokument» von 1982 oder
«Die Kirche — Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Vision» von 2012
werden geschitzt und soweit als moglich verbunden mit den Einsichten
aus bilateralen theologischen Dialogen, an denen die Altkatholiken parti-
zipieren.

3.6 Das Leben der Kirche

Wie klein die altkatholischen Kirchen auch immer sein mdgen und wie
sehr spezifisch geschichtliche Entwicklungen jede Kirche auch prigen,
einige gemeinsame Kennzeichen gelten fiir sie alle.

Das grundlegende Charakteristikum der altkatholischen Kirchen
zeigt sich darin, dass sie feiernde Gemeinschaften sind. Die Eucharistie
und andere gottesdienstliche Formen sind die Grundlage jeder Ortskirche.
Zeugnis und Dienst waren in den meisten altkatholischen Kirchen lange
Zeit von zweitrangiger Bedeutung. Es gab sie zwar immer in Gestalt von
Seelsorge und diakonischem Handeln, aber sie bestanden in der Regel aus
privaten Aktionen von individuellen Gliedern der Kirche. In den letzten
Jahrzehnten hat ein wachsendes Bewusstsein, wie wichtig Zeugnis und
Dienst sind, zu neuen Initiativen gefiihrt.

Der Dienst des Lehrens stand in den letzten Jahrzehnten im Mittel-
punkt. Dabei wurden zeitgemisse katechetische Methoden entwickelt,
und einige Kirchen praktizieren eine Art von Erwachsenenkatechese.
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3.6.1 Eine Kirche, die feiert

Wie bereits erwihnt, ist jede altkatholische Kirche eine feiernde Kirche,
wobei der Schwerpunkt auf der Eucharistie liegt. In dieser Feier — immer
am Sonntag und an einigen Orten auch an Wochentagen — nehmen alle
Glieder der Gemeinde gleichberechtigt teil und erleben die Teilhabe am
und die Gemeinschaft im Leib Christi. Aufgrund der gemeinsamen Struk-
tur der westlich-katholischen Liturgie, wie sie in den verschiedenen Orts-
kirchen gefeiert wird, ist ein Wiedererkennen moglich, auch wenn dies in
unterschiedlichen Sprachen geschieht. Durch ihre liturgische Tradition
sind Altkatholiken verbunden mit ihren Vorfahren im Glauben. Das Zen-
trum war immer die Eucharistie, aber die meisten anderen Sakramente
sind ebenfalls Schwerpunkte des kirchlichen Lebens.

In der Regel sind in einer eucharistischen Feier (Messliturgie) drei
Schriftlesungen und eine Predigt vorgesehen. Das Mitfeiern der Men-
schen ist ernst und konzentriert. Die wochentlichen Gottesdienste folgen
dem Liturgischen Jahr, ausgerichtet auf Fastenzeit-Osterzeit und Ad-
vent-Weihnachtszeit. Andere jihrliche Feste, meistens Heiligengedenkta-
ge, werden gefeiert, wenn sie anfallen. Altkatholiken waren kaum je hin-
gezogen zu extra-liturgischen Frommigkeitsformen wie Wallfahrten oder
Rosenkranzgebet. Dasselbe lisst sich im Blick auf die Herz-Jesu-Vereh-
rung sagen. Dennoch gibt es Ausnahmen: So finden sich in Polen volks-
tiimliche sakramentale und spezifisch marianische Frommigkeitstraditio-
nen.

Die personliche Gebetspraxis wird zu einem grossen Teil geformt
und weitergegeben durch Familientraditionen. Es gibt Bemiihungen, das
tagliche liturgische Gebet wieder in das Gemeindeleben zu integrieren.

3.6.2 Eine Kirche, die Zeugnis ablegt

Jede altkatholische Kirche ist eine lernende Gemeinschaft. Wie klein auch
die Kirchgemeinden sind, treffen sich doch Menschen regelmissig, um die
Bibel zu studieren oder iiber kirchliche und soziale Fragen zu diskutieren.
Alle Pfarrer und Pfarrerinnen haben ihre Aufgaben bei der Schulung jun-
ger Menschen oder derer, die aus anderen Kirchen (oder heutzutage aus
gar keiner Kirche) sich den Altkatholiken anschliessen. Das Lernen
schliesst auch 6kumenische Kontakte auf Gemeindeebene ein. Normaler-
weise ist jede Gemeinde aktiv in einer ortlichen 6kumenischen Arbeitsge-
meinschaft oder gar in einer interreligiosen Dialoggruppe. Die individu-
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elle Frommigkeit wird durch (gedruckte oder digitale) Veroffentlichungen
und Gebetbiicher gefordert.

Speziell in stiddtischen Gebieten sind ein grosser Teil der aktiven
Mitglieder keine urspriinglichen Altkatholiken, sie haben aber ihr geistli-
ches Zuhause in der altkatholischen Kirche gefunden. Dies heisst, dass
diese Gemeinschaften auf irgendeine Art priasent und attraktiv sind. Viele
Kirchgemeinden arbeiten daran, einladende Gemeinschaften zu sein.
Konsequenterweise hat jeder liturgische Akt auch ganz praktisch, und
nicht nur theoretisch, ein Zeugnis ablegendes Element.

Eine zweite Form, ein gemeinsames Zeugnis zu geben, besteht in
der Weitergabe der christlichen Tradition an die nichste Generation durch
Katechese und andere Formen religioser Unterweisung.

Eine Form des Zeugnisses auf einer eher personlichen Ebene ist es,
wenn bei Debatten ein christlicher Standpunkt vertreten wird. Dies ge-
schieht selten vonseiten kirchlicher Gremien oder Medien. Aufgrund ihrer
Minderheitsposition haben die altkatholischen Kirchen diesbeziiglich li-
mitierte Moglichkeiten.

3.6.3 Eine Kirche, die dient

Jede altkatholische Kirche hat ihre diakonischen Projekte. Die Kirchen in
den Niederlanden, Deutschland, der Schweiz und Osterreich haben ihre
nationalen Komitees, die auch international bei der Lancierung von Pro-
jekten zusammenarbeiten, die Menschen weltweit helfen, ihren Lebens-
standard zu erhohen. Kirchgemeinden sind auch aktiv in der Unterstiit-
zung eigener Projekte oder sie arbeiten in 6kumenischen Organisationen
zusammen.

Eine offensichtliche, aber wesentliche Weise des Dienens ist Seel-
sorge im weitesten Sinn, entweder professionell von Ordinierten oder frei-
willig von Gliedern der Kirchgemeinde. Es gibt neuerdings Initiativen, in
der ortlichen Nachbarschaft Verbindungen zu finden und ein Netzwerk
aufzubauen.

Kleine Gemeinschaften miissen sich auf bescheidene Projekte be-
schrinken, ausser wenn sie mit anderen Kirchen kooperieren. Letzteres ist
eine gute Option und hilft auch, 6kumenische Kontakte aufzubauen. Auf
internationaler Ebene gibt es in diesem Feld ebenfalls eine Zusammenar-
beit.
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Auch wenn viele Projekte klein sind, ist es doch bemerkenswert, was
kleine Kirchgemeinden neben all den Erhaltungsaufgaben von Kirchenge-
bauden und Pfarrhiusern erreichen.

Hinsichtlich des Diakonats konnten altkatholische Kirchen von ei-
ner Zusammenarbeit mit der Kirche von Schweden profitieren, indem sie
von ihren Erfahrungen lernt und mit ihr gemeinsame Projekte durchfiihrt.

4. Ein Portrit der Kirche von Schweden
4.1 Geschichtliche Entwicklung

Es ist unmoglich, die gesamte Geschichte der Kirche von Schweden in
einem Text wie dem vorliegenden zu beschreiben. Die folgende Darstel-
lung ist nur ein Abriss der drei Hauptperioden, welche die Kirche geformt
haben. Sicher kdnnte viel mehr gesagt und die Kirche konnte auch anders
vorgestellt werden.

4.1.1 Entstehung im Mittelalter

Die Kirche von Schweden entstand als Teil der mittelalterlichen westli-
chen Kirche. Die erste aufgezeichnete missionarische Prisenz in Schwe-
den datiert schon vom 9. Jahrhundert. Dauerhaftere Beriihrungen mit dem
Christentum entwickelten sich wihrend der Wikinger-Ara im 10. und
11. Jahrhundert. Schweden begegneten auf ihren Reisen sowohl den west-
lichen als auch den o6stlichen Traditionen der Kirche. Es gab eine friihe
orthodoxe Prisenz in Schweden. Der entscheidende missionarische Ein-
fluss kam aber von den Britischen Inseln, Frankreich und Norddeutsch-
land.

Zuerst stand Schweden unter der Jurisdiktion des Erzbischofs von
Lund, das in jener Zeit zu Ddanemark gehorte. Die Wahl von Uppsala als
erzbischoflicher Sitz im Jahr 1164 markiert einen Durchbruch des Chris-
tentums in Schweden. Die Kirche wurde eine starke autochthone Institu-
tion, eng verbunden mit Krone und Adel. Die Grafschaften hatten ihre
eigenen Gesetze, was eine betrichtliche regionale Unabhingigkeit wider-
spiegelt, teilweise sogar im Verhiltnis zum kanonischen Recht. Es gab ein
hohes Mass an Laienverantwortung in den ortlichen Gemeinden.

Die beriihmteste schwedische Persénlichkeit der mittelalterlichen
Kirche war die HI. Birgitta (1303-1373), die einzige kanonisierte Heilige
Schwedens. Sie war eine Mystikerin und Griinderin des Doppelordens des
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Heiligen Erlosers mit seinem Zentrum in Vadstena (mit Nonnen und Mon-
chen in verschiedenen Teilen desselben Klosters). Birgitta selbst lebte
wihrend mehr als zwanzig Jahren in Rom. Sie benutzte ithre ausserge-
wohnlichen geistlichen und politischen Fihigkeiten als eine ausgespro-
chene Kritikerin gegeniiber weltlichen und papstlichen Machtmissbriu-
chen und versuchte beharrlich, den Papst zu iiberzeugen, aus Avignon
nach Rom zuriickzukehren.

4.1.2 Die Reformation in Schweden

Seit Ende des 14. Jahrhunderts waren die nordischen Linder vereint, aber
als der Unionskonig Christian I1. von Ddnemark 1520 zwei Bischofe in
Stockholm hinrichten liess, begann eine nationale Freiheitsbewegung, so-
wohl gegeniiber der Union als auch gegeniiber dem Papst. Der Fiihrer
dieses Aufstands, Gustav Wasa, wurde 1523 zum Koénig von Schweden
gekront. Der neue Monarch erhielt von Theologen wie z. B. den Briidern
Olaus und Laurentius Petri, die in Deutschland studiert hatten, ideologi-
sche Unterstiitzung beim Bruch mit Rom und zur Begriindung einer na-
tionalen schwedischen Kirche. Die schwedischen Reformatoren waren
vorsichtig: Viel von der alten Struktur und Ordnung blieb erhalten, ausser
wenn etwas als Aberglauben oder falscher Glaube angesehen wurde. Ob-
wohl die meisten Bischofssitze vakant waren, wurde die apostolische Suk-
zession an eine neue Generation von Bischofen iibergeben, die vom Konig
bestitigt wurden. Im Jahre 1531 wurde Laurentius Petri zum ersten Erzbi-
schof von Uppsala wihrend der Reformation ernannt.

Die Reformation brachte neue Biicher und Praxisformen mit sich:
Im Jahr 1530 wurde beschlossen, die Messe in der Volkssprache zu feiern;
das Neue Testament wurde 1526 auf Schwedisch verdffentlicht und die
ganze Bibel im Jahr 1541; 1543/44 erschienen ein schwedisches Gesang-
buch und ein Lektionar; 1571 wurde schliesslich eine neue Kirchenord-
nung im Kraft gesetzt. 1593 fasste eine Versammlung in Uppsala (Uppsa-
la méte) den abschliessenden und formellen Beschluss, dass die Kirche
von Schweden sich von Rom getrennt habe und ihr Bekenntnis auf die
Bibel, die drei klassischen Glaubensbekenntnisse, das Augsburger Be-
kenntnis von 1530 und die Kirchenordnung von 1571 griinde.

Kirchenpraxis und spirituelles Leben in den 6rtlichen Gemeinden
wurden in den Kirchen, die vom 12. bis zum 15. Jahrhundert von den Ge-
meindeangehorigen gebaut worden waren, ziemlich gleich wie vorher wei-
tergefithrt. Es gab keinen Bildersturm. Kirchengebdude blieben relativ
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unverdndert wie auch ihre liturgische Funktion. In einigen Gebieten er-
hielten sich bestimmte mittelalterliche Praktiken und Formen von Volks-
frommigkeit bis ins 19. Jahrhundert. Die Bistumsstrukturen wurden be-
wahrt wie auch das Amt des Bischofs.

Obwohl die schwedische Reformation theologisch und liturgisch
moderat war, nahm die Kirche im 17. Jahrhundert unter dem Einfluss der
Lutherischen Orthodoxie einen deutlich lutherisch-konfessionellen Cha-
rakter an, was mit heftigen Kontroversen vor sich ging. Der Monarch wur-
de als verantwortlich dafiir gesehen, das Gesetz Gottes durchzusetzen, als
Schweden durch seine Rolle in den Religionskriegen in Europa mehr und
mehr zu einer Grossmacht wurde. Diese Zeit ist aufgrund ihres grossen
Einflusses in Kirche und Staat als «Zeitalter der grossen Bischofe» be-
kannt.

Das erste Kirchenrecht, das die Praxis und Theologie der Reforma-
tion festschrieb, wurde 1686 angenommen; es widerspiegelt die Konsoli-
dierung der Lutherischen Orthodoxie, wie sie sich nach dem Dreissigjidh-
rigen Krieg entwickelt hatte. Die lutherische Lehre und der Katechismus
wurden benutzt, um den sozialen Zusammenhalt unter den verschiedenen
Ethnien und Sprachgruppen am Baltischen Meer zu fordern. Die religitse
und soziale Uniformitdt wurden gefordert, und Auslidnder, die aus irgend-
welchen Griinden in Schweden lebten und sich nicht dem Augsburger Be-
kenntnis anschlossen, wurden gezwungen, Gottesdienst im Privaten zu
feiern.

4.1.3 Die Kirche von Schweden und der wachsende Pluralismus

Im 18. und 19. Jahrhundert stellten eine Reihe von pietistischen und Erwe-
ckungsbewegungen die Lutherische Orthodoxie infrage. Die Autoritéiten
reagierten stark. Im Jahr 1726 wurde das sog. «Konventikel-Edikt» erlas-
sen, das Gottesdienst in privaten Gruppen verbot. Im 19. Jahrhundert wur-
de die Kirchgemeinde mit ihrem 6ffentlichen Sonntagsgottesdienst immer
noch als der natiirliche Mittelpunkt eines vorherrschend béuerlichen Le-
bens angesehen. Der Klerus iibte noch immer grossen Einfluss auf die
Menschen aus, nicht nur durch den Katechismusunterricht, sondern auch,
weil er fiir Schule und 6ffentliche Wohlfahrt verantwortlich war. Einige
Erweckungsbewegungen blieben innerhalb der Kirche, wie z.B. die
«Schwedische Evangelische Mission». Andere trennten sich und griinde-
ten ihre eigenen Gemeinden und vereinten sich zu «freien» Denominatio-
nen. Dies war ein Ergebnis der Spannungen mit der offiziellen Kirchenlei-
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tung, aber es gab auch theologische Griinde fiir die Kirchenspaltung, wie
etwa unterschiedliche Auffassungen hinsichtlich Siihneverstindnis, Er-
wachsenentaufe, Leitung der Eucharistie durch Laien und «reinem» Kom-
muniontisch. Religionsfreiheit nahm stetig zu. Im Jahr 1784 wurde in
Stockholm zum ersten Mal seit der Reformation ein oOffentlicher ro-
misch-katholischer Gottesdienst erlaubt. Das «Konventikel-Edikt» wurde
1858 aufgehoben. Ab 1860 konnten schwedische Biirger aus der Kirche
von Schweden austreten, solange sie Mitglieder einer anderen staatlich
anerkannten Denomination wurden, aber erst 1951 wurde die volle Reli-
gionsfreiheit fiir alle rechtlich gewihrleistet.

Die Kirche spielte wihrend dieser Jahrhunderte eine wichtige Rolle
bei der Verbreitung der Lese- und Schreibfihigkeit, indem sie zum Lesen
der Bibel und zum Gebrauch der Gesangbiicher ermutigte und den Kate-
chismus lehrte. Sie war am Aufbau der Grundschulen (folkskolan) betei-
ligt. Sie trug so wesentlich zur schrittweisen Verbesserung der Lage der
einfachen Leute bei.

Um die Wende zum 20. Jahrhunderts schien die Kirche von Schwe-
den aufgrund des Wachstums von Freikirchen und der aufkommenden
Sékularisation an Boden zu verlieren, was zu einem Riickgang kirchlicher
Praxis in vielen Teilen des Landes fiihrte. Das frithe 20. Jahrhundert
brachte jedoch eine tiefgreifende Erneuerung der Kirche von Schweden.
Sie gewann ihr Selbstvertrauen zuriick und entwickelte durch die sog.
Junge-Kirche-Bewegung (ungkyrklighet) ein grosseres Interesse an der
schwedischen Geschichte, nicht zuletzt ihrer mittelalterlichen Geschichte,
ihrer nationalen Themen und der Idee einer «Volkskirche» (folkkyrkotan-
ken), die sich im politischen Kontext mit der Entwicklung der Idee des
«Volksheims» (folkhem) als Basis eines Gemeinwohlsystems der Gesell-
schaft verband.

Zur gleichen Zeit wurden in der Kirche internationale Dimensionen
wichtig. Die Kirche beteiligte sich stark an 6kumenischer und Missions-
arbeit. An den Universitdten von Uppsala und Lund gewannen exegetische
und systematische Theologie an internationalem Ansehen, und Lund wur-
de das Zentrum einer Renaissance von Luther-Studien. Es gab ein wach-
sendes Interesse an ekklesiologischen Fragen. Eine «High-Church»-Be-
wegung, inspiriert vom Anglo-Katholizismus, bereicherte das liturgische
Leben und stirkte die «Katholizitdt» der Kirche.

Da Schweden vom Zweiten Weltkrieg verschont blieb, ging es der
Nachkriegskirche materiell gut. Doch sie war betroffen von wachsender
Sikularisation und sinkendem Kirchenbesuch. Die demographischen Ver-
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hiltnisse dnderten sich, die Urbanisierung beschleunigte sich, die Land-
wirtschaft ging zuriick, und innovative und schwere Industrie bliihte auf.
Stddtische Kirchgemeinden begannen, kleine Quartierkirchen und Ge-
meindehduser zu bauen. Es wurden vermehrt professionelle Laienmitar-
beitende angestellt, und Kirchgemeinderite und Freiwilligenorganisatio-
nen lancierten neue Aktivititen, die an spezifische Altersgruppen gerichtet
waren.

Liturgie und Theologie wurden stark von einer Reihe von Bewegun-
gen innerhalb der Kirche beeinflusst, z. B. von der Liturgischen Erneue-
rung und dem Okumenismus, von Befreiungs- und feministischer Theolo-
gie, auch durch internationale Einbindungen. Schweden hat im spiten 20.
und Anfang des 21. Jahrhunderts eine bemerkenswerte Erneuerung des
Kirchengesangs erlebt, die in 6kumenischen Kreisen bisweilen als «Kir-
chenliedexplosion von Schweden» bezeichnet wird.

Die Trennung zwischen Kirche und Staat war seit Jahrzehnten
auf der politischen Agenda und wurde innerhalb der Kirche das ganze
20. Jahrhundert hindurch diskutiert. Es gab strukturelle und finanzielle
Komplikationen, und verschiedene theologische und politische Gruppie-
rungen beeinflussten diesen Prozess. Im Jahr 2000 horte die Kirche von
Schweden auf, Staatskirche zu sein, was faktisch mehr eine Anpassung
der Beziehungen als eine radikale Trennung war. Die schwedische Verfas-
sung beauftragt die Kirche weiterhin, ihren Kontakt zu allen aufrechtzu-
erhalten und den Menschen im ganzen Land zu dienen. Aber erstmals seit
der Reformation reguliert die Kirche ihr eigenes Leben durch eine eigene
Kirchenordnung, die nicht vom Staat bestimmt ist. Diese Ordnung bein-
haltet theologische Hinfiihrungen zu Hauptabschnitten und wichtigen Ka-
piteln, was fiir die schwedische kirchliche Gesetzgebung eine Neuerung
bedeutet. Trotz einer grossen Zunahme anderer Glaubensformen, abneh-
mendem Kirchenbesuch und kontinuierlicher, wenn auch zahlenméassig
geringer Austritte sind immer noch um die 70% aller Schweden Glieder
der Kirche von Schweden. Alle zahlen einen kleinen Anteil ihres Einkom-
mens als obligatorischen Kirchengliederbeitrag, der durch das Steuersys-
tem eingezogen wird. In Umfragen, was Menschen motiviert, Mitglieder
zu bleiben und ihren Beitrag zu bezahlen, sind die meistgenannten Ant-
worten: diakonische Arbeit, internationale Hilfe und die Rolle der Kirche
in personlichen und allgemeinen Krisen; dann der Wunsch, dass die Kir-
chengebiude erhalten und fiir Besucher getffnet bleiben, sowie die eher
allgemeine Rolle der Kirche in Gesellschaft und Kultur, nicht zuletzt mit
threm reichen Musik- und Chorleben. Es gibt ein offensichtliches Bediirf-
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nis fiir 6ffentliche sakrale Orte und Zeichen der Transzendenz. Die Kirche
von Schweden ist eine offene Volkskirche, die alle Getauften zur Kommu-
nion einlddt. Mit einer solch grossen Zahl von Mitgliedern hat sie immer
noch eine vergleichsweise solide finanzielle Basis.

4.2 Die Bedeutung der Reformation fiir das Selbstverstindnis der Kir-
che von Schweden

Protest und Reform waren geschichtlich ein wesentlicher Grund fiir die

Reformationsbewegung, von der die Kirche von Schweden ein Teil wurde.

Das heisst aber nicht, dass Protest und Reform eine andauernde Dimen-

sion der Kirche oder einen typischen theologisch-ekklesialen Charakter-

zug darstellen. Auch das Ideal der ungeteilten Kirche wurde, obschon als
ein wichtiges Modell betrachtet, nicht ohne ekklesiologische Modifizie-
rungen libernommen.

Die offizielle Bezeichnung der Kirche von Schweden im schwedi-
schen Verfassungsrecht (Lagen om Svenska kyrkan) ist heute:

—  «[...] eine Evangelisch-Lutherische Glaubensgemeinschaft (tros-
samfund), die sich in Gemeinden und Didzesen manifestiert. Die
Kirche von Schweden hat ausserdem auch eine nationale Organisa-
tion» (§ 1).

= «[...] eine offene Volkskirche, die mit ihrer demokratischen Organi-
sation und durch den Dienst der Kirche die ganze Nation erfasst»
§ 2).

Die Bezeichnung lutherisch oder evangelisch-lutherisch galt aber bis zum

19. Jahrhundert nicht als charakteristische Bezeichnung der Kirche von

Schweden. Erst ab dem Jahr 1982 wurde die Kirche von Schweden in ei-

nem offiziellen Text «evangelisch-lutherisch» genannt. «Lutherisch» weist

darauf hin, dass diese Kirche in Ubereinstimmung mit der reformatori-
schen Interpretation des christlichen Glaubens steht, die ihren Ursprung
in Martin Luther hat und in den lutherischen Bekenntnisschriften formu-
liert ist; diese werden heute, wie es schon die Absicht des Augsburger

Bekenntnisses war, zunehmend als ein Ausdruck des katholischen Glau-

bens im okumenischen Sinn gesehen. «Evangelisch» meint eine funda-

mentale Betonung des Evangeliums der Gnade. Als Wort Gottes wird die

Bibel als korrektives Prinzip aller Lehre (norma normans) gesehen.
«Protestantisch» war nie eine hiufig gebrauchte Bezeichnung der

Kirche von Schweden. Wenn das Wort in einem internationalen Kontext

vorkommt, scheint es eine Ubersetzung von «evangelisk» zu sein. Viele

170



Utrecht und Uppsala auf dem Weg zu kirchlicher Gemeinschaft

Mitglieder wiirden sich heute spontan eher als «Schwedische Kirche»
(svenskkyrkliga) bezeichnen denn als «protestantisch», doch einige Grup-
pierungen wiirden sich selbst durchaus als «protestantisch», «evangelisch»
oder «charismatisch» beschreiben. Die Kirche von Schweden kann auch
zu jenen gezdhlt werden, die sowohl protestantisch als auch katholisch
sein mochten.

Es gibt immer noch einen gewissen Argwohn gegeniiber dem Wort
«katholisch». Vielleicht ldsst sich dies am Glaubensbekenntnis zeigen, wo
das Wort «katholisch» durch «allminnelig» (allgemein) ersetzt wird. Dies
war seit dem Spitmittelalter die Ubersetzung von «catholica» und wurde
von den Reformatoren iibernommen, da sie wollten, dass alle Teile der
Messe auf Schwedisch vorliegen. Fiir durchschnittliche Kirchginger be-
deutet dieser Ausdruck «allgemein», ohne weitere Konnotationen, aber da
«katholisch» auf Schwedisch iiblicherweise eine Bezeichnung fiir «r6-
misch-katholisch» ist, wird die Verwendung des Wortes «katolsk» im
Glaubensbekenntnis als problematisch betrachtet. Hingegen wurde die
Idee der Katholizitét geschichtlich mit der «<wahren evangelischen Lehre»
in Verbindung gebracht; Orthodoxie und Katholizitit gehorten zusam-
men. Eine Anzahl prominenter Theologen der Neuzeit wie etwa Nathan
Soderblom (1866—1931) oder Gustav Aulén (1879-1977) haben oft auf die
Bezeichnung «evangelisch-katholisch» als Charakteristikum der Kirche
von Schweden verwiesen. Und in der offiziellen Antwort der Schwedi-
schen Bischofskonferenz auf die Enzyklika Ut unum sint von Papst Johan-
nes Paul II. im Jahr 1999 hielten die Bischofe fest, dass die Kirche von
Schweden im apostolischen Sinn auch katholisch sei.?

Im 20. Jahrhundert wurde es iiblich, die Kirche von Schweden als
«Volkskirche» (folkkyrka) zu bezeichnen. Im Unterschied zum allgemei-
nen Verstindnis dieses Ausdrucks spielen hier spezifische Elemente eine
Rolle: die Beteiligung des Volkes an der Tétigkeit und der Verwaltung der
Kirche, die Aufgabe der Kirche, sich dem schwedischen Volk insgesamt
zuzuwenden, eine Wiederbelebung der schwedischen kirchlichen Tradi-
tionen, nicht zuletzt solcher aus dem Mittelalter und der Reformationspe-
riode. Die Kirche ist aufgerufen, jedem Menschen zu dienen, der ihren
pastoralen Dienst in Anspruch nimmt. Das Adjektiv «demokratisch» un-

8 Dieser auf Schwedisch und Englisch vorliegende Text kann bestellt werden
unter info@svenskakyrkan.se. Die Aussage findet sich auf S. 5. Das Dokument wurde
dem Papst personlich vom Erzbischof von Uppsala bei einem Besuch in Rom am
6. Mai 1999 iiberreicht.
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terstreicht den Tatbestand, dass alle wihlbaren Mitglieder an der Wahl
von Leitungsgremien teilnehmen und selber Einsitz nehmen kénnen, und
zwar auf Gemeinde-, Bistums- und nationaler Ebene.

In ihrer Eigenschaft als evangelisch-lutherische Glaubensgemein-
schaft und als Volkskirche sieht die Kirche von Schweden sich selbst als
eine Verwirklichung der katholischen und weltweiten Kirche. Dies wurde
in einer programmatischen Erklirung des Zentralen Leitungsgremiums
im Jahre 1990 festgehalten: «Die Kirche liegt in Gottes Absicht, und sie
vermittelt diese allen Volkern und allen Gliedern des Volkes. Das Wort
<Volkskirche> ist ein Ausdruck der Universalitiat der Kirche oder, anders
gesagt, ihrer Katholizitiit.» Volkskirche-Sein impliziert deshalb Okume-
nisch-Sein. Die Kommission fiir zwischenkirchliche und 6kumenische
Beziehungen beschreibt ihr Verstidndnis der 6kumenischen Verpflichtung
der Kirche von Schweden als einen Prozess, der darauf zielt, «die sicht-
bare Einheit der Kirche wiederherzustellen und damit auch ihre Okume-
nizitit und Katholizitét».

Obwohl die Kirche durch den Verlauf der Reformation geformt wur-
de, versteht sie sich selbst sowohl aufgrund ihrer Tradition als auch ihrer
okumenischen Verpflichtung als katholisch.

4.3 Grundlegende Texte

Im ersten Paragraphen der Kirchenordnung (Kap. 1, § 1) steht:
Der Glaube, das Bekenntnis und die Lehre der Kirche von Schwe-

den

—  kommen zum Ausdruck im Gottesdienst und im Leben,

—  sind gegriindet auf dem Heiligen Wort Gottes, das uns in der Heili-
gen Schrift gegeben ist,

- werden zusammengefasst in den drei Glaubensbekenntnissen der
Alten Kirche und im Augsburger Bekenntnis,

—  wurden bestitigt an der Versammlung von Uppsala im Jahr 1593,

—  werden erklédrt und kommentiert im Konkordienbuch und in anderen
Dokumenten, die von der Kirche von Schweden anerkannt worden
sind.

Dies ist eine zeitgemdésse bekenntnisorientierte Zusammenfassung des

Selbstverstindnisses der Kirche von Schweden. Bemerkenswerterweise

9 GUNNAR EpQvisT u. a. (Hg.), Kyrkoordningen foér Svenska kyrkan. Med kom-
mentarer och angransande lagstiftning, Stockholm (Verbum) 32010.
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beginnt sie damit, dass vom Glauben die Rede ist, der sich im Gottesdienst
und im Leben und nicht so sehr in einem Text ausdriickt; damit wird an-
gedeutet, dass der Glaube gelebt, gelehrt und gelernt werden muss. Das
bedeutet auch, dass das anerkannte Gebetbuch, das Gesangbuch und das
Lektionar wichtige grundlegende Dokumente sind. Die Bibel ist prinzi-
piell und praktisch die erste Quelle der Lehre der Kirche, aber sie muss
von der Kirche in Predigt und Lehre jedes Zeitalters interpretiert werden.
Herkommlicherweise dienten das Augsburger Bekenntnis und Luthers
Kleiner Katechismus als autoritative Interpretationen des Glaubens. Die
Kirchenordnung weist zudem auf offiziell angenommene kumenische
Dokumente hin, die als Zeugnisse des Glaubensverstdndnisses in der Kir-
che von Schweden gelten.

Heute liegt die Verantwortung fiir den formellen Prozess der Inter-
pretation der Lehre bei der Generalsynode mit ihren 250 demokratisch
gewihlten Mitgliedern. Die Synode entscheidet iiber Fragen von Lehre
und Gottesdienst. Solche Entscheidungen miissen von der «Lehrkommis-
sion» vorbereitet und gutgeheissen werden; dieser gehoren alle Bischofe
von Amtes wegen sowie acht gewihlte Theologen an. Die Bischofe neh-
men ebenfalls von Amtes wegen an der Generalsynode teil. Sie kénnen
Diskussionen zu verschiedensten Themen anstossen und sich an den Dis-
kussionen beteiligen, nicht aber an der Beschlussfassung.

4.4  Episkopat, Synodalitiit und das ordinationsgebundene Amt

Die Taufberufung ist die Grundlage jedes kirchlichen Amtes bzw. Diens-
tes. Jeder Christ und jede Christin sollte diese Berufung in seinen bzw.
ihren spezifischen Lebensumstdnden umsetzen. Die Rede vom Priester-
tum aller Gldubigen ist eine Weise, diese gemeinsame Berufung, der Ge-
meinschaft der Gldubigen und allen Menschen zu dienen, zu umschreiben.
Fiir die Verkiindigung des Evangeliums und die Feier der Sakramente
werden bestimmte Menschen zu einem besonderen Dienst berufen, fiir
den sie ordiniert werden. Es wird grosses Gewicht auf das rite vocatus
gelegt: Die zu ordinierende Person sollte eine personliche Berufung haben
und muss von der Kirche durch den Bischof anerkannt sein.

Nach der Kirchenordnung von 1571 ist das Bischofsamt dadurch
gerechtfertigt, dass es in der frithen Kirche zu finden ist. Zudem «wurde
es der Kirche vom heiligen Geist gegeben, es wurde von der gesamten
Christenheit tiberall und zu allen Zeiten anerkannt und muss deshalb so
lange bleiben, wie die Welt besteht».
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Seit 1963 haben Laien das Recht, an der Wahl ihres Bischofs teilzu-
nehmen, was eine Riickkehr zur Praxis bedeutet, die schon im Mittelalter
bestand. Als ein Zeichen der Einheit der Kirche wird ein Bischof in der
Kathedrale von Uppsala vom Erzbischof, dem andere Bischofen assistie-
ren, ordiniert. Bischofe aus anderen Kirchen werden eingeladen, aber nur
solche aus Kirchen, die in voller kirchlicher Gemeinschaft mit der Kirche
von Schweden stehen, nehmen an der Handauflegung teil. Nach der Ordi-
nation wird der Bischof in seinem Bistum feierlich empfangen.

Heute wird das ordinationsgebundene Amt als dreifach in dem Sinn
bezeichnet, dass es nur ein Amt gibt, aber drei spezifische Dimensionen:
die bischofliche, priesterliche und diakonale. Es gibt eine sequentielle Be-
ziehung zwischen Priestertum und Episkopat, nicht aber zwischen Diako-
nat und Priestertum. Der Diakonat ist ein permanentes Amt mit einer ei-
genstindigen Identitit. Er wurde erst in der neuen Kirchenordnung von
2000 als permanentes und spezifisches Dienstamt vollstindig und formal
wiederhergestellt — dies nach einer langen und allmihlichen Entwicklung,
die im System des Diakonissenmutterhauses des deutschen pietistischen
Luthertums des 19. Jahrhunderts ihren Ausgang nahm.

Sowohl bei der gemeinsamen, mit der Taufe gegebenen Berufung
aller Christen als auch bei der besonderen Berufung des ordinationsge-
bundenen Amtes wird heute nachdriicklich auf eine Gleichberechtigung
von Minnern und Frauen Wert gelegt. Die Rolle der Frauen war die ganze
Kirchengeschichte hindurch bemerkenswert, aber wurde in der Vergan-
genheit oft nicht anerkannt. Viele Aktivitidten der Kirchgemeinden wiren
ohne Mitwirkung von Frauen nicht méglich gewesen. Heute sind die Pri-
senz und der mitbestimmende Einfluss von Frauen auf allen Ebenen sicht-
bar, sowohl bei Laien als auch bei Ordinierten. Der Zugang zum Priester-
und Bischofsamt wurde nicht auseinandergehalten: Als die Kirche von
Schweden 1958 die Entscheidung traf, Frauen zum priesterlichen Dienst
zuzulassen, implizierte diese Entscheidung auch die Moglichkeit von
weiblichen Bischofen. Im Jahr 1997 wurde die erste Frau zur Bischofin
gewdhlt.

Die Kirche von Schweden hat synodale Strukturen auf allen Ebe-
nen, mit einer beschlussfassenden Versammlung und einer ausfiihrenden
Behorde: Kirchgemeindeversammlung und Kirchgemeinderat, Bistums-
versammlung und Bistumsbehorde, Generalsynode und Zentralbehorde.
Sie bestehen aus gewihlten Mitgliedern (Laien und Ordinierten) und aus
von Amtes wegen zugehorigen ordinierten Mitgliedern (Pfarrer auf
Kirchgemeindeebene, Bischof auf Bistumsebene, Bischofen in der Gene-
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ralsynode sowie dem Erzbischof und einem weiteren Bischof in der Zent-
ralbehoérde). In jedem Bistum gibt es auch ein Bistumskapitel, dessen Wur-
zeln ins Mittelalter zuriickreichen. Das Kapitel ist ein Aufsichtsorgan iiber
Klerus und Gemeinden des Bistums. Vor der Trennung von Kirche und
Staat war es eine staatliche Institution, die den Klerus anstellte; jetzt ist es
ein rein kirchliches Organ. Es besteht aus Bischof und Kathedraldekan,
einem gewihlten Vertreter der Priester und Diakone und drei gewihlten
Laienreprisentanten. Zusétzlich muss ein qualifizierter Richter zum Ka-
pitel gehoren. Es ist die Aufgabe des Kapitels, Kandidaten fiir das ordina-
tionsgebundene Amt anzunehmen, sie zur Ordination zuzulassen und vor-
her zu priifen, die Wiahlbarkeit von Priestern und Diakonen, die sich fiir
eine Kirchgemeinde bewerben, zu untersuchen und festzustellen, die
Amtsfiihrung der Geistlichen und die Einhaltung ihrer Ordinationsgeliib-
de zu iiberwachen, ebenso die Erfiillung der pastoralen Aufgaben, welche
die Kirchgemeinden gemiss der Kirchenordnung wahrzunehmen haben.
Das Kapitel kann gegeniiber Geistlichen einen Verweis aussprechen, und
es hat ein Urteil dariiber zu fillen, ob in einem Konflikt, bei dem die
Kirchgemeinde einen Priester entlassen will, Lehrfragen im Spiel sind.
Die Kirchgemeinde ist der gesetzliche Arbeitgeber des Klerus, sie kann
aber Priester und Diakone nur entlassen, wenn es um Probleme geht, die
an jedem anderen Arbeitsplatz auftreten konnen, z.B. Misswirtschaft,
Veruntreuung, schlechter Fithrungsstil, nicht aber bei Fragen von Glauben
und kirchlicher Ordnung.

Die Bistiimer sind in Dekanate aufgeteilt. Der Dekan ist Reprisen-
tant des Bischofs und Verbindungsperson zwischen dem Klerus und dem
Bischof; er hilt den Bischof iiber die Situation in den Kirchgemeinden auf
dem Laufenden und hilft ihm bei der Aufsicht durch Visitationen u.a.m.,
er unterstiitzt die Geistlichen in ihrer pastoralen Arbeit und amtlichen
Identitit, und er regt freiwillige pastorale Zusammenarbeit {iber die Kirch-
gemeindegrenzen hinaus an.

4.5 Okumenische Anliegen und erreichte Ziele

Die Kirche von Schweden hat sich in der Neuzeit oft als «briickenbauende
Kirche» bezeichnet. Sie hat in der heutigen Okumenischen Bewegung seit
ihren Anfingen im frithen 20. Jahrhundert eine aktive Rolle iibernom-
men, sowohl multilateral in verschiedenen 6kumenischen Organisationen
als auch bilateral durch die Aufrechterhaltung von Beziehungen zu einzel-
nen Kirchen.
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Erzbischof Nathan Soderblom (1866—1931) war ein frither Pionier
der Okumene. Die Stockholmer «Konferenz fiir Praktisches Christen-
tum» (Life and Work), die er 1925 einberief, bildete einen der wichtigen
Schritte auf dem Weg zur Griindung des Okumenischen Rates der Kir-
chen (ORK) im Jahr 1948. Er verfolgte auch eine auf ganz Skandinavien
und das Baltikum ausgerichtete kirchliche Strategie mit dem Ziel der all-
maihlichen Vereinigung von Lutheranern, Anglikanern und sogar von Ka-
tholiken, indem er die bischofliche Sukzession als Vorteil ins Spiel brach-
te.

Die Kirche von Schweden hat seither alle Dimensionen der vom
ORK organisierten dkumenischen Bewegung finanziell unterstiitzt und an
ihnen aktiv teilgenommen. Die «Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung» fand 1952 in Lund statt, die Vollversammlung des ORK 1968
in Uppsala. Die Kirche von Schweden ist auch Mitglied der «Konferenz
Europiischer Kirchen» (KEK) seit deren Griindung im Jahr 1959. Sie
spielt mit ihren 25 Mitgliedern eine wichtige Rolle in der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen in Schweden (Sveriges Kristna Rad).

4.5.1 Beziehungen mit den Anglikanischen Kirchen

Beziehungen zwischen der Kirche von Schweden und der Kirche von Eng-
land begannen bereits im frithen 18. Jahrhundert. Es gab damals eine Zu-
sammenarbeit zwischen der Episkopalkirche in Amerika und dortigen
Gemeinden der Kirche von Schweden, die eine gegenseitige Anerkennung
der Amter und deren Austausch mit sich brachte. Nach der Ablehnung der
Giiltigkeit der anglikanischen Weihen durch Rom in der Enzyklika Apos-
tolicae Curae von 1896 gab es auf den Lambeth-Konferenzen des spiten
19. und frithen 20. Jahrhunderts Diskussionen iiber eine Annéherung an
andere Kirchen mit historischem Episkopat. Dazu gehorten sowohl altka-
tholische Kirchen als auch die Kirche von Schweden. Bischofe der Epis-
kopalkirche gehorten zu jenen, die Kontakte mit Letzterer vorschlugen.

Insbesondere die Kirche von England bemiihte sich in jener Zeit um
Kontakte mit der Kirche von Schweden, da sie erkannte, dass die Frage
der apostolischen Sukzession einen Bereich ekklesiologischer Gemein-
samkeit bildete. Eine Interkommunionsvereinbarung zwischen der Kirche
von England und der Kirche von Schweden gibt es seit 1922, und die ge-
genseitige Beteiligung an Bischofsweihen folgte bald. Schon vorher gab es
feste Kontakte zwischen Anglo-Katholiken in England und hochkirchli-
chen Gruppen in Schweden.
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Seit den 1980er-Jahren wurden Gespriche in einem weiteren Um-
feld fortgesetzt zwischen den Anglikanischen Kirchen der Britischen In-
seln und den Nordischen und Baltischen Lutherischen Kirchen, die
schliesslich zur «Porvoo-Vereinbarung» iiber Kirchengemeinschaft von
1992 fiihrten. Eine bischofliche Struktur wurde fiir diese enge Beziehung
als notwendige Voraussetzung angesehen, und eine kontinuierliche histo-
rische Sukzession als ein wichtiges Zeichen der Apostolizitit verstanden.
Wenn jedoch andere Faktoren sich als wichtiger erwiesen, konnte ein
Bruch in der Sukzession akzeptiert und diese wiederhergestellt werden.
Seit der Unterzeichnung dieser Vereinbarung sind viele Bistiimer und
Kirchgemeinden untereinander Verbindungen eingegangen, und Geistli-
che der einen Kirche haben in der anderen ihren Dienst ausgeiibt. Es gab
auch eine Reihe von theologischen Konferenzen und Konsultationen.

4.5.2 Beziehungen mit den Orthodoxen Kirchen

Die Kirche von Schweden hat iiber viele Jahre hinweg Kontakte mit ortho-
doxen und orientalischen Kirchen auf bilateraler Ebene, besonders aber
innerhalb des multilateralen Kontextes von ORK und KEK aufgebaut.

Auf ortlicher Ebene gibt es eine praktische Zusammenarbeit zwi-
schen Gemeinden der Kirche von Schweden und verschiedenen orthodo-
xen und orientalischen Immigrantengemeinden, z.B. bei der Benutzung
desselben Kirchengebiudes. Viele Glieder der Kirche von Schweden sind
tief von orthodoxer Spiritualitit und nicht zuletzt von der Tkonographie
beeinflusst.

Auf der nationalen Ebene hat die Kirche von Schweden iiber die
letzten zwanzig Jahre alle orthodoxen und orientalischen Gemeinschaften
in Schweden jédhrlich zu Gesprichen tiber Themen gemeinsamen Interes-
ses eingeladen, ohne die Absicht, dariiber 6kumenische Texte zu verfas-
sen. Dariiber hinaus werden derzeit offizielle Dialoge mit der Serbischen
Orthodoxen Kirche, der Syrischen Orthodoxen Kirche und der Kopti-
schen Kirche in Schweden gefiihrt. Theologen der Kirche von Schweden
waren im internationalen Dialog zwischen den Orthodoxen Kirchen und
dem Lutherischen Weltbund involviert. Es gab zwar keine offiziellen Be-
ziehungen zwischen der Kirche von Schweden und dem Patriarchat von
Moskau, doch die Russische Orthodoxe Kirche entschied 2006, die Bezie-
hungen abzubrechen, als die Kirche von Schweden beschloss, gleichge-
schlechtliche Partnerschaften anzuerkennen und zu segnen. Auf der ortli-
cher Ebene werden Kontakte jedoch fortgefiihrt.
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4.5.3 Beziehungen mit der Romisch-Katholischen Kirche

Vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil bestanden einige informelle Kon-
takte zwischen der Kirche von Schweden und der Rémisch-Katholischen
Kirche, sowohl im Inland als auch international, aber es war im Zusam-
menhang mit diesem Konzil, dass sich die Beziehung wirklich zu entwi-
ckeln begann. Ein schwedischer Bischof gehorte zu den Beobachtern des
Lutherischen Weltbundes am Konzil. Als unmittelbar nach dem Konzil
der offizielle lutherisch-katholische Dialog begann, waren schwedische
Theologen mit dabei.

In den 1970er-Jahren kam es auf nationaler Ebene zu Dialogen zwi-
schen der Kirche von Schweden und der Romisch-Katholischen Diozese
von Stockholm. Sie haben eine Reihe von Dokumenten erarbeitet.!0

Der Besuch von Johannes Paul II. in Schweden im Jahr 1989 fiihrte
zu einem Jahrzehnt intensiver und kreativer Beziehungen mit der Ro-
misch-Katholischen Kirche. Auf den Besuch des Papstes folgte 1991 in
Rom ein gemeinsamer Besuch des Erzbischofs von Uppsala und des Erz-
bischofs von Turku in Finnland. Gemeinsam mit dem Papst leiteten sie die
Vesper am Hochaltar der Basilika St. Peter. Seither haben alle Erzbischo-
fe der Kirche von Schweden offiziell den Vatikan besucht, und gemeinsa-
me Vespern fanden auch im Jahre 1999 im Petersdom statt. Bei der Feier
des 400. Jahrestages der Versammlung (kyrkomdte) von Uppsala im Jahr
1593 war der Vertreter des Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit
der Christen anwesend und predigte in der Kathedrale von Uppsala (zu-
sammen mit dem Patriarchen von Konstantinopel), und die herzlichen
Beziehungen wurden noch einmal stark bekriftigt. Die freundschaftli-
chen und vielversprechenden Beziehungen wurden spiter teilweise durch
eine zunehmende Uneinigkeit in ethischen Fragen gestort. Die Birgit-
ten-Schwestern in Rom haben beim Aufbau und der Erhaltung guter Be-
ziehungen eine bedeutende Rolle gespielt. Ein Bischof der Kirche von
Schweden fungierte wihrend vieler Jahre als Co-Moderator der Gemein-

10 Aktenskap och familj i kristen belysning [= Ehe und Familie aus christlicher
Perspektive], Stockholm 1975; Dop och kyrkotillhérighet [= Taufe und Kirchenmit-
gliedschaft], Stockholm 1978; Biskopsiimbetet, Stockholm 1988; englische Uberset-
zung: The Office of Bishop. Swedish Lutheran-Roman Catholic Dialogue, (LWF
Studies), Genf 1993; Kyrkan som sakrament [= Die Kirche als Sakrament], Stock-
holm (Stockholms katolska stift och Svenska kyrkan) 1999; Ekumeniska iktenskap
[= Okumenische Ehen], Stockholm (Stockholms katolska stift och Svenska kyrkan)
1999.
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samen Arbeitsgruppe der Romisch-Katholischen Kirche und des Okume-
nischen Rates der Kirchen.

Wie mit den orthodoxen und orientalischen Kirchen gibt es auf ort-
licher Ebene viel Kontakt und praktische Zusammenarbeit zwischen Ge-
meinden und zwischen Priestern in pastoralen Situationen. Dazu gehort,
dass Kirchengebiude, die der Kirche von Schweden gehoren, fiir ro-
misch-katholische Messfeiern und andere Gottesdienste zur Verfiigung
gestellt werden, wenn die romisch-katholische Gemeinde keine eigenen
Riumlichkeiten besitzt.

Die Kirche von Schweden hat die «Gemeinsame Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre», die vom Lutherischen Weltbund und dem Pépstli-
chen Rat zur Férderung der Einheit der Christen 1999 verdéffentlicht wur-
de,!" ratifiziert. Diese Erkldarung bildet auch die Grundlage einer der bei-
den neuesten Bekundungen der 6kumenischen Beziehungen zwischen der
Kirche von Schweden und der Rémisch-Katholischen Kirche im nordi-
schen Kontext. Im Friihling 2010 wurde ein Dialog zwischen der Kirche
von Schweden und der Evangelischen Lutherischen Kirche in Finnland
einerseits und der Romisch-Katholischen Ditzese von Stockholm und
Helsinki andererseits mit der Veroffentlichung der Studie «Rechtfertigung
im Leben der Kirche»!2 abgeschlossen. Dieser Dialog war die indirekte
Folge des pépstlichen Besuches in Skandinavien im Jahr 1989, als der
Papst den Eindruck hatte, der spezielle Charakter der Reformation und der
folgenden Geschichte der Lutherischen Kirche in Schweden und Finnland
boéten gute Griinde fiir weitere Erkundungen. Diese begannen im Jahr
2002 und haben sich in der Folge mit verschiedenen Aspekten der Ekkle-
siologie im Lichte der «Gemeinsamen Erkldrung» beschiftigt. Es wurde
vorgeschlagen, die Moglichkeit, die Kommunion in der Romisch-Katho-
lischen Kirche zu empfangen, auf die Glieder dieser beiden lutherischen
Kirchen auszuweiten. Rom wurde auch ersucht, die Moglichkeit in Be-
tracht zu ziehen, die Kirche von Schweden und die Kirche von Finnland
im vollen ekklesiologischen Sinn, in dem dieser Begriff von der Ro-

11" Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre, Frankfurt/M. (Lembeck)
— Paderborn (Bonifatius) 1999.

12 Reittfirdiggirelsen I kyrkans liv, Stockholm 2010; englische Ubersetzung:
Justification in the Life of the Church. A Report from the Roman Catholic — Lutheran
Dialogue Group for Sweden and Finland, Uppsala u. a. 2010 (abrufbar unter www.
svenskakyrkan.se/default.aspx?id=586259).
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misch-Katholischen Kirche verwendet wird, als Schwesterkirchen anzu-
sehen.

4.5.4 Beziehungen mit anderen Lutherischen und protestantischen
Kirchen

Viele zwischenkirchliche Beziehungen der Kirche von Schweden werden
durch den Lutherischen Weltbund (LWB) kanalisiert, der 1947 in Lund
gegriindet wurde. Auch wenn er ein inner-lutherisches Forum ist, regt die
grosse Vielfalt hinsichtlich Geschichte und Umfeld der Mitgliedskirchen
okumenische Anndherungen an. Alle Mitgliedskirchen des LWB stehen
in Gemeinschaft miteinander, aber die Kirche Schwedens unterhélt direk-
te bilaterale Beziehungen zu einer Reihe von spezifischen Kirchen, vor
allem im «Globalen Siiden».

Sie hat zum Beispiel langjdhrige Beziehungen mit der Evangeli-
schen Athiopischen Kirche Mekane Yesus (die allerdings kiirzlich wegen
Uneinigkeit beziiglich der Homosexualitit abgebrochen wurden) oder mit
der Evangelischen Lutherischen Kirche Tansanias aufgrund einer lang-
jahrigen missionarischen Zusammenarbeit — im ersten Fall vor allem
durch die Schwedische Evangelische Mission (Evangeliska Fosterlands-
stiftelsen). Ebenso hat sie gut entwickelte Beziehungen mit lutherischen
Kirchen in Siidafrika, Simbabwe und Liberia. Mit ihnen gibt es besondere
Vereinbarungen, welche «Letter of Understanding» heissen [eine Art Vor-
vertrag], wie auch mit der Lutherischen Kirche in Costa Rica. Sie hat auch
die kleine, aber wichtige Lutherische Kirche in Jordanien und im Heiligen
Land unterstiitzt.

Die Kirche von Schweden stand im Lauf der Geschichte mit ver-
schiedenen lutherischen Landeskirchen in Beziehung. Im Verlauf des
20. Jahrhunderts haben mehrere Bistiimer sowohl mit lutherischen als
auch mit unierten Kirchen spezielle Beziehungen aufgenommen, beson-
ders in der Deutschen Demokratischen Republik, um diese in der schwie-
rigen kommunistischen Zeit zu unterstiitzen. Erst seit 2003 gibt es eine
formale Vereinbarung iiber kirchliche Gemeinschaft [church fellowship]
zwischen der Kirche von Schweden und der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD). Mit der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kir-
che Deutschlands (VELKD) gibt es keine eigene Vereinbarung, weil die
Gemeinschaft im Rahmen des LWB besteht. Die Kirche Schwedens hat
sich entschieden, nicht Mitglied der «Gemeinschaft Evangelischer Kir-
chen in Europa» (GEKE - friiher «Leuenberger Kirchengemeinschaft»)
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zu sein, weil deren Modell von kirchlicher Gemeinschaft auf einer mini-
malistischen Definition von Einheit beruht, sieht sie doch iiber Differen-
zen im Verstdndnis von Kirche und ordinationsgebundenem Amt hinweg.

1994 schloss die Kirche von Schweden mit der Methodistischen Kir-
che von Schweden, die bischoflich organisiert ist und zur weltweiten Evan-
gelisch-Methodistischen Kirche (United Methodist Church) gehort, eine
Vereinbarung iiber kirchliche Gemeinschaft [church fellowship] ab, wel-
che die gegenseitige Anerkennung der Amter einschliesst. Die Methodis-
tische Kirche in Schweden ist sehr klein, und die Vereinbarung hat an ei-
nigen wenigen Orten dazu gefiihrt, dass die methodistische Gemeinde
eine Gruppe innerhalb einer Kirchgemeinde der Kirche von Schweden
wurde, wobei der methodistische Priester in dieser Kirchgemeinde arbei-
tet.

Das Verstindnis von Apostolizitit und Amt, wie es im «Lima-Do-
kument» und in der Vereinbarung von Porvoo entfaltet ist, kommt eben-
falls in einer Vereinbarung iiber kirchliche Gemeinschaft [church fellow-
ship] mit der Schwedischen Missionskirche (Svenska Missionskyrkan /
Mission Covenant Church of Sweden) vom Jahr 2006 zum Ausdruck. Die
Kirche von Schweden hat von 1998 bis 2010 auch einen theologischen
Dialog mit den Baptisten Schwedens (Svenska Baptistsamfundet) gefiihrt,
der drei Texte erarbeitete; daraus resultierte aber keine Vereinbarung, wie
einige gehofft hatten. Trotz einer Konvergenz hinsichtlich Sakraments-
und Kirchenverstdndnis, die sich grosser als erwartet herausstellte, gab es
immer noch Aspekte des Taufverstdndnisses, die nicht miteinander ver-
sohnt werden konnten. Methodisten, Missionskirche und Baptisten haben
jetzt eine unierte Kirche gebildet [2011 «Joint Future»]. Es muss sich noch
zeigen, welche Art von Beziehung sich mit dieser neuen Kirche in Zukunft
entwickeln wird, denn die existierenden Vereinbarungen mit zwei von
ihnen kénnen nicht einfach iibernommen werden.

4.6 Das Leben der Kirche

In der Kirchenordnung des Jahres 2000 steht, dass die Aufgabe einer Ge-
meinde darin besteht, den Gottesdienst zu feiern, den Glauben zu lehren,
diakonischen Dienst zu leisten und missionarisch zu wirken.

Diese vier Aspekte des Lebens und der Sendung der Kirche sind
gleichermassen wesentlich und voneinander abhiéingig. Von jeder Gemein-
de wird eine Kirchgemeindestrategie (forsamlingsinstruktion) verlangt,
in der sie darlegt, wie sie mit diesen vier Aspekten umgehen will. Diese
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Strategie muss vom Bistumskapitel genehmigt werden. Die vier in der
Kirchenordnung herausgestellten Aspekte konnen zusammengefasst wer-
den als Feiern, Zeugnis-Ablegen und Dienen.

4.6.1 Eine Kirche, die feiert

Die Geschichte des Gottesdienstes in Schweden steht in Kontinuitét mit
dem liturgischen Leben der westlichen mittelalterlichen Kirche. Seit der
Reformation und insbesondere seit der Periode der Lutherischen Orthodo-
xie lag der Schwerpunkt der Gottesdienste oft auf der Verkiindigung des
Wortes. Die Héufigkeit eucharistischer Gottesdienste hat iiber die Jahr-
hunderte geschwankt, aber bis zur Wiederbelebung der regelmiissigen
Kommunion in der Mitte des 20. Jahrhunderts wurde die Messe nur weni-
ge Male im Jahr gefeiert. Das war nicht notwendigerweise ein Ausdruck
von Geringschitzung, war doch der Empfang des Sakraments ein wichti-
ger Akt, der eine gebiihrende Vorbereitung verlangte. Die Kommunion
mit den Kranken in ihrem Haus zu feiern, ist ein regelmissiger Aspekt der
Seelsorge. Die Teilnahme am Abendmahl war in der einheitlichen Gesell-
schaft des ausgehenden 19. Jahrhunderts sozial kontrolliert. Heute ist der
Hauptgottesdienst am Sonntag in der Regel ein eucharistischer — dies dank
einer starken eucharistischen Erweckung, wie sie auch in vielen anderen
Kirchen seit dem friithen 20. Jahrhundert als eine Frucht der internationa-
len Liturgischen Erneuerung und der Okumenischen Bewegung stattge-
funden hat.

Der lutherischen Tradition folgend, werden nur die zwei Herrensak-
ramente Taufe und Eucharistie anerkannt (vielleicht drei, wenn die Beich-
te mit einbezogen wird). Ungeachtet von formalen Definitionen dienten
kirchliche Riten wie Konfirmation, Trauung und Beerdigung bei wichti-
gen Weggabelungen im Leben der Menschen als Gnadenmittel. Heute
sind diese Anldsse wohl fiir viele Menschen der primire Ort der Begeg-
nung mit der Kirche und dem Evangelium und so eine Erfahrung von
Gottes Gegenwart.

Der Gottesdienst ist sorgféltig geordnet, wobei er der klassischen
Struktur der Liturgie folgt: Vorbereitung mit Siindenbekenntnis, die Litur-
gie des Wortes mit Schriftlesung und Predigt, Glaubensbekenntnis und
Fiirbitten, und (falls das Abendmahl gefeiert wird) die Liturgie des Mahls
mit wechselnden Gebeten, die stets die Einsetzungsworte enthalten (mit
einem epikletischen Moment, aber nicht notwendigerweise eine Epiklese),
dem Vaterunser und der Kommunion. Es gab stets ein Lektionar mit fest-
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gelegten Lesungen fiir die Zeiten des Liturgischen Jahres. Liturgische Ge-
winder wurden nie vollstindig aufgegeben, sondern wurden in den ver-
schiedenen Perioden seit der Reformation auf eine liturgisch mehr oder
weniger einheitliche Art verwendet. Im 20. Jahrhundert sind die liturgi-
schen Gewinder in der ganzen Kirche wieder in regelméssigen und nach-
haltigen Gebrauch gekommen.

Das aktuelle Gebetbuch wurde 1986 eingefiihrt. Es war stark von
der liturgischen Reform des Zweiten Vatikanischen Konzils beeinflusst
und ist ein Ergebnis liturgischer Erneuerung und Erprobung in den 1970er-
und frithen 1980er- Jahren. Es ist im Vergleich mit seinem Vorgédnger
durch eine starke Vermehrung von Alternativen gekennzeichnet. Es gibt
drei Formen (feierlich, einfach, familienorientiert) fiir jede der zwei
grundsitzlichen Formen des Sonntagsgottesdienstes: eucharistisch und
nicht eucharistisch. Eine reiche Auswahl von anderen Gottesdienstformen
sind im Gebrauch, die z. B. von Taizé und Iona beeinflusst sind oder me-
ditative Formen schwedischen Ursprungs aufnehmen wie etwa «Die Mes-
se der inneren Ruhe» (Sinnesromdssan). Gottesdienste oder Andachten
mit vorwiegend musikalischem Inhalt unterschiedlichen Stils ziehen viele
Menschen an. Das Gottesdienstbuch von 1986 wird derzeit revidiert, wo-
bei ein klassischer ordo und eine inklusivere Sprache vorgesehen sind. Die
vorgeschlagene Revision ist seit dem 1. Adventssonntag 2012 fiir eine ein-
jahrige Probephase im Gebrauch, und sie konnte im Jahr 2015 durch die
Generalsynode genehmigt werden.

Ein herausragendes Kennzeichen des Gottesdienstes in der Kirche
von Schweden ist der Kirchengesang. Es wiire sehr aussergewohnlich, kei-
ne Kirchenlieder zu singen, ob es sich nun um einen Sonntags-, einen
Wochentaggottesdienst oder auch nur um eine einfache Andacht handelt.
Seit der Herausgabe des ersten offiziell genehmigten Gesangbuches im
Jahre 1695 wurde (zumindest im Hauptgottesdienst) in der Kirche durch-
gehend ein offizielles Gesangbuch gebraucht. In der Vergangenheit muss-
ten Schiiler in der Schule Lieder auswendig lernen, und das war ein bedeu-
tender Teil der Konfirmationsvorbereitung. Es gibt auch eine alte Tradition
des liturgischen Gesangs mit einer schwedischen Bearbeitung des Grego-
rianischen Gesangs. Chorgesang ist ein sehr bedeutender Teil des Ge-
meindelebens. Es gibt mehr als 100000 Leute, die regelmissig in Kir-
chenchoren singen.

Schweden gilt als sidkularisiertes Land. Obwohl die nominelle Mit-
gliederzahl hoch ist, ist die Besucherzahl an normalen Sonntagsgottes-
diensten niedrig. An gewissen Tagen gehen dennoch viele Leute in die
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Kirche: am ersten Sonntag im Advent, am Tag der HI. Luzia (13. Dezem-
ber), zur Mitternachtsmesse und zum Morgengottesdienst an Weihnach-
ten, an Karfreitag und Ostersonntag wie auch an Allerheiligen. Die Le-
sungen und Gesiinge vermitteln grundlegende christliche Themen, die,
selbst wenn nur unterschwellig, die Anwesenden beriihren konnen. Es ist
eine pastorale Herausforderung fiir die Geistlichen und andere kirchliche
Beauftragte, das Evangelium in solch einem Kontext in einer klaren und
doch eingiéingigen Sprache zu vermitteln.

4.6.2 Eine Kirche, die Zeugnis ablegt

Zeugnis ablegen kann bedeuten, den Glauben in Predigt und Unterricht
denen nahezubringen, die schon von Christus gehort haben, als auch das
Evangelium denen zu verkiinden, die von der Guten Nachricht noch nicht
erreicht worden sind. Zu dieser Aufgabe gehort auch, die Stimme der Kir-
che in offentlichen Debatten zu Gehor zu bringen. Dies geschieht in den
Kirchgemeinden, soweit einzelne Priester oder andere Glieder der Kirch-
gemeinde dazu bereit sind oder sich befdhigt sehen oder aber fiir die Me-
dien eine offentliche Figur geworden sind. Sonst sind es gewohnlich Bi-
schofe oder andere — ob gewihlte oder angestellte — Reprisentanten des
Bistums oder der nationalen Kirche, die diese 6ffentliche Rolle wahrneh-
men.

Alle Kirchgemeinden haben ein Angebot an katechetischen Aktivi-
taten. All jene, die sich an Kinder und Jugendliche wenden, werden als
eine Art Taufkatechese post factum gesehen. Auch wenn die Taufe ein
einmaliger unwiederholbarer Akt ist, ist sie doch auch ein fortlaufender
Prozess. Luther lehrte, dass die Christen ihre Taufe téiglich leben miissen,
indem sie dem «alten Menschen» sterben und mit Christus in neuem Le-
ben auferstehen — was bei jeder Taufe auch ausdriicklich ausgesprochen
wird. Von jeder Gemeinde wird erwartet, dass sie einen Pastoralplan fiir
eine auf die Taufe folgende Nachbereitung hat und ihre Verantwortung fiir
diejenigen, die das Sakrament empfangen haben, wahrnimmt.

Einige Kirchgemeinden unterhalten Sonntagsschulen, meist so, dass
den Kindern wihrend der Predigt das Thema des Tagestextes in besonde-
rer Weise nahegebracht wird. Die meisten Gemeinden haben verschiedene
Kindergruppen, die sich unter der Woche treffen, von Eltern-Kind-Grup-
pen bis zu Vorschulgruppen. Dort wird eine Form von Unterweisung mit
Spiel und Gemeinschaft verbunden, und wo Eltern teilnehmen, wird auch
fiir diese etwas angeboten.
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Die ausdriicklichste und sogar liturgisch gekennzeichnete Form der
Taufnacharbeit ist die Konfirmation. Die Kirche von Schweden konfir-
miert immer noch eine grosse Anzahl Jugendlicher im Alter von fiinfzehn
Jahren - je nach Landesteil zwischen 30 und 60% dieser Altersgruppe.
Alle Kirchgemeinden haben dafiir einen Pastoralplan, und Konfirmati-
onsklassen treffen sich im Verlaufe eines Jahres ungefihr fiir fiinfzig
Stunden. Die angewendete Methode der Katechese kann stark variieren
und wird oft mit bestimmten Interessen der Gruppe verbunden, z. B. Mu-
sik oder Sport. Die Gruppen miissen eine gewisse Zeit im Konfirmations-
lager verbringen, manchmal in Form einer Auslandreise. Einige Gemein-
den und viele didzesane Institutionen bieten Sommerlager an, in denen
sich die Konfirmationsvorbereitungen auf einen Monat konzentrieren.

Um nach der Konfirmation den Kontakt mit den Jugendlichen nicht
zu verlieren, haben viele Gemeinden Jugendtreffs. Es gibt eine nationale
Organisation fiir junge Menschen (bis zum Alter von 30 Jahren) mit dem
Namen «Jugend der Kirche von Schweden» (Svenska Kyrkans Unga). Fiir
alle katechetischen Programme, die auf Jugendliche und Kinder zielen,
werden in vielen Gemeinden eigens qualifizierte Jugendarbeiter ange-
stellt. Diese werden in speziellen Schulen der Kirche von Schweden aus-
gebildet oder haben eine gleichwertige pddagogische Qualifikation. Die
Pfarrer und Pfarrerinnen sind ebenso in den Unterricht einbezogen, vor
allem bei Konfirmationsklassen, und oft gibt es katechetische Teams, die
aus mehreren Kategorien des Gemeindepersonals zusammengesetzt sind.

Das Bediirfnis fiir Erwachsenenschulung wird in vielen Kirchge-
meinden wahrgenommen. Verschiedene Methoden, Erwachsene auf den
Weg des Glaubens zu fiihren, werden genutzt, zum Beispiel «The Adult
Catechumenate», «Alpha» und «<Emmaus». Es gibt keine allgemein aner-
kannte Methode; es liegt an der Gemeinde, diejenige herauszufinden, die
zu ihr und den Menschen, mit denen sie zu tun hat, passt.

4.6.3 Eine Kirche, die dient

Die Kirche von Schweden unterhilt nicht viele grosse diakonische Institu-
tionen fiir soziale und medizinische Hilfeleistungen. Das hat mit dem in
der Vergangenheit erfolgten Aufbau des Sozialstaates zu tun. Fiir nicht
staatliche Akteure gab es dafiir wenig Raum, und sie wurden verdéchtigt,
sich in die alleinige Verantwortung des Staates einmischen zu wollen. Das
indert sich gegenwirtig, und es gibt mehr Spielraum fiir andere Trager-
schaften, die sich in diesen Bereichen betétigen. Die Kirche von Schweden
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leistet ihren besonderen Beitrag zur sozialen Wohlfahrt durch diakonische
Arbeit auf Kirchgemeindeebene.

Jede Kirchgemeinde hat die Verantwortung, den Bediirftigen inner-
halb ihrer Grenzen zu dienen. Die Verantwortung fiir die Leitung und
Koordination der diakonischen Arbeit einer Gemeinde fillt den perma-
nenten Diakonen und Diakoninnen zu; solche stehen in den meisten Ge-
meinden in einem Anstellungsverhiltnis. Thre Aufgabe ist es nicht, alles
zu erledigen, was es auch noch zu erledigen gibt, sondern andere zu inspi-
rieren und zu schulen, ihren Néchsten zu dienen; sie sollen professionelle
Sozial- und Betreuungskompetenz in die Gemeindearbeit einbringen.
Gruppen von diakonischen Freiwilligen helfen oft bei Hausbesuchen und
anderen Aktivititen fiir bediirftige Leute. Oft geht es dabei um iltere
Menschen, Behinderte, Siichtige, Immigranten und Fliichtlinge.

Der Diakon oder die Diakonin reprisentiert die Kirchgemeinde in
ihren Beziehungen zu sozialen Institutionen und bemiiht sich, den Stimm-
losen in Kirche und Gesellschaft ihre Stimme zu geben. Das ist keine
einfache Aufgabe, und es kommt vor, dass Reprisentanten der Kirche —
innerhalb wie auch ausserhalb der Kirche — angeklagt werden, allzu poli-
tisch zu sein.

Es gibt herkommlicherweise in vielen Kirchgemeinden ein starkes
Interesse an der Missionsarbeit in anderen Teilen der Erde. Die «Interna-
tionale Abteilung der Kirche von Schweden», eine Fusion von «Mission
der Kirche von Schweden» und «Hilfswerk der Kirche von Schweden», ist
verantwortlich fiir die Entwicklung von Strategien und Koordination der
internationalen diakonischen Arbeit und Mission in Gestalt entweder von
Projekten mit bilateralen Partnern oder durch die Arbeit des Okumeni-
schen Rates der Kirchen, der «ACT [= Action of Churches Together] Al-
liance» und des Lutherischen Weltbundes. Diese internationale Arbeit hat
Vertrauenspersonen auf der Ebene von Bistum, Dekanat und Kirchge-
meinde, die freiwillig arbeiten, um Interesse an und Unterstiitzung fiir
internationale(n) Belange(n) zu wecken und zu fordern, etwa durch Spen-
densammlungen. Viele Gemeinden haben dafiir internationale Freiwilli-
gengruppen. In der Vergangenheit wurden Missionare in andere Linder
ausgesandt. Die Arbeit dieser Missionare wurde in vielen Gemeinden oft
mit grossem Interesse verfolgt. Heute hat sich die Zahl der Missionare im
Ausland deutlich verringert, und diese konzentrieren sich hauptsédchlich
darauf, Partnerkirchen in ihren missionarischen Tétigkeiten in deren eige-
nem Umfeld zu unterstiitzen, etwa durch Kompetenzférderung und kon-
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krete Projekte und, wenn notig, dadurch, dass sie fiir kurze, nicht mehr
langfristige Einsétze Personal bereitstellen.

5. Die Kirche als Geschenk von Gottes Gegenwart in der Welt:
unsere gemeinsame Vision

In diesem Teil des Textes geht es um Ekklesiologie, und zwar aus der um-
fassenden Perspektive der Kirche als Mysterium und wirksames Zeichen,
mit anderen Worten: als Sakrament fiir die Welt'3. Er beginnt mit den
Wesensmerkmalen der Kirche und der Erinnerung daran, dass die Kirche
sowohl eine Gabe Gottes ist (5.1) als auch eine Aufgabe, die es auszufiih-
ren gilt (5.2). Der Blickpunkt ist zweifach: Der erste Teil (5.2) stellt die
Ahnlichkeiten der beiden Kirchen heraus, wie sie an den betreffenden
kirchlichen Strukturen und der Bedeutung, die beide der eucharistischen
Feier beimessen, erkannt werden kénnen. Der zweite Teil (5.3) beschreibt
die Unterschiede zwischen den beiden Kirchen, insofern die eine Kirche
eine nationale Mehrheitskirche, die andere eine internationale Minder-
heitskirche ist. Dies bietet beiden Kirchen Perspektiven, die entwickelt
werden konnen. Schliesslich wird die Frage der Sakramente aufgegriffen
(5.4), gibt es doch Unterschiede in deren Definition.

Die Kirche als Wirklichkeit, an die wir «glauben», ist der — vom
Vater durch die Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes geschaffe-
ne — Raum von Leben und Erlosung; in ihm werden Menschen, die durch
Gott gerechtfertigt und mit ihm versohnt und als sein Volk zusammenge-
fiihrt werden, dazu berufen, an Gottes errettenden und lebensspendenden
Taten teilzuhaben und die ganze Schopfung zu ihrer ewigen Vollendung
zu fiihren.

Die Kirche ist primir ein Mysterium Gottes. Als solches hat sie ei-
nen grundlegend sakramentalen Charakter. Sie ist ein Instrument von
Gottes Liebe und Barmherzigkeit fiir die Welt. Diese Liebe und Barmher-
zigkeit findet ihren Hohepunkt in Christus, der mit Recht als das Ursakra-
ment bezeichnet werden kann.

In ihren menschlichen Aspekten ist die Kirche auch eine gesell-
schaftlich geordnete Institution mit ihrer eigenen Gestalt und Geschichte.

13 Die Kirche — Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Vision (wie Anm. 3),
Nr. 25-27. Vgl. Kirche und Welt. Die Einheit der Kirche und die Erneuerung mensch-
licher Gemeinschaft, (Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung 151), Frankfurt/M. (Lembeck) 1991, bes. 34—41 (= Nr. 16—42).
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Die Kirche als Schépfung Gottes ist nicht einfach deckungsgleich mit ih-
rer menschlichen Erscheinung, noch ist ihre menschliche Erscheinung frei
von Siinde. Deswegen ist die Kirche fortwéihrend auf Gottes Barmherzig-
keit und Vergebung angewiesen.

Im Innersten ist die Kirche ambivalent. Einerseits ist die wahre Kir-
che verborgen und ein Objekt des Glaubens. Andererseits ist sie sichtbar
und ein Gegenstand praktischer Reflexion oder von Forschung. Diese Am-
bivalenz bestimmt auf zwei Arten, wie wir die Wesensmerkmale der Kir-
che wahrnehmen. Die erste ist, dass von einem phidnomenologischen
Standpunkt her die Kirche als in Konfessionen, Denominationen und ge-
trennte Gemeinschaften zerbrochen gesehen wird. Die zweite ist, dass wir
niemals sicher sein kdnnen, wer wahrhaft zur Kirche gehort. Sogar wenn
alle Kirchen sichtbar eins wiren, konnten wir nicht sicher sein, wer die
Glieder des Leibes Christi sind, bis er gegkommen ist, die Lebenden und
die Toten zu richten (vgl. Mt 13).

5.1 Die Wesensmerkmale der Kirche gemdss dem Glaubenssymbol

Unsere beiden Kirchen beziehen sich auf das Nizdno-Konstantinopolita-
nische Glaubensbekenntnis als Grundlage fiir eine theologische Darstel-
lung des Glaubens und der Kirche. Im Abschnitt iiber den Heiligen Geist
steht: «Wir glauben an die eine, heilige, katholische und apostolische Kir-
che». Die Wirklichkeit, die im Glaubensbekenntnis als Kirche bezeichnet
wird, ist gegriindet und hat ihren Ursprung im dreieinigen Gott. Die vier
Adjektive eins, heilig, katholisch und apostolisch — oft als notae ecclesiae
oder Wesensmerkmale der Kirche bezeichnet — sind die vier voneinander
wechselseitig abhéngigen Kennzeichen oder Attribute der Kirche. Sie sind
miteinander verbundene gottliche Gaben und sind als solche in den Voll-
ziigen leitourgia, martyria und diakonia in das konkrete Leben der Glie-
der der Kirche zu iibersetzen.

5.1.1 Die Kirche ist eine und heilig

Die Kirche ist eine und heilig, weil der eine und heilige dreieinige Gott der
Urgrund der Kirche wie auch das Ziel ihrer Pilgerreise zur endgiiltigen
Vollendung im Reich Gottes ist.

Die Einzigkeit und Einheit scheint auf in der eucharistischen Litur-
gie, wie sie in den Kirchgemeinden und anderen Gemeinschaften der
Ortskirche (zu diesem Ausdruck siehe unten) gefeiert wird. Hier wird der
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eine, durch die Kraft des Heiligen Geistes vergegenwirtigte Christus im
Evangelium verkiindigt und allen Kommunizierenden in den eucharisti-
schen Gaben von Brot und Wein (die als sein Leib und Blut empfangen
werden) geschenkt, und die Kommunizierenden werden dadurch zu dem,
was sie schon sind: eine soziale Korperschaft, die Leib Christi genannt
wird und ist. Die Kirche als Leib Christi ist eine Gemeinschaft (koinonia)
von Menschen, die geeint sind durch das, was sie — im Evangelium und in
den Sakramenten — empfangen: Christus. Da sie an einer gottgegebenen
Wirklichkeit partizipieren, sind sie auch geheiligt und erneuert in ihrer
Beziehung zum heiligen Gott und damit gerufen und befihigt, in Liebe
flireinander und in Einheit miteinander zu leben.

Jedes Glied der Kirche ist durch seine Taufe im Namen von Gott
dem Vater, dem Sohn und dem Heiligen Geist zu einem Leben in Heilig-
keit berufen. Die Taufe ist grundlegend verbunden mit dem Glauben, und
sie ist die erste Stufe einer sakramentalen Initiation — die einschliesst, was
spiter zum eigenstédndigen Ritus der Firmung wurde —, die zur (ersten)
Teilnahme an der Eucharistie fiihrt, welche die volle Eingliederung in den
Leib Christi bedeutet. Diese gehort in einen lebenslangen Prozess des
Wachstums im Glauben, in der Heiligung und in der Gemeinschaft mit
anderen. Durch heilige Menschen kann die verborgene Heiligkeit der Kir-
che sichtbare Wirklichkeit werden.

Christus, der im heiligen Abendmahl sakramental gegeben wird, ist
kein anderer als Jesus von Nazareth, der auferstandene Christus und Sohn
Gottes, der Bote der Guten Nachricht vom kommenden Reich Gottes. In
der eucharistischen Liturgie werden seine Worte gegenwirtig durch die
Kraft des Heiligen Geistes in der Verkiindigung des Evangeliums von
Gottes rettender Liebe, die der ganzen Schépfung gilt und die mit offenem
Herzen und wachem Geist zu empfangen ist. Auf das Evangelium horen
impliziert ein Leben der Heiligung; fiir die Glieder der Kirche ist damit
verbunden, achtsame Zeugen von Gottes Erbarmen zu werden, bei der
Verkiindigung des Evangeliums mitzuwirken, fiir die Rettung der Welt zu
beten, den Verlust der Glaubensorientierung zu bereuen und auszuschauen
nach der endgiiltigen Wirklichkeit des Reiches.

Die Heiligkeit und die Einheit der Kirche sind miteinander verbun-
den, werden aber von verschiedenen Menschen unterschiedlich wahrge-
nommen. Die eine und heilige Kirche ist ein Geschenk Gottes, aber es ist
die Aufgabe aller Getauften, gemeinsam die Verantwortung fiir die Be-
wahrung der Einheit der Kirche und fiir das Wachsen ihrer Heiligkeit in
Dienst und Mission wahrzunehmen.
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5.1.2 Die Kirche ist katholisch und apostolisch

Der griechische Ausdruck katholikos bezeichnet etwas, das viele Men-
schen in einer Vielfalt von gegebenen Realititen gemeinsam haben. Diese
Bedeutung des Ausdruckes wird deutlich, wenn wir die eine Kirche, die
1m Glaubensbekenntnis bekannt wird, als etwas sehen, das in einer Viel-
zahl von Ortskirchen, die miteinander in Gemeinschaft verbunden sind, in
Erscheinung tritt. Die Ortskirche, die sich um ihren Bischof versammelt
(also die Ditzese), repriasentiert und verwirklicht an einem bestimmten
Ort die eine Kirche, die wir in unserem Glaubensbekenntnis bekennen.
Der Glaube, das Leben und die Sendung, die sie gemeinsam mit anderen
hat — eben das, was katholisch ist —, macht die Ortskirche zu dem, was sie
grundlegend ist: die Gegenwart des dreieinigen Gottes, geoffenbart durch
den Vater in der Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes — eine
Gegenwart, die ihre sakramentale Gestalt in einer menschlichen Gemein-
schaft an einem bestimmten «Ort» gefunden hat.

Die Ortskirche hat das Wesensmerkmal der Katholizitit, weil sie in
Gott griindet. Sie besitzt diese Katholizitédt aber nicht fiir sich allein, son-
dern nur in der Gemeinschaft mit anderen Ortskirchen. Diese reprisentie-
ren die eine Kirche an ihren jeweiligen Orten. Daher gibt die Gegenwart
des dreieinigen Gottes allen Ortskirchen eine tiefgreifende gemeinsame
Identitdt. Diese theologische Identitét — nicht zu verwechseln mit anderen
Identitdten geschichtlicher und soziokultureller Art — verweist auf die
wirkliche Quelle der Einheit in jeder Ortskirche und zwischen allen Orts-
kirchen. Die Gemeinschaft mit anderen Kirchen und mit der weltweiten
Gemeinschaft der Christen ist eine Folge und der Erweis der Katholizitét
einer jeden Ortskirche.

Die Katholizitdt der Kirche ist nicht dasselbe wie geographische
Universalitit, noch kann der Ausdruck «katholisch» einfach mit «univer-
sal» libersetzt werden. Vielmehr ist die Universalitét der Kirche die Folge
davon, dass jede ortliche Kirche katholisch ist, das heisst, dass sie an einer
identischen Wirklichkeit teilhat, die Gottes Rettung der Menschheit ganz
durch den Glauben, das sakramentale Leben und den Dienst der Kirche
vermittelt.14

4 Der in diesem Abschnitt verwendete Ausdruck «Ortskirchen» bezieht sich
nicht auf Gemeinschaften, die (konfessionell) getrennt voneinander leben, selbst
wenn sie sich im hochsten Grad 6kumenisch verpflichtet wissen. Er bezieht sich viel-
mehr auf Gemeinschaften, die in sichtbarer kirchlicher Gemeinschaft stehen.
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Die Apostolizitdit der Kirche sollte ebenfalls im Kontext der Ortskir-
che, die in Gemeinschaft mit anderen Ortskirchen steht, gesehen werden.
Apostolizitit bezeichnet die raumzeitliche Kontinuitit der Kirche mit der
Sendung, die Christus und seine Apostel in der Kraft des Heiligen Geistes
vollzogen haben. Diese Kontinuitit bezieht sich auf das gesamte Zeugnis
der Kirche in Wort und Sakrament. Einige grundlegende Elemente kon-
nen herausgehoben, sollten aber nicht isoliert betrachtet werden.

Ein solches Element ist die Weitergabe des ordinationsgebundenen
Amtes durch Gebet und Handauflegung, das man «apostolische Sukzes-
sion» nennt.l> Diese manifestiert sich insbesondere bei einer Bischofswei-
he: Ein Bischof oder eine Bischofin wird durch eine Ortskirche gewihlt
und durch die Bischofe von anderen Ortskirchen geweiht, die mit der ers-
teren in Gemeinschaft stehen. Dies spielt sich im Kontext einer Eucharis-
tiefeier ab, in der alle anwesenden Getauften die Verpflichtung der Kirche
teilen, den Glauben weiterzugeben, der ein fiir allemal offenbart und den-
noch der gehorsamen Verantwortung der Kirche anvertraut worden ist.
Zwei Dimensionen konnen in diesem Geschehen unterschieden werden:
die «horizontale» geschichtliche Kontinuitit innerhalb der Gemeinschaft
von Ortskirchen und die «vertikale» direkte Beziehung der Gemeinde zu
Gott, die im epikletischen Weihegebet zum Ausdruck kommt. In alledem
zeigt sich so die Mitverantwortung der Ortskirche und der Gemeinschaft
der Ortskirchen dafiir, dass sie dem Evangelium treu und in Kontinuitit
mit der alten Kirche bleiben.

Die apostolische Sukzession ist aufs Ganze gesehen der Prozess, in
dem die Kirche die apostolische Tradition in verschiedenen Formen wei-
terfiihrt, die sie an die Erfordernisse ihrer Sendung anpasst.

5.2 Ortliche, regionale und weltweite Dimensionen der einen Kirche

Der Ausdruck «Ortskirche» ist bislang mehrmals vorgekommen, und es
ist angebracht, ihn zu erldutern im Blick auf die Frage, wie die Einheit der
sichtbaren Kirche und ihre Sendung in einem weltweiten Kontext zu ver-
stehen ist. In unseren beiden Kirchen gibt es eine andauernde Diskussion
dartiber, wie man am besten nachhaltige Strukturen fiir die Zukunft findet
und wie die Bezichungen zwischen Bischof, Priester oder Priesterin und
Kirchgemeinde am besten gestaltet werden. Dies ist nicht nur eine Frage
der Organisation, sondern auch der Theologie. Im nachfolgenden Ab-

15 Siehe unten 5.4.
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schnitt legen wir eine Auffassung der Ortskirche dar, die der friithen und
allgemeinen Tradition nahesteht und fiir beide Kirchen passend ist. Im
Weiteren richten wir unser Augenmerk auf die umfassendere Gemein-
schaft von Kirchen, welche nationale Grenzen iiberschreitet. Dies ist eine
Herausforderung fiir beide unsere Kirchen.

5.2.1 Die Ortskirche

Unsere beiden Kirchen sind bischoflich und synodal geordnet. An einem
bestimmten «Ort» — in den meisten Fillen handelt es sich um einen Be-
reich von unterschiedlicher Grosse — gibt es einen Bischof, und er ist der
personale Mittelpunkt der Einheit getaufter Mdnner und Frauen, Geistli-
cher und Laien, die an diesem bestimmten Ort leben. Es ist diese kirchli-
che Gemeinschaft, die «Ortskirche» genannt wird, und sie wird in unseren
Uberlegungen hinsichtlich der unterschiedlichen geographischen Dimen-
sionen der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche in ih-
rem sichtbaren Aspekt als die grundlegende kirchliche Einheit betrachtet.

Wie der Bischof der personale Mittelpunkt ist, zeigt sich auf ver-
schiedene Art und Weise. Er steht der eucharistischen Versammlung vor
und ist der Verkiinder des Evangeliums — dies weil das Bischofsamt im
zentralen Akt der Kirche (Wort und Sakrament) und nicht irgendwo an-
ders verwurzelt ist.

Dies wird in der gegenseitigen Beziehung zwischen dem Bischof
und allen anderen Gliedern der Ortskirche sichtbar. Diese gegenseitige
Beziehung kann gut beschrieben werden, wenn man das weitverbreitete
Konzept der «dreifachen Episkopé» (1982 durch das «Lima-Dokument»
eingefiihrt, wie bereits oben 3.4 erwidhnt) heranzieht, d. h. der gemeinsam
getragenen Verantwortung dafiir, dass die Kirche in ihrem Gehorsam ge-
geniiber der gottgegebenen Sendung und Einheit erhalten bleibt. Die «per-
sonale Episkopé» nimmt der Bischof wahr, die «kollegiale Episkopé» die
Priester und Priesterinnen, die den eucharistischen Versammlungen der
Kirchgemeinden und anderer Gemeinschaften vorstehen und das Evange-
lium verkiinden, die «gemeinschaftliche Episkopé» die anderen getauften
Glieder der Kirche, die sich mit den anderen Triagern der «Episkopé» fiir
Beratungen und Entscheidungen auf synodalen Versammlungen (in erster
Linie Synoden der Orts- oder nationalen Kirche, aber auch andere Korper-
schaften) verbinden. Welche rechtlich geregelte Form diese Interaktion
der geteilten Verantwortung auch immer annehmen mag, in der die Laien-
schaft eine wichtige Rolle in der allgemeinen Leitung der Kirche spielt, so
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bilden doch alle zusammen die Ortskirche (in unseren Traditionen «Bis-
tum» genannt). Durch ihre Zusammensetzung und Grosse sollte sie fihig
sein, all die mannigfaltigen Aufgaben der Kirche in leitourgia, martyria
und diakonia wahrzunehmen. Es sind diese wesentlichen Vollziige, in
denen die Kirche ihre Sendung und ihren Auftrag in der Welt lebt.

Diese drei Begriffe werden im zeitgendssischen kumenischen Kon-
text benutzt, um die grundlegenden Aspekte und Grundvollziige der Kir-
che zu bezeichnen. Leitourgia umfasst alle unterschiedlichen Arten der
Anbetung Gottes in Lobpreis, Danksagung und Fiirbitte fiir seine Schop-
fung. Martyria umfasst die verschiedenen Akte der Verkiindigung des
Evangeliums, die Katechese, die Rechenschaft fiir die christliche Hoff-
nung und den Glauben in allen Dimensionen, Stellungnahmen zu sozialen
und politischen Angelegenheiten, insofern sie notwendige Konsequenzen
des Evangeliums sind. In der diakonia erfiillt die Kirche ihren Auftrag der
Heilung und der Sorge um Ménner und Frauen und um die ganze Schop-
fung, die auf dem Weg zur Vollendung von Gottes Plan ist. Diese Aspekte
der Sendung der Kirche kénnen nicht sauber getrennt werden, weil sie sich
oft iberschneiden und ihren inneren, geistlichen Mittelpunkt im eucharis-
tischen Gottesdienst haben. Um diesen Aufgaben gewachsen zu sein und
sie auf eine kohérente und professionelle Art erfiillen zu konnen, ist eine
Kirchgemeinde normalerweise zu klein. Dies ist ein weiterer Grund dafiir,
das Bistum (die «Ortskirche») als Grundeinheit fiir weitere Uberlegungen
zu einer umfassenderen Einheit der Kirche zu nehmen.

All diese Aspekte der Sendung und der wechselseitigen Beziehun-
gen der Getauften sind zu beriicksichtigen, um die obige Aussage zu ver-
stehen, dass die Ortskirche eine Reprisentation und Verwirklichung der
einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche ist, wie sie im
Glaubensbekenntnis bekannt wird, und dass jede Ortskirche dieselbe
theologische Identitit teilt und hat. Dies wird jedoch nur augenscheinlich,
wenn die Ortskirchen in sichtbarer Gemeinschaft (koinonia) und Einheit
leben.

5.2.2 Die regionale und die universale Gemeinschaft der Ortskirchen

Regionale Koinonia ist immer eine Gemeinschaft von Ortskirchen, die
sich stufenweise zu einer weltweiten Gemeinschaft ausdehnt. Die erste
Stufe mag eine Gemeinschaft von Ortskirchen in einem bestimmten Land
(z.B. die Kirche von Schweden als eine nationale Kirche und die Altka-
tholische Kirche der Niederlande als eine Kirchenprovinz) oder einem
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Teil davon sein. Die geographischen Grenzen oder weitere Ausdehnungen
(regionale oder sonstige wie z.B. die Utrechter Union) héngen von zufil-
ligen Faktoren der Geschichte, Kultur und Tradition ab. Am Ende steht die
weltweite Gemeinschaft solcher Gemeinschaften von Ortskirchen.

Jede Gemeinschaft von Ortskirchen, wie umfangreich auch immer,
ist ebenfalls eine Reprisentation und Verwirklichung der einen, heiligen,
katholischen und apostolischen Kirche, die ein Gegenstand des Glaubens
ist und im Glaubensbekenntnis bekannt wird. Noch einmal: Das gemein-
same Element ist ihre soteriologisch-trinitarische Identitét kraft ihrer Teil-
habe an Gottes dreifaltigem Leben. Jede Art von Gemeinschaft muss die
Einheit der Kirche und ihrer Sendung auf verschiedene Weise sichtbar
manifestieren.

Um die regionale Gemeinschaft von Ortskirchen aufrechtzuerhal-
ten, braucht es angemessene Formen von gemeinsamer Beratung und Ent-
scheidungsfindung sowie der Bezeugung des gemeinsamen Glaubens an
das Evangelium. Den Bischéfen fillt darin eine besondere Verantwortung
zu, da sie an der Schnittstelle von Ortskirche und iiberortskirchlicher Ge-
meinschaft stehen, sei Letztere regional oder weltweit. Als einzelne Bi-
schofe, die in ein synodales Netzwerk eingebunden sind [ndmlich in ihrer
Ortskirche], haben sie die personale Verantwortung (episkopé) fiir die
Einheit einer jeden einzelnen Ortskirche; als eine Gruppe von Bischofen,
die wiederum in ein synodales Netzwerk eingebunden sind [ndmlich in
eine primir aus ihnen bestehende Synode], sind sie der kollegiale Mittel-
punkt der Einheit einer bestimmten Gemeinschaft von Ortskirchen. Diese
Synode der Bischofe trigt gemeinsam die Verantwortung, dass sich die
Einheit und Gemeinschaft der Ortskirchen manifestiert. Daher reprisen-
tiert ihre Kollegialitét viel mehr die Gemeinschaft der Ortskirchen als die
Gemeinschaft einer exklusiven bischoflichen Korperschaft, die irgendwie
von «ihren» Ortskirchen abgehoben ist.

An der Verantwortung der Bischéfe sind auch andere Glieder von
Ortskirchen (Laien oder Ordinierte) mitbeteiligt, wie dies in der General-
synode und den Bistumssynoden der Kirche von Schweden der Fall ist. Es
gibt keine exakte Analogie in der Utrechter Union: Die Internationale
Bischofskonferenz (IBK) als héchstes Organ dieser Union besteht nur aus
Bischofen, aber ihre Beschliisse und Erkldrungen bediirfen eines voraus-
gehenden allgemeinen Einverstindnisses der Ortskirchen (Didzesen) mit
thren Synoden.

Was fiir regionale Gemeinschaften von Ortskirchen gilt, kann mit
addquater Anpassung auch von der weltweiten (universalen) Gemein-
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schaft von Gemeinschaften von Ortskirchen gesagt werden. Wiederum
liegt es an den Erstverantwortlichen [Protoi/Primates] dieser Gemein-
schaften von Ortskirchen, synodal zu handeln, wenn sie den gemeinsamen
Glauben an das Evangelium bezeugen und iiber ithnen vorgelegte Angele-
genheiten beraten. Einer dieser «Ersten» hat die Hauptverantwortung fiir
den universalen synodalen Prozess!®.

5.3 Die Sakramentalitiit der Kirche und die Gnadenmittel

Seit einem halben Jahrhundert besteht unter den Kirchen ein wachsender
Konsens dariiber, dass die Kirche in ihrer universalen [, regionalen] und
ortlichen Dimension als ein Zeichen und Werkzeug fiir das Reich Gottes
und als ein Sakrament fiir die Welt zu sehen ist. Die Kirche ist nicht in
erster Linie als Institution, sondern als grundlegender Ausdruck der in
Christus offenbarten Liebe Gottes in die Welt gesandt. Die Kirche ist ein
Sakrament der Heilung, der Versohnung und der Erneuerung der ganzen
Schopfung. Sie ist ein Mysterium und ein prophetisches Zeichen, eine
Gemeinschaft, die vom Heiligen Geist erhalten wird und teilhat an der auf
die Erlosung der Welt zielenden Sendung Gottes.

Ein Sakrament ist ein materielles Element, das durch das Wort Got-
tes in ein Gnadenmittel verwandelt wird. So ist in der Taufe das Wasser
das materielle Element, in der Eucharistie sind es Brot und Wein. Die in-
stitutionelle Organisation der Kirche ist, fiir sich selbst genommen, nicht
hinreichend, um sie zur Kirche, die der Leib Christi ist, zu machen. Zum
Sakrament der Welt wird sie nur dadurch, dass sie durch den Heiligen
Geist hineingenommen wird in die Gemeinschaft (koinonia) mit dem Va-
ter. Die Kirche als Koinonia [lat. communio] ist das grundlegende Sakra-
ment fiir das Leben der Welt, welche die Grenzen des Weltlichen iiber-
schreitet und der Welt Frieden mit Gott bringt.

Kirchen nehmen in der Geschichte und Kultur verschiedene institu-
tionelle Formen an. Als ein Sakrament fiir die Welt ist die Kirche jedoch
geeint in Gemeinschaft, Sendung und Hoffnung. Das sakramentale L.eben
der Kirchen unterscheidet sich in dhnlicher Art, aber als ein Strom der
Gnade aus dem Herzen des dreieinigen Gottes nidhrt und vereint es alle

16 Der Frage eines Primates der universalen Gemeinschaft von Ortskirchen wur-
de in anderen Dialogen, an denen unsere Kirchen beteiligt sind, Beachtung geschenkt.
Vgl. z. B. Kirche und Kirchengemeinschaft (wie Anm. 6), Nr. 27-33.41-47; Justifica-
tion in the Life of the Church (wie Anm. 12), Nr. 5.4 .4.
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Gléubigen in einer gemeinsamen Mission der Liebe. Die Altkatholische
Kirche und die Kirche von Schweden teilen dieses sakramentale Ver-
stdndnis der Kirche, aber unterscheiden sich etwas in ihrer sakramentalen
Theologie und Praxis.

5.3.1 Das sakramentale Leben in den Altkatholischen Kirchen

Die Altkatholischen Kirchen feiern, was in der lateinischen Tradition seit
dem 12. Jahrhundert als die sieben Sakramente bezeichnet wird: Taufe,
Firmung, Eucharistie, Busse/Versohnung, Krankensalbung, Weihe/Ordi-
nation, Ehe. Fiir jedes dieser Sakramente bieten die Gebetbiicher ein litur-
gisches Formular, sei es fiir die 6ffentliche Feier wie bei der Eucharistie,
sei es fiir einen mehr privaten Akt wie bei der Krankensalbung. In den
letzten Jahren ist es eher ungewohnlich geworden, dass Menschen zur
Beichte und Absolution gekommen sind; das Sakrament der Busse wird
meist im Rahmen des 6ffentlichen Gottesdienstes vollzogen.

Unter Altkatholiken ist man sich gewisser ererbter lehrméssiger Pro-
bleme in der westlichen Theologie der Sakramente bewusst, aber es gab
nie eine Tendenz, die Feier aller sieben Sakramente als Symbolhandlun-
gen, durch welche die Wirklichkeit der Gnade Gottes durch die Kraft des
Heiligen Geistes vermittelt wird, aufzugeben.

Die Zahl der Sakramente war bis ins 12. Jahrhundert nicht festge-
legt, noch hat die friihe Kirche genau definiert, was ein Sakrament kons-
tituiert. Die Altkatholischen Kirchen sind nicht durch irgendeine starre,
schulmissige Systematisierung aller Aspekte der Sakramententheologie
gebunden. Taufe und Eucharistie werden fiir jeden Glidubigen als die bei-
den Hauptsakramente betrachtet, und die Bischofsweihe wird als wesent-
lich fiir die Struktur der Kirche gesehen. Neben den als Sakramente aner-
kannten sieben liturgischen Handlungen gibtes andere Symbolhandlungen,
die Sakramentalien genannt werden.

Die Auflistung der Eucharistie als ein Sakrament unter anderen
passt nicht wirklich zur eucharistischen Ekklesiologie der Ortskirche, die
zum Markenzeichen des zeitgendssischen Altkatholizismus geworden ist.
Die Eucharistie ist die zentrale Manifestation der Pilgerkirche auf ihrem
Weg zum Reich Gottes und der normale Rahmen fiir andere sakramenta-
le Handlungen. In allen altkatholischen Kirchgemeinden wird das eucha-
ristische Brot im Tabernakel fiir die Krankenkommunion aufbewahrt.
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5.3.2 Das sakramentale Leben in der Kirche von Schweden

Seit der Reformation sieht die Kirche von Schweden die Taufe und die
Eucharistie als die zwei Sakramente an, die in jeder Kirchgemeinde zu
feiern sind, da sie von Jesus Christus selbst eingesetzt worden sind — im
Unterschied zu anderen Handlungen, die man als Gnadenmittel betrach-
ten kann, auch wenn sie nicht Sakramente genannt werden. In den letzten
flinfzig Jahren gab es eine bemerkenswerte Stirkung und liturgisch-sak-
ramentale Erneuerung, welche die Eucharistie in das Zentrum des Lebens
der meisten Kirchgemeinden geriickt hat. Diese Erneuerung wurde durch
die internationalen 6kumenischen Beziehungen angeregt und durch litur-
gische Reformen im Sinn einer angemessenen Antwort auf die Suche nach
einer neuen Spiritualitdt unterstiitzt. Auch der Taufe wurde eine neue
theologische Aufmerksamkeit geschenkt, und sie hat reichere pastorale
und liturgische Formen gefunden. Die Erwachsenentaufe ist in letzter Zeit
gebriuchlicher als frither geworden. Gleichzeitig sind Einzelbeichte und
Absolution zuriickgegangen.

Was Konfirmation, Ehe, Ordination und Krankensalbung anbelangt,
konnen verschiedene Tendenzen festgestellt werden. Diese Handlungen
werden nicht als Sakramente im Vollsinn des Wortes angesehen, aber sie
haben eine offensichtlich sakramentale Dimension. Die Konfirmation
wird durch einen Priester oder eine Priesterin und nicht durch den Bischof
vollzogen. Sie schliesst Handauflegung und Gebet um den Heiligen Geist
ein, aber nur selten eine Salbung. Obwohl die Ehe von den Sakramenten
wie Taufe und Eucharistie abgehoben wird, wird sie als ein Gnadenmittel
angesehen. Zur Trauliturgie gehdren das Eheversprechen und die Segnung
der Ringe und des Paares. Die Diakonats-, Priester- und Bischofsordina-
tion hat ebenfalls sakramentalen Charakter, der in den letzten Jahren
ziemlich gestidrkt worden ist. Diakon, Priester und Bischof haben teil am
einen dreigliedrigen Amt, und die Ordinationsriten folgen demselben
Muster. Die Krankensalbung schliesslich kommt wieder zuriick, nachdem
sie im pastoralen Dienst der Kirche von Schweden wihrend vieler Jahre
fast vollig verschwunden war. Allerdings ist sie immer noch nicht allge-
mein verbreitet und wird von den meisten Leuten sicherlich nicht als Sak-
rament angesehen.
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5.3.3 Fazit

Der vorangehende Abschnitt legt nahe, dass es zwischen unseren Kirchen
keinen kirchentrennenden Unterschied im theologischen Verstindnis der
sakramentalen Handlungen und Gnadenmittel gibt. Die Kirchen zeigen
Verschiedenheiten, aber auf der fundamentalen theologischen Ebene und
in der pastoralen Praxis sind sie vereinbar.

5.4 Die apostolische Sukzession und das Verstindnis des Bischofs-
amtes

Der grundlegende Gedanke ist, dass die apostolische Tradition ein Aus-
druck der Apostolizitdt der Kirche ist. Es gibt zwei Hauptaspekte: Die
Kirche ist in die Welt gesandt, und sie ist auf dem Glauben der Apostel
gebaut. Schon die Existenz der Kirche und daher auch ihre Einheit sind
«erbaut auf dem Fundament der Apostel und Propheten, wobei Christus
Jesus sein Eckstein ist» (Eph 2,20). In der frithen Kirche waren die Nach-
folge in der Lehre (successio doctrinae), die Nachfolge im bischoflichen
Amt und die Nachfolge der ganzen Kirche miteinander eng verbunden.
Spiter wurden sie getrennt und sogar die Nachfolge im bischéflichen Amt
wurde in die Nachfolge auf einem bestimmten Bischofssitz (successio se-
dis) und die Abfolge von Handauflegungen (successio manuum) aufgeteilt.
Nach mehreren Dialogen besteht heute eine Konvergenz, die festhilt, dass
die apostolische Sukzession sich in all ihren Dimensionen von der Aposto-
lizitdt der Kirche herleitet.

Der Ausgangspunkt der Lehre des bischoflichen Dienstes in aposto-
lischer Sukzession ist das Verstindnis der Kirche als einer im dreieinen
Gott gegriindeten Gemeinschaft. Das bischofliche Amt ist in die Koinonia
des ganzen Volkes Gottes eingebettet und steht dabei in Beziehung zu
Taufe, Eucharistie und dem ordinationsgebundenen Dienst von Priestern
und Priesterinnen, Diakonen und Diakoninnen sowie zu den Laiendiens-
ten verschiedenster Art. Das Amt der Bischéfe ist ein Zeichen und Werk-
zeug fiir die Bewahrung der Kirche in Treue zur Heiligen Schrift und zur
Tradition wie auch zur Einheit der Kirche durch alle Zeiten, indem es dem
Volk Gottes das Geheimnis der Kirche nahebringt.

Daher ist die apostolische Sukzession ein grundlegendes Kennzei-
chen der katholischen Kirche, der die Aufgabe iibertragen ist, die von den
Aposteln iiberlieferte Tradition aufrechtzuerhalten. In dieser apostoli-
schen Gemeinschaft aller Christen sind die Bischofe Zeichen und Werk-
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zeuge. IThr Amt wird ihnen durch die Handauflegung anvertraut. Die
Ordination ist die Liturgie, in welcher der gewihlte Bischof durch Hand-
auflegung und Gebet die Gabe des Heiligen Geistes empfingt und so zu
einem lebensldnglichen Geschenk der Kirche wird. Durch die Weihe, die
von Bischoéfen vollzogen wird, die in jahrhundertalter Kontinuitét mit an-
deren Bischofen stehen, kommt die apostolische Tradition ans Licht und
zur Geltung.

Was eine Kirche iiber die apostolische Sukzession der Bischife
lehrt, entspricht dem, was sie iiber das ganze Volk Gottes lehrt.

Die mit Gebet verbundene Handauflegung begegnet im Raum der
Kirche in unterschiedlichen Zusammenhingen, deren Sinn erst durch den
spezifischen Kontext und begleitende Sprechhandlungen deutlich wird.
Dabei wird stets vorausgesetzt, dass die Hand auflegenden Personen selbst
Vermittler von etwas sind, das sie empfangen haben: Was im Akt der
Handauflegung vermittelt und weitergegeben wird, ist eine Gabe Gottes,
etwas Gottliches. Darum ist auch das an Gott als den Geber gerichtete
Bittgebet ein integraler Teil der Handauflegung. Die Handauflegung bei
der Ordination (vollzogen in Anlehnung an Apg 6,1-6; 1Tim 4,14; 2Tim
1,6; vgl. auch Apg 14,23; 1Tim 5,22) wird als sakramentaler Akt der Mit-
teilung des Heiligen Geistes verstanden, um dessen Herabkommen auf
einen Menschen gebetet wird.

Die unter Handauflegung und Gebet vollzogene Weihe eines Bi-
schofs ist ein Geschehen kirchlicher Gemeinschaft. Der zu ordinierende
Bischof ist gewihlt, um einer Ortskirche vorzustehen. Diese steht aber als
eine Vergegenwirtigung der einen, heiligen, katholischen und apostoli-
schen Kirche, von der das Glaubenssymbol spricht, in Gemeinschaft mit
anderen Ortskirchen. Das kommt dadurch zum Ausdruck, dass Bischofe
anderer Ortskirchen die Weihe vornehmen, und zwar im Kontext einer
Eucharistiefeier: In diesem Akt konstituiert und stellt sich die Gemein-
schaft von Ortskirchen auf hochst signifikante Weise dar (vgl. etwa Kanon
4 der 1. Okumenischen Synode von Nizia; Traditio Apostolica 2; Cyprian,
Ep. 55,8; 67,5). Die Beteiligung von Bischofen an der Konsekration eines
Bischofs ist also die Folge und der Erweis der vollen Gemeinschaft, in der
die Ortskirchen stehen, die durch die am Weihegeschehen beteiligten Bi-
schofe reprisentiert werden (vgl. auch IKZ-Statut von 2000, Praambel).
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5.4.1 Der historische Episkopat in der Altkatholischen Kirche

Die Altkatholische Kirche erachtet das kirchliche Amt, wie es sich nach
der apostolischen Generation entwickelte und zu dem wurde, was das
dreigliedrige Amt von Bischof, Priester/Presbyter und Diakon genannt
wird, als ein Geschenk an die Kirche. Daher wird es als konstitutiv fiir
ihre Sendung und Einheit betrachtet, unabhéngig von den grossen Schwan-
kungen, die sich iiber die Jahrhunderte in seinen konkreten Erscheinungs-
formen und in der gesellschaftlichen Position besonders der Bischofe er-
geben haben. Die Aufrechterhaltung des kirchlichen Amtes im Lauf der
Geschichte vollzieht sich in erster Linie durch die Ordination eines Bi-
schofs, der ordnungsgemiss durch die Ortskirche gewihlt und durch die
Bischofe anderer Ortskirchen geweiht wird. Diese bezeugen und aktuali-
sieren damit die kirchliche Gemeinschaft, die unter ihnen besteht.

Wie oben angedeutet, ist die Weitergabe des ordinationsgebundenen
Amtes durch Gebet und Handauflegung ein Element dessen, was «aposto-
lische Sukzession» genannt wird. Diese muss aber im Zusammenhang mit
der Bewahrung des apostolischen Glaubens gesehen werden wie auch in
ihrer Einbindung in die Mitverantwortung der Ortskirche dafiir, dass sie
der Sendung der Kirche von den Aposteln her treu bleibt.

Fiir die Altkatholische Kirche ist das Vorhandensein der so verstan-
denen apostolischen Sukzession und das bischofliche Amt, wie es oben
dargelegt ist, wie auch die Anerkennung des verbindlichen Charakters
beider, immer eine Voraussetzung dafiir gewesen, in einer anderen Kirche
dieselbe wesenhafte Identitiit zu erkennen und mit dieser formell sichtbare
Gemeinschaft aufzunehmen.

5.4.2 Der historische Episkopat in der Kirche von Schweden

Gegeniiber dem Tatbestand, dass der apostolischen Sukzession in der
westlichen Kirche iiber die Jahrhunderte hinweg verschiedene Bedeutun-
gen zukamen und dass das mittelalterliche Verstidndnis grundlegend war
fiir die Position der Kirche von Schweden in der Zeit der Reformation, ist
zu konstatieren, dass die Kirchenordnung von 1571 bis zum Jahr 2000 in
Geltung blieb und festhielt, dass das Amt des Bischofs bleiben miisse, «so
lang als diese Welt besteht». Das war und ist die Tradition der Kirche von
Schweden.

Im 20. Jahrhundert wurde das mittelalterlich-juristische Verstdndnis
der apostolischen Sukzession abgelost von einem stidrker ekklesiologisch
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orientierten Verstdndnis. Eine der dafiir verantwortlichen Gestalten war
Erzbischof Nathan Soderblom. Nach ihm gehort es einerseits zur Tradi-
tion der Kirche von Schweden, mit Nachdruck die Bedeutung der aposto-
lischen Nachfolge zu vertreten als Zeichen und Werkzeug fiir die Einheit,
Heiligkeit, Katholizitdt und Apostolizitit der Kirche; sie ist fiir die Kirche
von Schweden verbindlich und wird den anderen Kirchen, die sie nicht
haben, angeboten. Andererseits hat die Kirche von Schweden den An-
spruch anderer Kirchen, Kirche Christi zu sein, nicht infrage gestellt,
wenn diese keine Bischofe in historischer Sukzession haben. Daher hat die
Kirche von Schweden auch mit solchen Kirchen kirchliche Gemeinschaft
[church fellowship] aufgenommen. Dies wird in der «Porvooer Gemeinsa-
men Feststellung» folgendermassen ausgedriickt: «Die gegenseitige Aner-
kennung unserer Kirchen und Amter geht dem Gebrauch des Zeichens der
Handauflegung in der historischen Nachfolge theologisch voraus. Die
Wiederaufnahme des Gebrauchs dieses Zeichens bedeutet kein negatives
Urteil iiber die Amter derjenigen Kirchen, die vorher von dem Zeichen
keinen Gebrauch gemacht haben. Es ist vielmehr ein Mittel, Einheit und
Kontinuitit der Kirchen zu allen Zeiten und an allen Orten sichtbarer zu
machen.»!

5.4.3 Fazit

Keine der beiden Kirchen in diesem Dialog hat eine Erfahrung darin,
Kirche ohne das Bischofsamt in apostolischer Sukzession zu sein. Beide
Kirchen rangen darum, die spdtmittelalterliche Tradition anzupassen an
neue Erkenntnisse hinsichtlich des altkirchlichen Verstindnisses wie auch
der Weise, in der heutigen Welt Kirche zu sein. Trotz einiger Unterschiede
in der Art und Weise, wie das Bischofsamt in apostolischer Sukzession im
gegenwirtigen okumenischen Kontext zum Ausdruck gebracht wird, be-
steht ein grundlegendes Einverstindnis iiber seine Bedeutung und seinen
Inhalt.

17 Die Porvooer Gemeinsame Feststellung. Britische und Irische Anglikanische
Kirchen und Nordische und Baltische Lutherische Kirchen (1992), in: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung [= DwU], Bd. 111, Paderborn (Bonifatius) 2003, 749—
777, hier 773 (= Nr. 53).
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6. Themen fiir weiterzufiihrende Gespriiche, die sich aus der
gemeinsamen Vision ergeben

Sollten sich die beiden Kirchen auf der Grundlage dieses Dokuments dazu
entschliessen, kirchliche Gemeinschaft aufzunehmen, gibt es eine Reihe
von Themen, die im Hinblick auf ihre breiteren 6kumenischen Implika-
tionen einer gemeinsamen weiteren Erorterung bediirfen.

Ublicherweise gibt es drei Bereiche, die in 6kumenischen Gespri-
chen anstehen:

—  Der fundamentale Glaube der Kirche, wie er in der Schrift bzw. der
apostolischen Tradition iiberliefert ist, im Gottesdienst, den Glau-
bensbekenntnissen und den dogmatischen Entscheidungen der Oku-
menischen Synoden sowie in anderen gemeinsamen Ausserungen
bezeugt und in der Glaubenspraxis der Getauften gelebt wird.

- Die Liturgie der Kirche, insbesondere die Eucharistiefeier mit den
beiden Polen Wort und Sakrament.

—  Das ordinationsgebundene Amt der Kirche in seiner inneren Struk-
turierung, das sowohl auf die Ortskirche als auch auf die Gemein-
schaft von Ortskirchen bezogen ist.

Diese Elemente miissen hinreichend gemeinsam sein, um daran die theo-
logische Identitét (noch) getrennter Kirchen mit all ihren Unterschieden
aufzuzeigen, wobei die Unterschiede zu derjenigen Vielfalt beitragen, die
Einheit und Gemeinschaft bereichern konnen.

6.1 Die apostolische Tradition und die Lehre der Okumenischen
Konzilien

In o6kumenischen Dialogen werden gewohnlich die Kriterien, um die
Wahrheit, die gottliche Offenbarung zu erkennen, zu hermeneutischen
Instrumenten gemacht. Das heisst: Gewisse Aussagen der Heiligen Schrift
oder Zitate aus einem normativen Text (Tradition) werden zu ausschlagge-
benden Argumenten. Heute suchen unsere beiden Traditionen nach Mog-
lichkeiten, wie man im Vertrauen auf die Fiihrung des Heiligen Geistes
gottliche Offenbarung in der Schrift und der Tradition auf eine dynami-
schere Art entdecken kann.
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6.1.1 Die Autoritit der Okumenischen Konzilien

Als die altkatholischen Bischofe erkliarten, woran sie und ihre Kirchen in
ihrer eigenstindigen kirchlichen Existenz festhalten, haben sie sich auf
«den Glauben der alten Kirche, wie er in den 6kumenischen Symbolen
und in den allgemein anerkannten dogmatischen Entscheidungen der 6ku-
menischen Synoden der ungeteilten Kirche des ersten Jahrtausends ausge-
sprochen wird», bezogen (Utrechter Erkldrung von 1889). In ihrem Dialog
mit der Orthodoxen Kirche war immer festgehalten worden, dass die Alt-
katholische Kirche sieben 6kumenische Konzilien (im Zeitraum von 325
bis 787) als verbindlich anerkennt.

Anstatt von Schrift und Tradition (wozu also auch die oben erwihn-
ten dogmatischen Entscheidungen gehoren) als von zwei fiir sich beste-
henden Grossen oder Quellen der Offenbarung zu sprechen, tendiert die
Altkatholische Kirche dazu, sie als zwei Ausdrucksweisen der einen apos-
tolischen Tradition anzusehen, die in und von der Kirche ausgelegt wird.
Sie vertraut darauf, vom Heiligen Geist erleuchtet zu werden, wenn her-
meneutisch reflektierte Methoden zur Anwendung gelangen.

Gemiss der Kirchenordnung der Kirche von Schweden aus dem
Jahr 2000 wird (wie oben 4.3 erwihnt) «der Glaube, das Bekenntnis und
die Lehre» der Kirche «im Gottesdienst und im Leben» ausgedriickt. Dies
ist «gegriindet» auf der Heiligen Schrift und wird im Apostolischen, Ni-
zdno-Konstantinopolitanischen und Athanasianischen Glaubensbekennt-
nis «zusammengefasst», aber auch im unverinderten Augsburger Be-
kenntnis. In der Schlussbemerkung des ersten Teils des Augsburger
Bekenntnisses gibt es einen (zweimal wiederholten) Riickverweis auf die
frithen Viter, und es wird gesagt, dass «unsere Lehre nichts enthilt, das
den Heiligen Schriften oder der katholischen oder romischen Kirche wi-
derspricht, soweit es aus den Schriftstellern [scil. der Alten Kirche; vgl.
die deutsche Version: «aus der Viter Schriften»] bekannt ist.»!8

Die Kirchenviter wurden bis ins 19. Jahrhundert in Predigten und
dogmatischen Schriften der Kirche von Schweden héufig zitiert, und heu-
te gibt es ein erneutes Interesse an ihren Schriften.

18 «Haec fere summa est doctrinae apud nos, in qua cerni potest, nihil inesse,
quod discrepet a scripturis vel ab Ecclesia Catholica vel ab Ecclesia Romana, quate-
nus ex scriptoribus nota est.» Vgl. Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche, Gottingen (Vandenhoeck) >1963, 83c—83d.
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6.1.2 Die Frage des Filioque

Unsere beiden Kirchen bekennen das Nizdno-Konstantinopolitanische
Glaubensbekenntnis von 381. Das filioque («und dem Sohn»), eine spétere
westliche Interpolation in den urspriinglichen Konzilstext, nach welchem
der Heilige Geist «aus dem Vater ausgeht» und nicht «aus dem Vater und
dem Sohn», ist in 6kumenischen Dialogen immer wieder Gegenstand von
Diskussionen gewesen. Der Zusatz zum urspriinglichen Text schafft ernst-
hafte Probleme in den Beziehungen zwischen den westlichen und den
Orthodoxen Kirchen.

Die Altkatholischen Kirchen haben das filiogue aus allen altkatholi-
schen liturgischen Biichern entfernt. Zusétzlich haben die altkatholischen
Bischofe im Jahr 1970 offiziell erklirt, dass sie jegliche Interpretation des
filioque ablehnen, wonach der Sohn zusammen mit dem Vater Quelle und
Ursprung des Heiligen Geistes ist. Die hohe Relevanz dieser besonderen
Frage fiir altkatholische 6kumenische Vorhaben mit dem Ziel der Wieder-
herstellung der kirchlichen Gemeinschaft erfordert von einem dkumeni-
schen Partner eine Antwort und notigenfalls eine gemeinsame Klirung.

Die Kirche von Schweden hat der Frage des filioque nicht dieselbe
Bedeutung beigemessen wie die Altkatholische Kirche, wahrscheinlich,
weil sie nicht einen gleich intensiven Dialog mit der Orthodoxen Kirche
gefiihrt hat. In der Kirchenordnung der Kirche von Schweden ist es aber
dem verantwortlichen Priester erlaubt, in einer Liturgie, an der orthodoxe
Gldubige anwesend sind, zu entscheiden, das filioque wegzulassen (KO,
Kap. 18, § 7).

6.2 Der Zusammenhang zwischen eucharistischer Kommunion und
kirchlicher Gemeinschaft

Im jlingeren okumenischen Diskurs hat der Gedanke, dass zwischen
eucharistischer Kommunion und kirchlicher Gemeinschaft [lat. commu-
nio] eine tiefe Beziehung besteht, in vielen Kirchen im Westen und Osten
wachsende Zustimmung gefunden, nicht zuletzt, weil er mit wichtigen
patristischen Ausserungen iibereinstimmt. Die gemeinsame Eucharistie
und Kommunion — die nicht losgeldst vom Horen des Wortes Gottes einer-
seits und von der Fortsetzung der empfangenen Gemeinschaft mit Chris-
tus in Akten von martyria und diakonia nach der Messliturgie anderer-
seits zu verstehen ist — ist ein Ausdruck bestehender kirchlicher
Gemeinschaft und gleichzeitig ein Mittel, diese zu vertiefen.
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Jahrhundertelang haben Glieder einer Kirche die Kommunion in
einer anderen (konfessionell getrennten) Kirche nicht empfangen. In letz-
ter Zeit hat die 6kumenische Bewegung in vielen Kirchen eine Verinde-
rung gezeitigt. Eine gemeinsame Eucharistiefeier von Gliedern von immer
noch sichtbar getrennten oder nicht vollstiandig verséhnten Kirchen wurde
entweder zu einer offiziell anerkannten oder stillschweigend akzeptierten
Praxis (die oft als eucharistische Gastfreundschaft bezeichnet wird). Dies
steht jedoch im Gegensatz zu der oben erwihnten Neubeurteilung der
eucharistischen gottesdienstlichen Versammlung als primérer Manifesta-
tion der kirchlichen Gemeinschaft in Christus. Die Eucharistie, die nicht
mehr lidnger einfach als eines unter anderen Sakramenten aufgefasst wird,
wird erkannt als die Gabe, durch welche kraft des Wirkens des Heiligen
Geistes die feiernde Gemeinde als Leib Christi bestédtigt und konstituiert
wird. Die Getauften, die das Wort Gottes horen und Leib und Blut des
Herrn empfangen, werden mit Gott und ihren Mitfeiernden vereinigt. Sie
sind die eine Kirche und dazu berufen, die Gemeinschaft in Christus in all
thren Handlungen sichtbar zu leben und zu bekunden.

Das ist die offizielle Position der Altkatholischen Kirche, wie aus
den gemeinsamen Texten der Dialoge mit den Orthodoxen und mit der
Romisch-Katholischen Kirche zu ersehen ist. Sie bezieht sich freilich auf
die Frage, in welcher Beziehung Kirchen zueinander stehen: Die gemein-
same Eucharistiefeier impliziert und setzt kirchliche Gemeinschaft vor-
aus, nicht eine Form dessen, was man heute Interkommunion nennt. Und
um kirchliche Gemeinschaft einzugehen, geniigt es nicht, ein gemeinsa-
mes Verstindnis von Taufe, Eucharistie oder ordinationsgebundenem
Amt als isolierte Grossen zu haben. Vielmehr ist auch ein gemeinsames
Grundverstidndnis der Kirche als eine im dreieinigen Gott griindende Ge-
meinschaft vorauszusetzen, denn nur so bekommen Taufe, Eucharistie
und Amt, beziehungsweise die Elemente Schrift und Tradition, die alt-
kirchlichen Glaubensbekenntnisse, die Sakramente und das Bischofsamt
in apostolischer Sukzession ihren Ort im Mysterium der Kirche!”, Des-
halb ist die sichtbare gemeinsame Eucharistiefeier, wenn man nicht in der
Lage ist, ihre geistliche Folge und Bedeutung zu verwirklichen, d. h. sicht-
bare kirchliche Einheit, in sich widerspriichlich.

Dazu gibt es allerdings eine Ausnahme: In Deutschland wurde eine
offizielle zwischenkirchliche «Vereinbarung iiber eine gegenseitige Einla-
dung zur Teilnahme an der Feier der Eucharistie» mit der Evangelischen

19° Siehe oben unter 2.
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Kirche in Deutschland abgeschlossen, und zwar ohne dass damit kirchli-
che Gemeinschaft, die mit einem gemeinsamen Verstindnis der Kirche
und des bischoflichen Amtes verbunden ist, gegeben wire.2°

Die Praxis, dass individuelle getaufte Kommunikanten aus anderen
Kirchen so gut wie nie zuriickgewiesen werden, liegt hingegen auf einer
anderen Ebene.

In der Vergangenheit hat die Kirche von Schweden nicht nur eine
Interkommunion, sondern selbst die Teilnahme am Gottesdienst einer an-
deren kirchlichen Tradition verboten. Dies hat sich im 20. Jahrhundert
allmihlich verindert, und seit 1970 wird eucharistische Gastfreundschaft
fiir individuelle Getaufte aus jedweder anderen Tradition zunehmend ak-
zeptiert. Dies hat einerseits hauptsidchlich mit einer Konvergenz in Fragen
einer eucharistischen Theologie und des ordinationsgebundenen Amtes
im Allgemeinen zu tun, andererseits aber auch mit der Einsicht, dass die
Trennlinien nicht notwendigerweise zwischen den Traditionen, sondern
mitten durch sie hindurchgehen.

Eucharistische Gastfreundschaft wird oft als Folge der wechselseiti-
gen Anerkennung der Taufe gesehen. Da hier eine gewisse Spannung zu
unserer gemeinsamen Sicht besteht, wonach eine gemeinsame Feier der
Eucharistie ein Erweis kirchlicher Gemeinschaft ist, bedarf diese Thema-
tik einer weiteren Erorterung.

6.3 Transitivitdt bei bestehender kirchlicher Gemeinschaft

Wenn zwischen Kirchen kirchliche Gemeinschaft hergestellt wird, sollte
die Grundlage dafiir mit anderen Ubereinkiinften, welche die involvierten
Kirchen erreicht haben, stimmig sein. Dies istin multilateralen Gesprichs-
prozessen offenkundig, aber ein Problem bei bilateralen Dialogen. Der
Grund dafiir liegt nach allgemeiner Auffassung im Umstand, dass die fiir
den Dialog ausgewihlte Thematik von den in der Geschichte wurzelnden
Kontroversen und den Moglichkeiten einer Einigung zwischen den betref-
fenden Kirchen abhéngig ist. Es ist auch wichtig, den Charakter 6kumeni-
scher Dialoge zu beachten: Sie sind nicht Verhandlungen, die durch Kom-
promisslosungen geprigt sind, sondern Versuche, die gottliche Offen-
barung gemeinsam zu verstehen und dabei die Traditionen, welche die
Beteiligten reprisentieren, zu beriicksichtigen.

20 Siehe oben Anm. 7.
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Wenn ein bilateraler Dialog einen Text prisentiert, der einen Vor-
schlag fiir eine mogliche kirchliche Gemeinschaft zwischen Kirchen ent-
hilt, wird er den Kirchen unterbreitet, damit sie thn annehmen, iiberarbei-
ten lassen oder ablehnen. Wird er angenommen mit dem Ergebnis einer
Gemeinschaft, in welche die beiden Kirchen sich eingliedern, so stellt sich
die Frage nach der Transitivitit, d. h. den Konsequenzen fiir die involvier-
ten Kirchen im Blick auf andere Kirchengemeinschaften, mit denen eine
der beiden Kirchen gegebenenfalls schon in Gemeinschaft steht.

Unser Dialog zwischen der Altkatholischen Kirche und der Kirche
von Schweden anerkennt, dass es nicht moglich ist, die mit einer bestimm-
ten Kirche eingegangene kirchliche Gemeinschaft auf alle anderen Kir-
chen auszudehnen, mit denen diese bestimmte Kirche in Gemeinschaft
steht. Daher steht — um ein naheliegendes Beispiel zu nennen — die altka-
tholische Utrechter Union in kirchlicher Gemeinschaft mit der Anglikani-
schen Gemeinschaft, aber nicht mit jenen Nordischen und Baltischen Kir-
chen, die in Gemeinschaft mit den Anglikanischen Kirchen der Britischen
Inseln stehen, d.h. mit der Porvoo-Gemeinschaft, der die Kirche von
Schweden angehort.2!

Ekklesiologisch gesehen ist schwer zu sagen, ob dies ein Indiz eines
oberflichlichen Prozesses der Gemeinschaftsbegriindung ist oder ob die
Mechanismen eines Dialogprozesses und die sich auf ihn stiitzende Ent-
scheidungsfindung, oder auch beides, das Problem verursachen, dass eine
Kirche in Gemeinschaft mit einer anderen ist, mit der die Schwesterkirche
ihrerseits nicht in Gemeinschaft ist. In unserem Dialog haben wir ver-
sucht, eines dieser Probleme im Zusammenhang mit den Anglikanern und
der Philippinischen Unabhéngigen Kirche zu 16sen. Aber das Problem der
Intransitivitit entsteht auch, wenn Kirchen, die miteinander in kirchlicher
Gemeinschaft stehen, sich 6kumenisch in verschiedene Richtungen be-
wegt haben, oder wenn laufende Dialoge mit Kirchen, die ausserhalb die-
ser irgendwie ordnungswidrigen Konstellation stehen, gegenwiirtig ver-
hindern, dass die eine Kirche sich der anderen Kirche, mit der sie in
Gemeinschaft steht, anschliesst bei deren Prozess, «Gemeinschaft aufzu-
bauen».

Wenn Kirchen mit verschiedenen anderen Kirchen okumenische
Vereinbarungen abschliessen, werden die Fragen von Transitivitit und

2l Erkldrung der IBK betreffend Teilnahme an anglikanischen Bischofsweihen,
November 2003 (http:/www.utrechter-union.org/page/146/declaration_of_the_ibc_
on_the_pa).
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von Konsistenz zwischen diesen Vereinbarungen komplizierter und be-
diirfen weitergehender Uberlegungen.

7.

Empfehlungen

Wir anerkennen,

1,

2

dass jede der beiden Kirchen die eine, heilige, katholische und apos-
tolische Kirche Jesu Christi verwirklicht;

dass abweichende Traditionen in unseren Kirchen, seien es struktu-
relle, liturgische, theologische oder disziplinidre, nicht ausschlies-
sen, dass sie in der durch Jahrhunderte wihrenden Kontinuitit der
apostolischen Tradition stehen; sie bekunden vielmehr Vielfalt in
einer fundamentalen Einheit, die in kiinftiger Gemeinschaft noch
vertieft werden kann;

dass jede der beiden Kirchen ein liturgisch und eucharistisch rei-
ches Leben hat, eine ungebrochene bischofliche Struktur, eine tiefe
Verpflichtung fiir die sichtbare Einheit der Kirche und daher auch
fiir die Okumenische Bewegung und eine offene und kritische Hal-
tung gegeniiber sich verindernden Werten in der Gesellschaft;

dass es ein festes Fundament auf spiritueller und institutioneller
Ebene gibt, das kiinftige Beziehungen zwischen unseren Kirchen
ermdglicht und dass unser gemeinsamer Glaube und unsere gemein-
same Sendung Moglichkeiten dazu bieten, einander zu unterstiitzen,
sei es in Europa oder sei es durch unsere gemeinsamen Kontakte auf
anderen Kontinenten.

Wir empfehlen der Kirche von Schweden und den Altkatholischen Kir-
chen der Utrechter Union, sich zu Folgendem zu verpflichten:

5.

6.
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getaufte Glieder der beiden Kirchen in Ubereinstimmung mit den
geltenden Regeln als Glieder der eigenen Kirche zu betrachten;

die Glieder der je anderen Kirche zum Empfang der Sakramente und
pastoraler Dienste willkommen zu heissen;

ein gemeinsames Leben in Sendung und Dienst zu teilen, fiir und
miteinander zu beten und Ressourcen zu teilen;

eine in der Kirche von Schweden oder in einer der Altkatholischen
Kirchen der Utrechter Union ordinierte Person willkommen zu heis-
sen, ohne Reordination in einer unserer Kirchen zu amtieren, wenn
dies auf Einladung und in Ubereinstimmung mit den Regeln ge-
schieht, die in der aufnehmenden Kirche gelten;
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9.  die Bischofe beider Kirchen einzuladen, sich bei Bischofsweihen an
der Handauflegung zu beteiligen;

10. Konsultationen von Reprisentanten unserer Kirchen anzuregen und
in Theologie und Pastoral Lernprozesse und Austausch von Gedan-
ken und Informationen zu fordern wie auch den Austausch von Stu-
dierenden;

11. Beobachter der je anderen Kirche zu grésseren Veranstaltungen ein-
zuladen;

12.  wo immer moglich eine Zusammenarbeit von Gemeinden der Alt-
katholischen Kirche und der Kirche von Schweden zu unterstiitzen.

Am Ende ihres Mandates unterbreiten die Mitglieder der Dialogkommis-
sion mit Dank an Gott ihren Bericht den Autorititen der Kirche von
Schweden und der Altkatholischen Kirchen der Utrechter Union zu ent-
sprechender Beschlussfassung.
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8. Anhang

8.1 Schematische Darstellung der inneren Struktur beider Kirchen

Die Altkatholischen Kirchen der Utrechter Union

Alt-Katholische
Kirche der
Nigdgrlande

Polnisch-Katho-
lische Kirche in der
Polnischen Republik

Katholisches
Bistum der
Alt-Katho-

Kirche
in Kroatien

1924/ . ‘Deutsch-
e nternationale ng

1889

ischofs-
onferenz

Christka-
tholische Kirche
der Schweiz
1889

Tschechischen
Republik
1890/1924

Altkatholische
Kirche
Osterreichs
1890/1925

Bischof

Erzbischof von Utrecht

Leitender Bischof

Internationaler Altkatholikenkongress, seit 1890

«Internationale Kirchliche Zeitschrift», seit 1911, davor «Revue Internationale de Théo-
logie», seit 1893, das theologische Quartalblatt des Altkatholizismus

Internationale Altkatholische Theologenkonferenz, seit 1950

oW
Bl (NS S

Internationales Altkatholisches Laienforum, seit 1991

© 2013 Peter Feenstra
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Struktur der Kirche von Schweden
(direkte Wahlen zu allen entscheidenden Gremien jedes vierte Jahr)

Kirchgemeindeebene: Bistumsebene (13 Didzesen):
Gottesdienst, Glaubensunterricht, Diakonie unterstiitzt und beaufsichtigt Kirchgemeinden,
und Mission koordiniert die Bistumsaktivitédten

Kirchgemeindever- Diozesanver-

sammlung (Entscheidungs-
organ)

sammlung (Entscheidungs-
organ)

Kirchgemeinderat (Exekutivorgan) Bistumsrat [vgl.

; _ «Synodalrat»]
Bl.\l. u.ms]\apnt‘l (Entscheidungs-

Meh- Meh- g i

Me prisidiert vom Bischof)

rere Kirchge- rere Kirchge-

vom Bischof)

meinderite meinderite
(Pastoralausschuss in (Pastoralausschuss in

vereinigten Kirch- vereinigten Kirch-

gemeinden) gemeinden)

Nationale Ebene: verantwortlich fiir Angelegen-
heiten, die die ganze Kirche betreffen; vertritt die
Kirche national und international

Synodalausschiisse, inkl. Generalsynode
Kommission (hoschstes Entscheidungs-

fiir die Glaubenslehre organ)

Zentralverwaltung (Exekutiv-
organ auf nationaler Ebene,
Erzbischof als Vorsitzender)
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8.2 Mitglieder und Sitzungen der Dialogkommission

Name

Kirche von Schweden

Bischof Dr. Jonas Jonson, Stringnis

(Co-Priisident)

Rev. Prof. Dr. Sven-Erik Brodd, Uppsala

Rev. Dr. Johan Dalman, Uppsala
(Co-Sekretir)

Dekanin Margarethe Isberg, Vist

eras

Rev. Dr. Christopher Meakin, Uppsala

(Co-Sekretar)

Altkatholische Kirchen der Utrechter Union

Bischof Dr. Bert Wirix, Haarlem
(Co-Prisident)

Bischof Dr. Dirk Jan Schoon, Amsterdam NL

(Co-Prisident)

Pfr. Peter Feenstra, Haarlem NL / Bern CH

(Co-Sekretir)

Pfr. Harald Miinch, IJmuiden NL
Prof. Dr. Giinter Esser, Bonn D
Prof. Dr. Urs von Arx, Bern CH

Sitzungen

23.-24. Mirz
19.-21. Juni
07-08. Dezember
25.-27. Mirz
03.-05. Juni
14.-16. Dezember
07.-09. Juni
17-19. Januar
10.-12. Oktober
11.-14. April

11.  03.-05. September
12.  10.-12. April

e
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NL

2005
2006
2006
2008
2009
2009
2010
2011
2011
2012
2012
2013

Mitglied in anwesend an
den Jahren Sitzungen
2005-2013 2-6, 8-12
2005-2013 1-12
2005-2008 1-4
2005-2012 2-4.6-8
2009-2013 5-12
2005-2006 1-3
2009-2013 5-12
2005-2013 1-12
2008-2010 47
2005-2008 1-2,4
2009-2013 6-12

in Haarlem NL

in Sigtuna SE

in Haarlem NL

in Sigtuna SE

in IJmuiden NL

in Uppsala SE

in Haarlem NL

in Visteras SE

in Bern CH

in Sigtuna SE

in Heiligenschwendi CH
in H6or SE
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