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Kirchliche Chronik

Communiqué der Internationalen Altkatholischen Bischofs-
konferenz (IBK) anlésslich ihrer Sitzung 2016 in Koln

Vom 13. bis zum 17. Juni 2016 tagte die Internationale Altkatholische Bischofs-
konferenz im Maternushaus Koln in Deutschland. Zum ersten Mal konnten die
Bischofe in ihrer Mitte den neuen Bischof der dsterreichischen Kirche, Dr. Heinz
Lederleitner, willkommen heissen. Verabschieden mussten sie ihr langjahriges
Mitglied Dusan Hejbal, den bisherigen Bischof der tschechischen Kirche, der im
Juli dieses Jahres in den Ruhestand gehen wird.

Eine iiberaus positive Resonanz konnte zum Treffen der Prisidien der Kir-
chen der Utrechter Union Anfang Mirz in Utrecht gezogen werden, an der be-
dingt durch Wahlen bei den jeweiligen Synoden viele neue Synodalrite teilnah-
men. Ein néchstes Treffen wurde fiir 2019 avisiert.

Zu den allgemeinen Traktanden gehorten unter anderem die Rechnungsle-
gung und die begonnene Einfiihrung einer digitalen Archivierung der Dokumen-
te. In diesem Zusammenhang stellte sich dringlich die Frage nach einer Verbes-
serung der Kommunikation. Das Arbeitspensum und die Téatigkeiten im Biiro
wie auch im Bereich Kommunikation haben jedoch mittlerweile einen solchen
Umfang angenommen, dass die vorhandenen Krifte dies nicht mehr in vollem
Umfang leisten konnen. Hier wird vordringlich nach einer Losung gesucht wer-
den miissen. Eine Erleichterung diirfte gegeben sein, wenn die digitale Archivie-
rung erfolgt ist, was jedoch einige Jahre in Anspruch nehmen wird.

Thema war auch der néchste Internationale Altkatholiken-Kongress 2018 in
Osterreich. Die Bischofe liessen sich iiber den Stand der Vorbereitungen infor-
mieren. Es gab zwischenzeitlich einige Irritationen, die jedoch beseitigt werden
konnten. Die Bischofskonferenz bittet bei den Beratungen zu bedenken, dass
moglichst viele Altkatholiken am Kongress teilnehmen konnen und dass auch der
Jugendkongress wie geplant stattfinden kann. Sie dankt bereits jetzt den Jugend-
seelsorgern fiir ihr Engagement.

Schwerpunkt der Beratungen war die Auseinandersetzung mit dem Thema
«Sakrament». Prof. Dr. Jiirgen Werbick aus Miinster (Deutschland) und Dr. Ad-
rian Suter aus Schonenwerd (Schweiz) referierten iiber die Themen «Sakrament
und Sakramentalitéit» sowie «Gottes Werk im Menschenwerk» und zeigten darin
nicht nur die Geschichte der Entwicklung der Sakramente auf, sondern insbeson-
dere die Komplexitit und Problematik im heutigen Verstindnis der Sakramente
sowohl in den verschiedenen Kirchen als auch im Bewusstsein der Menschen.
Die langdauernde Diskussion sowohl mit den Referenten als auch spiter der Bi-
schofe untereinander machte bereits deutlich, dass die Frage nach Sakrament und
Sakramentalitit derart komplex ist, dass sie eines intensiven Nachdenkens und
Gesprichs bedarf, um ein historisch gewachsenes Verstdndnis in der heutigen
Zeit zu erinnern und neu fiir unsere Welt zu deuten. Dabei war die Frage nach
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einer Sakramentalitit gleichgeschlechtlicher Partnerschaften zwar mit ein An-
lass fiir die Auseinandersetzung mit diesem Thema, andererseits zeigte die Dis-
kussion jedoch schon jetzt, dass beginnend bei der Taufe iiber die Firmung bis hin
zur Ordination im Blick auf das Verstehen des Sakramentes zahlreiche Fragen
beantwortet werden miissen. Die IBK hat daher beschlossen, Sakrament und Sa-
kramentalitdt zum Schwerpunktthema der nichsten Beratungen zu machen.

Weiterhin wird sich die nédchste Konferenz auch mit den Fragen und Riten
rund um die Segnung gleichgeschlechtlicher Partnerschaften in den Kirchen der
Utrechter Union befassen, in diesem Zusammenhang im Kontext des Schwer-
punktthemas auch mit der Frage der Sakramentalitit einer solchen Segnung.

Der Rezeptionsprozess des Dialogs zwischen den Altkatholischen Kirchen
der Utrechter Union und der Mar Thoma Syrian Church ist in den verschiedenen
Kirchen eingeleitet. In der Schweizer Kirche wird dazu in Zusammenarbeit mit
dem Departement fiir Christkatholische Theologie der Universitédt Bern im Friih-
jahr 2017 eine Fachtagung stattfinden. Von Seiten der Mar-Thoma-Kirche sind
ebenfalls noch einige Fragen offen, die moglicherweise am Rande dieser Fach-
tagung, zu der Vertreter der Mar-Thoma-Kirche eingeladen werden sollen, eror-
tert werden konnen.

In die Orthodox-Altkatholische Arbeitsgruppe wurde Pfarrer Oliver Kaiser
(Hannover) berufen, der fiir das ausscheidende jahrelange Mitglied Urs von Arx
nachriickt. Es wurden erste Uberlegungen zu Themen fiir weitere Gespriche an-
gestellt.

Erfreulich ist zu vermerken, dass Erzbischof Joris Vercammen direkt im
Anschluss an die Konferenz nach Kreta zum panorthodoxen Konzil gereist ist, zu
dem er eine personliche Einladung erhalten hatte — ein Zeichen der Wertschit-
zung und der zwischenzeitlich entstandenen 6kumenischen Verbindungen.

Die Bischofe bitten in diesem Zusammenhang alle Gemeinden in den alt-
katholischen Bistiimern, in den Gottesdiensten fiir die dort Versammelten um
Gottes Heiligen Geist zu beten.

Nach einem gemeinsamen Gesprich mit dem amtierenden Bischof Dusan
Hejbal und Lucie Kodisova als Vertreterin des Synodalrates der tschechischen
Kirche und ausfiihrlichen internen Beratungen wurde zudem der einstimmige
Beschluss zur Weihe des neugewihlten tschechischen Bischofs, Dr. Pavel Bene-
dikt Stransky, gefasst. Der Weihetermin ist fiir den 1. April 2017 geplant.

Die nichste ordentliche Sitzung der Internationalen Altkatholischen Bi-
schofskonferenz wird vom 14. bis zum 18. Juni 2017 voraussichtlich in Polen
stattfinden.

Amersfoort/Bern, Juni 2016
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Wabhl von Pavel Benedikt Stransky zum neuen Bischof
fiir die tschechische altkatholische Kirche

Am 8. April 2016 wihlte die im Pramonstratenserkloster Zeliv (Seelau) versam-
melte Wahlsynode der Altkatholischen Kirche in der Tschechischen Republik
(Starokatolickd cirkev v Ceské republice) PhDr. Pavel Benedikt Stransky zum
Bischof. Im ersten und zweiten Wahlgang entfielen 31 bzw. 33 Stimmen auf Pavel
B. Stransky und 19 bzw. 15 auf den Pfarrer der Konkathedrale in Varnsdorf,
Roland Solloch (geb. 1971). Im dritten Wahlgang erreichte Pavel B. Strdnsky mit
36 Stimmen die erforderliche Dreifiinftelmehrheit.

Pavel Benedikt Stransky wurde am 28. November 1978 im tschechischen
Uherské Hradisté (Ungarisch Hradisch) geboren; getauft in der Romisch-Katho-
lischen Kirche, trat er 1998 der Altkatholischen Kirche in der Tschechischen
Republik bei, schloss an der Palacky-Universitit Olmiitz 2003 das Studium der
Theologie und der christlichen Pddagogik mit einem Master ab und erhielt 2008
den PhDr. der Theologie und der christlichen Padagogik sowie 2014 einen Bache-
lor in Sonderpadagogik und tschechischer Sprache. Am 30. Juni 2001 wurde er
durch Bischof DuSan Hejbal zum Diakon, am 18. Oktober 2003 durch ihn zum
Priester geweiht. Pavel B. Strdnsky war (als Laie) Mitbegriinder der Kirch-
gemeinde Zlin, in der er 2001-2003 als Diakon und 2003-2016 als Priester arbei-
tete. In seinem Zivilberuf war er bei Kriminalpolizei tétig. Stransky wird der
vierte Bischof der altkatholischen Kirche Tschechiens sein. Seine Konsekration
ist fiir den 1. April 2017 geplant.

AB/Petr Jan Vins

Bischof Dusan Hejbal im Ruhestand

Zu seinem 65. Geburtstag am 16. Juli 2016 trat Bischof DuSan Hejbal in den
Ruhestand. Er wurde am 29. April 1990 von Bischof Augustin Podoldk zum
Generalvikar ernannt und nach dessen Tod am 14. Januar 1991 Bistumsverwe-
ser. Die Synode wihlte Dusan Hejbal am 23. Februar 1991 zum Bischof; er wur-
de am 27. September 1997 durch Bischof Bernhard Heitz (Wien) in Prag ge-
weiht. Bischof Hejbal trug nach der kommunistischen Zeit, in der er illegal ohne
staatliche Bewilligung pastoral arbeitete, und nach einer innerkirchlich span-
nungsreichen Zeit massgeblich zur Konsolidierung der Altkatholischen Kirche
der Tschechischen Republik bei; in seiner Amtszeit errichtete er mehrere neue
Gemeinden, nahm 2000 in Absprache mit dem anglikanischen Bischof in Euro-
pa (Kirche von England) die Prager anglikanische Gemeinde unter seine Juris-
diktion und war an der Griindung des Departements fiir Altkatholische Theolo-
gie an der Hussitischen Theologischen Fakultét der Karls-Universitit Prag be-
teiligt. Bischof Hejbal war in den tschechischen Medien oft prasent und 6kume-
nisch sehr engagiert: 1992-1993 und 2007-2008 war er Vizeprisident, 2002—
2005 Prasident des Leitungsausschusses und 2009-2015 zweiter Vizeprisident
des Okumenischen Rates der Kirchen in der Tschechischen Republik.
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Beim Abschied in der St.-Laurentius-Kathedrale in Prag waren neben fiinf
amtierenden und emeritierten altkatholischen Bischofen auch zahlreiche Vertre-
ter der Okumene anwesend: der Prisident des Okumenischen Rats der Kirchen in
der Tschechischen Republik, Daniel Fajfr, der Synodalprésident der Evangeli-
schen Kirche der Bohmischen Briider, Daniel Zenaty, der Patriarch der Tschecho-
slowakischen Hussitischen Kirche, Tomas Butta, der orthodoxe Erzbischof von
Prag, Michal Dandar, der Vorsitzende der Baptistischen Union der Tschechischen
Republik, Milan Kern, der Bischof der Unitas Fratrum, Jan Klas, sowie ein Ver-
treter der Romisch-Katholischen Kirche (die romisch-katholischen Bischofe ent-
schuldigten sich wegen einer Bischofsweihe in Briinn).

AB/Petr Jan Vins

Beziehungen zur Mar-Thoma-Kirche

Die am 5./6. Juni 2015 in Luzern zu ihrer 147. Session versammelte Nationalsyn-
ode der Christkatholischen Kirche der Schweiz hat den Dialog der altkatholi-
schen Kirchen der Utrechter Union mit der Mar Thoma Syrian Church of Mala-
bar (im Folgenden: Mar-Thoma-Kirche) begriisst, aber gleichzeitig gewiinscht,
dass fachtheologischen Gremien die Moglichkeit eingerdumt wird, sich am Re-
zeptionsprozess zu beteiligen. Ausdriicklich hat die Synode eine Stellungnahme
der Pastoralkonferenz der Christkatholischen Kirche der Schweiz gewiinscht.
An ihrer Tagung vom 7./8. Mirz 2016 hat die Pastoralkonferenz den Dialog
der altkatholischen Kirchen mit der Mar-Thoma-Kirche diskutiert. Sie stiitzte
sich dabei auf die drei Erkldarungen der internationalen Dialogkommission, auf
die «Einfiihrung zu den Dialogtexten», wie sie der 147. Session der Nationalsyn-
ode vorlagen, sowie auf folgende Uberlegungen, die Pfr. Dr. Adrian Suter, selbst

Mitglied der internationalen Dialogkommission, der Pastoralkonferenz vorlegte:

1. Sowohl die altkatholischen Kirchen als auch die Mar-Thoma-Kirche sind mit
den Kirchen der anglikanischen Kirchengemeinschaft in voller kirchlicher
Gemeinschaft. Dies begriindet zwar nach altkatholischem Verstdandnis noch
keine Kirchengemeinschaft zwischen den Altkatholiken und der Mar-Thoma-
Kirche, da kirchliche Gemeinschaft nach altkatholischem Verstindnis nicht
transitiv ist; allerdings bildet dieser Umstand fiir uns altkatholische Kirchen
eine Herausforderung: Wir sind in besonderer Weise aufgerufen, unsere
Haltung gegeniiber der Mar-Thoma-Kirche zu kliren. Zudem erlaubt uns die
Kirchengemeinschaft unserer anglikanischen Schwesterkirche mit der Mar-
Thoma-Kirche, dieser Kirche ein besonderes Vorschussvertrauen entgegen-
zubringen.

2. In den 6kumenischen Dialogen mit den anglikanischen und den &stlich-
orthodoxen Kirchen, die von den altkatholischen Kirchen traditionellerweise
als die nidchsten Verwandten angesehen worden sind, konnte stets auf die
gemeinsame Basis der «ungeteilten Kirche des ersten Jahrtausends» zuriick-
gegriffen werden. Im Dialog mit der Mar-Thoma-Kirche, die vorchalzedo-
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nensisch ist, funktioniert dieser Riickgriff nicht in gleicher Weise; insbeson-
dere unterscheiden sich die beiden Kirchen darin, welche Konzilien sie als
verbindlich anerkennen. Soll der Dialog nicht von vornherein zum Scheitern
verurteilt sein, darf er sich nicht auf formaljuristische Kriterien wie die An-
erkennung von Konzilsbeschliissen versteifen. Vielmehr muss er die materi-
elle Ubereinstimmung im Glauben in den Blick nehmen. Eine solche Konzen-
tration auf Fragen des sachlichen Gehaltes des Glaubens entspricht durchaus
altkatholischem Selbstverstindnis, insbesondere dem Verstindnis von Re-
zeption, die altkatholischerseits stets inhaltlich, nie formaljuristisch verstan-
den worden ist.

3. Der inhaltliche Dialog zu zentralen Fragen der Christologie ldsst eine breite
sachliche Ubereinstimmung erkennen. Der unterschiedliche Verbindlich-
keitsstatus des Konzils von Chalzedon in den beiden Kirchen erscheint ange-
sichts dieser sachlichen Ubereinstimmung nicht gravierend.

4. Die traditionellen altkatholischen Begrifflichkeiten des eigenen ekklesiologi-
schen Selbstverstindnisses — bischoflich-synodal, katholisch und romun-
abhédngig — finden in der Mar-Thoma-Kirche kaum Widerhall. Wiederum
lisst sich aber jenseits dieser Begriffe eine breite inhaltliche Ubereinstim-
mung im Kirchenverstindnis finden. So findet sich in beiden Kirchen:

a. ein starker Traditionsbezug, insbesondere ein Rekurs auf die Alte Kirche
im eigenen Selbstverstandnis;

b. das Bewusstsein von Diskontinuitidt und Reform in der Geschichte der
eigenen Kirche;

c. partizipatorisch-parlamentarische Strukturen der Entscheidungsfindung,
die die gemeinsame Verantwortung von Geistlichen und Laien unterstrei-
chen und die Konsensfindung, nicht den Mehrheitsbeschluss betonen;

d. ein Verstindnis des Bischofsamtes, das den Bischof als wesentlichen Ver-
antwortungstriger ansieht, ihn aber zugleich in die Gemeinschaft der
Bischofe und in die genannten partizipatorisch-parlamentarischen Struk-
turen einbindet;

e. ein eigenstindiges nationalkirchliches Selbstbewusstsein.

5. Es war stets altkatholisches kirchliches Selbstverstidndnis, dass Kirchen, die
miteinander in Gemeinschaft stehen, in untergeordneten Fragen der kirchli-
chen Praxis, der Frommigkeit und des kirchlichen Lebens eine Vielfalt loka-
ler und nationaler Traditionen pflegen diirfen, die die Einheit im Glauben
nicht gefihrdet, solange jede Kirche das Wesentliche des Glaubens aufrecht-
erhilt. Im Dialog mit der Mar-Thoma-Kirche wurden solche Unterschiede in
Bezug auf die sakramentale Praxis, die Marienverehrung, die Heiligenver-
ehrung, die Rolle von Symbolen und Bildern und das Gedéchtnis der Verstor-
benen diskutiert, ohne dass dabei wesentliche Unterschiede im zugrunde
liegenden Glauben ausgemacht worden sind.

6. Eine Kirchenspaltung darf nur dann auf Dauer beibehalten werden, wenn
schwerwiegende Griinde gegen eine Kirchengemeinschaft sprechen. Wenn
eine Kirche in der anderen ihren eigenen Glauben und ihr eigenes Kirchen-
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verstindnis wiedererkennt, ist eine Heilung der Spaltung theologisch gebo-
ten — selbst wenn es aufgrund der geographischen Distanz der beiden Kirchen
schwierig sein kann, die Gemeinschaft im kirchlichen Alltag zu leben. Eine
volle kirchliche Gemeinschaft mit der Mar-Thoma-Kirche stirkt die Einbin-
dung der altkatholischen Kirchen in einen weltweiten 6kumenischen Kontext.
Okumene im weltweiten Kontext und Okumene mit lokalen Partnern diirfen
nicht gegeneinander ausgespielt werden — beide sind fiir das altkatholische
Selbstverstindnis wichtig.

Die Unterschiede im kulturellen Kontext der beiden Kirchen — Indien einer-
seits, Kontinentaleuropa andererseits — sind augenfillig. Aufgrund der Min-
derheitensituation des Christentums in Indien ist in der Mar-Thoma-Kirche
das Bewusstsein stark, selbst das Ergebnis eines Inkulturationsprozesses zu
sein. Vor diesem Hintergrund konnen Unterschiede in gesellschaftspoliti-
schen Fragen als der unterschiedlichen kulturellen Prigung geschuldet ak-
zeptiert werden.

Aufgrund der ihr vorliegenden Unterlagen und dieser Uberlegungen gibt die Pas-
toralkonferenz folgende Stellungnahme ab:

a)

b)

)

d)

€)

Die Pastoralkonferenz begriisst den Dialog mit der Mar-Thoma-Kirche und
ist erfreut, dass er inhaltlich zu so breiten Ubereinstimmungen gefiihrt hat.
Die Pastoralkonferenz ermutigt die Internationale Bischofskonferenz der Ut-
rechter Union, den Rezeptionsprozess weiter voranzutreiben mit dem Ziel,
eine Vereinbarung iiber kirchliche Gemeinschaft mit der Mar-Thoma-Kirche
zu schliessen.

Es scheint der Pastoralkonferenz wichtig, dass im Rezeptionsprozess auch
Stimmen aus denjenigen Kirchen gehort werden, mit denen die altkatholi-
schen Kirchen sich bereits in Kirchengemeinschaft oder auf dem Weg dorthin
befinden. Ein Symposium am Departement fiir Christkatholische Theologie
wire beispielsweise ein geeigneter Ort dafiir.

Die Pastoralkonferenz ruft Bischof und Synodalrat einerseits, die christ-
katholischen Kirchgemeinden der Schweiz andererseits, dazu auf, mit Mar-
Thoma-Gemeinden in der Schweiz Kontakte aufzunehmen und zu pflegen,
um die Friichte des internationalen theologischen Dialoges auch in den kirch-
lichen Alltag zu tragen. Soweit méglich, sollen in die christkatholisch-angli-
kanischen Bezichungen in der Schweiz auch die Mar-Thoma-Gemeinden
einbezogen werden.

Die Pastoralkonferenz bittet das christkatholische Hilfswerk «Partner sein»,
gemeinsame diakonische Projekte mit der Mar-Thoma-Kirche zu priifen.

Von der Pastoralkonferenz am 8. Mdrz 2016 mit grosser Mehrheit ohne Gegen-
stimme bei einer Enthaltung verabschiedet; die Synode der Christkatholischen
Kirche der Schweiz begriisste bei ihrer 148. Session am 27./28. Mai 2016 diesen
Vorschlag zum weiteren Vorgehen.
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Niederlindische Synode befiirwortet Ehe zwischen gleich-
geschlechtlichen Personen

1. Hintergrund: Die Rechtssituation in einzelnen Lindern

Die staatliche Gesetzgebung hinsichtlich der Rechte homosexueller Menschen
hat sich in den letzten Jahrzehnten in vielen Lindern verdndert. Seit Ende der
1960er-Jahre verschwanden in Europa Bestimmungen, aufgrund derer jegliche
Form gleichgeschlechtlicher Sexualitit unter Erwachsenen strafrechtlich verfolgt
wurde. Die sexuelle Selbstbestimmung wurde spitestens seit 1981 als Teil der
Menschenrechte der betroffenen Personen angesehen. 1989 fiihrte Danemark als
erstes Land weltweit die «eingetragene Partnerschaft» ein und schuf damit eine
rechtlich geregelte Form des Zusammenlebens fiir gleichgeschlechtliche Paare.
Andere Liander iibernahmen dies mutatis mutandis (u.a. Deutschland 2001,
Schweiz 2004, Osterreich 2009, Liechtenstein 2011, Griechenland 2015, Ita-
lien 2016). 2001 offneten die Niederlande als erstes Land die Ehe fiir gleich-
geschlechtliche Paare; andere Linder (u. a. Belgien 2003, Frankreich 2013, Ver-
einigtes Konigreich ohne Nordirland 2014, Luxemburg und Irland 2015, sowie
die skandinavischen Linder, zuletzt Finnland 2017) folgten. Verschiedene ost-
europdische Staaten (etwa Polen, Ungarn, Ruménien) kennen bisher keine Rege-
lungen; andere lehnen staatliche Vorlagen ab (etwa 2015 Slowenien). Manche
Linder haben inzwischen Bestimmungen in die Verfassung eingefiigt, die gleich-
geschlechtlich liebenden Menschen das Eingehen einer Ehe verunmoglichen
(u.a. 2013 Kroatien, 2014 Slowakei, 2015 Armenien) oder die die Definition der
Ehe als Verbindung zwischen einem Mann und einer Frau in der Verfassung
festlegen wollen (in Ruminien etwa wird derzeit ein derartiges Ehe-Referendum
vom Parlament gepriift; in der Schweiz wurde eine von der Christlichen Volks-
partei initiierte Volksinitiative Anfang 2016 knapp abgelehnt). In der Frage der
Offnung der zivilen Ehe fiir gleichgeschlechtliche Paare stellt Andreas R. Ziegler
«ein klares West-Ost- und Siid-Nord-Gefille» fest (Religion & Gesellschaft in
Ost und West 44, 2016, Nr. 8: Kirchen und Homosexualitit, 18).

In diese gesellschaftlichen Prozesse sind die Kirchen in ihrem jeweiligen
Kontext eingebunden und dazu aufgefordert, sich dazu zu verhalten. Seit alters
nehmen die abrahamitischen Religionen eine ablehnende Haltung gegeniiber
gleichgeschlechtlicher Sexualitit ein. Doch haben sich in den letzten Jahrzehnten
zunehmend auch alternative Perspektiven Gehor verschafft.

2. Entwicklungen in der Altkatholischen Kirche der Niederlande

Diese hier aus Platzgriinden nur skizzierten gesellschaftspolitischen Kontexte
sollten bei der Lektiire der im Folgenden abgedruckten Darlegungen aus der
Altkatholischen Kirche der Niederlande beriicksichtigt werden. Dort wird seit
etwa 20 Jahren liber Bedeutung und Stellenwert von Homosexualitit in christ-
licher Ethik und Kirche diskutiert. Im kirchlichen Alltag sind homosexuelle
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Frauen und Minner mit oder ohne Partnerbindung — auch im Priesteramt — vollig
akzeptiert.

Die niederldndische altkatholische Kirche folgt zur Feststellung der Giiltig-
keit einer Ehe der staatlichen Gesetzgebung. Die Ehe wird im Standesamt ge-
schlossen und in der Kirche anschliessend durch den Priester bzw. die Priesterin
eingesegnet. Das Ehesakrament wird in der niederlindischen Kirche als «Ein-
segnung der Ehe» («inzegening van het huwelijk») bezeichnet. Seit Einfiihrung
der Zivilehe zwischen gleichgeschlechtlichen Personen im Jahr 2001 sieht sich
die niederldndische Kirche mit der Frage konfrontiert, ob sie die Ehe zweier
Minner bzw. zweier Frauen als Ehe anerkennen und ihr den sakramentalen Segen
spenden kann. 2009 wurde ein liturgisches Formular fiir die Segnung der Ehe
oder einer auf Dauer angelegten Liebesverbindung von zwei Frauen oder zwei
Minnern zur Erprobung freigegeben. Diese Segnung wird jedoch nicht einer sa-
kramentalen Ehesegnung gleichgestellt. Damals bat die niederldndische Synode
(die in einer Angelegenheit wie dieser beratende, nicht entscheidende Befugnis
hat) mit grosser Mehrheit die Bischife darum, dass die Kirche zur Frage des sa-
kramentalen Charakters einer solchen Segnung Stellung beziehe.

Die Bischofe von Haarlem und Utrecht haben der niederldndischen Synode
am 21. November 2015 eine kurze Darlegung iiber «Die Ehe zwischen gleichge-
schlechtlichen Personen» («Het huwelijk van mensen van gelijk geslacht», s.u.)
vorgelegt. Sie kommen zum Schluss, dass seitens der Altkatholischen Kirche der
Niederlande im Hinblick auf dauerhafte Verbindungen von Menschen gleichen
Geschlechts von einer «Ehe» gesprochen werden kann.

Aus theologisch-anthropologischer Perspektive erkennen sie an, dass die Ehe
zwischen zwei gleichgeschlechtlichen Personen der traditionellen Ehe zwischen
Mann und Frau gleichwertig ist. Ausdriicklich halten sie fest, dass «gleichwertig»
nicht «gleich» meint: Jede Form von Ehe hat ihren eigenen Charakter. Was den
sakramental-theologischen Aspekt angeht, so sind die beiden Bischofe der Mei-
nung, dass diesen verschiedenen Formen der Ehe der gleiche sakramentale
Charakter eignet. Diese Meinung lésst sich durch die erwihnte traditionelle theo-
logische Sicht der Altkatholischen Kirche der Niederlande begriinden, nach der
bei der kirchlichen Feier nicht vom «Ehesakrament», sondern von der «Einseg-
nung der Ehe» die Rede ist. Die beiden Bischofe stellen fest, dass die Segnung der
Ehe von zwei Médnnern oder zwei Frauen «sakramental» sei. Obwohl die Segnung
dieser Ehen als sakramental gedeutet wird, bleibe die Bezeichnung «Sakrament
der Segnung der Ehe» der Segnung der Ehe von Frau und Mann vorbehalten, wie
die Bischofe den Synodalen in einer Ergéinzung zur Darlegung (s.u.) erlduterten.

In der anschliessenden Diskussion zeigte sich, dass vielen Mitgliedern der
Synode der Unterschied zwischen der «Sakramentalitit» der Ehe zwischen
Homosexuellen und dem «Sakrament» der Segnung der Ehe zwischen Hetero-
sexuellen nicht deutlich war. Die Bischofe hielten daraufhin bei der Synode fest,
dass diese Unterscheidung zugegebenermassen Ungleichheit suggeriere, sie ein
solches Verstidndnis jedoch ablehnten. Die Siebenzahl der Sakramente koénne
nicht einseitig durch die niederléndische altkatholische Kirche verindert werden.
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Ausserdem gebe es altkatholische Kirchen, in denen die Angelegenheit bisher
kaum thematisiert werde. Dem Ansinnen mehrerer Synodaler, nicht auf die ande-
ren Kirchen zu warten, wollten die beiden Bischofe nicht beipflichten. Die Syno-
de stimmte am Ende der kurzen Darlegung zu. Das bisherige liturgische Formu-
lar zur Erprobung fiir die Segnung zweier gleichgeschlechtlicher Personen erhilt
nunmehr reguldren Charakter. Die Bischofe sagten zu, sich fiir die Diskussion
iiber die Gleichwertigkeit der Ehe Hetero- und Homosexueller in internationalen
Gesprichszusammenhingen einzusetzen.

AB/Wietse van der Velde, Hilversum NL

Kurze Darlegung: Die Ehe zwischen gleichgeschlechtlichen
Personen

Vorgeschichte und Anliegen dieser kurzen Darlegung

Uber die Moglichkeit der Einsegnung von Lebensgemeinschaften zweier gleich-
geschlechtlicher Partner wird seit mehr als 20 Jahren regelméssig auf den Synoden
unserer Kirche diskutiert. Zur Untersuchung dieser Frage setzte das Collegiaal
Bestuur, der Kollegialvorstand, im Jahr 2000 die Kommission Verhey-de Jager
ein, die zwei Jahre spéter den Bericht «Levensverbintenissen en sacrament van
(in-)zegening» («Lebenslange Verbindungen und das Sakrament der [Ein-]Seg-
nung») veroffentlichte. Die Diskussion dariiber in den Gemeinden fiihrte zu einem
Bericht an die Synode im Jahr 2004. Eine neue Kommission (Kommission Frede-
Robinson) wurde mit der Verarbeitung der Reaktionen auf der Grundlage des ge-
nannten Berichts beauftragt. Aufgrund des Berichts «Het sacramentele huwelijk
open voor paren van het gelijke geslacht? Rapportage aan het Collegiaal Bestuur»
(«Die sakramentale Ehe — offen fiir gleichgeschlechtliche Paare? Bericht an den
Kollegialvorstand») vom Juni 2006 dieser zweiten Kommission sowie eigener
Uberlegungen stellte der Kollegialvorstand die kurze Darlegung «De inzegening
van levensverbintenissen» («Die Einsegnung von Lebensgemeinschaften») auf.
Aus der Besprechung dieses Dokuments bei der Synode 2006 ergaben sich zwei
Arbeitsauftrige fiir den Kollegialvorstand: Erstens ersuchte die Synode darum,
ein Formular fiir die Einsegnung von Lebensgemeinschaften zweier gleichge-
schlechtlicher Partner zu erarbeiten. Zweitens bat die Synode darum, ihr innerhalb
von drei Jahren eine theologische Untersuchung iiber die Frage der Sakramentali-
tat einer solchen Einsegnung vorzulegen. Im Jahr 2009 verdffentlichten die Bi-
schofe ein Formular fiir die Einsegnung solcher Verbindungen. Die Frage nach der
Sakramentalitéit war das Thema zweier Studientage der Geistlichkeit im Dezem-
ber 2013 und im Mérz 2014.

Mit der vorliegenden kurzen Darlegung wollen wir iiber die Ergebnisse des
oben beschriebenen Prozesses und vor allem die des theologischen Studiums iiber
die Sakramentalitit der Ehe berichten. Wir gehen dabei von unserem Bericht
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«Die Einsegnung von Lebensgemeinschaften» aus dem Jahr 2006 fiir die Synode
aus, der u. E. noch immer eine gute Ubersicht iiber den niederlindischen altkatho-
lischen Standpunkt in Bezug auf die Bewertung von Lebensgemeinschaften zwi-
schen gleichgeschlechtlichen Partnern gibt.

Weil seit 2001, dhnlich wie in einigen anderen Lindern, in unserem Land die
standesamtliche Trauung fiir gleichgeschlechtliche Paare moglich geworden ist,
schlagen wir vor, dass auch unsere Kirche den Begriff «Ehe» verwendet fiir die
Lebensgemeinschaften gleichgeschlechtlicher Partner, die sich durch Exklusivi-
tdt und lebenslange Treue auszeichnen. Wir sprechen folglich in unserer Kirche
von der Ehe zwischen Mann und Frau, von der Ehe zwischen zwei Frauen und von
der Ehe zwischen zwei Minnern. Es bestehen also drei Situationen, in denen es
um einen zivilrechtlichen Vertrag mit besonderen Kennzeichen, etwa der Ver-
pflichtung der gegenseitigen Sorge geht. Ob es in allen drei Fillen theologisch um
die gleiche Wirklichkeit geht, ist eine offene Frage, auf die wir in dieser kurzen
Darlegung auf der Grundlage der erwihnten theologischen Untersuchungen ni-
her eingehen werden.

Die Frage nach der Sakramentalitédt der Ehe gleichgeschlechtlicher Menschen
ist nicht ethischer Natur. Wir sind davon iiberzeugt, dass eine Ehe zwischen
Gleichgeschlechtlichen an sich gut ist, da sie zur Menschwerdung und zum
Lebensgliick der Partner bzw. der Partnerinnen beitréigt. Die Frage nach der Sak-
ramentalitdt ist theologisch-anthropologischer und sakramentaltheologischer
Natur.

Theologisch-anthropologische Uberlegungen

Die theologische Anthropologie betrachtet das menschliche Handeln und die Art

und Weise, wie Menschen ihren Wunsch nach einem Leben geméss Gottes Ge-

boten verwirklichen. Die Frage der theologischen Anthropologie ist, wer der

Mensch im Lichte des Ewigen ist. Die theologische Anthropologie will Anton

Houtepen zufolge «den Mensch als Wesen beschreiben, das aus der Erde genom-

men, aber nach dem Ebenbild Gottes geschaffen ist, lebend aus Gnade, weil Gott

Freude am Menschen hat, der sich der herrlichen Freiheit der Kinder Gottes er-

freut und dazu bestimmt ist, sich in Verbundenheit mit dem lebendigen Gott zu

entfalten.»

Um kein Missverstdndnis iiber unsere Wertschitzung der Ehe zwischen zwei
Frauen oder zwischen zwei Minnern aufkommen zu lassen, wollen wir — in An-
lehnung an Margaret Farley — hinsichtlich der Homosexualitit die folgenden The-
sen formulieren:

1. Erfahrungen zahlloser Menschen zeigen, dass homosexuelle Beziehungen
zum Wohlbefinden der Partner bzw. Partnerinnen beitragen. Wir konnen des-
halb sagen, dass diese Beziehungen als solche grundsitzlich gut sind.

2. Homosexuelle Beziehungen sind unter dhnlichen Voraussetzungen lebens-
fordernd, wie sie auch fiir heterosexuelle Beziehungen gelten. Diese Voraus-
setzungen hingen damit zusammen, dass die Partner bzw. Partnerinnen die
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menschliche Wiirde garantieren und dass die Partner bzw. Partnerinnen ge-
genseitig zuverldssig sind. Ausgangspunkte sind: Dass die menschliche Per-
son Ziel in sich selbst ist und nie auf ein Mittel zum Zweck reduziert werden
darf; dass Gegenseitigkeit und commitment der beiden Partner bzw. Partne-
rinnen fiireinander gegeben sind; dass eine bestimmte Art der Fruchtbarkeit
besteht, unabhéngig davon ob (eigene) Kinder bekommen und erzogen wer-
den; und dass die Beziehung die beiden Partner bzw. Partnerinnen und ande-
re dazu inspiriert, soziale Gerechtigkeit zu iiben.

3. Die Offnung der Ehe fiir homosexuelle Paare ist eine Entwicklung auf mehr
Gerechtigkeit in der Gesellschaft hin, wodurch Diskriminierung in Bezug auf
die offentliche Anerkennung intimer Beziehungen aus der Welt geschafft
wird.

4. Homosexualitdt muss nicht biologisch legitimiert werden. Es ist eine Tatsa-
che, dass sich manche Menschen zum gleichen Geschlecht hingezogen fiih-
len, wiahrend dies fiir andere weniger oder auch nicht der Fall ist. Das bedeu-
tet, dass zumindest bei manchen Menschen eher von einer sexuellen Priife-
renz, moglicherweise sogar von einer bewussten Entscheidung die Rede ist
als von einer unumkehrbaren Veranlagung. Wichtig ist deshalb nicht, mit
wem jemand eine intime Beziehung eingeht, sondern wie diese gelebt wird.

Die Geschichte des kirchlichen Umgangs mit Homosexualitit ist kompliziert
und nicht eindeutig. Es ist sicherlich nicht wahr, dass die Kirche gleichgeschlecht-
liche Beziehungen zwischen Menschen immer einfach abgelehnt hat. Es ist auch
unmoglich, aus der Bibel fiir alle Zeiten und Orte giiltige, detaillierte Richtlinien
im Hinblick auf Gebote/Verbote auf dem Gebiet der Sexualitét abzuleiten. Ob-
wohl menschlicher Liebe und Sexualitit in der Bibel (vor allem im Hohelied der
Liebe) ein hoher Wert zugeschrieben wird, kennt diese praktisch keine Abschnit-
te, die sich ausdriicklich mit Sexualitéit befassen. Diese Abschnitte beziehen sich
zudem oft auf Sexualitit im Kontext von Gewalt, Missbrauch und menschenver-
achtenden Praktiken. Der Segen iiber Ehe und Fortpflanzung ist schliesslich im
Rahmen eines patriarchalischen Gesellschaftsmodells angesiedelt, wodurch die
Offenheit fiir homosexuelle Beziehungen, wie wir sie heutzutage kennen, gering
oder inexistent ist. Wir miissen uns daher selbst auf die Suche nach der Bedeutung
homosexueller Beziehungen im Rahmen eines christlichen Lebensentwurfes ma-
chen. Dabei spielen sowohl das biblische Zeugnis von Gottes Traum {iber den
Menschen als auch die menschliche Erfahrung eine wichtige Rolle.

Wir sind iiberzeugt, dass aus der Perspektive der theologischen Anthropolo-
gie auch homosexuelle Partnerschaften gliaubig als Ausdruck menschlicher Lei-
denschaft fiir das Gute und der Sorge fiireinander angesehen werden kénnen, die
den Segen der Glaubensgemeinschaft verdienen. Das will nicht sagen, dass die
drei Formen der Ehe die gleiche Wirklichkeit widerspiegeln. Unsere kurze Dar-
legung aus dem Jahr 2006 stellt nicht die Gleichwertigkeit dieser Ehen infrage,
sondern versucht, ihrem jeweils eigenen Charakter gerecht zu werden. Gleich-
wertigkeit ist nicht dasselbe wie Gleichartigkeit. In diesem Zusammenhang hat
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Mattijs Ploeger auf einem der genannten Studientage gesagt: «Im Bewusstsein,
dass unsere Vielfalt zur Einheit in <«Christus> gebracht wird, ist es vielleicht mog-
lich, innerhalb der christlichen Kirche die Vielfalt und Verschiedenheit von Men-
schen und Beziehungen anzuerkennen.»

Sakramententheologische Uberlegungen

Die [in den Niederlanden iibliche, Anm. d. U] altkatholische Interpretation des
Ehesakraments als «Sakrament der Eheeinsegnung» 6ffnet grundsitzlich den
Weg, den drei Arten der Ehe den gleichen sakramentalen Charakter zuzuerken-
nen. So stellte bereits das Dokument von 2006 fest, dass «auf der Grundlage der
Taufe der Beteiligten das Aussprechen des Segensgebetes [iiber diese Beziehung]
zu den sakramentalen Zeichenhandlungen geziéhlt werden muss». Und in einem
fritheren Bericht iiber die Ehe schrieb Remco Robinson in diesem Zusammen-
hang: «Die Sakramentalitit liegt darin, dass die Tatsache einer Beziehung in das
Ganze der Heilsgeschichte aufgenommen und dadurch in einer neuen Perspektive
gesehen wird. Dadurch wird die Beziehung zum Zeichen der Gnade und daher
zum Sakrament.» Mattijs Ploeger bestitigte, dass es «sakramententheologisch
nicht moglich [sei], offiziellen liturgischen Handlungen der Kirche den sakra-
mentalen Charakter abzusprechen.» Er fiigte jedoch hinzu: «Ob es «das gleiche
Sakrament> ist, ist schwer zu bestimmen. Aber dass es um «die gleiche Sakramen-
talitdat> geht, ldsst sich gut verteidigen.»

Biblisch betrachtet lassen sich in Bezug auf die Ehe drei wichtige Bedeutun-
gen unterscheiden. Traditionell gilt die Ehe als Gabe der Schopfung: Mann und
Frau werden einander bei der Schopfung gegeben, mit dem Auftrag fruchtbar zu
sein (Gen 1,26-28; 2,18-25). Dariiber hinaus ist die Ehe, als die intime Beziehung
zwischen Mann und Frau, ein Bild des Bundes zwischen Gott und seinem Volk
Israel (Jes 54,1-10; Hos 1-3; Jer 2-3). Obwohl also die Ehe als Segen gesehen
wird, wird dieser durch den Apostel Paulus letztlich im Lichte des Konigreichs
Gottes relativiert. Er christologisiert das Bild des Bundes, wodurch die Liebe
zwischen Menschen mit der Liebe Christi fiir seine Kirche verglichen wird
(Eph 5,30-33). Der Apostel relativiert die Ehe ferner unter Hinweis auf die Mog-
lichkeit, fiir das Reich Gottes unverheiratet zu bleiben (1 Kor 7,8-9).

Auf der Grundlage dieser traditionell-biblischen Bedeutungen der Ehe er-
geben sich in Bezug auf die Ehe zwischen zwei Ménnern oder zwischen zwei
Frauen zwei miteinander zusammenhingende Fragen: die nach der biologischen
Fruchtbarkeit und die nach der Brautsymbolik zwischen Christus und der Kirche.
Die Verbindung von Sexualitidt und spezifischer biologischer Fruchtbarkeit von
Mann und Frau wird oft als Riickgrat einer bestimmten Sexualmoral und einer
damit verbundenen gesellschaftlichen Ordnung angesehen. Das Aufgeben oder
die Erweiterung dieser Moral, indem auch die Ehe zwischen zwei Miénnern oder
zwei Frauen als sakramental angesehen wird, kann Angst oder Unsicherheit be-
wirken. Obwohl wir uns bewusst sind, dass diese Angst und Unsicherheit vor
einer anderen als der traditionell anerkannten Korperlichkeit und Sexualitit bei
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einigen Christinnen und Christen und ihren Kirchen bestehen, mochten wir uns
vor allem fiir eine positive Einstellung gegeniiber Homosexualitit engagieren, fiir
die sich auch viele homosexuelle und heterosexuelle Christinnen und Christen
einsetzen. Wir sind uns zudem dessen bewusst, dass die Unterschiede zwischen
einzelnen Kirchen, sowohl in unserem eigenen Land als auch weltweit, gross sind
und dabei auch nicht-theologische Argumente eine grosse Rolle spielen. Im Oku-
menischen Rat der Kirchen wird daran gearbeitet, derartige Unterschiede in
Form einer <Beratung iiber Moral> in aller Offenheit zur Diskussion zu stellen.
Auch im niederlindischen Okumenischen Rat der Kirchen wurde kiirzlich erneut
versucht, die Unterschiede zwischen den Kirchen zu besprechen.

Innerhalb der Utrechter Union der altkatholischen Kirchen verhilt es sich
einfacher. Denn wegen der relativen Autonomie der Ortskirche respektieren die
Mitgliedskirchen der Union voneinander die jeweilige Standpunktbestimmung
und erhalten die kirchliche Gemeinschaft untereinander aufrecht. Die tschechi-
schen und polnischen Kirchen folgen den Entwicklungen der Kirchen in den Nie-
derlanden, in Deutschland, der Schweiz und in Osterreich nicht, die die Untersu-
chung der Sakramentalitit der Ehe zwischen Gleichgeschlechtlichen in Angriff
genommen haben und Formular[e] fiir die Segnung einer solchen Ehe entwickelt
haben. Umgekehrt iiben die letztgenannten vier Kirchen keinen Druck auf ihre
Schwesterkirchen aus, ihre Art zu denken und zu handeln zu iibernehmen.

Schlussfolgerung

Angesichts der Entwicklungen in unserer eigenen Kirche, in den Kirchen der
Utrechter Union und in der weltweiten Okumene, fiir die wir die Mitverantwor-
tung tragen, wollen wir die Sakramentalitit des Segens iiber die Ehe zwischen
zwei Minnern oder zwei Frauen, von denen mindestens einer der Partner oder
eine der Partnerinnen getauft ist, bestédtigen. Wir schlagen vor, dem jetzigen pro-
visorischen Formular der Eheeinsegnung einen endgiiltigen Status zu verleihen.
Wir verpflichten uns dazu, uns in der Okumene fiir die Bestitigung der Sakra-
mentalitédt dieses Segens zu engagieren und daran mitzuarbeiten, dass der Frage
nach der Aufnahme einer Ehe von zwei Mannern oder zwei Frauen offen begeg-
net und sie weiter studiert wird. Wir werden die Synode iiber entsprechende Ent-
wicklungen in unseren Schwesterkirchen der Utrechter Union weiter informieren.

Schliesslich rufen wir gemeinsam mit dem Kollegialvorstand alle Christin-
nen und Christen dazu auf, sich auf das offene Gesprich iiber Beziehungen und
Sexualitét einzulassen; wir wollen daran mitarbeiten, dieses Gesprich auch im
okumenischen Kontext zu stimulieren.

Amersfoort, am Fest der Geburt der hl. Jungfrau Maria, 8. September 2015

+ Joris Vercammen, Erzbischof von Utrecht
+ Dirk Jan Schoon, Bischof von Haarlem
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Ubersetzung aus dem Niederliindischen: Harald Miinch, IJmuiden NL

Erginzung zur kurzen Darlegung

Die kurze Darlegung «Die Ehe zwischen gleichgeschlechtlichen Personen» be-
stitigt «die Sakramentalitit des Segens iiber die Ehe zwischen zwei Ménnern
oder zwei Frauen, von denen mindestens einer der Partner oder eine der Partne-
rinnen getauft ist». Unter Sakramentalitit verstehen wir die Aufnahme der betref-
fenden Beziehung in den Gesamtzusammenhang der Heilsgeschichte, wie dies in
der kurzen Darlegung formuliert ist. Der Segen iiber die drei Arten von Ehe be-
sitzt den gleichen sakramentalen Charakter. Dies ist eine klare Aussage in aller
Deutlichkeit.
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Damit ist jedoch nicht gesagt, dass es bei den drei Formen der Ehe um die
gleiche Wirklichkeit geht. In unserer Zeit wird der Diversitidt menschlicher Bezie-
hungen viel Aufmerksamkeit geschenkt. Dies wollen wir auch tun im Hinblick
auf die je eigene Dynamik der verschiedenen Eheformen. Hinsichtlich der Liebe
sind sie miteinander verwandt. Deshalb stellen wir ausdriicklich fest, dass sie
gleichwertig sind. Aber dies ist etwas anderes, als zu sagen, sie seien einfach
gleichartig. In unserem emanzipatorischen Streben nach gleichen Rechten fiir
Alle laufen wir Gefahr, diesen einen Aspekt zu sehr zu betonen. Wir sind der
Uberzeugung, dass wir den Menschen eher gerecht werden, wenn wir auf die
Unterschiede achten. Ausgehend vom Geschlechtsunterschied haben Frauen und
Minner auf je eigene Weise als Mitschopfer und als Mitschopferinnen Anteil an
Gottes Schopfung. Gleichgeschlechtliche Paare tun dies auf die ihnen eigene
Weise.

Als die Lateransynode im Jahr 1215 die Ehe von Mann und Frau unter die
sieben Sakramente aufgenommen hat, hat sie damit keinesfalls die anderen zwei
Eheformen abwerten wollen. Damals stand diese Frage nicht zur Debatte.

Ob daran etwas verandert werden sollte, ist keine Frage, die sich nur in unse-
rer Kirche stellt. Wir kdnnen nicht anders, als uns so gut wie moglich an dieser
Debatte zu beteiligen, die auch in anderen Kirchen katholischer Tradition gefiihrt
wird.

Aus der Tatsache, dass nicht alle drei Formen der Ehe zu den sieben Sakra-
menten gezidhlt werden, darf nicht auf die Verneinung ihrer Gleichwertigkeit ge-
schlossen werden. Wihrend wir bestitigen konnen, dass der Segen iiber die Ehe
zwischen zwei Frauen oder zwei Minnern die gleiche Sakramentalitit wie der
Segen iiber die Ehe zwischen einem Mann und einer Frau hat, miissen wir zu-
gleich die Diskussion offenhalten, ob die Ehe zwischen Gleichgeschlechtlichen
zu den sieben Sakramenten gehort. Diese Frage kann nur im Gesamtzusammen-
hang der universalen Kirche geklidrt werden.

+ Joris Vercammen, Erzbischof von Utrecht
+ Dirk Jan Schoon, Bischof von Haarlem

Ubersetzung aus dem Niederlindischen: Harald Miinch, IJmuiden NL
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