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Russische Orthodoxie in der Diaspora

Gerd Stricker

Am 17. Mai 2007 wurde die Welt Zeuge der eindrucksvollen Vereinigung
der zwei «feindlichen Schwestern» — der «Russischen Orthodoxen Kirche
des Moskauer Patriarchats», die fast 75 Jahre unter dem religionsfeindli-
chen kommunistischen Regime gelitten hatte, und der «Russischen Ortho-
doxen Kirche ausser Landes/Russische Auslandskirche», die jene 75 Jahre
als «einzig freier Teil» der russischen Orthodoxie unbedroht im «kapita-
listischen Westen» ihr kirchliches Leben hatte gestalten konnen. Mit der
Angliederung der Auslandskirche an das Moskauer Patriarchat sind aber
liingst nicht alle jurisdiktionellen Fragen der russisch-orthodoxen kirchli-
chen Diaspora geklért. Neben der «Auslandskirche» gibt es in der Dias-
pora bis heute orthodoxe Kirchenkorper, die ihre Existenz auf russische
Emigranten zuriickfiihren. Die meist sprachlich und mental an ihre Gast-
ldinder assimilierten Fiihrungen dieser Gruppen stehen jetzt unter starkem
Druck: Die neue, statistisch starke russische Immigration fordert Re-
Russifizierung und Unterstellung unter das Moskauer Patriarchat, wiih-
rend die westlich orientierte alte Fiihrung und die «inkulturierten» Nach-
kommen russischer Immigranten sowie Konvertiten aus den Gastlindern
konsequent den schwierigen Weg einer «westlichen Orthodoxie» weiterge-
hen méchten.

Russisch-orthodoxe Prisenz im Ausland beginnt nicht erst nach dem Okto-
berputsch von 1917. Russische kirchliche Zeugnisse finden sich bereits im
19. Jahrhundert sehr zahlreich in Mittel- und Westeuropa, sogar in Nord-
amerika. Insbesondere eheliche Verbindungen zwischen den Romanows
und deutschen Fiirstenhdusern fiihrten dazu, dass es in vielen deutschen
Residenzen Kapellen fiir die russisch-orthodoxen Ehepartner gab. Auch zo-
gen Kurorte in Deutschland und Badeorte am Mittelmeer reiche und manch-
mal auch solche Russen an, die vielfach in Spielcasinos ihr Gliick suchten!.
An solchen stark von Russen frequentierten Orten wurden oft ebenfalls
russische Kapellen errichtet — in Bad Homburg, Wiesbaden, Bad Kissingen,
Bad Ems, Baden-Baden, sodann in Biarritz, Nizza, Cannes usw. Schliess-

I Fédor Dostoevskij hat in seinem Roman «Der Spieler» diese Welt dargestellt,
Ivan Turgenjev hiufig die russische Welt «in Europa» geschildert.
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lich entstanden an manchen russischen Botschaften bedeutende Gotteshiiu-
ser: So bezeugen russische Kirchen in Berlin, Wien, Paris, Rom, Kopen-
hagen, Den Haag (1917 abgebrochen), Budapest, Genf, Weimar, Dresden,
Stuttgart, Leipzig, dariiber hinaus in Vevey, Florenz, San Remo, Bari und
anderswo russische Spiritualitdt im lateinischen Westen. Zudem wurde in
der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts bis zum Ersten Weltkrieg im Heili-
gen Land eine Reihe russische Kloster und Pilgerstitten errichtet, deren
Mittelpunkt die Russische Geistliche Mission zu Jerusalem bildete?.

1. Die Sowjetperiode

Als nach dem Petrograder Oktoberputsch von 1917 zusammen mit meh-
reren Millionen? Fliichtlingen auch tiber zwanzig* Bischofe und mehrere
Hundert Priester aus der nunmehrigen «Riterepublik» ins Ausland fliich-
teten und hier die «Russische Orthodoxe Kirche ausser Landes» («Aus-
landskirche»/ROKA)> organisierten, fanden sie also in der westlichen
Welt bereits zahlreiche orthodoxe Stitten vor, die sie nutzen konnten, aber
natiirlich auch pflegen und unterhalten mussten. Recht bald kam es in der
russischen kirchlichen Diaspora zu Spannungen und Spaltungen. Eine sol-
che Abspaltung von der ROKA stellt das bekannte russisch-orthodoxe
Erzbistum mit Sitz in Paris dar. Auf eine ginzlich andere Entstehungsge-
schichte blickt die «Orthodox Church in America» zurlick, die ebenfalls
russische Wurzeln hat. Deren Anfinge gehen auf die russische Kamtschat-
ka- und Alaska-Mission zuriick, die bereits 1794 einsetzte. Schliesslich
spielen seit dem Zweiten Weltkrieg die Gemeinden bzw. die danach neu
geschaffenen Eparchien des Moskauer Patriarchats im Ausland eine im-
mer wichtigere Rolle.

2Vgl. GERD STRICKER, Russische Kloster im Heiligen Land, in: JEastCS 55 (2003)
47-84.

3 GEORG SEIDE, Verantwortung in der Diaspora. Die Russische Orthodoxe Kirche
im Ausland, Miinchen (Kyrill-und-Method) 1989, 30, vermutet zwischen ein und
zweieinhalb Millionen. Nach einer Statistik des Volkerbundes hat es 1928 etwa 919 000
russische Emigranten in der Welt gegeben, davon allein in Frankreich 400000 und in
Deutschland 150000. Ein erheblicher Teil der russischen Emigranten zog es vor, sich
jeglicher statistischer Erfassung zu entziechen.

4+ GERNOT SEIDE, Geschichte der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland von
der Griindung bis in die Gegenwart (Veroffentlichungen des Osteuropa-Instituts Miin-
chen. Reihe Geschichte 51), Wiesbaden (Harrassowitz) 1983, 387-436 (Bischofsbio-
graphien).

3A.a.0., 7-21.
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Auf das priestertreue russische Altgldubigentum, das zunichst ins
Habsburgerreich (in die Bukovina: Belaja Krinica®) und ins Osmanische
Reich (nach Ruminien’ und Bulgarien®) ausgewichen war, im 18. und
19. Jahrhundert hierarchische Strukturen errichtet und auch in Nordame-
rika’? und Australien bedeutsame Zentren aufgebaut hatte!?, kann hier
ebenso wenig eingegangen werden wie auf die priesterlosen Pomorcy-
Altgldubigen, die iiberwiegend in den drei baltischen Lindern und in Po-
len!! sowie (fast ein Kuriosum der russischen Kirchengeschichte und des
Altglaubigentums!) im einst deutschen Ostpreussen zu finden sind!2.

1.1 Die Russische Orthodoxe Auslandskirche — ROKA

Die ROKA ist statistisch keineswegs die bedeutendste unter den russisch-
orthodoxen Gruppierungen im Ausland!3. Aber hinsichtlich ihres Festhal-
tens am Russentum ist sie die konsequenteste unter den russischen Emig-
rationskirchen — und sie ist in Mittel-, West- und Siideuropa nach wie vor
die verbreitetste russische Diasporakirche. Deshalb erfolgt die Darstel-
lung ihres historischen Weges am Anfang dieser Ubersicht. Detaillierte
Forschungen iiber die ROKA geben eine sehr konkrete Vorstellung von

® PETER HAUPTMANN, Russlands Altgliaubige, Gottingen (V&R) 2005; DERS., Das
russische Altgldubigentum 300 Jahre nach dem Tode des Protopopen Avvakum, in:
KO 29 (1986), 69—-135, hier 78-87.

7A.a.0., 87-91.

8 KLAaus STEINKE, Die Altgldaubigen in Bulgarien, in: KO 31 (1988) 69-85.

9 DAvID ScHEFFEL, The Russian Old Believers of Alberta, in: Canadian Geogra-
phic 103, no. 5 (Oct./Nov. 1983), 62-69; DERS., Der altgldubige Bischof Michail Ka-
nadskij und sein Bistum, in: KO 34 (1991) 92—-100; A. MicHAEL COLFER, Morality,
Kindred and Ethnic Boundary. A Study of the Oregon Old Believers (Immigrant Com-
munities and Ethnic Minorities in the USA and Canada 3), New York (AMS) 1985.

10 HAUPTMANN (wie Anm. 6), 69—135.

I EUGENIUSZ IWANIEC, 7 dziejow staro-obrzedowcow na ziemiach polskich (Pra-
ce Biatostockiego Towarzystwa Naukowego 23), Warszawa (Panst. Wydaw. Naukowe)
1971.

12 GERD STRICKER, Russisches Altglaubigentum auf deutschem Boden: Die Phi-
lipponen in Ostpreussen, in: Bernhart Jihnig/Silke Spieler (Hg.), Kirchen und Be-
kenntnisgruppen im Osten des Deutschen Reiches. Thre Beziehungen zu Staat und
Gesellschaft, Bonn (Kulturstiftung der Dt. Vertriebenen) 1991, 201-220.

13 Die bedeutendste Kirche russischer Provenienz in der Diaspora, die «Orthodox
Church in America» (OCA), zdhlt eigenen Angaben zufolge knapp eine Million Glie-
der.
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ihrer Geschichte und ihrer «Verantwortung in der Diaspora»!4. Auch nach
ihrer Eingliederung in das Moskauer Patriarchat im Jahre 2007 bleibt die
Russische Auslandskirche eine autonome Kirchenorganisation innerhalb
des Patriarchats und behilt ihre bisherigen Strukturen bei.

1.1.1 Die Russische Orthodoxe Auslandskirche bis 1945

Die orthodoxen Bischofe und Priester, die — zumeist mit den zarentreuen
«weissen» Heeresverbinden Ende 1920 vor den bolschewistischen «ro-
ten» Armeen per Schiff von der Krim nach Istanbul/Konstantinopel — ge-
flohen waren, verloren die Verbindung zu der (von Petrograd nach Moskau
tibersiedelten) Kirchenleitung; dieser stand seit 1917 wieder ein Patriarch
vor: Tichon (Bellavin, 1865—-1925). Die nach der Februarrevolution von
1917 amtierende «Provisorische Regierung» unter Alexander Kerenskij
hatte der Orthodoxen Kirche die Einberufung eines Landeskonzils gestat-
tet — des ersten seit tiber 200 Jahren. Es wurde am 15./28. August 1917
feierlich eroffnet, arbeitete aber unter dem schweren Druck der drohenden
Ereignisse und seit November 1917 unter den stindig wachsenden Pres-
sionen der Bolschewiki's. Einer der wichtigsten Entscheidungen, be-
schlossen gewissermassen unter dem Gewehrfeuer der sog. «Oktober-
revolution» (25. Oktober/7. November), war am 5./18. November 1917
die erste Wahl eines Patriarchen nach 217 Jahren — nachdem 1700 Zar
Peter der Grosse die Neuwahl eines Patriarchen untersagt hatte.
Unterbrechungen der Kommunikationswege waren in dem der sog.
Oktoberrevolution von 1917 folgenden Biirgerkrieg (1918-1921) nichts
Ungewohnliches: Einzelne Eparchien waren immer wieder einmal durch
die zwischen «Weiss» und «Rot» hiufig wechselnden Einflusszonen von-
einander oder von der Moskauer Kirchenleitung abgeschnitten. So ent-
standen auf den von den «Weissen» beherrschten Territorien zwei «Pro-
visorische Oberste Kirchenleitungen» — im sibirischen Omsk und im siid-
russischen Stavropol, deren zeitweilige Verselbstindigung Patriarch

14 So der Titel einer Publikation von Dr. Gernot Seide (bzw. Priester Dr. Georg
Seide), Miinchen, iiber die Russische Orthodoxe Auslandskirche (siche Anm. 3).

5 GUNTHER ScHuLZz, Das Landeskonzil der Orthodoxen Kirche in Russland
1917/18 — ein unbekanntes Reformpotential: Archivbestinde und Editionen, Struktur
und Arbeitsweise, Einberufung und Verlauf, Verabschiedung der neuen Gemeindeord-
nung (KO.M 23), Gottingen (V&R) 1995.
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Tichon in der Verfiigung Nr. 362 vom 20. November 1920 ausdriicklich
sanktioniert hatte:

«[...] 2. Falls eine Eparchie infolge einer Frontverschiebung, einer Veriin-
derung der Staatsgrenze o.4. jede Verbindung zur Obersten Kirchenleitung
verloren hat [...], nimmt der Eparchialbischof unverziiglich Verbindung mit
den Bischofen der benachbarten Eparchien zu dem Zweck auf, eine oberste
kirchliche Instanz fiir mehrere, sich in gleicher Lage befindliche kirchliche
Eparchien zu organisieren: also eine Provisorische Oberste Kirchenleitung
oder einen Metropolitankreis oder dhnliches. [...] 4. Falls es sich als un-
moglich erweist, mit den Bischofen benachbarter Eparchien in Verbindung zu
treten, nimmt der Eparchialbischof bis zur Bildung einer obersten Instanz der
kirchlichen Gewalt die ihm im Rahmen der Kanones zustehende volle Gewalt
auf sich, wobei er alle Massnahmen zu treffen hat, die der Einrichtung eines
lokalen kirchlichen Lebens dienen, und, falls notwendig, der Bildung einer
Eparchialverwaltung. [...] Falls sich auch dies als unmoglich erweist, bildet er
in eigener Zustiandigkeit und Verantwortung die o.g. Institutionen.» 10

Diese Verfiigung 362 hat die ROKA stets als ihre Magna Charta betrach-
tet.

Eine solche provisorische oberste Kircheninstanz organisierte ein Teil
der emigrierten Bischofe im Ausland. Diese folgten schliesslich einer Ein-
ladung des serbischen Patriarchen Dimitrije (Pavlovic¢), der ihnen einen
Trakt seiner Sommerresidenz in Sremski Karlovci/Karlowitz (im Siiden
von Novi Sad in der Vojvodina) angeboten hatte, und organisierten dort
1921 die Leitung einer russisch-orthodoxen Organisation im Ausland, aus
der die «Russische Orthodoxe Auslandskirche» hervorgegangen ist. De-
ren Leitung hat bis 1945 in Karlowitz residiert.

Bis zu diesem Punkt stimmen alle kirchlichen Lager in der Beurteilung
der Lage iiberein. Die Darstellung der weiteren Entwicklung der russisch-
orthodoxen Diaspora hingegen ist weithin von Ideologie, Polemik und
Kontroversen geprigt. Eine vorurteilslose Schilderung der kirchlichen
Vorginge in der Diaspora ist wegen der schwierigen Quellenlage — und
wegen fehlender, an dieser Thematik interessierter Historiker — noch nicht

16 PETER HAUPTMANN/GERD STRICKER, Die Orthodoxe Kirche in Russland. Do-
kumente ihrer Geschichte (860—1980), Gottingen (V&R) 1988, 666f.; GERD STRIKER,
Russkaja Pravoslavnaja Cerkov’ v sovetskoe vremja. Materialy 1 dokumenty po istorii
otnosenij mezdu gosudarstvom i Cerkov’ju [Die Russische Orthodoxe Kirche in der
Sowjetira. Materialien und Dokumente zur Geschichte des Verhiltnisses von Staat und
Kirche] 2 Teile, Moskva (Propilei) 1996; der originale Wortlaut in: ebd. I, 139f.
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moglich. Deshalb konnen hier nur die wichtigsten Entwicklungslinien
skizziert werden!’.

In der patriarchenlosen Zeit der Russischen Kirche (1700-1917) bzw.
in der «synodalen» bzw. staatskirchlichen Periode (1721-1917) oblag die
Betreuung der russisch-orthodoxen Diasporagemeinden dem Metropoli-
ten der Reichshauptstadt St. Petersburg (seit 1914: Petrograd), der im
kaiserlichen Russland primus inter pares unter den russischen Hierarchen
war. Unter den seit Ende 1917 obwaltenden Umstidnden konnte der Met-
ropolit von Petrograd, Veniamin (Kazanskij, ermordet 1922)!8 die Be-
treuung der Gemeinden im Ausland nicht wahrnehmen. Deshalb be-
stimmte im Oktober 1920 die siidrussische Provisorische Oberste Kir-
chenleitung den Erzbischof (seit 1922 Metropolit) Evlogij (Georgievskij,
1869-1946)!° von Chelm und Lublin, der zunichst in Berlin Zuflucht
gefunden hatte, zum geistlichen Leiter der russischen Gemeinden im eu-
ropdischen Ausland?’. Patriarch Tichon hat diese Entscheidung der Pro-
visorischen Kirchenleitung im April 1921 ausdriicklich bestitigt?!, was
auf ein noch unverkrampftes Verhiltnis des Patriarchen zu den Bischofen
im Ausland schliessen lisst. Eine Zusammenarbeit war jedoch wegen
zunehmend ideologisch bestimmter Positionen beider Zweige der Russi-
schen Kirche — innerhalb und ausserhalb der Sowjetunion — bald nicht
mehr moglich.

Das erste Konzil in der Diaspora — einberufen eigentlich als Kongress
und erst im Verlauf der Veranstaltung zum Konzil erklért — fand bereits im
November 1921 im serbischen Karlowitz statt. Die {iber hundert Teilneh-
mer setzten sich aus Bischofen, Priestern, Monchen, Nonnen und Laien
zusammen. Das Konzil war von vehementen Anhéngern der Monarchie

'7 Vgl. GERD STRICKER, Die Kanonisierung der Neomirtyrer in der Russischen
Orthodoxen Kirche, in: KO 26 (1983) 95-136; hier 98—112.

'8 Metropolit Veniamin wurde (im Zusammenhang mit der Konfiszierung kirchli-
cher Wertgegenstinde durch die Bolschewiki) zum Tode verurteilt und am 12./13.
August 1922 standrechtlich erschossen; vgl. STRIKER, Materialy 1 (wie Anm. 16),
174—-180 (Prozessberichte usw.).

19 [EvLoGu], Put’” moej Zizni. Vospominanija Mitropolita Evlogija. [zlozennye po
ego rasskazam M. Manuchinoj [Mein Lebensweg. Erinnerungen von Metropolit Evlo-
gij, zusammengestellt nach seinen Erzdhlungen ...|, Paris (YMCA) 1947.

20 EvLoGu, Vospominanija (wie Anm. 19), 402-404; STRICKER, Kanonisierung
(wie Anm. 17), 102 mit Anm. 27.

21 Ebd.
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gepragt, was wegen der soziologischen Schichtung und der ideologischen
Ausrichtung dieser Emigrantenkreise nicht verwundert: Den grossten Ein-
fluss in den russischen kirchlichen Gruppierungen der Emigration iibten
—neben der hohen und der niederen Geistlichkeit — Adelskreise, Militirs
und Vertreter des Grossbiirgertums (alle dezidiert von monarchistischer
Gesinnung) aus?2.

Die orthodoxe Kirchengeschichtsschreibung in der Sowjetunion und
z.T. 1im postkommunistischen Russland, aber auch andere kirchliche Emi-
grationsgruppen, warfen diesem ersten «Gesamtkonzil» vor, durch anti-
bolschewistische Ausserungen und provokative Forderungen die bischof-
lichen Amtsbriider in der Riiterepublik in Bedringnis gebracht zu haben,
so dass diese sich aus politischen Riicksichten — und um die Kirche in der
Sowjetunion nicht noch weiter zu gefihrden — gezwungen gesehen hitten,
scharf gegen die «Russische Orthodoxe Kirche ausser Landes» Stellung
zu beziehen. Politischen Charakters waren die Hauptforderungen des
Karlowitzer Konzils von 1921, so etwa nach der Wiederherstellung der
Monarchie in Russland und der Wiedereinsetzung der Romanows. 1922
schloss sich die Forderung an, der Volkerbund moge die russischen Emi-
granten durch ihre Bewaffnung in die Lage versetzen, die Bolschewiki aus
Russland zu vertreiben??, Wenn man den Zeitgeist und speziell die ver-
standlicherweise scharf antibolschewistische Stimmung der Emigration
beriicksichtigt, erstaunt es um so mehr, dass an diesem Konzil Erzbischof
(spiter Metropolit) Evlogij (Georgievskij), der mittlerweile von Berlin
nach Paris ilibersiedelt war, und sogar das spitere Oberhaupt der Auslands-
kirche, Metropolit Anastasij (Gribanovskij, 1873—-1965), bei der Resoluti-
on liber die Wiedereinsetzung der Romanows ein Sondervotum abgaben:
Sie distanzierten sich und erkliirten, die Frage der kiinftigen Staatsform,
also der Monarchie und der Dynastie Romanow, sei eine politische und
habe auf der Synode nichts zu suchen?*. Fiir die russische Emigration —
zumindest jener Jahre — ist es charakteristisch, dass personliche Antipathi-
en und Sympathien, unduldsame Emotionen und Rivalititen in hohem

22 STRICKER, Kanonisierung (wie Anm. 17), 101.

23 TvaN M. AnDREEV, Kratkij obzor istorii Russkoj Cerkvi ot revoljucii do nasich
dnej [Kurzer Uberblick iiber die Geschichte der Russischen Kirche von der Revolution
bis heute], Jordanville NY (Holy Trinity Monastery) 1951, 96-99; STRICKER, Kanoni-
sierung (wie Anm. 17), 101.

24 EviLoGu, Vospominanija (wie Anm. 19), 396ft.
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Masse Stimmung und Entwicklungen in der russischen Diaspora bestimmt
haben — Entwicklungen auch im kirchlichen Umfeld, die heute z.T. gar
nicht mehr nachvollziehbar sind.

Die Bolschewiki benutzten, wie nicht anders zu erwarten war, die Ent-
scheidungen der Karlowitzer Synode von November 1921, um Druck auf
den Moskauer Patriarchen Tichon auszuiiben: So war dieser im Mai 1922
genotigt, die Karlowitzer Kirchenleitung zu verbieten; der Patriarch selbst
wurde bald darauf fiir mehr als ein Jahr unter Hausarrest gestellt und an
der Leitung seiner Kirche gehindert. Dabei bedienten sich die Sowjets der
orthodoxen «Erneuererbewegung» (Obnovlencestvo), die in ihrem Bestre-
ben, das Patriarchat in die Knie zu zwingen, die Bolschewiki hofierte und
von diesen instrumentalisiert wurde?.

Die eindrucksvollste Gestalt in der Auslandskirche der Zwischen-
kriegszeit war Metropolit Antonij (Chrapovickij, 1863—-1936), der von
Anfang an als ihr Oberhaupt galt und 1923 offiziell zum Ersthierarchen
gewihlt wurde. 1897 hatte er die Bischofsweihe empfangen; 1902 war er
Erzbischof von Wolhynien, 1914 von Charkow geworden; 1918 erfolgte
seine Ernennung zum Metropoliten von Kiew. Seit 1912 war er Mitglied
der Kirchenleitung, also des Hl. Synods in St. Petersburg/Petrograd. Als
am erwidhnten Landeskonzil der Orthodoxen Kirche, das seit August 1917
in Petrograd tagte, erstmals wieder ein Patriarch gewiihlt wurde, geschah
dies nach Vorwahlen, aus denen die drei Hierarchen mit der hochsten
Stimmenzahl als Kandidaten hervorgingen. Dabei erhielt Metropolit An-
tonij bei weitem die meisten Stimmen26. Selbst unter jenen Hierarchen,
die sich spiter von der Auslandskirche abwandten, genoss Metropolit An-
tonij bis zuletzt grosste Verehrung.

Die Jahre bis zum Zweiten Weltkrieg stellten fiir die ROKA einerseits
eine Zeit der Konsolidierung dar, die sich in beeindruckend wachsenden
Zahlen neuer Bistiimer und neuer Gemeinden in der Diaspora, neu ge-
weihter Bischofe, im Ausland ausgebildeter Priester und neuer russischer
Kloster ausserhalb der Heimat dusserte?’. Andererseits bildete die Zwi-
schenkriegszeit fir die russisch-orthodoxe Diaspora eine Phase der Aus-

25 HAUPTMANN/STRICKER, Kirche (wie Anm. 16), 680—695.

26 Aus diesen drei Kandidaten mit den meisten Stimmen wurde dann durch Losent-
scheid der kiinftige Patriarch bestimmt. So wurde Metropolit Tichon (Bellavin,
1865—1925) Patriarch; er hatte in den Vorwahlen die wenigsten Stimmen auf sich
vereinigt; vgl. HAUPTMANN/STRICKER, Kirche (wie Anm. 16), 689.

27Vgl. SEIDE, Verantwortung (wie Anm. 3), 111f.
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differenzierung: 1926 trennte sich Metropolit Evlogij (Georgievskij) in
Paris mit seinem Metropolitankreis West-/Mitteleuropa von der Karlowit-
zer Auslandskirche; auch die zehn nordamerikanischen Bistiimer schwank-
ten in ihrer Haltung gegeniiber der ROKA. Die Karlowitzer Kirche ver-
folgte weiterhin unbeirrt einen dezidiert konservativen, russisch-nationa-
len Kurs und war stark zentralistisch ausgerichtet. Dagegen vertrat Metro-
polit Evlogij in Paris eher liberale, dezentralistische und vor allem oku-
menische Positionen, die auf «Inkulturation» seiner Gemeinden in den
westlichen Gastldndern zielten. In den russischen Auslandsbistiimern
Nordamerikas lagen die Dinge idhnlich.

Vor diesem Hintergrund begannen die russischen Emigrationskirchen
seit 1926, sich gegenseitig Konkurrenz zu machen; so unterstanden z.B.
um 1930 in Mittel- und Westeuropa 62 russische Gemeinden dem Metro-
politen Evlogij in Paris, dagegen gehorten 31 Gemeinden in der gleichen
Region zur Auslandskirche?$. In Paris und Berlin trat zu den Gemeinden
dieser beiden konkurrierenden Jurisdiktionen noch je eine Gemeinde des
Moskauer Patriarchats hinzu2°.

Eine wichtige Bastion der ROKA bildeten in der Zwischenkriegszeit
die bedeutenden Zentren der iiberaus starken russischen Emigration im
Fernen Osten. In zaristischer Zeit hatte es in China ein russisch-orthodo-
xes Missionsbistum «Peking und China» gegeben, das seit 1918 von der
Kirchenleitung im sowjetischen Moskau abgeschnitten war und mit der
ROKA in Karlowitz Verbindung aufnahm. Um die Massen russischer
Emigranten zu betreuen, wurde in China eine Reihe Vikarbistiimer gegriin-
det: in Shanghai, in der Mandschurei (Harbin, Cicikar, Hailar), dariiber
hinaus in Seoul. Da aber zwischen Serbien und Fernost nur mit grosser
Verzogerung und mit erheblichen Schwierigkeiten Verbindung gehalten
werden konnte, hatte die russisch-orthodoxe Metropolie Fern-Ost inner-
halb der ROKA einen relativ unabhingigen Status.

Manche Stidte im Fernen Osten, namentlich in der Mandschurei (z.B.
Harbin), sollen damals einen ausgesprochen russischen Charakter gehabt
haben’?, weil im Biirgerkrieg Hunderttausende oder Millionen Menschen
aus der jungen Sowjetunion in die im Siiden angrenzende Mandschurei

% Aa.0., 84

A.a8.0, 83

30 Die Stadt Harbin selbst beherbergte 1934 45000 Russen, zwei russische Kloster
und 20 russische Kirchen (die Marii- Verkiindigungs-Kathedrale fasste 2000 Gottes-
dienstbesucher); vgl. SEIDE, Verantwortung (wie Anm. 3), 273.
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und nach China hatten fliechen konnen. Insgesamt rechnet man in den
1930er Jahren mit iiber 250 000 orthodoxen Gldaubigen in der ROKA-Me-
tropolie Fern-Ost, wobei allein die ca. 100000 russischen Emigranten im
Bistum Harbin in 150 Gemeinden organisiert waren, 70 Kirchen besassen
und von 217 Priestern betreut wurden?!.

Die Bistiimer und alle russischen kirchlichen Einrichtungen in China
und der Mandschurei (darunter die Pekinger Geistliche Mission) gingen
nach dem Siegeszug Mao Tse Tungs und der Errichtung der kommunisti-
schen Herrschaft in China (1949) juristisch zunichst wohl an das Moskau-
er Patriarchat tiber; und die zu Zarenzeiten aufgebaute «Autonome Ortho-
doxe Kirche Chinas» hat sicher nur noch nominell weiterbestehen kdnnen.
Im Zug der chinesischen «Kulturrevolution» wurden (vor allem 1966) die
letzten sichtbaren Reste der — nicht nur russischen — Orthodoxie in China
zerstort*2. Die meisten Russen, darunter natiirlich die Bischofe und Geist-
lichen, wurden bis Mitte der 1960er Jahre aus China ausgewiesen, sofern
sie nicht schon zuvor geflohen oder in die Sowjetunion verschleppt wor-
den waren?3.

Russischer Priesternachwuchs wurde vor allem an einem Priestersemi-
nar in Harbin herangebildet; sodann im «St. Vladimir’s Orthodox Theolo-
gical Seminary» in Crestwood NY in den USA3. In Harbin gab es sogar
eine russische Hochschule «St. Vladimir» mit einer theologischen Fakul-
tédt, die eine hohere theologische Ausbildung vermittelte. In Europa bilde-
te die ROKA ihren Priesternachwuchs in der Regel an den orthodoxen
Seminaren in Serbien und Bulgarien aus.

Die Auslandskirche gebot in den 1930er Jahren iiber 19 Kloster, Klos-
terhofe und kleinere Konvente, worin insgesamt 180 Monche, 40 Novizen
und 450 Nonnen lebten?’; davon beherbergten allein die Kloster im Heili-

1'Vel. SEIDE, Geschichte (wie Anm. 4), 88.

32 A.a.0., 88-91.

33 Heute bekundet Russland ein hohes Interesse an den Resten der russischen Or-
thodoxie in China; Metropolit Kirill, der Chef des Aussenamts des Moskauer Patriar-
chats, hat mit massiver Unterstiitzung des russischen Aussenministeriums einige rus-
sische Priester nach China entsenden, Gemeinden sammeln und Gottesdienste feiern
konnen. Vgl. RomMaN MALEK SVD, Wiederbelebung der Orthodoxie in China, in:
G2W 35 (2/2007) 28t.

3 Dieses Seminar stand der ROKA nur zeitweise zur Verfiigung — nidmlich dann,
wenn die amerikanischen Bistiimer zur ROKA hielten.

35 SEIDE, Geschichte (wie Anm. 4), 262.
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gen Land 20 Monche und 300 Nonnen — mehr als die Hilfte aller Monas-
tizierenden der ROKA. Weitere russische Kloster entstanden in Serbien,
Bulgarien, der Tschechoslowakei und in China (speziell eben in der Man-
dschurei). In Serbien liessen sich emigrierte russische Nonnen in leerste-
henden Klostern nieder, und es gelang ihnen vor allem vom Kloster zu
Hopovo in der «Fruska gora» (Frankengebirge, unweit Karlowitz) aus, das
seit der Osmanenherrschaft darniederliegende serbische Nonnenwesen
wiederzubeleben; auch das serbische Monchswesen erhielt durch die ge-
flohenen russischen Monche belebende Impulse3®.

Zudem entwickelte die ROKA in der Zwischenkriegszeit zahlreiche
karitative Einrichtungen, sogar Kranken- und Waisenhduser; liturgische
Gewandungen und liturgisches Gerit wurde in eigenen Betrieben, kirchli-
ches Schrifttum in eigenen Druckereien (vor allem in Ladimirova/Tsche-
choslowakei und in Harbin) hergestellt.

1938 verfiigte die ROKA (mit Nordamerika) iiber 24 Metropolien
und Vikariate: in Europa sechs, in Nordamerika zehn, in Siidamerika ei-
nes, sechs in der Metropolie Fernost (Harbin/Mandschurei und Peking/
China) mit ca. 1000 Gemeinden. Der ROKA dienten damals 28 Hierar-
chen, von denen noch acht ihre Bischofsweihe zur Zarenzeit empfangen
hatten?3’.

I.1.1.1 Die Situation der russisch-orthodoxen Diaspora im Dritten Reich

Wie dargelegt, unterstanden alle russisch-orthodoxen Emigrantengemein-
den in Deutschland zunéchst Metropolit Evlogij (Georgievskij) in Paris,
der sich 1926 mit seinem Metropolitankreis West- (und Mittel-)Europa
von der Auslandskirche getrennt hatte. Unter der Naziherrschaft sind die
elf russisch-orthodoxen Gemeinden mit ihren Filialen und weiteren Ge-
meindezentren in Deutschland, die alle Metropolit Evlogij unterstanden
hatten, zur Karlowitzer Auslandskirche iibergegangen. Dieser merkwiirdi-
ge Vorgang ist noch nicht in all seinen Veristelungen geklirt: Man sieht in
diesem Vorgang oft das Resultat intensiver Einflussnahme der Nationalso-

36 GERNOT SEIDE, Die Kloster der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland in
Vergangenheit und Gegenwart. 60 Jahre Exil. 1920-1980 (ATSI 32), Miinchen (Sag-
ner) 1984, 34f.; SEIDE, Geschichte (wie Anm. 4), 180, 262, 268.

37 SEIDE, Verantwortung (wie Anm. 3), 112f.; SEIDE, Geschichte (wie Anm. 4),
69.
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zialisten®®. Aber diese Charakterisierung umschreibt den fraglichen Vor-
gang zu wenig differenziert und zielt darauf ab, die damalige Auslands-
kirche als Parteigéingerin der Nazis hinzustellen.

In der Tat war diesen die ganze Linie des Pariser Metropoliten suspekt:
zu kosmopolitisch, zu liberal, zu wenig antikommunistisch, zu wenig an-
tisemitisch. Die Nationalsozialisten hegten mehr Sympathien fiir die
Karlowitzer Auslandskirche und ihren klar antibolschewistischen, natio-
nal-konservativen und z.T. auch antisemitischen Kurs. Die Ambitionen
der Nazis trafen sich mit denen der Karlowitzer Kirchenleitung, die hoffte,
mit Hilfe der Nationalsozialisten jene Gemeinden in Mittel- und Westeu-
ropa zuriickzugewinnen, die der ROKA verlorengegangen waren, als sich
Evlogij mit seinem Metropolitankreis von der Auslandskirche getrennt
hatte. Die Nationalsozialisten bedienten sich einiger einflussreicher, mili-
tant antibolschewistisch eingestellter Gemeindeglieder: Diese setzten auf
Gemeindeversammlungen (oder auch ohne diese) auf nicht immer redli-
che Weise Beschliisse durch, auf Grund welcher sich die jeweilige Ge-
meinde dann der ROKA unterstellte. Solche Aktivitdten wurden von den
NS-Behorden diskret unterstiitzt?.

Die schrittweise Unterstellung der russischen Gemeinden im Deut-
schen Reich unter die Karlowitzer Synode bedeutete nicht unbedingt
eine Gleichschaltung der russischen Gemeinden im nationalsozialisti-
schen Sinne, aber der Hass der russischen Emigranten auf das Sowjetre-
gime machte sie fiir das NS-Regime leichter manipulierbar, als dies unter
Leitung der Gemeinden durch den Pariser Metropoliten Evlogij moglich
gewesen war®), Immerhin wird in einer zu DDR-Zeiten in Ost-Berlin
angefertigte Dissertation konstatiert, dass die nunmehr der ROKA in
Karlowitz unterstehenden russisch-orthodoxen Emigrantengemeinden in
threm Wirken von den NS-Behorden genauso behindert, kontrolliert

8 7Z.B. Dimitry PospieLovskl, The Russian Church Under the Soviet Regime
1917-1982, Crestwood NY (SVSP) 1984, 491.

¥ Diese komplizierten Zusammenhinge hat aus der Perspektive des Moskauer
Patriarchats — mit den damals unumginglichen systembedingten Unterténen — eine
Ost-Berliner Theologin im Rahmen ihrer materialreichen Dissertation (Humboldt-
Universitit Berlin) aufzuhellen versucht: KATE GAEDE, Russische Orthodoxe Kirche
in Deutschland in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts (Edition Orthodoxie 2), Koln
(Stenone) 1985.

40 Die Deutung dieses Vorganges durch die ROKA bei SEIDE, Verantwortung (wie
Anm. 3), 122-130.

108



Russische Orthodoxie in der Diaspora

und bedriickt wurden wie deutsche katholische und evangelische Ge-
meinden®!.

Episode blieb der Versuch der NS-Behorden, die Orthodoxen in den
besetzten Territorien im Osten — in Polen, Weissrussland, der Ukraine — zu
einer Metropolie zusammenzufassen. Diese wurde 1942 einem ROKA-
Hierarchen deutscher Abstammung, Erzbischof Serafim (Lade,
1883-1950), unterstellt, der von da an den Titel «Metropolit von Mitteleu-
ropa» fiihrte. Die Bemiihungen der orthodoxen Bischofe in den besetzten
Lindern, die sich unter dem Stalinterror im Untergrund hatten verbergen
konnen oder nun geweiht wurden, gingen jedoch dahin, nationale Kirchen
(wieder) aufzubauen; keineswegs wollten sie sich einem deutschen Met-
ropoliten unterstellen*?.

Gegen Kriegsende floh die Leitung der ROKA vor den anriickenden
Tito-Partisanen aus Serbien nach Miinchen, verlegte aber bereits 1950,
angesichts des sich zuspitzenden Kalten Krieges, ihren Sitz aus dem
«frontnahen» Deutschland nach New York, wo im nahen Jordanville NY
das bedeutendste Kloster der Auslandskirche und das zentrale Priesterse-
minar der Kirche errichtet wurde.

1.1.1.2 Russische Kloster im Heiligen Land*3

Der Christliche Osten, namentlich das Heilige Land, fasziniert Orthodoxe
vielleicht noch mehr als West-Christen. Friih schon sind Menschen aus der
Kiewer Rus’ ins Heilige Land gepilgert. So hat Igumen Daniil eine Be-
schreibung seiner Pilgerreise ins Heilige Land (1104-1107) hinterlassen;
die hl. Nonne Evfrosinia, Fiirstin von Polock, soll 1173 in Jerusalem ge-
storben sein. Als man im 19. Jahrhundert mit Dampfschiff und Eisenbahn
schnell und gefahrlos nach Paléstina gelangen konnte, wurde das Heilige
Land zum Ziel Tausender russischer Pilger, wobei sie von den Behorden
des Osmanischen Reiches in der Regel nicht weiter behindert wurden.
Im Jahre 1847 hatte der Hl. Synod der Russischen Orthodoxen Kirche
die «Russische Geistliche Jerusalem-Mission» ins Leben gerufen, um den
immer zahlreicher ins Heilige Land pilgernden Russen an Ort und Stelle
Hilfe leisten zu konnen. Gottesdienststidtten und Herbergen wurden er-

41 GAEDE, Kirche (wie Anm. 39), 257.
42 SEIDE, Geschichte (wie Anm. 4), 541, 424f.
43 Siehe dazu ausfiihrlich STRICKER, Kloster (wie Anm. 2).
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richtet. 1882 war auf Anregung des Grossfiirsten Sergej Aleksandrovic,
den eine Pilgerreise ins Heilige Land tief beeindruckt hatte, die «Kaiserli-
che orthodoxe Palédstina-Gesellschaft» gegriindet worden, deren Leitung
der Grossfiirst selbst tibernahm. Thre Hauptaufgabe bestand in der Be-
schaffung der Mittel, die die Geistliche Mission fiir den Ankauf von
Grundstiicken und fiir ihre ausgedehnten Projekte bendtigte.

Die russische Geistliche Mission in Palédstina wurde vor allem durch
Archimandrit Antonij (Kapustin) geprigt, der ihr fast 30 Jahre (1865—1894)
vorstand. Auf dem Gelédnde der Geistlichen Mission zu Jerusalem wurden
bald Kirchen erbaut: 1864 eine der hl. Mirtyrer-Kaiserin Alexandra ge-
weihte Kirche und 1872 die der Heiligen Dreifaltigkeit gewidmete Haupt-
kirche. Auf einem Grundstiick bei Hebron, auf dem die beriihmte Abra-
hams-FEiche steht, liess Archimandrit Antonij nach 1868 eine ebenfalls der
Heiligen Dreifaltigkeit gewidmete Kirche errichten; schliesslich wurde
1886 auf dem Olberg die russische Christi-Himmelfahrts-Kirche (mit ei-
nem 64 Meter hohem Turm!) und zwei Jahre spiiter am Fuss des Olbergs
die im moskowitischen Stil gehaltene Maria-Magdalena-Kirche geweiht#4,
Mit ihren sieben vergoldeten Kuppeln, mit ithrem Glockenturm, dessen
Glockenspiel allgemeine Bewunderung hervorrief, und mit ithrer marmor-
nen Ikonostase symbolisierte besonders die Maria-Magdalena-Kirche un-
tibersehbar russische Prisenz im Heiligen Land.

Fiinf Kilometer siidostlich von Jerusalem* griindete Archimandrit An-
tonij im Jahre 1871 ein Nonnenkloster, das russisch «Gornenskij mo-
nastyr’» (etwa: «Kloster auf der Hohe») heisst*¢; die Anerkennung durch
den HI. Synod erfolgte 1886. Im Kloster wurde 1888 eine der Muttergot-
tes-Ikone von Kazan’ gewidmete Kirche erbaut. Um 1890 sammelten sich
an der Himmelfahrtskirche auf dem Olberg einige russische Nonnen, die
eine vom Heiligen Synod 1906 anerkannte Gemeinschaft bildeten. Vor
dem Ersten Weltkrieg lebten im Kloster « Auf der Hohe» etwa 200 Nonnen
und im Christi-Himmelfahrts-Kloster auf dem Olberg deren 10047,

Die Geistliche Mission bildet noch heute einen michtigen Komplex,
der in Jerusalem als «Russian compound» bekannt ist. Zwischen den

44 SEIDE, Geschichte (wie Anm. 4), 156.

45 SEIDE, Kloster (wie Anm. 36), 81.

46 In Anlehnung an Lk 1,39: «Maria aber stand auf in den Tagen und ging auf der
Hohe eilends zu einer Stadt in Juda.»

41 Die Russische Orthodoxe Kirche. Thre Einrichtungen, ihre Stellung, ihre Tétig-
keit, Moskau (Verlag des Moskauer Patriarchats) 1958, 158.
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Weltkriegen umfasste der gewaltige Komplex neben seinem Hauptgebiu-
de und den zwei Kirchen eine umfangreiche Bibliothek, ein Archiv mit
wertvollen Buchbestinden, eine Druckerei sowie eine Kerzengiesserei
und eine Ikonenmaler-Werkstatt. Hier gab es Raum fiir knapp 2000 Pilger,
sogar fiir Biackereien, Volkskiichen, Wasserzisternen; auch Bidder wurden
eingerichtet. Wenig begiiterten Pilgern zahlte die Palédstina-Gesellschaft
einen Notgroschen aus. In den bescheideneren Unterkiinften wurden Un-
terbringung und Verpflegung ebenfalls von der Gesellschaft finanziert.
Die Palistina-Gesellschaft sorgte auch fiir Fiihrer, die die Pilger zu den
heiligen Stétten geleiteten, und edierte zu deren Erbauung eine Reihe von
Pilgerbiichern (palomniki).

Ausserdem hatte die Geistliche Mission auch die geistliche Betreuung
der orthodoxen arabischen Bevolkerung zum Ziel. Da diese bisher kaum
eine schulische Ausbildung kannte, griindete die Mission bis zum Ersten
Weltkrieg in Palistina (und Syrien) 93 Volksschulen, die von fast 11000
arabischen Kindern besucht wurden. Fast alle der damals 417 einheimi-
schen Lehrer hatten ihre Ausbildung an einem 1886 wohl ebenfalls mit
russischen Mitteln eingerichteten Lehrerseminar erfahren*®. Fiir die medi-
zinische Versorgung der Araber richtete die Palédstina-Gesellschaft Ambu-
latorien ein, wo kostenlos jihrlich bis 60 000 Patienten behandelt wurden.
Schliesslich konnte die Gesellschaft bei den russischen Dampfschiff- und
Eisenbahngesellschaften Sonderpreise fiir Pilger ins Heilige Land erwir-
ken*. Auch nach dem Ableben von Archimandrit Antonij (Kapustin) im
Jahre 1894 gingen der russische Landerwerb und die Bautitigkeit im Hei-
ligen Land ungebrochen weiter, so dass die Russische Kirche vor dem
Ersten Weltkrieg in Palistina iiber elf Kirchen und sieben Kloster sowie
17 Pilgerstitten verfiigte; es heisst, der Russischen Kirche habe ein Drittel
Palidstinas gehort?! Zwischen 1883 bis 1895 reisten allein auf dem See-
weg von St. Petersburg aus insgesamt 18 664 Pilger nach Paldstina’!.

48 SEIDE, Geschichte (wie Anm. 4), 156f.

4 Enciklopediceskij slovar’. Izd. F.A. Brokgauz [Brockhaus], Leipzig/I.A. Efron,
Sankt Peterburg [86 Lieferungen 1890-1907], Bd. XXIIa, Lieferung 44, 625f.

50 ZMP (1/2000) 55.

5| Enciklopediceskij slovar’ (wie Anm. 49), 625.
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1.1.1.2.1 Russische Kloster im Heiligen Land nach dem Sturz der
Zarenmacht 1917

1914, zu Beginn des Ersten Weltkrieges, hatte die Regierung des Osmani-
schen Reiches alle russischen Einrichtungen in Palistina geschlossen, den
russischen Besitz beschlagnahmt und die Monche, Nonnen, Priester und
Laien des Landes verwiesen (sie fanden zum grossen Teil in Alexandria
Aufnahme). Der Pilgerstrom versiegte. Als Grossbritannien 1919 das
Mandat iiber Palistina iibernahm, konnten die russischen Geistlichen,
Monche und Nonnen zwar zuriickkehren, aber der Kampf der Bolschewi-
ki gegen jegliche Religiositit in der Réterepublik brachte den Pilgerstrom
aus Russland ins Heilige Land endgiiltig zum Erliegen. Auch mit den fi-
nanziellen Zuwendungen der kaiserlichen Palistina-Gesellschaft konnte
man im Heiligen Land natiirlich nicht mehr rechnen — damit war die Zu-
kunft der russischen geistlichen Zentren in Paldstina sowohl in personeller
als auch in materieller Hinsicht in Frage gestellt.

Da die Sowjetfiithrung am Auslandsbesitz der Russischen Orthodoxen
Kirche (librigens bis in die 1980er Jahre) kein Interesse zeigte, sah sich die
ROKA in die Pflicht genommen, die Betreuung des russischen Kirchenbe-
sitzes im Heiligen Land zu iibernehmen. Die fiir den Unterhalt der russi-
schen kirchlichen Einrichtungen notwendigen Mittel mussten kiinftig von
der Emigration aufgebracht werden; zuweilen leisteten die Patriarchate
Jerusalem und Belgrad Hilfe. Trotz aller Schwierigkeiten gelang es der
ROKA in der Zwischenkriegszeit sogar noch, in Palédstina neue Bauten
auszufiihren.

In den 1930er Jahren erhohte sich dort die Zahl der russischen Non-
nengemeinschaften um zwei weitere: die Bethanien- und die Gethsemane-
Schwesternschaft. 1934 hatten einige Nonnen in einem russischen Gebiu-
de zu Bethanien eine Schule fiir arabische orthodoxe Méadchen errichtet
und sich zur Bethanien-Schwesternschaft zusammengeschlossen. Als sich
die Griinderin und Abtissin dieser Gemeinschaft, Maria (Robinson), von
ihren Amtern zuriickzog, iibersiedelte sie mit einigen Schwestern an die
Maria-Magdalena-Kirche im Garten Gethsemane, wo sie 1938/39 das
Gethsemane-Nonnenkloster begriindete. Beide Schwesternschaften, die
in rdumlicher und geistlicher Nihe zueinander stehen, zdhlten im Zweiten
Weltkrieg zusammen 50-60 Nonnen32, Nachwuchs erhielten die Kloster
z.T. aus der russischen Emigration; auch verstirkten russische Nonnen,

52 SEIDE, Kloster (wie Anm. 36), 86-89.
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die das bis dahin russische, seit 1919 aber ruminische Bessarabien verlas-
sen hatten, in den 20er Jahren die Gemeinschaften im Heiligen Land; es
waren russische Nonnen, die eine Ruminisierung der orthodoxen Kirche
und der orthodoxen Kloster in Bessarabien sowie die Einfiihrung des neu-
en Kalenderstils ablehnten’3. Die meisten Novizen in den russischen Non-
nenklostern des Heiligen Landes waren aber Araberinnen, die schnell in
russische Sprache, Sitte und Tradition hineinwuchsen*. Daneben gab es
auch zwel kleine Monchskloster: dasjenige «An der Abrahamseiche» und
den «Chariton-Skit» (mit jeweils zwei bis drei Monchen). Weiterhin be-
wirtschaftete die ROKA umfangreiche Grundstiicke und unterhielt mehr
als zehn Kirchen — mit Blick auf die versiegenden menschlichen und fi-
nanziellen Ressourcen eine fast unlosbare Aufgabess.

1.1.1.2.2 Folgen der Griindung des Staates Israel

Die Situation dnderte sich fiir die russischen geistlichen Stétten in Palisti-
na mit der Griindung des Staates Israel am 15. Mai 1948 entscheidend. Als
Gegenleistung fiir die sowjetische Unterstiitzung und diplomatische Aner-
kennung Israels iibergab die israelische Regierung den russischen kirchli-
chen Immobilienbesitz auf dem Boden des neuen Staates der Sowjetuni-
on’¢, Nachdem Stalin am 4. September 1943 dem Moskauer Patriarchat in
der Sowjetunion bedingte Existenzmoglichkeiten eingerdumt hatte, stand
der Entsendung von Geistlichen, Ménchen und Nonnen aus der Sowjet-
union nach Israel im Prinzip nichts im Wege; allerdings dauerte es offen-
bar noch fast zehn Jahre, bis tatsichlich geistliche Personen aus der Sow-
jetunion in Israel eintrafen. Da sich Israel mit der Zeit immer stdrker an
den USA und generell am Westen orientierte, verschlechterten sich seine
Beziehungen zur Sowjetunion. Vor diesem Hintergrund hat die israelische
Regierung nach dem Sechs-Tage-Krieg (Juni 1967), der Westjordanien
mit Ost-Jerusalem unter israclische Oberhoheit brachte, die dort gelege-
nen Immobilien der Russischen Kirche im Besitz der ROKA belassen.
Unter den von der ROKA betreuten Institutionen, die Israel 1948 der
Sowjetunion bzw. dem Moskauer Patriarchat iibergeben hatte, waren die

53 GERD STRICKER, Altes Konfliktfeld Bessarabien, in: G2W 36 (3/2008), 22f.

54 SEIDE, Kloster (wie Anm. 36), 27.

55 SEIDE, Geschichte (wie Anm. 4), 159.

56 GENNADI E. KAGAN, Der Ruf aus der Wiiste. Die zionistische Bewegung Theo-
dor Herzls unter dem Zarenadler, Wien (Bohlau) 2002, 28.
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Geistliche Mission mit der Dreifaltigkeitskirche und dem dazugehorigen
«Russian compound», das Kloster «Auf der Hohe» und das «Kloster der
hl. Tabea» (russisch «Tavifa», eigentlich das «Apostel-Petrus-Kloster»)
bei Jaffa sowie weitere Kirchen in Haifa und anderswo. Nach der Uberga-
be des Klosters «Auf der Hohe» an das Moskauer Patriarchat war ein Teil
der Schwesternschaft nach Ost-Jerusalem ins Christi-Himmelfahrts-Klos-
ter auf dem Olberg ausgewichen, andere Schwestern emigrierten nach
England und nach Amerika.

Wie erwiihnt, erlaubte die sowjetische Regierung seit 1955 dem Patri-
archat von Zeit zu Zeit, Priester und Nonnen jeweils fiir einige Jahre ins
Heilige Land zu schicken. Das waren in den 1950er und 1960er Jahren
vielfach Nonnen aus Klostern, die von den Sowjets geschlossen worden
waren’’. Unter den Klerikern, die das Patriarchat seit 1955 in die russische
«Geistliche Mission» entsenden durfte, war seit 1956 der spiiter sehr be-
kannte, einflussreiche Metropolit Nikodim (Rotov, 1929-1978)%. Insge-
samt diirften sich zur Sowjetzeit jeweils um 40 Geistliche und Nonnen des
Moskauer Patriarchats gleichzeitig im Heiligen Land aufgehalten haben?.
An Pilgerreisen war natiirlich nicht zu denken.

Die von der ROKA betreuten Einrichtungen im Westjordanland (dort
lag der grosste Teil des russischen Besitzes im Heiligen Land) genossen
den Schutz von Konig Hussein II. Nachdem die eigentliche «Geistliche
Mission» mit dem «Russian compound» in Jerusalem 1948 dem Moskau-
er Patriarchat tibergeben worden war, richtete die ROKA eine eigene
«Geistliche Mission» im Olbergkloster ein. Nach dem Zweiten Weltkrieg
sind in den Klostern der ROKA viele jener Nonnen verstorben, die noch

>7 Vgl. GERD STRICKER, Religion in Russland. Darstellungen und Daten zu Ge-
schichte und Gegenwart (GTB 634), Giitersloh (GVH/Mohn) 1993, 98ff.: In den
1930er Jahren waren in der Sowjetunion die letzten Kloster gewaltsam geschlossen
worden. In den von der Roten Armee seit 1944 zurlickeroberten deutsch besetzten
Gebieten waren aber viele orthodoxe Kloster von den Deutschen wieder ihrer Bestim-
mung iibergeben worden; und in den von der Sowjetunion annektierten Gebieten des
Baltikums, West-Weissrusslands, der West-Ukraine, Bessarabiens und Ostpolens hatte
es ebenfalls zahlreiche orthodoxe Klostern gegeben, so dass es 1946 an der westlichen
Peripherie der Sowjetunion ca. 100 Kloster gab. Von diesen wurden bis 1964 (insbe-
sondere unter KP-Generalsekretir Nikita Chruschtschow) 83 Kloster verstaatlicht —
und viele Nonnen nach Paldstina geschickt.

58 Val. ZMP (1/2000) 32f., ein Auszug aus seinen Tagebuchnotizen aus dem Hei-
ligen Land.

' Ebd.
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aus Russland geflohen waren: 75 allein zwischen 1951 und 1965. Die
Liicken wurden durch Einheimische aufgefiillt: Von den 50 Schwestern,
die in diesem Zeitraum aufgenommen wurden, waren 48 arabischer Ab-
kunft®®. Der russische Charakter der Kloster blieb aber erhalten.

Die von der Bethanien-Schwesternschaft gegriindete und betreute
Schule fiir arabische Middchen konnte weiter ausgebaut werden, wobei der
Anteil orthodoxer Schiilerinnen von 50% auf 17% sank: 1939 waren unter
140 Schiilerinnen 70, 1980 unter 240 Schiilerinnen aber nur noch 40 or-
thodox®!.

Sowohl fiir das Patriarchat Moskau als auch fiir die ROKA stellen die
Objekte im Heiligen Land einen erheblichen Kostenfaktor dar. So mach-
ten beispielsweise Schiden am Dach und an den sieben Kuppeln der Ma-
ria-Magdalena-Kirche 1961 Reparaturen in einer Hohe von 39 000 Dollar
erforderlich®?2. Wihrend die ROKA durch Kollekten in der gesamten
russischen Diaspora mithsam nur die allernotwendigsten Instandsetzungs-
arbeiten zu finanzieren in der Lage war, kann man bei den Einrichtungen
des Moskauer Patriarchats davon ausgehen, dass sich der russische Staat
an den Kosten beteiligt — und das diirfte nach der Vereinigung beider Kir-
chen auch fiir die bisher von der ROKA betreuten Kloster und Kirchen
gelten.

1.1.2 Die Russische Auslandskirche zwischen 1945 und 1991

Wihrend der ganzen Sowjetepoche, namentlich nach dem Zweiten Welt-
krieg, galt dem Moskauer Patriarchat die ROKA als Hort der antisowjeti-
schen Reaktion, als Verfechterin des Imperialismus, als Vereinigung Kal-
ter Krieger, die in ihren Hass auf die friedliebende Sowjetmacht auch das
Moskauer Patriarchat einbezogen hat. Demgegentiber verstand sich die
ROKA als der allein freie Zweig der Russischen Orthodoxen Kirche. Sie
fiihlte sich berufen, die Wahrheit liber das sowjetische Terrorregime aus-
zusprechen, den Westen vor dem «Bolschewismus» zu warnen und der
Freien Welt die sowjetischen Kirchenverfolgungen vor Augen zu fiihren.
Keine Kirche, welcher Konfession auch immer, tat das so kompromiss-
los — insbesondere nach dem Zweiten Weltkrieg und vor allem seit 1961,
als das Moskauer Patriarchat in den Okumenischen Rat der Kirchen auf-

00 SEIDE, Kloster (wie Anm. 36), 84.
61 A.a.0., 87, sowie miindliche Mitteilungen von Priester Dr. Georg Seide.
52 A.a.0:; B9
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genommen wurde®}. Dort wetteiferten protestantische Kirchen um die
Gunst der Russischen Orthodoxie und kamen mit eigenen «Friedensakti-
vitaten» der Sowjetmacht entgegen. Von der ROKA wurden die Bischofe
in der UdSSR als «Sowjetbischofe» und als Marionetten des Regimes
apostrophiert, was in Wirklichkeit aber nur auf Bischofe zutraf, die dem
sowjetischen Religionsministerium, dem «Rat fiir Angelegenheiten der
Religionen», ihre kirchliche Karriere verdankten — wie etwa einem Intern-
bericht des Religionsministeriums zu entnehmen ist.

In der Sowjetunion blickte man voller Hoffnung auf die Auslandskir-
che, die Reprints alter kirchlicher Werke in die Sowjetunion schmuggelte,
die ohne Beschonigung das Sowjetregime anprangerte und die 1981 die
1918 ermordete Zarenfamilie nebst Tausenden von Neu-Mirtyrern heilig-
sprach. Der Heiligenkult um Zar Nikolaj II., der sich seitdem unter den
Gldubigen in der Sowjetunion rasch verbreitete, erzeugte einen starken
Druck auf die Leitung des Patriarchats, das die Kanonisierung der Neu-
Miirtyrer — darunter auch der Zarenfamilie — im Jahre 2000 nachvollzog®>.

In der Perestroika-Phase hatte sich die ROKA darum bemiiht, auch
innerhalb der einstigen Sowjetunion, namentlich in der Russlidndischen
Foderation und in der Ukraine, Gemeinden aufzubauen. Deren Zahl war
nie klar, jedenfalls existierten seit Mitte der 1990er Jahre auf dem Boden
der Russldndischen Foderation und der Ukraine zwei, zeitweise drei Bis-
tiimer der ROKA: im Raum Omsk/Sibirien, im Kuban und im ukraini-
schen Simferopol/Odessa® mit vielleicht hundert wohl eher kleinen Ge-

63 Die entsprechende Weisung, entgegen bisherigen Direktiven das Moskauer Pat-
riarchat in den ORK zu entsenden, geht auf den damaligen KP-Generalsekretir, Niki-
ta Chruschtschow, zuriick. Die Reprisentanten des Patriarchats im ORK hatten den
Auftrag, einerseits die Weltoffentlichkeit von den schlimmsten Religionsverfolgungen
in der Sowjetunion seit Stalin abzulenken, andererseits die russischen Bischofe im
Weltkirchenrat im Sinne der sowjetischen Aussenpolitik, die a priori «Friedenspolitik»
war (Hochriistung zur Sicherung des Weltfriedens), zu instrumentalisieren. Vgl. etwa
STRICKER, Religion (wie Anm. 57), 98-108.

64 VasiLu G. Furov, Der Stand der Russischen Orthodoxen Kirche. Ein Internbe-
richt fiir das ZK der KPdSU, als Quellentext {ibersetzt und veroffentlicht, Zollikon
(G2W) 1980,1-14.

65 GERD STRICKER, Zar Nikolaus II. — ein «Neu-Heiliger». Zu einer umstrittenen
Entscheidung der Russischen Orthodoxen Kirche, in: Osteuropa 11/2000, 1187-1196;
DERS., Einige Fragen zur Kanonisierung des letzten russischen Kaisers und seiner Fa-
milie durch das Moskauer Patriarchat, in: G2W 28 (9/2000) 12-18.

66 Orthodoxia 1997-1998, hg. von NikoLAUus WYrRwoLL, Regensburg (Ostkirchli-
ches Institut) 1998, 152.
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meinden. Es handelte sich dabei um hochst fragile, manchmal auch frag-
wiirdige Gebilde. Offenbar waren die neuen Gemeinden der ROKA in
Russland und der Ukraine nicht aufgrund theologischer Positionen ent-
standen, die im Widerspruch zu denen des Patriarchats gestanden hitten.
Vielmehr trennten sich orthodoxe Gemeindegruppen meist wohl aus Pro-
test gegen einzelne Bischofe des Patriarchats, deren Lebenswandel und/
oder Amtsfiihrung bei nicht wenigen Emporung auslosten, woraufhin sie
sich vom Patriarchat trennten und um Aufnahme in die Auslandskirche
nachsuchten. So haben sich z.B. 1992 sechs der damals sieben Priester in
der Stadt Omsk der ROKA unterstellt — aus Protest gegen die Amtsfiih-
rung und die allen monchischen Regeln widersprechende Lebensweise
des amtierenden Eparchialbischofs®7.

Es gab in den Unruhen der Perestroika und des Zerfalls der Sowjet-
union einige ehrgeizige Geistliche, die ihre hochfliegenden Karrierepline
innerhalb des Patriarchats nicht zu realisieren vermochten und sich des-
halb der ROKA anschlossen. Den Extremfall bildete ganz sicher Archi-
mandrit Valentin (Rusancov) in Suzdal’, der seit 1990 Schlagzeilen mach-
te. Er diente sich der Auslandskirche mit der Behauptung an, sein Bischof
habe ihn iibel behandelt. Die ROKA nahm ihn 1992 auf und erhob ihn zum
Bischof — und enthob ihn sehr bald wieder seines Bischofsamtes, als sich
sein unlauterer Charakter offenbarte®®.

Die ROKA hatte in der Sowjetzeit die sog. Katakombenkirche als die
einzig wahre orthodoxe Kirche in der UdSSR bezeichnet und mit einzel-
nen Gruppierungen dieser orthodoxen Christen, die angesichts der sowje-
tischen Kirchenverfolgungen in den Untergrund abgetaucht waren, Verbin-
dung aufgenommen. Als viele Untergrundgemeinden in der Perestroika-
Phase an die Offentlichkeit traten, wurden die meisten von der Auslands-
kirche «adoptiert». Aber auch sie liess die ROKA ziemlich schnell wieder
fallen, weil sich zeigte, dass in der Abgeschlossenheit und der Vereinze-
lung der Untergrundexistenz den Gemeinden grundlegendes dogmatisches
Wissen und jegliche kirchliche Disziplin verlorengegangen waren®. So

67 Erzbischof (seit 1997: Metropolit) Feodosij (Protsjuk, geb. 1929) von Omsk und
Tara; vgl. Orthodoxia 2006, Regensburg (Ostkirchliches Institut) 2007, 155.

68 G2W 18 (7-8/1990) 10; 18 (9/1990) 25; 18 (12/1990) 15; 23 (5/1995) 27; 24
(2/1996) 11 usw.

69 GERD STRICKER, Katakombenkirche im Sowjetstaat — eine Legende?, in: Wolf-
gang Kasack (Hg.), Kirchen und Glidubige im postsowjetischen Osteuropa (ATSI 63),
Miinchen (Sagner) 1996,195-232.

117



Gerd Stricker

sind also die Versuche der ROKA, in Russland selbst Fuss zu fassen, nicht
sehr erfolgreich gewesen. Immerhin unterstanden trotz aller Riickschlige
der ROKA auf russischem und ukrainischem Boden um 2005 die erwihn-
ten zweli, drei Eparchien mit ca. 100 Gemeinden, so dass das Problem der
ROKA-Gemeinden auf dem «Kanonischen Territorium der Russischen
Orthodoxen Kirche» bei der Vereinigung von Patriarchat und Auslandskir-
che einen Stolperstein bildete, der Anfang 2008 noch nicht endgiiltig aus-
geraumt war.

1.1.2.1 Moskauer Patriarchat verdringt ROKA aus Okumene

1961 hat das Moskauer Patriarchat die 6kumenische und damit die Welt-
biihne betreten, was ohne Weisung «von ganz oben», also von Nikita
Chruschtschow, gar nicht moglich gewesen wiire. Neben den in Anm. 63
erwidhnten Griinden hatte die sowjetische Fiithrung mit der Entsendung
von Reprisentanten des Patriarchats in den Okumenischen Rat der Kir-
chen (ORK) noch ein anderes Motiv: Die ROKA, die bisher auf Weltebe-
ne die russische Orthodoxie reprisentiert hatte, sollte isoliert und durch
das Moskauer Patriarchat aus dieser dominierenden Position verdringt
werden. Thre lautstark vorgetragene und selten widersprochene antisowje-
tische «Propaganda», ihre Hinweise auf die Verfolgung und Unterdrii-
ckung der Orthodoxen Kirche in der Sowjetunion und ihre lauten Klagen
tiber die Menschenrechtsverletzungen dort scheint den damaligen Sowjet-
fithrer, Nikita Chruschtschow, veranlasst zu haben, nach Massnahmen zu
suchen, diese unbequeme Stimme zum Schweigen zu bringen oder zumin-
dest den Kreis potentieller Adressaten zu verkleinern. Auch diesem Ziel
sollte die Entsendung von Patriarchatsvertretern in den ORK dienen.
Selbst in Zeiten grosster Kirchenverfolgung in der Sowjetunion standen
Auslandsvertretungen und Gemeinden des Moskauer Patriarchats unter
dem Schutz (und natiirlich auch der Kontrolle) des sowjetischen Aussen-
ministeriums’®. Sie waren fiir die Auslandsaufkldrung von hochstem Inte-

70 Metropolit Kirill (Gundjaev), Chef des Kirchlichen Aussenamtes, hat die Ko-
operation von Moskauer Patriarchat und sowjetischem Aussenministerium in einem
bemerkenswerten Beitrag dargelegt: Religija i diplomatija. Vzaimodejstvie Otdela
vnesnich cerkovnych svjazej Moskovskogo Patriarchata s Ministerstvom inostrannyh
del Rossii [Religion und Diplomatie. Die Zusammenarbeit des Kirchlichen Aussenam-
tes des Moskauer Patriarchats mit dem Aussenministerium Russlands], in: ZMP
(7/2001) 51-62.
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resse und genossen dessen Unterstiitzung — so auch nach 1961: Die Ver-
dringung der ROKA aus der weltkirchlichen Offentlichkeit vollzog sich
nicht zuletzt mit diskretem Druck der russischen Diplomatie.

In der Okumene gab es keinen ernsthaften Widerstand gegen die Zu-
riicksetzung der ROKA, galt (und gilt) doch das Moskauer Patriarchat in
der Gesamtorthodoxie als die einzige «kanonische» russische Kirche’!,
wohingegen die ROKA als nicht vollgiiltig, fast als schismatisch angese-
hen wurde. Sie konnte in der Okumene nur solange als russischer An-
sprechpartner fungieren, wie das kanonische Moskauer Patriarchat durch
die Sowjetfiihrung an der Mitarbeit in der Okumene gehindert war. Fiir die
sieben orthodoxen Schwesterkirchen, die im sowjetischen Herrschaftsbe-
reich, im «Ostblock», lebten, waren die antikommunistische Grundposi-
tion der ROKA stets entscheidend gewesen, diese scharf abzulehnen.

Schliesslich wurde das Moskauer Patriarchat in der Okumene von sol-
chen westlichen Kirchenfiihrern besonders warm begriisst, die damals im
Kommunismus die bessere Gesellschaftsform als den «Kapitalismus» sa-
hen; begriisst auch von vielen Kirchenfiihrern, die der (wie sich spiiter
zeigte) zum grossen Teil sowjetisch gesteuerten «Friedensbewegung» na-
hestanden und die in der Pax sovietica das Heil der Welt erblickten’2.

Auch hatte sich die ROKA durch ihre schroff antiokumenische Hal-
tung bei allen Konfessionen und Denominationen ihrer Gastlidnder Gegner
geschaffen. Zwar hatte das Moskauer Patriarchat seit den 1990er Jahren
die ROKA vielleicht an antiokumenischer Einstellung sogar tibertrumpft’3;
doch kam es trotz dieser gemeinsamen Position noch zu keiner Anniihe-
rung beider Kirchen.

71 Sie nimmt in der orthodoxen Rangordnung nach den Patriarchaten Konstantino-
pel, Alexandria, Antiochien und Jerusalem den fiinften Platz ein. Beziehungen konnte
die ROKA lediglich zu den Patriarchaten Jerusalem und Belgrad/Serbien pflegen.

72Vgl. hierzu GERHARD LINNEMANN, «Sauerteig im Kreis der gesamtchristlichen
Okumene». Das Verhiltnis zwischen der Christlichen Friedenskonferenz und dem
Okumenischen Rat der Kirchen, in: Gerhard Besier u.a., Nationaler Protestantismus
und Okumenische Bewegung. Kirchliches Handeln im Kalten Krieg (1945-1990)
(Zeitgeschichtliche Forschungen 3), Berlin (Duncker & Humblot) 1999, 653-932.
Vel. auch HEINZ-JURGEN JoppiEN (Hg.), Der Okumenische Rat der Kirche in den
Konflikten des Kalten Krieges — Kontexte, Kompromisse, Konkretionen (OR.B 70),
Frankfurt a.M. (Lembeck) 2000. Dieser Band l6ste erregte Rechtfertigungsdebatten
unter evangelischen Kirchenfiihrern aus.

73 GERD STRICKER, Die Russische Kirche und die Nicht-Orthodoxen. Vorbe-
merkungen zur jiingsten Okumene-Erklirung des Moskauer Patriarchats, in: G2W 29
(172001) 11-19.
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Statistische Einordnungen von Kirchen sind schwierig — selbst im
wohlorganisierten «Westen» konnen Behorden doch lediglich die exakte
Zahl derer angeben, die Kirchensteuern zahlen, was aber nichts {iber die
personliche Beziehung der Steuerzahler zu ihrer Kirche aussagt. Kirchli-
che Angaben sind aus verstindlichen Griinden meist iiberhoht und bezie-
hen in der Regel auch noch den am fernsten Stehenden mit ein. Die ROKA
hat heute (ohne Russland und die Ukraine) acht Eparchien: fiinf in Nord-
amerika, je eine fiir Westeuropa, fiir Deutschland (mit Grossbritannien
und Skandinavien) und fiir Australien; den Eparchien unterstehen in der
Regel noch diverse Vikarbistiimer. Die Zahl aller Gemeinden wurde 1989
mit 375 bis 450 angegeben’¢. Wie viele Priester und Diakone der Kirche
dienen, ist unklar. Da die meisten Priester mehrere Gemeinden betreuen,
diirfte deren Zahl wohl etwas mehr als die Hélfte der Zahl der Gemeinden
betragen: 200 bis 250. Die Zahl der Gemeinden lédsst aber kaum Riick-
schliisse auf die Statistik der Gldubigen zu, da die meisten Gemeinden der
ROKA recht klein sind. Wenn die Gemeindeglieder mit maximal 80000
beziffert werden’, so sind damit sicher die aktiven Gemeindeglieder be-
zeichnet. Im Vorfeld der Vereinigung von Patriarchat und ROKA am
17. Mai 2007 wurden allerdings auch viel hohere Zahlen verbreitet
(150000).

Die hohere Priesterausbildung findet in der ROKA nach wie vor im
Dreifaltigkeitskloster in Jordanville NY statt; vielfach werden Priester
auch in Klostern, z.B. im Kloster des HI. Hiob von Pocaev in Miinchen,
sowie auf individuellem Weg ausgebildet.

74 SEIDE, Verantwortung (wie Anm. 3), 276-304.

3 Diese Zahl kristallisierte sich nach Gespridchen mit verschiedenen Geistlichen
der ROKA heraus. Allerdings liegen offizielle Angaben viel hoher: Da ist von 150000
und noch mehr Gliedern der ROKA die Rede.
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English Summary

In May 2007 the «Russian Orthodox Church (Moscow Patriarchate)» and the «Russian
Orthodox Church Outside Russia» (ROCOR) decided to merge. In this way part of the
Russian Orthodox diaspora got re-affiliated with the Patriarchate of Moscow after
75 years of canonical separation. This is not without problems for Russian Orthodox
communities which have been established after the Bolshevik putsch. The first install-
ment of this contribution presents an overview of the history of the ROCOR from 1917
to 1991. Special attention is paid to her situation in Nazi Germany and her being ousted
from the platforms of the ecumenical movement by the Moscow Patriarchate. Included
is also the destiny of Russian Orthodox presence in the Holy Land before and after the
formation of state of Israel.

Schluss folgt.
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