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Bibliographie

Bassam Tibi, Fundamentalismus im Is-
lam. Eine Gefahr fiir den Weltfrie-
den? Darmstadt (Wissenschaftliche
Buchgesellschaft) 2000, X1V, 223 S.
[32003, XXII, 223 S.], Euro 19.90.

Der Autor Bassam Tibi (geb. 1944)
stammt «aus der dltesten islamischen
Ulema-Notablen-Familie von Damas-
kus» (S. 137) und kam 1962 nach
Deutschland. Er sieht sich als «Be-
griinder der Fachrichtung der Islamo-
logie im deutschsprachigen Raump»,
die er als «sozialwissenschaftliche Be-
schiftigung mit dem Islam» definiert,
die nicht zu verwechseln sei «mit der
philologischen, chronologisch-histori-
schen Islamwissenschaft» (S. 149).
Nach Gastprofessuren in Berkeley,
Harvard, Princeton, Ankara und Israel
lehrt er nun in Gottingen und fiihlt sich
als «Syrer, Muslim, Semit, Mitbegriin-
der des jiidisch-islamischen Dialogs
und ehemaliger Linker» (so in einer
Vortragsankiindigung). Er selbst sieht
sich als «ein Muslim, der européischer
Biirger geworden ist» (S. 155), «als li-
beraler Reform-Muslim» (S. IX). Dazu
ist er Trager des deutschen Bundesver-
dienstkreuzes I. Klasse.

Leider verfdllt er immer wieder in
Polemik gegen die deutsche intellek-
tuelle Szene. Diese Polemik beginnt
schon mit der Widmung an zwei junge
deutsche Nachwuchswissenschaftler,
ohne die der Autor «als Fremder weni-
ger gut die Ausgrenzungen der deut-
schen Universitit» hitte iiberleben
konnen und die hoffen lassen, «dass es
in ferner Zukunft fiir einen nichteuro-
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pdischen Wissenschaftler an der deut-
schen Universitit einmal moglich sein
wird, zu wirken, ohne als «Gastarbei-
ter> inferiorisiert zu werden» (S. V).
Die Polemik setzt sich fort im Vorwort
bei der Definition des Gegenstandes
der Untersuchung: «Unter Fundamen-
talismus verstehen Wissenschaftler
und Experten, die mit dieser Erschei-
nung vertraut sind, die Politisierung
von Religion.» (S. IX, dhnlich S. 161)
Die Erklirung des Brockhaus-Lexi-
kons, Fundamentalismus sei «das
kompromisslose Festhalten an (polit.,
religidsen) Grundsitzen» scheint hier
doch angemessener. Auch wenn man,
wie Tibi, den islamistischen Funda-
mentalisten die Religiositdt abspre-
chen will, bleiben sie doch geprigt
durch die islamische und damit religi-
ose Kultur und Zivilisation.

Eine wesentliche Leistung des
Christentums ist die politische Tren-
nung von Kirche und Staat, angelegt
schon in Jesu Frage nach dem Zinsgro-
schen, dann im Uberwinden sozialer
Schranken (Herr-Knecht, Mann-Frau,
Jude-Samariter), im Uberleben der Ur-
kirche trotz Verfolgung, endlich in In-
vestiturstreit, religioser Duldung nach
dem Dreissigjdhrigen Krieg, Juden-
emanzipation nach Aufkldrung und Si-
kularisation und schliesslich im konse-
quenten Ernstnehmen der Personlich-
keit des Einzelnen in der modernen
Demokratie, das sich gegen alle totali-
tairen Systeme von rechts oder links
wendet. Das ist beim Islam nicht mog-
lich, wo Toleranz theoretisch und theo-
logisch nicht so grundsitzlich gewihrt
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wird wie im Christentum, das diese To-
leranz in der Praxis allerdings auch erst
nach grossen inneren Widerstinden
und noch immer nicht ganz selbstver-
standlich zu iiben gelernt hat. So hat
das Festhalten an religiosen Grundsiit-
zen durchaus auch gesellschaftliche
und politische Konsequenzen, und es
miindet religiése Bindung in der De-
mokratie nicht unbedingt in eine sach-
fremde Politisierung der Religion.

Das Buch von Tibi will die 1991 bis
1995 in fiinf Bidnden erschienenen Er-
gebnisse des Fundamentalismuspro-
jekts der «American Academy of Arts
and Sciences» von Martin Marty und
Scott Appleby «in Deutschland einfiih-
ren» (S. XI), deren Unkenntnis der
deutschen Wissenschaft vorgehalten
wird (ebd., vgl. auch S. 177, Anm. 1:
Das Forschungsprojekt ist Dieter Seng-
haas «nicht bekannt. Ich frage mich,
wie in diesem Kreis auf der Basis einer
Kombination von Zensur und Ignoranz
Friedensforschung betriecben wird!»).
Nach den beiden einleitenden Kapiteln
wird in Kapitel 3 und 4 «die fundamen-
talistische Revolte gegen den Westen
am Beispiel der islamischen Revolu-
tion» (S. XIII) dargestellt. In Kapitel 5
folgt der Gegensatz zwischen westli-
chem sikularisiertem Nationalstaat
und der von den Fundamentalisten an-
gestrebten «Gottesherrschaft», dann
wird in zwei Kapiteln die Scharia, das
«1slamische Gottesgesetz», behandelt.
Dem Iran, wo die «Vision eines funda-
mentalistischen Staates in Gestalt einer
«Gottesherrschaft> Wirklichkeit gewor-
den» ist, ist das Kapitel 8 gewidmet. Es
folgen «die neue Welt- und Sicherheits-
politik» (Kapitel 9) und in Kapitel 10
der «Terrorismus als neue sicherheits-
politische Bedrohung» (S. XII), «es

handelt sich — neben Kommunismus
und Faschismus — um eine dritte, neue
Spielart des Totalitarismus» (S. 160).
Das abschliessende Kapitel 11 zieht
Schlussfolgerungen und stellt vier
zentrale Thesen auf: a) «Islamischer
Fundamentalismus ist eine defensiv-
kulturelle Antwort auf die Moderne»
(S. 165); b) «Kulturelle Bedrohungen
und politische Herausforderungen be-
dingen die Sehnsucht nach Gewissheit
im Gegensatz zu modernem sidkularem
Wissen» (S. 167); c¢) «Fundamenta-
lismus ist eine Revolte gegen den West-
en» (S. 172); d) «Nicht der Iran, son-
dern die arabische Niederlage im
Sechs-Tage-Krieg 1967 war der Aus-
gangspunkt» (S. 173) fiir den Funda-
mentalismus.

Zweifellos ist diese Darstellung der
politischen Dimension des nahost-
lichen Gegensatzes zwischen isla-
misch-nationalistischen ~ Volksbewe-
gungen und den westlichen Demokra-
tien sehr beachtenswert. Sie kommt
von einem Angehorigen der einheimi-
schen Oberschicht, der sich gut in den
westlichen Sprachen und Denkkate-
gorien auszudriicken weiss und der den
Abstand zwischen beiden Kulturen
iiberwinden kann. Sehr niitzlich und in-
struktiv ist ein «Glossar arabischer Be-
griffe» (S. 205-208). Manches in die-
ser Darstellung erinnert an den deut-
schen Kulturkampf vor 130 Jahren.
Auch damals stand auf der einen Seite
mit dem Papsttum und seinen Partei-
géangern eine «religidse» Gruppierung,
der politisches Machtstreben vorge-
worfen wurde. Auf der anderen Seite
wehrte die preussisch-deutsche Regie-
rung die unberechtigten Anspriiche des
Papstes ab, sah sich aber auch als Voll-
streckerin der Reformation Luthers und
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der deutschen nationalen Ideale. Am
Ende erfolgte dann ein fiir beide Seiten
tragbarer Ausgleich, der heute allge-
mein akzeptiert erscheint. Ist die Hoff-
nung unsinnig, dass die Entwicklung
nach Khomeini im Iran — die Bassam
Tibi noch nicht beriick-sichtigen konn-
te — in eine dhnliche Richtung gehen
wird? Muss der gute Wille westlicher
Politiker, den Tibi wiederholt ablehnt
(S. 118, 126), wirklich ganz vergebens
sein? Die Feindesliebe und das Hoffen
wider alle Hoffnung gehoéren zu den
christlichen Grundlagen unserer Kul-
tur, und wie wire eine Zukunft der De-
mokratie moglich, wenn wir nicht im-
mer wieder die Toleranz aufbringen
wiirden, auch dem politischen Gegner
seinen Lebensraum zu génnen? Es ist
sicher gegen alle Logik, die Verdchter
der Demokratie bei ihrem demokratie-
feindlichen Tun gewdhren zu lassen.
Aber miissen wir sie denn mit Zwangs-
mitteln eliminieren? Miissen wir nicht
versuchen, sie durch unser gutes Bei-
spiel, unsere Grossziigigkeit zu gewin-
nen. Man wird solchem Idealismus die
Entwicklung zum Drittten Reich ent-
gegenhalten. Aber in den Schuldbe-
kenntnissen nach dem Ende des Zwei-
ten Weltkriegs bekannten unsere Viter
nicht die mangelnde Gewalt gegen die
Tadter der Gewalt, sondern die man-
gelnde Liebe und Solidaritit, das man-
gelnde Zeugnis von der eigenen Uber-
zeugung. Wir selbst diirfen in der Hek-
tik der Tagespolitik, wo immer wieder
die «angemessene» Antwort, die
schnelle Vergeltung, das «Auge um Au-
ge» gefordert ist, die grossen Ideale
nicht vergessen, zu denen die Unver-
letzlichkeit der Person und die Achtung
der Menschenwiirde auch des dafiir
«Unwiirdigen» gehoren. Unsere Ge-
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sellschaft, und hier vor allem die Kir-
che, muss sich neben der Strenge und
Logik des Gesetzes immer auch noch
einen Freiraum fiir Gnade, Liebe und
Mitmenschlichkeit bewahren, wie z. B.
Gefangenenseelsorge und Kirchenasyl.

Am Ende seines Buches empfiehlt
Tibi in den «Schlussfolgerungen» ge-
gen den durch den religiosen Funda-
mentalismus  drohenden  «weltan-
schaulichen Zusammenprall der Zivili-
sationen» die «Idee einer von der
menschlichen  Vernunft  geleiteten
internationalen Moralitit» (S. 175).
Diese Idee entspricht offenbar dem
Projekt Weltethos, das Hans Kiing seit
mehr als einem Jahrzehnt vertritt, und
der Okumene der abrahamitischen Re-
ligionen, die Kiings Schiiler, Josef Ku-
schel, empfiehlt. Kuschel hat im selben
Verlag wie Tibi ein Buch iiber «Chris-
tentum und nichtchristliche Religio-
nen» (Darmstadt 1994) herausgege-
ben. Allerdings werden diese beiden
Autoren von Tibi, der mit Vorwiirfen
tiber die Ignoranz seiner deutschen
Kollegen wirklich nicht spart, mit kei-
nem Wort erwihnt.

Ewald Kessler, Heidelberg

Wolfgang Kasack, Christus in der russi-
schen Literatur. Ein Gang durch
thre Geschichte von den Anfingen
bis zum Ende des 20. Jahrhunderts.
Stuttgart (Urachhaus) 2000, 409 S.,
Euro 30.00

Religiose Themen sind ein wichtiger
Bestandteil der Literaturen aller Vol-
ker, wobei sich zu allen Zeiten die Héu-
figkeit und Intensitdt dieser Themen
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unterscheidet. Unter den christlichen
Voélkern waren die Anfange der Schrift-
lichkeit mit christlichen Inhalten ver-
bunden, setzte sich doch der Kreis der
Schriftkundigen im Wesentlichen aus
Klerikern zusammen, die — selbst wenn
sie keine kirchliche Gebrauchsliteratur
oder theologische Abhandlungen ver-
fassten — auch in sikularen Werken das
christliche Weltbild vermittelten. Auf-
klarung und Sékularisierung haben in
der westlichen Welt mit der Zeit christ-
liche Themen oftmals in ein literari-
sches Abseits gedrangt.

Im orthodoxen Osten — jedenfalls
in Russland — hat die Aufkldrung erst
mit einiger Verspiatung in Literatur,
Kultur und Gesellschaft prigende Be-
deutung gewonnen. Bis dahin (also
weit liber die mitteleuropdische Auf-
klarung hinaus) hat das christliche
Weltbild im Osten Bestand gehabt.
Das hatte verschiedene Ursachen. Auf
dem Balkan musste sich das orthodoxe
Christentum gegen die islamische Herr-
schaft behaupten; in Russland war die
Auseinandersetzung mit dem lateini-
schen Westen allgegenwirtig. Die Be-
tonung christlich-orthodoxer Positio-
nen diente als identitatsstiftender Fak-
tor. Schliesslich half im christlichen
Osten auch das byzantinische Prinzip
der Symphonia, des «harmonischen»
Miteinanders von Kaiser und Patriarch
(das ja bis zu den Umwilzungen als
Folge des Ersten Weltkrieges fortleb-
te), das christliche Weltbild vertiefter
zu bewahren als im viel stirker sikula-
risierten Westen. Dies alles gilt in be-
sonderem Masse fiir Russland, wo
allerdings die Versuche Zar Peters des
Grossen, das Christentum pragmati-
schem Niitzlichkeitsdenken unterzu-
ordnen, eine Entchristlichung fast der

gesamten gebildeten Gesellschaft zur
Folge hatte, die erst im 19. Jh. — und
dies auch nur in Teilen der Gesellschaft
— liberwunden wurde. Ein anderer Teil
der Intelligenz war gleichzeitig ins
freidenkerisch-atheistische Lager ab-
gewandert, hat sich in der damaligen
Presse lautstark gedussert und auf die-
se Weise kiinftigen gottlosen Ideolo-
gien den Boden bereiten helfen.

Wenn der westliche Leser von
«Christus in der russischen Literatur»
hort, dann denkt er an Dostojewski, viel-
leicht an Gogol, sicherlich an Solow-
jow, z.B. an dessen «Antichrist». Und
der westliche Literaturfreund mag sich
erinnern an das, was man in den ver-
gangenen 20 bis 30 Jahren mitunter le-
sen konnte: In der Sowjetunion haben
Tausende von atheistisch erzogenen
Menschen Christus auf dem Wege iiber
die russische Literatur kennen gelernt,
die trotz aller Zensurmassnahmen doch
noch so viel Christliches enthielt, dass
dies vielen nachdenklichen Menschen
auffiel und sie inspirierte, von sich aus
weiterzufragen und weiterzusuchen.

Wolfgang Kasack, geb. 1927, von
1969—-1992, Professor fiir Russische
Literatur an der Universitat Koln, Ver-
fasser zahlreicher Monographien, Auf-
sitze und Nachschlagewerke, Triger
mancher Auszeichnung (z.B. Alexan-
der-Men-Preis 1997), gibt in diesem
Buch einen Uberblick dariiber, wo das
Bild Christi — in welcher Gestalt auch
immer — in der russischsprachigen Lite-
ratur erscheint. Es handelt sich um eine
ungeheuer breite Vielfalt von Christus-
Bildern, die Kasack prisentiert, und
er interpretiert die je eigene Christus-
Vorstellung eines jeden Autors.

Im Grunde handelt es sich bei die-
sem Band um eine spezielle Geschich-
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te der russischen Literatur — und zwar
unter dem Gesichtspunkt christologi-
scher Aussagen, wobei, wie Wolfgang
Kasack einschrinkend bemerkt, die
vorgestellten Beispiele zum Teil die
einzigen Fundstellen im Schaffen ei-
nes Autors darstellen, zum Teil aber
auch fiir das Schaffen eines anderen
Autors typisch sein konnen. Kasack
legt den Schwerpunkt seiner Studien
auf das 20. Jh. Die altrussische Litera-
tur, deren christliche Grundlegung un-
bestritten ist, umfasst nur knapp 15,
das 18. Jh. mit Gawrila Derzhawin
(1743-1816) und Fiirst Antioch Kante-
mir (1708—1744) nur 6 Seiten. Mit 55
Seiten ist das 19. Jh., dessen Literatur
bereits tausendfach von allen Seiten
beleuchtet wurde, relativ wenig um-
fangreich vertreten; es finden sich hier
aber doch nicht wenige Namen, die
dem literarisch allgemein Gebildeten
im Westen fremd sein diirften — dies
neben den Heroen des Jahrhunderts
wie Dostojewski, Gogol, Puschkin, Leo
Tolstoj auch A.K. Tolstoj, Turgenjew,
Leskow, Tschechow, Tjuttschew u.a.
Das «Silberne Zeitalter» (1890-1917)
umfasst immerhin 75 Seiten und bietet
eine breite Palette typischer und weni-
ger typischer Christus-Bilder; die im
Westen bekanntesten Autoren sind hier
Remisow, Brjussow, Mandelstam, Bu-
nin, Arsenjew, Zwetajewa, Sologub,
Bely, Hippius, Majakowski.

Die russische Literatur (Inland und
Emigration) der Jahre 19171953, also
vom Oktober-Umsturz 1917 bis zum
Tode Stalins (iiber die Neue Okono-
mische Politik 1921-1928, den Terror
der Stalinschen Grossen Siduberungen
1936-1938 und den Zweiten Welt-
krieg), wird auf tber 60 Seiten, die
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Literatur von Stalins Tod bis zur Pere-
strojka (1953-1985) auf 80 Seiten ab-
gehandelt; hier kennt man mitunter
Namen aus den Jahrzehnten der Lenin-
und Stalinperiode: Achmatowa, Bul-
gakow, Bedny, Redlich, Paustowski,
Ehrenburg, Pasternak, den Emigranten
Nabokow u.a. Aus den nachstalinschen
Jahrzehnten sind dem Nichtfachmann
meist nur wenige Namen bekannt:
vielleicht Iskander, sicherlich Jewtu-
schenko, Chasanow, Brodski, Strata-
nowski und nicht zu vergessen Wladi-
mir Lindenberg, der sein Opus in deut-
scher Sprache verfasste. Aus den Jahren
seit der Perestroika (1985-1998) kennt
man wieder mehr Namen: z.B. Aitma-
tow, Solouchin, Scharow, Wosnessens-
ki, Awerinzew.

Ein ausfiihrlicher Anmerkungsap-
parat und ein umfassendes Register
schliessen ein eingingig geschriebenes
Werk ab, das den Leser mit den Chris-
tus-Vorstellungen der russischsprachi-
gen Literatur vor allem im 20. Jh. und
zugleich mit wesentlichen Ziigen der
russischsprachigen Literatur dieses Zeit-
raumes iiberhaupt vertraut macht — ein
Buch, das sich hervorragend fiir den
weihnachtlichen Gabentisch eignet, als
Geschenk fiir sich selber oder fiir einen
Menschen, dem man sich geistig ver-
bunden weiss.

(Vgl. auch noch vom selben Autor:
Christus in der russischen Literatur.
Ein Gang durch die Literaturgeschich-
te von ithren Anfingen bis zum Ende
des 20. Jahrhunderts. Wissenschaftli-
che Ausgabe mit Anthologie in russi-
scher Sprache [Arbeiten und Texte zur
Slavistik 67], Miinchen [Sagner] 1999,
295 S. Anm. der Red.)

Gerd Stricker, Ziirich



	Bibliographie

