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Identitiat im Diskurs

«Glauben Sie frohlicher und freimiitiger an Ihre eigene Sache!» Mit die-
sen Worten schloss der verstorbene Professor Dr. H. Berkhof, ehemali-
ger Vorsitzender des Rates der Kirchen in den Niederlanden, seine Dar-
legungen vor der sogenannten «beleidsconferentie» der altkatholischen
Kirche im Friihling 1988. Die Versammlung brachte eine Anzahl Altka-
tholiken aus verschiedenen Ecken zusammen. Auf Einladung des Colle-
giaal Bestuur der Kirche dachten sie iiber die Ausgangspunkte fiir die zu-
kiinftige kirchliche Fiihrungspolitik nach. Das grosse Vertrauen in die
Dynamik des Geschehens in der altkatholischen Kirche, dem Professor
Berkhof Ausdruck gab, wurde von den Konferenzteilnehmern gern ge-
teilt. Sofort sahen sie sich jedoch damit konfrontiert, die «eigene Sache»
neu zu erkldaren. Wenn das «altkatholische Christsein» sowohl im 6kume-
nischen Kontext als auch im Hinblick auf gesellschaftliche und kulturelle
Gegebenheiten wichtig ist, dann ist dessen aktuelle Thematisierung ein
dringender Auftrag. Die Besinnung auf die Frage der Identitit kann in-
tern eine Stirkung des Selbstbewusstseins zur Folge haben. Ausserdem
kann sie zu einer aktiveren Haltung gegen aussen fiihren. Beide Wirkun-
gen wurden von der «beleidsconferentie» und dem Collegiaal Bestuur
nicht nur als Ziele gesehen, denen es wert ist nachzustreben, sondern vor
allem als notwendige Weichenstellungen fiir die Zukunft. Da man davon
ausging, dass die Besinnung auf die Frage nach der Identitit alle Altka-
tholiken betraf, wollte man eine Initiative ergreifen, die die Basis bei ei-
ner erneuerten Entwicklung der Identitiit miteinbezog.

Dieses Ziel wurde der Ausgangspunkt einer Studie auf Gemeinde-
¢bene, die einen Versuch darstellt, ein Handlungsrepertoire zu entwik-
keln, mit dem die Frage der Identitit auf dieser Ebene handhabbar wird'.
Wir wollten den Gemeindegliedern die Gelegenheit geben, sich auf eine
Organisierte Weise damit zu beschiiftigen, eine Antwort auf die Frage zu
formulieren, was «altkatholisches Christsein» an dem Ort, an dem sie le-
ben und glauben, bedeuten kann.

Vier Gemeinden wurden direkt in diese Studie einbezogen. Wir nen-
nen sie: «Grossstadt», «Regiogemeinde», «Neustadt» und «Kleinstadt».
Bei ihnen wurde das ausgearbeitete Modell des Identitétsdiskurses aus-
Probiert. Dazu wurden in den Gemeinden Arbeitsgruppen gebildet, die

' Vercammen, 1997. (Die Bibliographie am Schluss dieses Beitrags enthiilt die
Angaben betr. beniitzte Literatur.)
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die Diskussion organisierten. Regelmaissig trafen sich diese Gruppen zur
Instruktion. Ausserdem wurde jede Arbeitsgruppe fiir sich intensiv be-
gleitet. Das Experiment begann in den Gemeinden im Laufe des Jahres
1991 und dauerte bis zum Herbst 1995. Neben der Entwicklung eines
Handlungsrepertoires richtete sich unsere Studie ebenfalls auf die In-
halte, die im Rahmen des Beratungsprozesses durch die Teilnehmer vor-
gebracht wurden. Die Analyse dieser Inhalte gab uns Gelegenheit, eine
bessere Einsicht in die Identitdtsarmut, wie sie an der Basis auftritt, zu
bekommen.

In diesem Artikel passieren einige Aspekte der Studie Revue. Wir ge-
hen zuerst auf die ekklesiologischen und praktisch-theologischen Aus-
gangspunkte ein. Danach beschreiben wir das entwickelte Modell fiir
den Identititsdiskurs, um anschliessend eine Ubersicht der inhaltlichen
Befunde, die von den Arbeitsgruppen in den vier Gemeinden expliziert
worden sind, zu geben. Der vierte Abschnitt umfasst einige kritische An-
merkungen zu den Befunden. Abgerundet wird der Artikel durch
Schlussfolgerungen und kritische Fragen in bezug auf das Ziel des Ge-
meindeaufbaus.

Eine Anzahl von Aspekten unserer Studie werden in diesem Artikel
nicht erwihnt. So z.B. der untersuchungsmethodologische Aspekt.
Ebenso gehen wir weder auf die ausgedehnte agogische Studie ein, auf
deren Basis das Diskursmodell entwickelt worden ist, noch wird etwas
tiber die Evaluation des Modells gesagt. Auf der Grundlage dieser Eva-
luation wurde das Modell inzwischen korrigiert. Mit dieser bearbeiteten
Version wird im Augenblick in 18 niederlindischen Gemeinden im Rah-
men des neuen Projektes «Gemeinde im Diskurs»? gearbeitet.

1. Ekklesiologische und praktisch-theologische Ausgangspunkte

1.1 Kirche als dauernder Diskurs

Subjektivitit und Intersubjektivitit sind Brennpunkte in der altkatholi-
schen Ekklesiologie. Stalder griindet sie unmittelbar im trinitarischen
gottlichen Leben. Weil Gott selber ganz liebevolle Verbindung ist, ist er
es, der die Menschen zusammenbringt und zu liebevollem und fiirsorgli-
chem Umgang miteinander, mit der Menschheit und mit der Schépfung
begeistert. Der Mensch ist Subjekt, weil er/sie im Antworten auf die Ein-

> Vgl. Vercammen, 1998,
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ladung Gottes (zur Sorge fiir Mensch und Schopfung) seine besten Mog-
lichkeiten realisiert. Mit anderen Worten: Der Mensch wird durch Gott
gerufen, seine/ihre Verantwortung zu tiibernechmen.

Intersubjektivitit wird in einer gemeinsamen Verbindung zur Wirk-
lichkeit gefunden, die wir zusammen ergriinden wollen. Der Dialog ist
dabei zentral. Im Dialog entdecken Menschen, was sie verbinden und
versohnen kann, ebenso entdecken sie darin, was sie mit der ganzen
Menschheit und mit der Schépfung verbindet.

Dieser Dialog ist konstituierend fiir die Kirche, die Stalder im Prinzip
als Emanation des versohnenden und verbindenden Lebens, das in Gott
ist, ansieht’. Darum liegt der Existenzgrund der Kirche in der Suche nach
immer mehr «Gemeinsamkeit im Bewusstsein». Dieser Existenzgrund
bestimmt auch die Weise des Bestehens der Kirche. Diese kann man als
«Konziliaritit» bezeichnen. Weil die Konziliaritit der Kirche so funda-
mental ist, hat nach Kiiry im Leben der altkatholischen Kirche das Bild
vom Volk Gottes Vorrang gegeniiber Bildern wie «Leib Christi» oder
«Tempel des Heiligen Geistes»*,

Die Konziliaritit hat zwei Aspekte: einerseits die innerkirchliche Kon-
ziliaritit und andererseits die konziliare Verbindung zu anderen Men-
schen, zu Gesellschaft, Welt und Schopfung. Mit Bezug auf den ersten
Aspekt geht z.B. Aldenhoven davon aus, dass «Kirche», insoweit sie
wirklich «Kirche» ist, die Vorhut eines Modells bildet, das fiir die erloste
universale Menschheit steht®. Oder um es mit Béiiumler zu sagen: Es geht
um die Gemeinde von im Prinzip befreiten Menschen. Nicht dass sie sich
selbst befreit hiitten, sondern es ist ihnen eine Freiheit geschenkt wor-
den, die sie nun zu realisieren haben. Die Freiheit ist also zugleich eine
Aufgabe. Die Aufgabe betrifft die evangelische Ausfiillung von Freiheit
als Wahl fiir das sich in Jesus Christus durchsetzende Gottesreich. Men-
Schen sind nicht linger dazu verurteilt, sich und die Schopfung in einem
sich endlos wiederholenden Beweisen ihrer selbst zu dominieren. In Je-
Sus ist ihnen eine andere Perspektive geschenkt worden, nimlich jene
des freien Dienstes aneinander, wodurch eine Gemeinschaft von Gleich-
wertigen entsteht. Dieser Dienst ist schliesslich Kriterium und Moglich-
keitsbedingung fiir den Kommunikationsprozess, der fiir die Kirche fun-
damental ist. Wer «Kommunikation» sagt, impliziert Offenheit, Freiheit
von Dominanz, Partizipation und Solidaritét.

Y Heitink, 1993, 165.
' Kiiry, 1966, 247,
* Aldenhoven, 1980, 251.
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Die Konziliaritét betrifft ebenfalls die Verbindung zur Welt und zur
Schopfung. Darum wird eine konziliare Kirche in erster Linie einen
Blick dafiir bekommen, was unter Menschen an konstruktiven Initiati-
ven auf dem Gebiet des behutsamen Umgangs mit der Natur, Mit-
menschlichkeit, Protest gegen Unrecht usw. wichst. Die Kirche darf be-
kennen, dass in all diesen Erfahrungen eine religitse Tiefendimension
gegenwirtig ist, die «wesentlich mit der Glaubenseinsicht zu tun hat, dass
die Verginglichkeit nicht in ihrer Einsamkeit gelassen wird, sondern ge-
tragen wird durch die absolute, segensreiche Anwesenheit des lebenden
Gottes», wie es Schillebeeckx in Worte fasst®. Darum muss die Kirche
auch bei der Zukunft des Menschen und seiner Welt segensreich gegen-
wirtig sein. Aus der Erkenntnis dieser religiosen Tiefendimension her-
aus 1st der wichtigste Beitrag der Gldubigen an die Kultur dieser, dass sie
die Welt mit all ihrer Verworfenheit immer wieder neu zu relativieren
wissen. Denn es ist immer noch eine bessere Zukunft moglich; das Hier
und Jetzt kann ja dem Vergleich mit dem Reich Gottes noch nicht stand-
halten. Zusammen mit Gott wollen die Christen die Zukunft noch offen
halten, auf dass die Welt (noch) liebevoller und gerechter werden konn-
te’. Aber die Kirche hat nicht nur der Kultur etwas zu bieten, sie hat von
ihr auch etwas zu empfangen. Kulturelle und gesellschaftliche Entwick-
lungen stellen die Kirche vor neue Fragen, sie fordern sie zu erneuter Re-
flexion heraus und bestimmen bis zu einem gewissen Grad die konkrete
Gestalt, wie der Glaube in einem bestimmten Augenblick erlebt wird. Zu
denken ist z. B. an eine Anzahl ethischer Fragen, die uns in diesem Au-
genblick beschiftigen, aber auch an die Fragen, die sich im Zusammen-
hang mit einer ansprechenden Formulierung der Glaubenslehre und ei-
ner zeitgemissen Gestaltung der Liturgie stellen.

Weil Dialog der Schliissel fiir den Gemeinschaftsaufbau im Dienst von
Menschen, Welt und Schopfung ist, kann die Kirche nur in einem Dis-
kursprozess konkrete Gestalt bekommen. Unter dem Druck wechseln-
der kultureller und gesellschaftlicher Umstinde ist dieser Diskurs selbst
ein permanenter Auftrag. Darin geht es um die Identitit der Kirche.

1.2 Der ldentititsdiskurs

«Identitat» wird entwickelt, indem die Tradition, in der man steht, auf
den gegebenen aktuellen Kontext bezogen wird. Die Individuen, die mit-

¢ Schillebeeckx, 1990, 251.
7 De Locht, 1988.
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einander Glaubensgemeinschaft aufbauen wollen, werden darum einge-
laden, Schrift und Tradition mit den heutigen Lebensumstiinden zu kon-
frontieren, mit dem Ziel, einen Auftrag zu entwerfen, dem man sich ge-
meinsam verpflichtet.

Das Ziel dieses Diskurses ist es, zu einer gemeinsamen Entschliisse-
lung von Leben und Welt zu kommen. Die gliaubige Interpretation der
Wirklichkeit steht nicht fest; sie wird durch die Gliubigen vollzogen, die
dabei von der Offenbarung unterstiitzt werden®. Das ist auch nicht an-
ders moglich, da die Identitit des Gliaubigen und der Gemeinde niemals
in der Vergangenheit liegen kann. Sie liegt im Gegenteil in der Zukunft.
Dort muss nach einer «Gemeinsamkeit im Bewusstsein» gesucht und der
«Gemeinschaft der Befreiten» konkrete Gestalt gegeben werden’.

Obschon ein konkreter Diskurs in einem bestimmten Augenblick und
in einem bestimmten 6rtlichen Kontext stattfindet, ist er doch Teil eines
umfassenderen Diskursprozesses, der sich iiber die ganze christliche
Uberlicferung hin erstreckt. Erist ein fortwiahrendes «reflexives Gesche-
hen» (Steinkamp ). Dieser niemals zu beendende und inhaltlich nicht zu
begrenzende Diskurs ist das Grundmodell fiir die «Kommunikation des
Evangeliums» (Bdiumler), also fiir die Verkiindigung. Denn im Grund
geht es in diesem Gesprich um das gemeinsame Suchen nach dem Sinn
des Lebens auf dem Hintergrund so vieler Erfahrungen von Unsinn. An
diesem Diskurs, der auch ganz allgemein unter den Menschen stattfin-
det, und von dem wir Ausserungen in Kultur und Gesellschaft finden,
muss die Kirche teilnehmen. In diesem Sinn hat der Identitéitsdiskurs ei-
nen universalen Horizont.

In diesem Rahmen wird deutlich, dass der Identititsdiskurs an das Be-
Wusstsein der Berufung des individuellen Gliubigen appelliert und die-
ses Bewusstsein noch verstirkt. Im Diskurs sind die Glaubigen wesent-
lich auf der Suche nach Spuren von Gottes befreiendem Handeln in der
Welt und werden daraufhin angesprochen, mit Raum zu schaffen fiir die
Wirksame Anwesenheit Gottes und sich dafiir auch zur Verfiigung zu
Stellen.

Der Identititsdiskurs ist Sache jedes Glidubigen, denn alle sind als Sub-
Jekte essentiell fiir das Ganze. Alle tragen zur Entwicklung des Ganzen
bei.

Forderung von Offenheit, Partizipation, Solidaritdt und das, soweit
Moglich, Ausschliessen von Dominanz sind zentrale Bedingungen fiir

* Luther, 1992, 180.
" Val. Hendriks, 1995, 159.



den Identitatsdiskurs. Das bedeutet, dass der Identitatsdiskurs die Mog-
lichkeit fiir den typischen Umgang mit Menschen im speziellen und mit
der Schopfung im allgemeinen schaffen muss, zu dem den Christen in der
Kenosis Jesu die Moglichkeit eréffnet worden ist. Die Gemeinde steht in
historischer Kontinuitit mit diesem befreienden Auftreten von Jesus
selbst. In Verkiindigung und Liturgie wird es lebendig erhalten und von
neuem belebt, der Identitétsdiskurs ldsst die Hiilse aufbrechen und ak-
tualisiert das Heilshandeln im konkreten Kontext der heutigen Zeit.
Dass es hierbei um alles andere als um eine konfliktfreie Materie geht,
diirfte klar sein. Es kann auch nicht das Ziel des Identititsdiskurses sein,
den vorhandenen Pluralismus auszutreiben. Er wird im Gegenteil eher
die vorhandene Verschiedenheit schiiren. Im Diskurs strebt man nicht
nach einem Konsens, sondern nach «Verstdndigung».

Mit dieser «Verstindigung» oder der «Gemeinsamkeit im Bewusst-
sein» ist am allerwenigsten eine kiinstlich kreierte, sinnlose Einigkeit ge-
meint. Es geht im Gegenteil um das Suchen nach einer realistischen Zu-
sammengehorigkeit, in der man im Dienste des Aufbaus der Gesellschaft
und der Glaubensgemeinschaft verantwortlich zu handeln versucht.
Dass dabei Konflikte eine konstruktive Rolle spielen kénnen, spricht fiir
sich selbst.

Der Diskurs ist eine fundamentale Aufgabe fiir jede Glaubensgemein-
schaft, die ihre Identitét nicht zu «was wir nun einmal gewohnt sind» aus-
hohlen lassen will. Tatsdchlich lauft es darauf hinaus, dass der Identitéts-
diskurs eine Bedingung ist, ohne die sich eine Glaubensgemeinschaft
nicht weiter entwickelt, ausser in Richtung einer riickldufigen Evolution
des sich immer narzistischer in sich selbst Abschliessens. Dann aber ver-
liert sie ihre Konziliaritét.

1.3 Der Identititsdiskurs
und die Vermittlung des christlichen Glaubens

Die Frage der praktischen Theologie ist die nach der Vermittlung des
christlichen Glaubens in der Praxis der modernen Gesellschaft. Diese
Vermittlung hingt mit dem Kern der christlichen Glaubensiiberzeugung
zusammen, die in der Inkarnation ausgedriickt wird: Gott kommt zum
Menschen in seine Welt. Die tatsiichliche gottliche Anwesenheit ist nur
iiber die Vermittlung menschlichen Handelns zu erfahren. Das heisst,
dass die Fortdauer des christlichen Glaubens im Leben von Menschen
und innerhalb der Kirchen von einem Prozess des «Uberlieferns» abhiin-
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gig ist. Wir sprechen dann von Formen kommunikativen Handelns, d. h.
von Kommunikationsprozessen '°.

Der Identititsdiskurs ist eine Form kommunikativen Handelns, in der
die Gliubigen den hermeneutischen Prozess hin zur aktuellen Bedeu-
tung der Heilsgeschichte durchlaufen. Die Tiefendimension, die man in
den menschlichen Erfahrungen vermutet, soll erklirt und beim Namen
genannt werden. So legen Gliaubige Zeugnis ab von «der Hoffnung, die
inihnen lebt» (1 Petrus 3,15). In diesem Sinn bildet der Identitéitsdiskurs
die notige Basis sowohl fiir die kirchliche Verkiindigung als fiir die got-
tesdienstliche Feier und die Diakonie!.

Es sollte deutlich sein, dass der Identititsdiskurs einen entscheidenen
Platz beim Aufbau der Glaubensgemeinschaft einnimmt'2. Da «Identi-
tit» ein praktischer Begriff ist, ist dieser Prozess stets auf dasjenige ge-
richtet, was die Gemeinde tun muss". In diesem Sinn ist er zugleich auf
die Formulierung dessen gerichtet, was als Sendung der Gemeinschaft in
ithrer Umgebung gesehen wird. In der Praxis wird die Identitiit der Ge-
meinde ihren Ausdruck finden.

Zusammenfassend konnen wir davon ausgehen, dass wir im Rahmen
unseres Experimentes in den vier Kirchgemeinden versucht haben, die
Konziliaritit der Kirche in einem Identititsdiskurs zu operationalisie-
ren. In diesem Versuch soll eine gemeinsame Blick- und Denkrichtung
entwickelt werden, deren Resultat ein gemeinsam getragenes Engage-
ment ist, in dem die Identitit der Gemeinde ihren Ausdruck findet. Der
Identititsdiskurs der Gemeinde ist gleichzeitig die konkrete Form, in der
die Kirchgemeinde am universalen Diskursprozess, in dem der aktuelle
Stand der Dinge im Bezug auf Mensch und Welt auf dem Hintergrund
des Reiches Gottes erwogen und gewogen wird, partizipiert (oder darin
mit einbezogen ist)'“. Durch den Diskurs und das Engagement, das dar-
aus hervorgeht, arbeitet die Gemeinde an der Vermittlung des christli-
chen Glaubens in unserer Gesellschaft mit und fiihrt so ihren Verkiindi-
gungsauftrag aus.

Der Identititsdiskurs darf also nicht in erster Linie als therapeutische
Antwort auf Probleme gesehen werden. Vielmehr ist das Fehlen eines
Identititsdiskurses selbst das grosse Problem, und dieses manifestiert
sich in Identititsarmut. Der Identititsdiskurs ist am allerwenigsten ein

" Heitink, 1993, 18-20.

"' Kuhnke, 1992, 324-325.

" Steinkamp, 1985, 203-204.
" Vercammen, 1997, 271.

" Vgl. Vercammen, 1996, 203.
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organisatorisch-technisches Wundermittel, mit dem durch die Errich-
tung neuer Strukturen, Organe und/oder Verfahren die Vitalitit einer
Glaubensgemeinschaft angekurbelt werden konnte . Diese Feststellung
bedeutet jedoch auch wieder nicht, dass die zielgerichtete Ausfiihrung
des Diskurses keine greifbaren Wirkungen in einer Glaubensgemein-
schaft haben konnte. Die Literatur ist in dieser Hinsicht sehr hoffnungs-
voll und vielversprechend. Mit dieser Hoffnung ausgeriistet, haben wir
eine konkrete Methode fiir den Identitdtsdiskurs in altkatholischen Ge-
meinden ausgearbeitet: den «parochialen Identitidtsdiskurs». Im folgen-
den Abschnitt stellen wir die Methode in groben Ziigen vor.

2. Der «parochiale Identitiitsdiskurs»

Der Identitédtsdiskurs wird von der Autonomie von Gemeindegliedern
und Gemeinden stimuliert. Je autonomer man sich dussern kann, desto
«rationaler» wird der Diskurs sein, das heisst: nicht gepriagt von sekunda-
ren Elementen, die die Freiheit der Gemeindeglieder im Diskurs begren-
zen. Es geht darum, dass die Menschen sich selbst, individuell oder im
Gruppenverband, stéindig an die konkrete Kommunikation miteinander,
aber auch mit Schrift, Tradition und Modernitit heranwagen.

Merkmale unseres Modells sind unter anderen die folgenden:

(a) Prinzipiell werden alle Gemeindeglieder eingeladen, am Diskurs
teilzunehmen. Alle werden dazu eingeladen im Hinblick auf den Ent-
wurf eines gemeinsamen Engagements sowohl iiber die Tradition als
auch tber die heutige Umwelt mitzudenken.

(b) Gleichzeitig wird man lernen, mit den personlichen Bediirfnissen
kritisch umzugehen. Die Bediirfnisse allein sind als Basis einer gemein-
samen Identitédt zu beschrinkt.

(c) Wihrend des Diskurses ist die «Glaubenskommunikation» wich-
tig. Sie ist konstitutiv fiir die Gemeinschaft und eine Quelle lebendiger
pastoraler Spiritualitit.

(d) Die Qualitiit des Diskurses ist abhingig von der Autonomie der
Teilnehmer. Damit ist sowohl das Nichtvorhandensein von dusserem
Druck als auch innere Unabhingigkeit gemeint. Der Diskurs soll von der
Orientierung an den Idealen, nicht an Bediirfnissen oder an Verpflich-
tungen dem System gegeniiber bestimmt werden. Beim Identitiitsdiskurs
wird den Gemeindegliedern die Gelegenheit geboten, die in der Ge-

5 Vgl. Steinkamp, 1985, 198-200.
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meinde vorhandene Pluralitit zu explizieren und zu analysieren.Danach
denken die Teilnehmer miteinander iiber die Einschrinkung ihrer Mog-
lichkeiten nach, um — mit den objektiven Grenzen rechnend - fiir ihre
Pfarrei einen ganz konkreten Weg im gesellschaftlichen Kontext auszu-
wihlen.

Das Modell des parochialen Diskurses besteht aus drei Phasen
(siehe schematische Ubersicht)

2.1 Die Phase der Untersuchung der Gemeinderealitiit

Die erste Phase besteht in der Untersuchung der Gemeinderealitiit.
Uber ein Self-Survey und die Besprechung der Resultate mit so vielen
Gemeindegliedern als méglich kommt man in dieser Phase zu einer Dia-
gnose der Situation. Beim Survey werden auf systematische Weise wich-
tige Daten fiir ein realistisches Bild der Pfarrei gesammelt. Das dazu no-
tige Instrumentarium wurde von uns entwickelt.

A. Ein historischer Uberblick. Weil die aktuelle Situation der Pfarrei
auch das Resultat der jiingsten Vergangenheit ist, wird zuerst anhand re-
levanter Dokumente eine Skizze des Pfarreilebens withrend der letzten
zwanzig Jahre erstellt.

B. Der zweite Schritt der Survey-Untersuchung besteht in der Zusam-
menstellung eines generellen Dateniiberblicks, der unter anderem Ge-
schlecht, Alter, Anschrift, Familienstand, Beruf, Ausbildung, Taufe und
Firmung von Gemeindegliedern umfasst. Auch von ihrem kirchlichen
Hintergrund und ihrer heutigen Partizipation am kirchlichen Leben wird
¢in Bild gemacht. Bestimmte Aspekte des Gemeindelebens wie das Li-
turgicangebot, das Angebot von nicht-liturgischen Aktivititen, das Vor-
handensein von Arbeitsgruppen und Vereinen, der finanzielle Zustand
und die Gebidudeverwaltung werden in Zahlen ausgedriickt.

C. Als Drittes versucht man, den gesellschaftlichen Kontext der Pfar-
rei zu skizzieren. Aber nicht nur dieser ist interessant; auch die Partizipa-
tion an der 6rtlichen Okumene und die Beziehung zum grosseren Ver-
band der niederlindischen altkatholischen Kirche wird in die Untersu-
chung mit einbezogen.

D. Nach diesen drei Schritten wird eine Bestandesaufnahme der ge-
Sammelten Daten gemacht und ein vorlaufiges Bild der Pfarrei zusam-
Mengestellt. Dieses Bild wird anhand von sechs Fragen, die aufgrund der
Praktisch-theologischen und ekklesiologischen Theorie ausgewihlt wur-
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den, skizziert'. Es sind dies folgende Fragen: (1) Wie «glaubt» die Ge-
meinde? (2) Wie wird an der Gemeindebildung gearbeitet? (3) Wie ist
die Gemeinde organisiert? (4) Wie ist die Gemeinde auf die ortliche Ge-
sellschaft bezogen? (5) Wie ist die Gemeinde auf andere christliche Ge-
meinden am Ort bezogen? (6) Wie ist die Gemeinde auf die niederlidndi-
sche altkatholische Kirche insgesamt bezogen?

Dem Bild der Gemeinde, das man auf diese Weise zusammengestellt
hat, kann noch mehr Profil verliechen werden. Dazu werden mit einigen
Gemeindegliedern, die von der Arbeitsgruppe aufgrund ihrer heutigen
und/oder vergangenen spezifischen Beziechung zur Gemeinde ausge-
withlt worden sind, Gespriche gefiihrt.

E. Damit ist die Sammlung der Daten beendet, und es wird zur Refle-
xion iibergegangen. Die Arbeitsgruppe wird nun versuchen, eine Dia-
gnose zu stellen. Dazu hat sie ein «Interpretationsmodell» zur Verfii-
gung. Im grossen und ganzen werden drei Ziele verfolgt: (1) das Benen-
nen von Problemen und Moglichkeiten; (2) das Benennen von mogli-
chen Ursachen der Probleme; (3) das Abschitzen realistischer Perspek-
tiven fiir die weitere Gemeindebildung.

Auf diese Weise kommt die Arbeitsguppe zu einer Liste von Themen
fiir jede Frage des «ekklesiologischen Schemas». Aus dieser Liste wiihlt
sie jene Themen aus, die sie als prioritdr einschétzt. Diese nennen wir die
«grossten Herausforderungen» der Gemeinde. Zu jeder dieser Heraus-
forderungen werden alle wichtigen Fakten zusammengestellt . Im sozial-
padagogischen Jargon wird dabei von «Kodifikation» gesprochen: das
heisst, dass diese Darstellung die Problematik im Geist der Teilnehmer
auf eine Weise lebendig werden lasst, dass sich jeder im Gesprach per-
sonlich und emotional engagiert.

Die Themen, die Herausforderungen und deren Darstellung werden
in einer Broschiire zusammengestellt, die wir dann «Gemeindebro-
schiire» nennen. Sie wird zusammen mit der Einladung zu einem Ge-
spréch dariiber an alle Gemeindeglieder geschickt.

F. Ziel dieses Gespriichs ist es, die vorldufige Diagnose, die die Ar-
beitsgruppe erstellt hat, kritisch zu untersuchen. Die Gespriche werden
in kleinen Gruppen gefiihrt, was den Vorteil hat, dass sie in der Néihe des
Wohnortes der Teilnehmerinnen und Teilnehmer organisiert werden
konnen.

Ausgangspunkt dieser Gespriche sind die Darstellungen der «gross-
ten Herausforderungen» (die Kodifikationen). Anhand der Protokolle

® Vgl. Riiegger, 1992.
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dieser Gespriche wird die vorliufige Diagnose bearbeitet. Dieser Vor-
gang fiihrt zu einer «gemeinsamen Diagnose».

2.2 Die Zweite Phase: die Gemeindeberatung

In der zweiten Phase werden die Gemeindeglieder weiter vorbereitet,
um sie so in die Lage zu versetzen, die fiir die weitere Entwicklung der
Gemeinde wichtigen Priorititen festzustellen und zu setzen. In dieser
Phase sind im grossen und ganzen zwei Ziele wichtig: Das Entwickeln ei-
nes etwa 6- bis 8-stiindigen Ausbildungsprogramms und die Organisa-
tion eines Gespriichs zur Feststellung der Priorititen.

A. Das Ausbildungsprogramm

Wir versuchen, den Arbeitsgruppen deutlich zu machen, dass es notig ist,
von der Situation der eigenen Gemeinde Abstand zu nehmen, um offen
und ohne Bedingungen iiber eine Anzahl moglicher Perspektiven reflek-
tieren zu konnen. Es ist nicht unmoglich, dass durch die Distanznahme
neue Perspektiven entstehen. Das Ausbildungsangebot wird auf der
Grundlage der «gemeinsamen Diagnose» zusammengestellt. Den Aus-
bildungsbediirfnissen der Gemeinde folgend kann man aus einem Ge-
samtangebot, das von der Projektleitung entwickelt wurde, das konkrete
Programm auswiihlen. Aus dem Gesamtangebot sollte man stets etwas
aus den folgenden drei Bereichen programmieren: altkatholische Tradi-
tion, Spiritualitit und die Situation von Glaube und Kirche in der aktuel-
len Gesellschaft. :

Ein spezifisches Bildungsangebot fiir Kinder und Jugendliche sollte
ebenfalls organisiert werden. Dafiir sowie auch fiir liturgische Momente,
die eventuell im Rahmen des Gemeindegespriichs stattfinden konnten,
wird im Gesamtangebot inhaltliches Material geboten.

B. Danach werden die Gemeindeglieder zu einem letzten Treffen im
Rahmen dieses Projektes eingeladen. Das Ziel dieses Treffens ist die
Feststellung von Priorititen, die fiir die Zukunft der Gemeinde richtung-
Weisend sein sollen. Die Zusammenkunft beginnt mit einem Moment
personlicher Reflexion, wihrend der sich die Teilnehmer ihrer personli-
chen Meinung iiber die Kirche, den Glauben und die Gemeinde bewusst
Werden. Danach folgt das eigentliche Gesprich iiber die Priorititen. Als
Ausgangspunkt dient nun die gemeinsame Diagnose, die erneut kurz
Vorgestellt wird. Dann werden alle Vorschlige, iiber die man einen Kon-
Séns erreicht hat, inventarisiert und die konkreten Priorititen ausge-
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wihlt. Systematisch werden die sechs Bereiche des ekklesiologischen
Schemas besprochen. Dabei werden folgende Fragen gestellt: (1) Was
kann geschehen, damit die Gemeinde «besser glaubt»? (2) Wie konnen
wir die Gemeindebildung intensivieren? (3) Wie konnen wir die Bezie-
hung der Gemeinde zur ortlichen Gesellschaft verstiarken? (4) Wie kon-
nen wir die Organisation unserer Gemeinde effizienter machen? (5) Wie
konnen wir die Beziehung unserer Gemeinde zur ortlichen Okumene
verbessern? (6) Wie konnen wir die Beziehung unserer Gemeinde mit
der niederldndischen altkatholischen Kirche optimieren?

Auch diese Gespriache werden protokolliert.

Mit diesen Protokollen wird eine neue Broschiire zusammengestellt:
die «Prioritdtenbroschiire». Auch diese wird an alle Gemeindeglieder
verschickt und zudem im Rahmen eines Sonntagsgottesdienstes feierlich
dem Gemeindevorstand préasentiert und iibergeben.

2.3 Die dritte Phase: das Zustandekommen eines Arbeitsplanes

Die dritte Phase ist dem Kirchenvorstand anvertraut, weil es zu seinen
Aufgaben gehort, die ausgewdhlten Prioritidten in den konkreten Le-
bensbereich zu ibertragen. Am Ende des Projektes wird dazu ein spezifi-
sches Bildungstreffen fiir Kirchenvorstinde organisiert. Dabei werden
die verschiedenen Stufen der Entwicklung eines Arbeitsplanes bespro-
chen: (1) die verwaltungsmaissige Feststellung der Priorititen; (2) die
Auswahl von Prioritédten, die die heutige Arbeit erneuern; (3) die Aus-
wahl von Priorititen, die neue Arbeit fordern; (4) die Freisetzung von
Energie und Zeit durch die Einschrinkung von Routinearbeit; (5) die
zielgerichtete Durchfiihrung des Anderungsprozesses, der koordiniert
und begleitet werden muss.

Ubersicht: Das Modell des «parochialen Identititsdiskurses»
Phase 1: die Untersuchung der Gemeinderealitiit

A. Der Survey

B. Die Gemeinde in Zahlen ausgedriickt

C. Skizze des gesellschaftlichen Kontexts

D. Das vorldufige Bild der Gemeinde anhand von 6 Fragen
1. Wie «glaubt» die Gemeinde?
2. Wie wird die Gemeinde aufgebaut?
3. Wie ist die Gemeinde organisiert?
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4. Wie ist die Gemeinde auf ihre ortliche Gesellschaft bezogen?

5. Wieist die Gemeinde auf die anderen christlichen Gemeinden am
Ort bezogen?

6. Wie ist die Gemeinde auf die niederldndische altkatholische Kir-
che bezogen?

Das Stellen der Diagnose

1. Das Benennen von Problemen und Moglichkeiten

2. Das Benennen der moglichen Ursachen der Probleme

3. Das Abschitzen von realistischen Perspektiven fiir die Gemein-
debildung

Die «gemeinsame» Diagnose

Phase 2: die Gemeindeberatung

. Das Ausbildungsprogramm

die altkatholische Tradition

die Spiritualitit

die Situation von Glaube und Kirche in der aktuellen Gesellschaft

Die Feststellung von Priorititen

. Was kann geschehen, damit die Gemeinde «besser glauben»
wird?

2. Was kann geschehen, damit der Gemeindeaufbau intensiviert
wird?

3. Was kann geschehen, damit die Beziehung der Gemeinde zur 6rt-
lichen Gesellschaft verstiarkt wird?

4. Was kann geschehen, damit die Organisation der Gemeinde effi-
zienter gemacht wird? '

5. Was kann geschehen, damit die Beziechung der Gemeinde zur ort-
lichen Okumene verbessert wird?

6. Was kann geschehen, damit die Beziechung der Gemeinde zur nie-
derlandischen altkatholischen Kirche optimiert wird?

Phase 3: der Arbeitsplan

Die verwaltungsmaissige Feststellung der Priorititen.

Die Auswahl von Priorititen, die die heutige Arbeit erneuern.

Die Auswahl von Priorititen, die neue Arbeit erfordern.

Neue Energie und freie Zeit entwickeln durch Einschrinkung von
Routinearbeit.

Die zielbezogene, koordinierte und begleitete Durchfiithrung des An-
derungsprozesses.
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3. Einige Ergebnisse

3.1 Einleitende Bemerkungen

Zuerst eine Bemerkung zu den Arbeitsgruppen. Sie haben konzentriert
an der Aufgabe, die sie sich gestellt haben, ndmlich der Organisation des
Identitédtsdiskurses, gearbeitet. Unseren Beobachtungen zufolge wollen
sie sich fiir eine vitale Gemeinde und die Zukunft der altkatholischen
Kirche einsetzen. Manche wollen auch etwas tiber die Kirche dazuler-
nen. Das konkrete Projekt des parochialen Identitidtsdiskurses lasst hin-
gegen Fragen aufkommen, die eine gewisse Zuriickhaltung zur Folge ha-
ben. Obwohl das Problembewusstsein der Gruppenmitglieder im Laufe
des Projektes wichst, bleibt es bei einer gewissen Reserve gegen das kon-
krete Instrumentarium, das als zu umfassend erlebt wird. Ausserdem ha-
ben die Gruppenmitglieder einen gewissen Widerstand gegen die Benen-
nung von Problemen, und das analytische und systematische Unterneh-
men des Diskursprojektes wird als schwierig empfunden. Am liebsten
wiirden sie sich fiir die konkrete Losung der Probleme einsetzen, die eine
direkte Bedeutung fiir das Gemeindeleben haben. Aber obwohl die Pro-
bleme beinahe immer eine direkte Bedeutung haben, sind die Lésungen
nicht immer einfach zu finden.

Zum zweiten ist der Plan des parochialen Identitéitsdiskurses fiir die
Mitglieder der Arbeitsgruppen und fiir die teilnehmenden Gemeinde-
glieder vollig neu. Sie haben kaum Erfahrungen mit gleichartigen Pro-
jekten. Das konkrete Projekt muss denn auch bis ins kleinste Detail aus-
gearbeitet und von den Begleitern vorgefiihrt werden. Ausserdem wird
von thnen auch motivierende und spirituelle Unterstiitzung erwartet. Im
iibrigen sind die Gemeindeglieder vor allem inhaltlich, das heisst z. B. am
Fortbildungsangebot iiber den Altkatholizismus selbst, interessiert.

Drittens kann bei allen vier Projektgemeinden festgestellt werden,
dass sich wenige Gemeindeglieder am Identititsdiskurs beteiligten. Die-
ses Ergebnis stellt ein zentrales Ziel des Identitatsdiskurses in Frage. Es
erscheint dann riskant, der Identititsarmut lediglich mit einem Diskurs,
bei dem viel von der Teilnahmebereitschaft abhingt, zu Leibe riicken zu
wollen. Die Ambitionen des parochialen Identitétsdiskurses miissen da-
her auch kritisch untersucht werden, denn scheinbar fiihlt sich nur eine
relativ kleine Gruppe von Gemeindegliedern angesprochen. Dieser klei-
nen Gruppe wird dann allerdings die Gelegenheit gegeben, dariiber
nachzudenken, was ihnen die Gemeinde in der Gegenwart bedeutet und
was sie thnen in Zukunft bedeuten konnte.
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3.2 Einige inhaltliche Ergebnisse

3.2.1 Der Inhalt des Diskurses in «Grossstadt»

Die Gemeinde «Grossstadt» zihlte zum Zeitpunkt der Untersuchung
214 Mitglieder, die auf 120 Adressen verteilt wohnten. Darunter sind
viele junge und viele alte Menschen, jedoch verhiltnismissig wenige
mittleren Alters und wenige Kinder. Im Sonntagsgottesdienst sind etwa
40 Leute anzutreffen. 77 Gemeindeglieder tragen finanziell zu den Auf-
gaben der Kirche bei. Das Kirchengebiude liegt im Zentrum einer
Grossstadt.

Die Mitglieder haben das Gefiihl, voneinander isoliert zu sein. Dies ist
eine Erfahrung, die nicht hauptsichlich geographisch, sondern psycholo-
gisch verstanden werden muss. Die Gemeinde ist eine sehr gemischte
Gruppe, in der man sich fragt, was man fiireinander und was man mitein-
ander bedeuten kann.

Die Gemeindeliturgie wird von bestimmten Mitgliedern als welt- und
lebensfremd erlebt. Dies gilt auch fiir das Altkatholischsein selbst, das
kaum operationalisiert ist. Dies zeigt, dass die Intensivierung des Kon-
taktes mit der Gesamtkirche notig ist. Die Pfarrei ist auch eine Insel in
der grossen Stadt, in der sie situiert ist. Mit anderen Worten: Sie hat kei-
nen Bezug zu Kultur und gesellschaftlichem Leben der Stadt. Es werden
Probleme mit der Sozialisation von Kindern und Jugendlichen signali-
siert, und es besteht der Wunsch, dass von der Gemeinde eine grossere
werbende Kraft ausgehen sollte.

Als Ursachen dieser Probleme sehen die Gemeindeglieder die be-
schrinkten Moglichkeiten der Gruppe. Wir denken, dass es wichtig ist
festzustellen, dass die Gemeinde sowohl auf der interaktiven als auch auf
der referentiellen Ebene desintegriert. Dies bedeutet nicht, dass die Si-
tuation unumkehrbar ist, da man gleichzeitig feststellen kann, dass die
Mitglieder sowohl mehr Kontakt miteinander und mit der Stadt als auch
eine lebendigere und operationalisiertere «Glaubensahnung» wiinschen.

Es fillt auf, dass die am Diskurs teilnehmenden Gemeindeglieder we-
der Losungen zusammentragen noch Ansitze dazu explizieren. Es stellt
sich die Frage, ob dazu zu wenig Kreativitit vorhanden ist oder ob man
nicht iiber mogliche Andcrungen des Gemeindelebens nachdenken will.
Oder ist die Gemeinde relationell zu desintegriert, so dass kaum noch ein
gemeinsames Ziel zu formulieren ist? Dies sind wichtige Fragen, die das
Diskursmaterial hervorruft.



3.2.2 Der Inhalt des Diskurses in «Regiogemeinde»

In «Regiogemeinde» gibt es eine kleine altkatholische Gemeinde. Sie
entstand vor vierzig bis fiinfzig Jahren. Die Griinder waren Altkatholi-
ken, die nach dem Zweiten Weltkrieg in diese Region umgezogen waren.
Vorher bestand in dieser Gegend keine altkatholische Gemeinde. Uber
die ganze Region zerstreut zihlt die Gemeinde 62 Seelen, die sich auf
39 Adressen verteilen. Es gibt Mitglieder jeden Alters. Zum Gottes-
dienst, der zweimal im Monat in einer kleinen, gemieteten Klosterka-
pelle gehalten wird, finden sich etwa 15 Leute ein. Die Gemeindeglieder
stellen fest, dass sie wenig Kontakt zueinander unterhalten. Die am Ge-
meindeleben aktiv beteiligte Gruppe ist im Vergleich mit der Zahl von
Registrierten sehr beschriankt. Die Teilnehmer stellen fest, dass das Alt-
katholischsein ein relativ abstraktes Thema ist, das im téglichen Leben
der Mitglieder keine grosse Rolle spielt. Die Sozialisation von Kindern
und Jugendlichen im Rahmen des gemeindlichen und kirchlichen Le-
bens ist auch in «Regiogemeinde» ein Problem.

Gesellschaftlich gesehen entsteht der Eindruck, dass die Pfarrei ganz
isoliert ist.

Die Gemeindeglieder sind sich dieser Probleme bewusst. Zentral in ih-
rem Problemempfinden ist die Frage nach der praktischen Relevanz ih-
res Altkatholischseins. Man benétigt nicht so sehr eine Gemeinde als
Geselligkeitsverein als vielmehr eine Kirchgemeinde, wo man Glaube
und Spiritualitdt miteinander teilen kann. Darum soll bei der Gemeinde-
bildung die Glaubenskommunikation zwischen den Gemeindegliedern
zum zentralen Thema gemacht werden. Man will nur eine Gemeinde bil-
den, wenn sie diesem inhaltlichen Ziel dienen wird.

3.2.3 Der Inhalt des Diskurses in «Neustadt»

Die Gemeinde «Neustadt» ist eine traditionelle altkatholische Ge-
meinde, die bereits einige Jahrhunderte besteht. 180 registrierte Ge-
meindeglieder verteilen sich auf 100 Adressen. 50 bis 60 Glidubige ver-
sammeln sich am Sonntag in der Kirche. Das Kirchengebéude liegt im
Zentrum einer Grossstadt.

Die Teilnehmer stellen fest, dass es an Einheit in der Gemeinde man-
gelt und dass die Kontakte untereinander intensiviert werden konnten.
Es mangelt an der internen Kommunikation und an der gemeinsamen
Beratung zwischen Kirchenvorstand und Pfarrer einerseits und inner-
halb der Gemeinde andererseits. Auch in «Neustadt» weist man auf Pro-

392



bleme mit der Sozialisation von Kindern und Jugendlichen hin. Des wei-
teren ist die Einfiihrung neuer Mitglieder in die Gemeinde nicht ohne
Schwierigkeiten. Es werden vermehrt Gespriiche iiber Glaubensthemen
und ein grosseres Ausbildungsangebot gewiinscht. Die Gemeindeglieder
weisen ebenfalls auf den mangelnden Bezug der Gemeinde nach aussen
hin: Die altkatholische Gemeinde von Neustadt ist in der Stadt kaum be-
kannt. Die Gemeindeglieder sind nicht imstande, etwas an der Isolation
zu dndern. Fiir die Gemeinde ist es schwierig, in der 6rtlichen Okumene
eine wichtige Rolle zu spielen, doch arbeitet sie in den letzten 25 Jahren
auf eine interessante Weise mit einer romisch-katholischen Gemeinde
zusammen, die das altkatholische Kirchengebdude gemietet hat. Es be-
steht auch der Eindruck, in der Gesamtkirche eine Ausnahme zu sein.
Auch in diesem Kontext fithlt man sich isoliert.

Mogliche Losungen fiir diese Probleme erwarten die Gemeindeglie-
der von den folgenden Massnahmen: ein besseres Bildungsangebot, eine
intensivere Betreuung im Glauben und die Erméglichung einer Glau-
benskommunikation in der Gemeinde. Weiter wird auf die Kranken, die
alteren Leute, die Jugendlichen und die neuen Gemeindeglieder hinge-
wiesen, die alle vermehrte pastorale Aufmerksamkeit erwarten. Aus die-
sem Grund ist es notwendig, die pastorale Arbeit weniger pfarrerzen-
triert zu organisieren.

3.2.4 Der Inhalt des Diskurses in «Kleinstadt»

Die Gemeinde «Kleinstadt» ist eine traditionelle altkatholische Ge-
meinde. 122 Kirchenglieder verteilen sich auf 80 Adressen. Es gibt viele
alte Leute. Das Kirchengebiude ist im Zentrum einer Provinzstadt situ-
iert, und die Gemeinde wird von einer kleinen Gruppe sehr intensiv ge-
tragen. Sie kimpft mit ihrer beschrinkten Grosse und ihrer Isolation. In
den letzten dreissig Jahren wurde sie von einer kleinen stidtischen Ge-
meinde zu einer Diasporagemeinde. Man fand wenig Wege, um an die
Offentlichkeit zu treten. Die Teilnahme an der értlichen Okumene ist be-
schrinkt. Es gibt wenig diakonales Engagement.

Die Teilnehmer stellen fest, dass die Glaubensweise der Gemeinde
wenig alltagsbezogen ist. Auch der Bezug zu den Geschehnissen in der
Gesamtkirche ist im grossen und ganzen klein. Die wichtigste Aufgabe
sehen die Teilnehmer darin, mehr Mitglieder fiir die Gemeinde zu inter-
essieren und zu aktivieren. In bezug auf die Diasporasituation ist es wich-
tig, kleine Gruppen zu formieren, wobei auch die registrierten, aber nicht
aktiven Gemeindeglieder angesprochen werden. Was die inhaltliche
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Ebene betrifft, dussern die Teilnehmer ein grosses Bediirfnis nach Glau-
bensimpulsen, wobei der Glaube lebensbezogener sein sollte. Dies gelte
sowohl fiir die Liturgie als auch fiir das Bildungsangebot.

4. Einige Punkte kritischer Auswertung

Das Ziel des Identitétsdiskurses ist es also, zu einer gemeinsamen Entzif-
ferung der Realitdt mit Blick auf den Entwurf eines gemeinsamen Auf-
trages zu gelangen. Auf dem Hintergrund dieser Zielsetzung evaluieren
wir in den folgenden Zeilen unsere Beobachtungen in den Gemeinden.
Im Bezug auf Gemeinsamkeit erzielen die Gemeinden, die am Projekt
mitgearbeitet haben, gute Resultate. Der Aufbau einer festen Gemein-
schaft scheint einer begrenzten Gruppe von Gemeindegliedern in der
Regel einigermassen zu gliicken. Das gegenseitige Pastorat wird im iibri-
gen als grosser Wert angesehen, der auch gepflegt wird. Auch in den Ge-
sprichen, die anlisslich des konkreten Identitdtsdiskurses gefiihrt wur-
den, konnen wir eine grosse Symmetrie zwischen den Gemeindegliedern
feststellen. Ebenso stellen wir fest, dass im Verlauf des Projektes das Pro-
blembewusstsein durch den zielgerichteten Blick, den man sich zu eigen
gemacht hat, wichst.

Gleichzeitig nehmen wir auch eine Reihe von Phiinomenen wahr, die
wir als Aspekte einer Identitdtsarmut deuten konnen'.

4.1 In jeder Gemeinde gibt es eine «Partizipationsproblematik».
Diese ist ein Symptom einer sich verwischenden Identitéit. In diesem
Rahmen kann festgestellt werden, dass die Kommunikation in der Ge-
meinde schwierig und die Zahl von auf das Gemeindeleben bezogenen
Mitgliedern relativ klein ist. Auf der inhaltsbezogenen (referentiellen)
Ebene stellen wir einen von der Lebenswelt isolierten Glauben fest. Alt-
katholischsein bleibt Theorie. Dazu kommt die Problematik der schlech-
ten Sozialisation von Kindern und Jugendlichen. Die Gemeindeglieder
haben oft das Gefiihl, mit der Frage nach der Bedeutung von Altkatho-
lischsein (falls man sich diese Frage stellte) isoliert zu sein. Die Folge ist
eine subjektivistische Identititsgestalt, bei der jedes Gemeindeglied
selbst bestimmen muss, was altkatholische Identitit ist.

4.2 Wir beobachten eine «Diffusion des Werksinns». Im Rahmen des
Projektes erfahren wir einen relativen Widerstand gegen unsere Vor-

7 Zur allgemeineren Beschreibung einzelner Symptome von Identititsarmut
siche Vercammen, 1993.
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schlédge, der eine Folge der Art des Projektes selbst ist. Die Griinde dafiir
konnen nicht mangelnde Zeit und Energie oder fehlende Geldmittel
sein, da z. B. einige wichtige Renovationsprojekte in den Gemeinden das
Gegenteil zeigen. Natiirlich sind Zeit, Energie und Geld begrenzt, aber
es ist wichtig zu sehen, dass diese nicht prioritir in die Gemeindebildung
investiert werden. Gerade dagegen richtet sich der Widerstand vermehrt:
Vom Anfang des Projektes an hatten einige Kirchenvorstinde verschie-
dene Bedenken gegen bestimmte Aspekte, und im Verlauf des Prozesses
traten verschiedene Zwischentfille in den Arbeitsgruppen auf, die in die-
selbe Richtung wiesen. Dieser Widerstand ist typisch fiir einen Zustand
von Perspektivelosigkeit: Man sieht nicht, bzw. kann nicht sehen, was die
wichtige Aufgabe der Gemeinde in der Zukunft ist.

4.3 Wir beobachten einen Zustand von «Diffusion der Zeitperspek-
tive». Es wird von grosser Zeitnot, verbunden mit dem Gefiihl, dass die
Zeit dringe, dies oder jenes Wichtige zu tun, gesprochen. Gleichzeitig
werden keine Anstalten dazu gemacht, etwas davon zu realisieren. Dage-
gen beanspruchen Punkte der Tagesordnung, die relativ harmlos ausse-
hen, viel Zeit.

4.4 In drei der vier Gemeinden ist ein negatives Identitdtserleben
spiirbar. Die negative Identitit dussert sich im Gefiihl, nicht wie die an-
deren Gemeinden zu sein. Man fiihlt sich hinsichtlich der Niederlindi-
schen Kirche als Ganzer als Ausnahme und sieht die Kirchgemeinde als
eine Insel in der Stadt, die am konkreten gesellschaftlichen Geschehen
keinen Anteil zu haben scheint. Dieses Phinomen 19st ebenfalls das Ge-
fithl aus, cine Ausnahme zu sein, und verstirkt die negative Identitiit. Es
wird oft ausschliesslich im negativen Sinn iber dic eigene Gemeinde und
iber die altkatholische Kirche gesprochen. Obwohl die Gemeindeglie-
der auch positive Ideen iiber ihre Kirche haben, werden diese kaum oder
nicht in eine Spiritualitit fiir den Alltag umgesetzt.

4.5 Die Folge ist eine «gespaltene Identitiatskonzeption», bei der die
Frage nach unserer Aufgabe («Was haben wir zu tun?») vollig von der
Frage nach der theoretischen Identitiit («Wer sind wir?») getrennt wird.
Wer aber nicht auf die konkrete Umwelt bezogen ist, kann nie entdek-
ken, was in diesem Rahmen seine konkrete Aufgabe sein konnte.

4.6 Die Gemeinden sind nicht imstande, sich nach aussen zu prisen-
tieren. Es besteht ein grosser Mangel an 6kumenischen Kontakten und
an sozialem und diakonalem Engagement. Die vier Gemeinden sind alle
auf ihre eigene Weise Inseln in der ortlichen Gesellschaft. Der Mangel an
gesellschaftlichen Beziehungen ist gross. Das kann nicht ohne negative
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Folgen fiir die eigene Identitit bleiben, weil solche Beziechungen dafiir
wesentlich sind.

4.7 Im Hinblick auf die Ausgangssituation des konkreten Identitéts-
diskurses haben wir es mit zwei Arten von Gemeinden zu tun. Gegen-
tiber «Grossstadt» und «Kleinstadt», die von Fatalismus und Skeptizis-
mus geprégt sind, stehen «Regiogemeinde» und «Neustadt», in denen es
eine Art Problembewusstsein gibt. Diese Realitédt bestimmt auf deutli-
che Weise den lokalen Prozessverlauf. Die Gemeinden «Grossstadt» und
«Kleinstadt» werden von einer defensiven Einstellung im Griff gehalten,
die auf der Furcht basiert, alles zu verlieren, was man meint heute noch
«zu haben». Diese Haltung versperrt die gewiinschte Kommunikation,
die notig ist, um gemeinsam neue Ziele zu entwickeln und/oder festzu-
stellen. Die Resultate des Diskurses iiberschreiten kaum das Niveau der
aktuellen und relativ allgemeinen kirchlich-religiosen Bediirfnisse. In
«Regiogemeinde» und «Neustadt» kommt man wohl dazu, bestimmte
Gemeindeproblematiken zu benennen. In beiden Gemeinden findet
man dieselben Priorititen fiir die Zukunft: die Ermoglichung einer ver-
mehrten Glaubenskommunikation zwischen den Gemeindegliedern. In
«Regiogemeinde» wird dieses konkrete Ziel auch in praktische Schritte
umgesetzt, die geeignet sind, auf langere Zeit eine gemeinsame Identi-
titsentwicklung zu erméglichen.

Im allgemeinen stellen wir fest, dass aus dem Diskurs wenig innovative
Ideen und wenige Bausteine fiir eine konkrete, aktuelle Identitét hervor-
gehen. Vermutlich ist das interaktive Geflecht der Gemeinde zu
schwach, um zu einem gemeinsamen Standpunkt in bezug auf bestimmte
Ziele und Werte zu finden. Darum ist die Prioritdt, die man in «Neu-
stadt» und «Regiogemeinde» der Verbesserung der internen Kommuni-
kation geben will, vielleicht ein konstruktiver Schritt auf dem Gebiet der
Rahmenbedingungen fiir den Weg zu einer erneuerten gemeinsamen
Identitit.

4.8 Wir wollten mit einem Identititsdiskurs die Situation von Identi-
titsarmut aufbrechen. Der konkrete Prozess in den vier Gemeinden
zeigt uns jedoch, dass dies sehr schwierig ist, weil zwei Phinomene zur
[dentititsarmut gehoren, die dem Diskurs entgegenwirken. Wir haben
sie bereits frither erwéhnt: das beschidigte interaktive Netz und das Pro-
blem der «gespaltenen Identitidtskonzeption». Dies hat zur Folge, dass
die Identitdtsarmut in den vier Gemeinden kaum gemeinsam themati-
siert wird, und dass ein grosser Widerstand dagegen besteht. Im iibrigen
hat die Identitét bei der Gemeindebildung in der jiingeren Vergangen-
heit keine oder kaum eine Rolle gespielt. Aus diesem Grund sind wir der
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Meinung, dass die Frage nach der Identitit schon am Anfang des Diskur-
ses thematisiert werden muss. Ausserdem muss dem Instrumentarium,
mit dem die gesammelten Ergebnisse analysiert werden, ein theoreti-
scher Rahmen beigefiigt werden. Auf diese Weise wird es den Gemein-
den moglich, die eigene Situation in der Perspektive der Identititspro-
blematik auszuwerten.

4.9 Identitdtsarmut ist als zerstorte Kommunikation zwischen Ge-
meinde, Gemeindegliedern, Tradition und aktueller Umwelt zu verste-
hen. In der Gemeinde ist besonders die Kommunikation mit der aktuel-
len Umwelt problematisch. Dies ist nicht nur im agogischen Sinn, son-
dern auch in theologischer Hinsicht fragwiirdig, weil auf diese Weise die
Verkiindigung als fundamentale Dimension des Gemeindelebens in Ge-
fahr geriit. Eine Gemeinde, die nicht auf ihre Umwelt bezogen ist, muss
sich die Frage nach ihrer «Handlungsfihigkeit» und von daher nach ihrer
Verkiindigungsfihigkeit stellen. Die Alternative dazu ist ein nur theore-
tischer Glaube.

5. Zwei entscheidende Probleme

Die Feststellungen verbergen zwei Probleme, die im Rahmen der Identi-
tatsproblematik von zentraler Bedeutung sind: die soziale Desintegra-
tion, der die Gemeinden anheimfallen, und die gespaltene Identitidtskon-
zeption.

Die soziale Desintegration tritt einerseits in der mangelhaften Beteili-
gung der Gemeindeglieder am organisierten Identitidtsdiskurs und ande-
rerseits in der ansehnlichen Zahl der am Rande stehenden Gemeinde-
glieder in den vier Gemeinden zutage. Ein ziemlich ernsthaftes Sozialisa-
tionsproblem, das darin besteht, dass Kinder und Jugendliche keinen
Anschluss an das kirchliche Leben finden, und eine wenig systematische
Weise, mit der die Situation der stark gewachsenen Diaspora angegan-
gen wird, sind vielleicht zwei der Ursachen fiir die Desintegration, wenn
auch nicht die einzigen. Das Problem der gespaltenen Identitdtskonzep-
tion, das wir ebenfalls bereits angesprochen haben, kann noch weiter
ausgefiihrt werden. Einerseits scheinen sich namlich die am Diskurs teil-
nehmenden Gemeindeglieder sehr wohl etwas unter ihrer altkatholi-
schen Identitit vorstellen zu konnen. Danach gefragt, geben sie folgende
Merkmale ihrer Kirche an: Gedankenfreiheit, Toleranz, Raum fiir die in-
dividuelle Verantwortung der Glidubigen, Kleinheit und ausgesproche-
nen Gemeinschaftssinn, demokratische Struktur, liturgisches Charisma
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und den Briicken-Charakter der Kirche. Andererseits fithren diese Iden-
titatsfragmente zum Teil, und manchmal zum grossten Teil, ein rein theo-
retisches Dasein. Mit anderen Worten: Sie leben wohl in den Képfen der-
jenigen, die sie vorbringen, aber sie werden nicht immer und nicht alle im
Leben und Handeln der Gemeinde realisiert. Wir sprechen von einer ge-
spaltenen Identitatskonzeption, weil die Verbindung zum konkreten
Handeln nach der Operationalisierung problematisch ist. Es ist dann
auch eine berechtigte Frage, ob wir es nicht mit einer Verpackung ohne
oder mit eher wenig Inhalt zu tun haben. Es kann ndmlich sein, dass die
Identitidtsfragmente ihren Handlungsgehalt verloren haben, da ihre Re-
levanz im heutigen Lebenskontext abgenommen hat und/oder ihre klas-
sische Operationalisierung die Menschen nicht mehr langer anspricht.
Ausserdem greifen das Partizipationsproblem und dasjenige der gespal-
tenen Identitdtskonzeption auch noch ineinander, denn wo der inhaltli-
che Appell aus der Gemeinde fehlt, verliert diese natiirlich auch an At-
traktivitit.

Diese Probleme haben uns beim Organisieren des Identitédtsdiskurses
in den Gemeinden einen Streich gespielt. Aus dem Experiment haben
wir gelernt, dass einem eigentlichen Identitédtsdiskurs ein «therapeuti-
sches Moment», bei dem sowohl an der Partizipationsproblematik als
auch am Problem der gespaltenen Identititskonzeption gearbeitet wird,
vorangehen muss '®. Dabei miissen beide Bereiche gemeinsam angepackt
werden, denn die Partizipation am Gemeindeleben kann nur dadurch
wieder auf einen angemessenen Stand gebracht werden, dass die Griinde
fiir die Existenz der Gemeinde enger mit den Erwartungen der Gemein-
deglieder verkniipft werden. Bestimmte Teilnehmer am Experiment
wollen denn auch ausdriicklich, dass die Gemeinde sich in Zukunft ver-
mehrt mit den Fragen der modernen Menschen beschiftigt. Mit anderen
Worten: Die Identitédtsarmut, die wir als mangelhafte Beziechung zum ge-
sellschaftlichen Kontext beschreiben kdnnen, dussert sich auch in der
Kluft zwischen dem, was in der Gemeinde erlebt wird, und dem, was das
individuelle und das Familienleben bestimmt. Wir interpretieren diesen
Abstand als Grund fiir das grosse inhaltliche Interesse der Teilnehmer,
die das Aufzeigen eines Weges erwarten, wie diese Kluft iiberbriickt wer-
den kann. Nur wenn diese Briicke gebaut wird, wird die Gemeinde mehr
Mitglieder fiir ein Projekt interessieren konnen, da diese sich dann darin
wiedererkennen werden.

8Vgl. Habermas, 1976.
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Um den heilsamen Prozess des Identititsdiskurses in Gang zu bringen,
muss (von neuem) deutlich gemacht werden, dass das Altkatholischsein
und die konkrete altkatholische Gemeinde eine praktische Relevanz fiir
die betreffenden Gemeindeglieder haben kann.

Das kann z.B. durch einen bewussteren Umgang mit den vorhande-
nen Identititsfragmenten, die kritisch auf ihre mogliche Bedeutung und
ihre mogliche Operationalisierung hin untersucht werden miissen, ge-
schehen. Damit ist die Art therapeutischer Vermittlung angedeutet, die
wir im Auge haben. Wir geben dafiir zwei Beispiele. Das liturgische Cha-
risma unserer Kirche kann mehr bedeuten als das sich (im iibrigen zu
Recht) Verlegen auf eine bestimmte kirchliche Liturgie. Es kann der An-
lass sein, um zu einer echten liturgischen Spiritualitiit vorzustossen, die
fiir ein kreatives Erleben des Glaubens in Zeichen und Symbolen steht.
Fiir diese Korperlichkeit im Glaubenserleben sind heutige Menschen
sehr empfinglich.

Im selben Sinn konnen Toleranz und Gedankenfreiheit, die wir im
Schoss unserer Kirche kultivieren, weiter zu Tugenden ausgearbeitet
werden, ohne die keine Gesellschaft moglich ist. Es ist der Miihe wert,
das schwierige Gespriich iiber die gesellschaftliche Umsetzung dieser
Ausgangspunkte anzugehen als Beitrag zur Humanisierung unserer eu-
ropdischen Gesellschaft, die mit den Eigenheiten von so vielen Kulturen
und Nationalititen ringt. Wir denken nimlich, dass es wichtig ist, uns auf
die Entwicklung einer Theologie des Dialogs und der Partnerschaft zu
verlegen.

Bei diesen «therapeutischen Vermittlungen» geht es also darum, deut-
lich zu machen, wie die Kirche in die heutige kulturelle Situation und die
konkrete Lebenssituation der Menschen miteinbezogen sein kann. Von
der altkatholischen Bewegung konnen wir uns in dieser Hinsicht inspirie-
ren lassen. In der Welt des neunzehnten Jahrhunderts war die altkatholi-
sche Bewegung auf den Spuren der Aufklirung vom menschlichen Kon-
nen beeindruckt worden. Darum suchten die Altkatholiken nach einer
Glaubensgestaltung, die der Autonomie von Mensch und Welt, wie sie
unter anderem in den wissenschaftlichen Entwicklungen zutage trat,
vollstindig gerecht wiirde . Als Glaubige wollten sie mit den Entwick-
lungen in Dialog treten, und die Friichte davon durften sie als Emanatio-
nen des Geistes Gottes erfahren. Sie erlebten ihr Kirchesein als ein En-
gagement fiir die Versohnung und suchten aktiv nach Chancen, diese
hinauszutragen. In der gldubigen Zuwendung und Annahme der gesell-

" Vel. Visser, 1989.
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schaftlichen und kulturellen Entwicklungen haben sie ein eigenes Stiick
christlicher Tradition geschrieben. Im Dialog miteinander haben sie ge-
meinsam eine Partnerschaft zwischen der westlichen Kultur und ihrer
Kirche entwickelt. Waren ihre Vision und ihre Moglichkeiten auch be-
schrankt und deshalb notwendigerweise fragmentarisch, tat dies doch ih-
rer Absicht, der Konziliaritdt der Kirche Gestalt zu geben, keinen Ab-
bruch.

Es ist klar, dass sich unsere Gesellschaft in den letzten hundert Jahren
eingehend verindert hat. Neben der Bewunderung fiir die menschliche
Autonomie erfiillt uns nun ebenso die Angst vor deren mdoglichen
schlimmen Auswirkungen. Die Art, wie wir z. B. mit dieser Angst gldubig
umgehen miissen, konnen wir nicht aus den Entscheidungen ableiten, die
die Altkatholiken des letzten Jahrhunderts trafen. Aber ihre Intention
kann uns sehr wohl bleibend inspirieren. Es scheint mir, dass es fiir altka-
tholische Theologen im allgemeinen und praktische Theologen im be-
sonderen hinsichtlich der «therapeutischen Kritik» (Habermas) noch
viel zu tun gibt. Dabei soll nicht gesagt werden, dass alles von den Theo-
logen kommen muss, im Gegenteil, aber es scheint, dass sie den Weg zum
breiten Identitatsdiskurs, der in der Kirche gefiihrt werden muss, zu ei-
nem grossen Teil frei und begehbar machen konnten. Selbstverstindlich
kann ihre Reflexion jedoch niemals den eigentlichen Identitédtsdiskurs
ersetzen.

6. Eine kritische Frage hinsichtlich des Gemeindeaufbaus

Beim Aufbau der Kirche muss es um folgendes gehen: um die Verkiindi-
gung des Evangeliums. Die Kirche darf die Aufmerksamkeit nicht zu
sehr auf sich selbst ziehen. Es geht zuallererst um das Licht, dann erst um
den Leuchter®. Diese Tatsache macht uns beim Interpretieren der im
Zusammenhang mit dem parochialen Identitiatsdiskurs beobachteten
Probleme vorsichtiger. Vielleicht sind die Menschen auch nicht ldnger
daran interessiert, an einem kirchlichen Diskurs teilzunehmen. In einer
Kultur, wo dauernd mehr Nachdruck auf das Individuum gelegt wird,
wichst auch das Bewusstsein der Relativitit von allerhand Traditionen
und Konfessionen, schreibt Visser?. Wir bezweifeln nicht, dass es eine
ganze Anzahl von Glidubigen gibt, die ihre Gemeinde nicht missen konn-

2 Visser, 1976.
2 Visser, 1996, 5.
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ten, aber das ldsst uns die Augen nicht vor den anderen verschliessen, die
sich die Freiheit nehmen, auf dem weltanschaulichen Markt das heraus-
zusuchen, was sie personlich notig haben. Eventuell picken sie auch ein-
mal ein Kornchen aus dem kirchlichen Futtertrog, aber sie engagieren
sich nicht langer in einer Kirche, weil sie dort fiir ihre Religiositiit keinen
Platz finden. Unter denjenigen, die wohl in unseren Karteikisten, aber
dusserst selten am Sonntagmorgen in den Kirchenbidnken zu finden sind,
befinden sich vielleicht eine ganze Anzahl dieser modernen Gliubigen.
Vielleicht konnen sie uns deutlich machen, inwiefern wir beim Aufbau
der Kirche eher damit beschiiftigt sind, einer inaddquaten Institution
neues Leben einzuflossen, als damit, Moglichkeiten zur Verkiindigung
des Evangeliums zu entwickeln. Obwohl natiirlich im besten Fall beides
gleichzeitig geschieht.

Mit Blick auf unsere eigene Organisation des Identitétsdiskurses ist es
deshalb von grosser Wichtigkeit, dass die partizipierenden Glidubigen in
erster Linie die Chance bekommen, auf ihr eigenes Glauben einzugehen.
Es ist moglich, dass die Gemeinde aus dieser Art Diskurs nicht mehr ge-
festigt hervorgeht, aber dass Ansiitze fiir eine alternative, unterstiitzende
Gruppenbildung geboren werden. In diesem Rahmen miissen wir erken-
nen, dass nicht unsere altkatholischen Strukturen fundamental sind, son-
dern unsere «konziliare Berufung».

Brecht (Belgien) Joris Vercammen

(Ubersetzung: Maja Weyermann)
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