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Tiefenpsychologischer Beitrag zur Frage
der Frauenordination auf der Grundlage der Psychologie
von C.G.Jung

1. Die Bezichung zwischen Theologie und Psychologie

Die Theologie befasst sich, vor allem wo es um Offenbarung geht, mit
«ewigen Wahrheiten», mit deren immer giiltigem Kern in sich wandeln-
den Formen. Der Bereich der Psychologie umfasst die menschliche Seele
in all ihren Ausserungen und Fragen, deren letzte und zentrale die Fra-
gen nach dem Sinn des Lebens sind, nach dem Transzendenten und Gott-
lichen, das zu erfahren wir fihig sind. Damit wird einsichtig, dass letztlich
Theologie und Psychologie zentrale Berithrungspunkte haben. Religiose
Wahrheiten betreffen allesamt die Wirklichkeit der Seele. Sie ist das Or-
gan Jeden Erkennens, des rationalen, wie auch jeder Gotteserkenntnis
und als Antwort auf sie, der Glaubenshingabe.

M.E. entspricht, unter Beriicksichtigung der transzendenten Wirk-
lichkeit und seiner letzten Bestimmung, keine psychologische Richtung
der Ganzheitlichkeit des menschlichen Wesens besser als die Tiefenpsy-
chologie von Carl Gustav Jung. Es ist allerdings nicht méglich, in diesem
Rahmen eine befriedigende Darstellung von deren Grundlagen zu ver-
mitteln. Um so schwieriger wird es sein, die verbindlichen Beziige zwi-
schen Theologie und Psychologie moglichst ohne Missverstindnisse her-
auszustellen. Der Theologe Wolfgang Kues hat in seiner Dissertation
«Werde, der du sein sollst!»' vor allem im zweiten Teil Jungs Verhiltnis
zur Theologie, zur Transzendenz, zum Gottesbild und zu Christus her-
vorragend differenziert dargestellt.

Die folgenden Ausfithrungen iiber psychologische Grundlagen miis-
sen sich auf die Frage der Ordination der Frau beschrinken. Weil diese
Frage eine viel tiefer greifende ist als etwa die nach Fihigkeiten und Eig-
nung, bedarf sie des tiefenpsychologischen Ansatzes, da dieser seelische
Wirklichkeiten einbezieht, die iiber rationales Erkennen und allzu zeit-
und kulturgebundene Faktoren hinausgehen.

' Wolfgang Kues, Werde, der du sein sollst! Impulse fiir religios gedeutete Ent-
scheidungen von Karl Rahner und C. G. Jung, EHS.T 565, Frankfurt a. M. (Lang)
1996.

286



2. Die Archetypen

2.1 Wesen und Wirkung

Wie der Begriff des « Archetyps» besagt, beinhaltet er ein ursiichlich Prii-
gendes, das sich vom Geprigten unterscheidet. Die Archetypen sind eine
unbewusste, unanschauliche psychische Struktur, auf deren Vorhanden-
sein wir auf Grund ihrer Wirkung, ihrer Spuren schliessen. Thre Auswir-
kungen zeigen sich als Wesens- und Lebensmuster in der gesamten
Schopfung und der ihr innewohnenden Entwicklungsdynamik. Wihrend
sie z. B. in der Tierwelt als arteigenes Triebverhalten zu beobachten sind,
ist auch menschliches Leben in seinen biologischen Funktionen wie auch
in seinen seelisch-geistigen Fihigkeiten archetypisch geleitet und ge-
pragt.

Die Archetypen sind relativ konstante Faktoren. Thre Ausdrucksfor-
men, die wir generell als archetypische Bilder oder Gestaltungen be-
zeichnen, unterstehen jedoch zeit- und kulturbedingtem Wandel. So 16-
sen z.B. wichtige Lebensereignisse wie Geburt, Heirat, Tod bestimmte
Erlebnisqualititen aus, denen die Menschen durch gewisse Handlungen,
Riten usw. Ausdruck geben. Deren Formen konnen aber sehr unter-
schiedlich sein.

Der Bestindigkeit archetypischer Grundstrukturen wie auch der Viel-
falt ihrer sich wandelnden Auswirkungen begegnen wir u.a. in Mythen,
Miirchen und eben auch in religiosen Glaubensvorstellungen. Deren
Kern ist oft Jahrtausende alt und doch immer giiltig, auch wenn sich die
dussere Form dndert und sich zunehmend differenziert.

Mythische wie auch religiose Bilder sind Symbole, d.h.sie bieten einen
verstehbaren Zugang an, hinter dem sich aber noch eine tiefere leben-
dige Wirksamkeit dem offenbart, der fiir diese offen ist. Ein Symbol, das
man meint verstanden zu haben, verliert seine Wirkung, denn es wird in
diesem Moment dem rationalen Verstehen untergeordnet.

Weil Archetypen tiberpersonliche Komponenten sind, konnen sie nie
ganzintegriert, d. h. bewusst gemacht werden. Eine Identifikation mit ei-
nem Archetypus hiitte schwerwiegende Folgen, ebenso aber auch die
Verdringung allfilliger archetypisch konstellierter Entwicklungen, da
ein grosses Energicpotential abgespalten wiirde.

Die Frage nach dem Priestertum der Frau beriihrt aus psychologischer
Sicht vor allem drei Archetypen:

* den zentralen Archetypus, das Selbst (nach C.G.Jung)
* den Archetypus des Weiblich-Miitterlichen und
* den Archetypus des Priesters und Heilers.



2.2 Das Selbst

Nach Auffassung der Jungschen Psychologie ist das Selbst nicht identisch
mit dem Ich. Wihrend das Ich beim gesunden Erwachsenen Zentrum
des Bewusstseins ist, umfasst das Selbst die Totalitét der Psyche, Bewuss-
tes und Unbewusstes. Es ist seelische Mitte wie Umfang der Gesamtper-
sonlichkeit, ein Ubergeordnetes, das ergreift, ohne dass der Ergriffene es
begreifen konnte. Bildhafte Umschreibungen sind die passendsten An-
niaherungen, aber es kann letztlich nie definiert und erfasst werden.

[nsofern das Selbst die Ganzheit der menschlichen Psyche wie auch
deren Zentrum umfasst, vereint es in sich auch alle Gegensiitze der psy-
chischen Polaritidten: Bewusstsein und Unbewusstes, Licht und Dunkel,
Innen und Aussen, Minnliches und Weibliches, Materie und Geist, Phy-
sisches und Psychisches usw. Diese Pole bilden die nétige Voraussetzung
fiir die psychische Energetik. Vom Selbst gehen alle Entwicklungen aus.
Inihm liegt unser eigentliches Wesen angelegt (die Finalitit der Psyche),
das zur Verwirklichung dringt. Von ihm geht jene lebenslang wirksame
Dynamik aus, die Augustinus umschreibt als Unruhe, die erst in Gott
ithre Ruhe findet.

Selbstverwirklichung ist daher nicht vom Ich bestimmt, so sehr natiir-
lich ein mitwirkendes Ich gefordert ist. Anzustreben ist eine lebendige
Ich-Selbst-Beziehung, in der das Ich seine Kompetenz und Verantwor-
tung wahrnimmt, auf die innerste Bestimmung antwortet, dies aber in
Verbundenheit mit dem seelischen Zentrum und unter dessen sorgfilti-
ger Beachtung. (So verstand Jung den Begriff der wahren religio.)

Das Selbst ist das seelische Organ, durch das der Mensch transzenden-
ter Erfahrung fihig ist, weil und insofern diese jedes rationale Verstehen
iibersteigt. Wir kénnen es wohl auch umschrieben sehen in der biblischen
Aussage von der Gottebenbildlichkeit des Menschen. Selbsterfahrung
und Gotteserfahrung konnen daher letztlich nicht unterschieden, weder
definiert noch bewiesen werden. Aber Menschen aller Zeiten haben dies
erfahren z. B. als innerstes Gewissen, Gottes Stimme, Atman, Seelen-
fiinklein, als unvergéngliche Kostbarkeit oder mit den Worten des Pau-
lus: «Christus in uns».

Christus, der gekommen ist, das verletzte Bild des Menschen wieder
herzustellen, veranschaulicht in einmaliger Weise den Archetyp des
Selbst. Sein Leben ist die vollkommene Form der Individuation (Selbst-
verwirklichung), indem er den Willen Gottes seiner Bestimmung gemiiss
in bewusster Bejahung lebte bis zur letzten Vollendung. Wie es keine
Christusnachfolge gibt, ohne dass ein Mensch sein eigenes Kreuz auf sich
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nimmt, wie Christus das seine annahm, so gibt es keine Individuation
ohne Crucification. Psychologisch fordert diese Nachfolge nicht nur die
grosstmogliche Bewusstheit der eigenen Schattenseiten und den verant-
wortlichen Umgang damit — Gotteserkenntnis setzt Selbsterkenntnis und
damit Schattenarbeit voraus —, sondern auch die schmerzhafte Suspen-
sion zwischen den eigenen Gegensitzen (vgl. etwa Jungs psychologische
Deutung des hl. Messopfers).

Die Bezichung zum Selbst setzt zudem immer auch die Bezichung zu
den gegengeschlechtlichen Seelenanteilen voraus und schliesst sie mit
ein. Nicht nur physisch hat jeder Mensch gegengeschlechtliche Anteile
(z.B. hormonelle); auch seelisch sind ihm minnliche und weibliche Anla-
gen eigen, wenn auch die gegengeschlechtlichen weitgehend unbewusst
und deshalb schwerer zugidnglich sind. Jung bezeichnet alle weiblichen
Seeleninhalte des Mannes als Anima, erlebbar als Emotion, Stimmung,
Laune. Aber auch die Bezichungsfihigkeit zu andern Menschen, zur Na-
tur und zum Unbewussten vermittelt die Anima.

Das Gegengeschlechtliche der Frau, der Animus, dussert sich in
Grundsitzen, Meinungen, Auffassungen, Prinzipien, die u. U. wie «hei-
lige Uberzeugungen» verfochten werden. Es kann aber auch als schopfe-
rischer Impuls und strukturierender Geist hilfreich sein.

Innerseelisch wie zwischenmenschlich sind diese Gegensiitze nicht nur
Anlass zu mehr oder weniger grosser Anzichung und gegenseitiger Be-
fruchtung, sondern ebenso zu Konflikten. Wir bediirfen beider Erfah-
rungen, um diese Personlichkeitsanteile bewusst machen zu konnen.
Denn nur durch die ausgehaltene Gegensatzspannung und Vereinigung
ist ein transcensus, ein Uberstieg zur Inkarnation, d.h. zur lebendigen
Umsetzung moglich. Sonst bleiben wir in der Projektion eigener psychi-
scher Inhalte auf andere stecken und die Integration ist nicht moglich.
«Den Individuationsprozess kann man im Gegensatz zu der apriorischen
Transzendenz als integrierende Transzendenz bezeichnen»?. Der inte-
grierenden Transzendenz entspricht die Vergottlichung des Menschen.
Zacharias tahrt fort: «Die Inkarnation ermoglicht die Vergottlichung: in
der Vergottlichung (des Menschen) erfiillt sich der Sinn der Inkarna-
tion»*. Diese zu integrierende Transzendenz bzw. die Erfillung der je ei-

> Gerhard P. Zacharias, Psyche und Mysterium. Die Bedeutung der Psycholo-
gie C.G.Jungs fiir die christliche Theologie und Liturgie, SJI 5, Ziirich (Rascher)
1954, 31.

'Aa. 0., 34
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gentlichen Bestimmung ist ein lebenslanger Prozess, dem auch die Kir-
che mit ihrem Auftrag zu dienen hat.

Der Ort der Inkarnation, des Gestaltwerdens Christi, ist die psychi-
sche Matrix. Die Seele ist Geféss der conjunctio Christi mit der menschli-
chen Natur, der Vereinigung Gottes mit dem Menschen, wie auch Gefiiss
der Frucht dieser Vereinigung, dargestellt im Symbol des gottlichen Kin-
des. Somit wird einsichtig, dass jeder Mensch fiir dessen Ausformung
auch der weiblich offenen, empfianglichen, bergenden, hingabebereiten
und nidhrenden seelischen Fihigkeiten bedarf.

2.3 Der Archetypus des Weiblich-Miitterlichen

Wie aus der polaren Struktur der Psyche und der Gegensatzverbindung
des Selbst hervorgeht, ist jeder Mensch dem weiblich-miitterlichen Ar-
chetypus angeschlossen. Der Archetyp des Weiblichen und des Ménnli-
chensind ein sich gegenseitig ergiinzendes «Paar», ohne das es keine psy-
chische Vollstiandigkeit geben kann. Es sind dies Unterscheidungskrite-
rien psychischer Funktionen ohne jede Wertung oder hierarchische
Uber- und Unterordnungen. Gewichtung und Stellenwert spielen erst in
personlichen und kollektiven Lebenssituationen und -entwicklungen
eine Rolle.

Die gegengeschlechtlichen Seelenanteile sind uns aber immer fremder
als die gleichgeschlechtlichen. Um ihrer bewusst zu werden, bediirfen wir
deren Erfahrungen in konkreten Beziehungen. Sie ermoglichen uns, in
schwieriger Bewusstseinsarbeit die Projektionen eigener Anteile vom
Wesen des realen Gegeniibers zu unterscheiden.

Spezifisch weibliche Qualitéiten stehen im Dienst des Lebens, des bio-
logischen und des seelisch-geistigen, sie umfassen also Naturhaftes und
auch Irrationales. Alle Formen der Beziehungsfihigkeit, des Eros griin-
den ebenfalls im archetypisch Weiblich-Miitterlichen. Wie es aber der
psychischen Polaritit entspricht, ist ihm auch ein Dunkel-Abgriindiges,
Vernichtend-Verschlingendes eigen (vgl. Naturkatastrophen und mythi-
sche Bilder wie etwa das der Medusa).

Wie letztlich alles Leben diesem archetypischen Urgrund entspringt,
so hat sich auch das Bewusstsein in seiner ersten Stufe, in seiner matriar-
chalen Prigung, aus dem Mutterboden des kollektiven Unbewussten
entwickelt. Diese phylogenetische Tatsache wiederholt sich édusserst ge-
rafft ontogenetisch in der Entwicklung jedes Menschen. Aus dieser Par-
allele ist auch ersichtlich, dass der Bewusstseinsentwicklung entspre-
chend das Matriarchat nach und nach durch das Archetypisch-Minnli-
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che abgelost werden musste. Dieses dussert sich in strukturierendem,
planendem, logisch-rationalem Geist, durch Festigkeit, Prinzipien und
Uberzeugungen.

Es ist in unserer Zeit nun zur ganz dringenden Aufgabe geworden,
diese unterschiedlichen psychischen Fihigkeiten in gegenseitiger Be-
fruchtung zu verbinden und zwar im individuellen Leben wie auch in al-
len gesellschaftlichen Strukturen. Eine moglichst bewusste Synthese zwi-
schen Minnlichem und Weiblichem, zwischen Materiellem und Geisti-
gem, zwischen Natur und Transzendenz ist gefordert. Die Bewusstheit ist
notig, um nicht von einem Extrem ins andere zu fallen und um ¢ine sym-
biotische Verschmelzung wie auch eine Verwischung der Unterschiede
zu vermeiden.

2.4 Der Archetypus des Priesters und Heilers

Ein dem Selbst wie dem Weiblichen sehr naher Archetyp ist der Arche-
typ des Priesters und Heilers. Frither war er vor allem in einer Person als
Schamane oder Medizinmann verkorpert. Durch die Entwicklung der
Naturwissenschaften haben sich Arzt- und Priesterfunktionen getrennt.
Auch die Theologie legt oft mehr Gewicht auf Wissenschaftlichkeit als
aufl das Seelsorglich-Therapeutische, so dass sich je eigene Berufe crge-
ben haben. Die «geisteswissenschaftlichen» Berufe blieben bis vor weni-
gen Jahrzehnten Minnern vorbehalten, wihrend das Pflegerische als
cine Ausdrucksform dieses Archetyps schon immer ein weibliches Téitig-
keitsfeld war.

Wie es im Begriff des Heilens, des Heilwerdens enthalten ist, geht es
letztlich auf der korperlichen wie der seelischen Ebene um die Ganzwer-
dung des Menschen. Was wir als physische und psychische Selbsthei-
lungstendenz erfahren, beruht wohl auf dieser archetypischen Grund-
lage. Wie wir festgestellt haben, ist die Ganzheit an die Entfaltung der
méannlichen und weiblichen Seelenanteile gebunden. Ebenso gehort
aber zum Heilsein des Menschen auch das Religios-Transzendente, er-
fahren als die Heilsgeschichte Gottes. Wie die Selbstheilungskrifte von
Korper und Seele durch gezielte Therapien unterstiitzt und gefordert
werden konnen, so erfahren wir Gottes Wirken individuell und/oder ver-
mittelt durch andere. Je tiefer, unmittelbarer und bewusster jemand die-
sen archetypischen Kriften verbunden ist, um so heilender, therapeuti-
scher, priesterlicher wirkt er oder sie.

Aus tiefenpsychologischer Sicht hat also die Frau ohne Zweifel ebenso
Anteil an dieser archetypischen Seelenstruktur, wenn sie auch — wie dies
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mehr oder weniger fiir jeden Menschen und von allen Anlagen festge-
stellt werden kann — nicht von jeder Frau in derselben Weise gelebt wer-
den kann und muss.

Dic aktuell dringenden Fragen zeigen, dass der Priester-Heiler-Ar-
chetyp in besonderer Weise konstelliert ist und uns vor die Aufgabe
stellt, herauszufinden, in welcher Form er gelebt werden will. Wenn indi-
viduell oder kollektiv ein Archetyp aktiv wird, bahnt sich ein Wandel an,
der von hoheren Michten als vom Ich evoziert ist. Dementsprechend
sind die Folgen, wenn seine Dynamik missachtet, verdringt oder fehlge-
leitet wird. Von jeder Form verdringter psychischer Energie gilt, dass sie
sich im Unbewussten zu einem autonomen Potential sammelt, das zu un-
kontrollierbaren Durchbriichen fiihren kann. So ldsst sich die Frage
nicht umgehen: In welcher Form will dieser konstellierte Archetyp heute
in unserem gesamten Kontext verantwortlich verwirklicht werden?

3. Fragen, Gegenfragen und Anstosse

Ich setze im folgenden voraus, es gebe kein explizites biblisches Verbot
der Frauenordination.

3.1 Christusrepriisentanz — durch die Frau als Priesterin?

Im allgemeinsten iiberkonfessionellen Sinn steht der Priester als Ver-
mittler zwischen der Gottheit und den Menschen. Im Christentum repré-
sentiert (symbolisiert) er die Gemeinde wie Gottes Gegenwart. In der
Eucharistiefeier ist jedoch Christus als ewiger Hohepriester auf unver-
gleichliche Weise selbst gegenwirtig im Wort, in den gewandelten Gaben
wie schliesslich in jedem Glaubenden.

Christus als zweiter Adam ist Urbild des Anthropos, des anzustreben-
den ganzheitlichen Menschseins. Er ist fiir jeden Christen das vollkom-
menste Vorbild der Selbstverwirklichung. Dazu gehort u.a. die Be-
grenztheit durch die je eigene Geschlechtsidentitit wie das daraus her-
vorgehende Verwiesensein auf ein Gegeniiber. Das Wesentliche unserer
Orientierung an Christus ist seine Beziechung zum Vater und zum HIL
Geist sowie zur gesamten Schopfung, die an der Erlosung teilhaben soll.

Wie abhingig ist fiir uns die Geschlechtsidentitit fiir die Christusre-
prisentanz? Konnen oder diirfen wir bestimmen, durch wen sich Gott
mitteilen bzw. Christus sich symbolisch darstellen lassen will? Jesus je-
denfalls sagte, dass wir ihm im Geringsten begegnen. Diirfen wir Gott auf
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unser Bild, unsere Vorstellung von ihm reduzieren? Unterstehen diese
nicht dauernder Erneuerung und Differenzierung, sofern wir glaubend
Gott suchen?

Ein Symbol reprisentiert, wie erwihnt, nie vollstindig das Darge-
stellte. Es bietet aber einen moglichen Zugang. In diesem Sinn kann und
sollte jeder Mensch Tkone Christi werden, wie er Ikone Gottes ist. Psy-
chologisch entspricht dem die Ausformung der individuellen, von Gott
angelegten Ebenbildlichkeit, die Entsprechung der ureigensten Bestim-
mung, die Selbstwerdung.

Insofern die Frau als Priesterin Christus reprisentierte, wiirde bzw.
sollte sie dies auf spezifische, individuell frauliche Weise tun als Berei-
cherung des Bildes Christi. Die personliche Beziehung zu Christus und
die seine zum Vater, beseelt von Gottes Geist, sind dabei, wie fiir jeden
Gldubigen, die wichtigste Orientierung.

3.2 Amt und/oder Berufung

Die Frage nach der Frauenordination veranlasst uns, grundsitzlich iiber
das Wesen des Priestertums — das sog. allgemeine wie das Weihepriester-
tum — nachzudenken.

Handelt es sich um einen Beruf, den (bisher) jeder Mann wihlen kann
und, wenn er den erforderlichen Auswahl- und Ausbildungskriterien
nachkommt, auch auszuiiben berechtigt ist? Oder verstehen wir das Prie-
stertum, obwohl mit Amt, Institution und kirchlichen Strukturen ver-
bunden, als Berufung im engeren, religiosen Sinn, d. h. als Anruf Gottes,
der sich wohl auch in menschlichen, charakterlichen Qualititen iussert
(Konnaturalitit), aber vom Betroffenen als Bestimmung (vom Selbst in-
tendiert) wahrgenommen wird und dem er sich nicht ohne Gefiihl des
Schuldigwerdens entziehen kann? Berufung kann nur empfangen, nicht
gefordert werden. Wer aber bestimmt unter welchen Kriterien iiber die
Echtheit einer Berufung? Menschenkenntnis unter tiefenpsychologi-
schen Aspekten wiire, nebst religiosen Kriterien, ebenso notig,

Echte Berufung steht im Dienst einer Gemeinschaft. Personliche Be-
diirfnisse haben sich ihr weitgehend zu unterstellen, nicht zuletzt auch
die mit einer Sendung verbundene Macht. Eine Berufung verlangt in ih-
rer Unbedingtheit grosse individuelle Opfer. Je bedingungsloser ein An-
ruf wahrgenommen wird, um so mehr gilt, dass nur die vom Selbst inten-
dierten Verzichte nicht zu neurotischen Verzerrungen fithren.

Gibt es, wenn wir an den Priester- und Ordensstand denken, heute we-
niger Berufungen? Werden sie von den Gerufenen nicht wahrgenom-
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men? Oder werden sie in anderen Formen gelebt, fiir welche die Kirche
zuwenig oder nicht den entsprechenden Raum bietet, sie vielleicht gar
nicht wahrnimmt?

Berufung ist Charisma, wobei ein Charisma nicht an ein Amt gebun-
den ist. Dazu Karl Rahner:

«Man muss lernen, solche Charismen zu sehen, wenn sie neu auftreten ... das
Charismatische ist wesentlich neu und immer iiberraschend. Es steht natiirlich
auch in einer geheimen inneren Kontinuitit mit dem Friiheren in der Kirche, es
bleibt threm Geist und dem Rahmen des Institutionellen eingefiigt. Aber es ist
doch neu und unableitbar, und dass alles in dem bleibenden Ganzen der Kirche
bleibt, das siecht man nicht gleich auf den allerersten Blick. Denn man sieht oft
auch erst durch das Neue, dass der Raum der Kirche von Anfang an weiter ist, als
man ihn bisher angenommen hatte. So hat das Charismatische, wenn es neu ist
(und beinahe mochte man sagen, nur so lange sei es charismatisch), etwas Schok-
kierendes an sich. Es kann mit Schwirmerei, Anderungssucht, Umsturzversu-
chen, Mangel an Gefiihl fiir Tradition und bewihrte Erfahrung der Vergangenheit
verwechselt werden. Und gerade die, die fest im Alten verwurzelt sind, die ein le-
bendiges Christentum als heiliges Erbe der Vergangenheit bewahrten, sind in
Versuchung, den neuen Geist, der sich nicht immer auf die Bewiihrtesten nieder-
lisst und doch ein heiliger Geist sein kann, auszuloschen und im Namen des heili-
gen Geistes der Kirche zu bekidmpfen, obwohl er Geist vom selben Geist ist.»*

Psychologisch formuliert setzt Berufung eine gefestigte, entwicklungs-
fahige Ich-Selbst-Beziehung voraus, was umfassende Bewusstheit und
eine altersgemisse Integration nicht nur der eigenen Schattenseiten be-
dingt, sondern auch eine entsprechende Auseinandersetzung mit dem ei-
genen gegengeschlechtlichen Seelenbild und damit verbunden einer in-
nerseelischen Erfahrung der Ganzheit. Damit ist keineswegs eine iiber-
menschliche Qualifizierung und Bewihrung gemeint.

Jung schreibt:

«Echte Personlichkeit hat immer Bestimmung und glaubt an sie, hat pistis zu
ihr, wie zu Gott, obschon es, wie der gewohnliche Mann sagen wiirde, nur ein indi-
viduelles Bestimmungsgefiihl ist. Diese Bestimmung wirkt aber wie ein Gesetz
Gottes, von dem es kein Abweichen gibt. Die Tatsache, dass sehr viele an ihrem
eigenen Weg zugrunde gehen, bedeutet dem, der Bestimmung hat, nichts. Er
muss dem eigenen Gesetze gehorchen, wie wenn es ein Dimon wiire, der ihm
neue, seltsame Wege einflosst. Wer Bestimmung hat, hort auf die Stimme des In-
nern, er ist bestimmt ... Nur wer bewusst zur Macht der ihm entgegen tretenden in-
nern Bestimmung ja sagen kann, wird zur Personlichkeit; wer ihr aber unterliegt,
verfillt dem blinden Ablauf des Geschehens und wird vernichtet. Das ist das

* Karl Rahner, Das Dynamische in der Kirche, QD 5, Freiburg i. Br. (Herder)
1958, 73.
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Grosse und Erlosende jeder echten Personlichkeit, dass sie sich mit freiwilliger
Entscheidung ihrer Bestimmung zum Opfer bringt und mit Bewusstsein das in
ihre individuelle Wirklichkeit tibersetzt, was, von der Gruppe unbewusst gelebt,
nur zum Verderben fithren wiirde »®

Die Bewusstheit ist u.a. deshalb wichtig, um sich von der (notigen)
Persona (Amt) sowie den moglichen Projektionen zu unterscheiden. Da-
bei ist klar, dass auf eine Priesterin generell andere Projektionen fallen
werden, als auf ihre médnnlichen Amtskollegen. Diese Projektionen miis-
sen aber nicht nur negativ hinderlich sein, sondern konnen wie dargelegt
auch notige Spiegelfunktionen haben, mit deren Hilfe eigene gegenge-
schlechtliche Seelenanteile bewusst gemacht werden konnen.

Wenn Berufung Anruf Gottes ist, konnen wir nur aufmerksam hinhor-
chen, was wir aus seinem Wirken in unserer Zeit heraushoren, um den
Kairos wahrzunehmen. Psychologisch sprechen wir analog vom Aktiv-
werden eines Archetypen und dem verantwortlichen Umgang mit ihm.

3.3 Frauenordination

Worin griindet das Verlangen nach der Ordination der Frau? Entspricht
es einem Modetrend, der Aufwertung und Gleichberechtigung der
Frau? Geht es um Personalrekrutierung fiir kirchliche Dienste? Mochte
die Frau Einfluss und Macht — was nicht nur negativ zu verstehen ist —in
einem ihr bisher unzuginglichen, religiosen Bereich iibernehmen kon-
nen? Entspringt diese Frage einer spezifischen Zeitnot, einer Einseitig-
keit im Verstindnis des Priesterbildes bzw. der kirchlichen Berufe (vgl.
oben 3.2)? Konnen Frauen einem existentiell verpflichtenden Anruf
nicht nachkommen, einer innersten Bestimmung nicht entsprechen, so-
lange ihnen das Weihepriestertum verwehrt bleibt? Motivationen be-
stimmen natiirlich Erwartungen, Ausformungen und Ergebnisse.

Fragen wir aber einmal umgekehrt: Wiirde das Frauenpriestertum
dem christlichen Heilsauftrag niitzen oder schaden? Es waren Frauen,
denen der Auferstandene zuerst erschien und mit dem Auftrag betraute:
«Geht zu meinen Briidern ...» Darum wage ich zu antworten: Die Aus-
wirkungen hiangen von unserer Einstellung ab. «Denen, die Gott lieben,
gereicht alles zum Guten» (Rom 8,28), d. h. (fast) alles kann uns veranlas-
sen, aktiv entscheidend oder passiv erleidend Liebe umfassender, leben-
diger, vertiefter umzusetzen.

* Carl Gustav Jung, Vom Werden der Personlichkeit, in: Gesammelte Werke /7,
Olten (Walter) 1972, 200, 204.

295



Konkret konnte das heissen, den Grund zu suchen, wenn uns eine Frau
am Altar irritiert. Wire mir zum jetzigen Zeitpunkt eine ménnliche Sym-
bolgestalt hilfreicher, oder zeigt mir das mich Storende, dass ich zu fixiert
bin? Wire jetzt vielleicht die Ausfaltung der spezifisch weiblichen
Aspekte des Gottesbildes gefordert, was verstiandlicherweise Befrem-
den auslosen kann?

Im oben erwihnten Aufsatz pliadiert Kar!/ Rahner fiir mehr Imperativ.
Er versteht darunter ein Sollen, das iiber abstrakte Normen hinausgeht
und im je konkret Einzelnen geschieht, da dieser Einzelne mehr ist als
ein Fall des allgemeinen Prinzips; der einzelne, konkrete Mensch wird
von diesem existentiellen, individuellen Sollen eingefordert. Er wiinscht
sich in der Kirche mehr «Probabilismus» (Entscheidung zum Handeln,
wenn gute Griinde dafiir sprechen). Er meint damit:

«... die Uberzeugung nimlich, dass einerseits man zwar verniinftige Imperative
braucht, aber keine solchen, die zwingend als einzig richtige und erfolgreiche
nachgewiesen werden miissen, und dass anderseits iiberhaupt keine zu haben das
Schlimmste ist, dass Vorsicht eine Modalitit des Handelns, aber kein Ersatz fiir
das Handeln sein kann, dass man sich hiiten muss, bloss darum einen andern Im-
perativ vorzuschlagen, um den eben von anderer Seite gemachten als nicht <zwin-
gend> zu torpedieren. Kurz, es miisste eine Haltung gepflegt werden, die das
ewige <Wenn und Aber> und <Einerseits-anderseits> und das <So einfach ist das
nicht> verabscheut ... Ein probabler Imperativ ist besser und sicherer als ein bloss
richtiges Prinzip, aus dem kein Tun entspringt.»®

Handelnd Erfahrungen sammeln in steter Sorgfalt und Offenheit fiir
Korrekturen und Weiterentwicklungen, das ist geistige Lebendigkeit,
ohne welche die Werte der Tradition erstarren. Dem entspricht auch die
Erfahrung des Wirkens des Heiligen Geistes in der Kirche durch alle Zei-
ten.

Wir haben festgestellt: aus tiefenpsychologischer Sicht hat die Frau
ebenso Anteil am Priester-Arzt-Archetypus. Vor allem in miitterlich-fiir-
sorglichen wie pflegerischen Berufen hat sie diese Anlagen auch immer
eingebracht. Dass aber gerade unsere Zeit mit dem einseitig rationalen
Kosten-Nutzen-Denken, dem Machbarkeitswahn und den entsprechen-
den sozialen, wirtschaftlichen und 6kologischen Problemen des spezi-
fisch weiblichen Beitrages bedarf (vertreten durch Minner und Frauen),
wird niemand bestreiten. Wir sind aufgrund unserer Moglichkeiten in
der Gefahr, die es in solchem Mass kaum je gab, den Sinn fiir Wert und
Wiirde des Menschen und des Dienstes an ihm und dem Gottlichen im-

* Karl Rahner (wie Fn.4), 35; vgl. auch 17.
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mer mehr zu verlieren. Mit dem Verlust des Bezugs zum Transzendenten
und damit auch des entsprechenden Verantwortungsbewusstseins droht
uns ein Destruktionspotential, das um so verheerender ist, als ein kleiner
Teil der Menschheit iiber noch nie dagewesene Mittel der Natur- und
Selbstzerstorung verfiigt. So unbedeutend er scheinen mag, aber jeder
Einzelne leistet seinen Entspannungsbeitrag in dem Masse, als er oder
sie in sich an der Gegensatzvereinigung arbeitet.

Dass mit der Zulassung der Frau zum Amtspriestertum dieses Zeit-
problem nicht einfach behoben wiire, scheint einsichtig. Mit Sorge kann
man feststellen, dass sich viele Frauen ihre Anerkennung auf unbewusst
dominant méannliche Weise erringen. Man kann sich sogar fragen, ob der
gegebene Rahmen des bestehenden Amtspriestertums fiir eine Synthese
méinnlich-fraulicher Zusammenarbeit optimal sei.

Individuell wie kollektiv zeigen uns anstehende Aufgaben, Probleme
und Bediirfnisse der Menschen, was zu einer bestimmten Zeit archety-
pisch konstelliert ist. Wir sprechen von Zeitfragen bzw. von zeitgeméssen
Losungen. Religios formuliert suchen wir Gottes Willen zu erkennen, in-
dem wir die Aufgaben, die uns das Leben stellt, mit unseren Fihigkeiten
bestmoglich zu 1osen bemiiht sind. Kénnte die Ordination von Frauen
cine Entsprechung auf kirchliche Bediirfnisse, gesellschaftliche Pro-
bleme und die Selbstverwirklichung jener Frauen sein, die sich dazu (von
Gott) berufen fiihlen?

Wie immer wieder angedeutet, diirfen bei wichtigen Entscheidungen
nicht nur Fakten massgebend sein. In unserer technischen Zeit, in der
fast alles machbar geworden ist, vergessen wir allzuleicht, dass Lebens-
prozesse dem Kairos, dem richtigen Zeitpunkt, unterstechen. Man kann
etwas vorgreifen oder aber verpassen, beides zum Unheil.

Verstehen wir die Zeichen der Zeit richtig? Wie deuten wir die unter-
schiedlichsten Argumente fiir und gegen die Ordination der Frau? Zeu-
gen wenig differenzierte Begriindungen (Teilen von Macht, Gleichbe-
rechtigung usw.) davon, dass die Zeit noch nicht reif ist? Oder zeigen an-
dere Phiinomene wie z. B. ein gewisser Sinnverlust des allgemeinen Prie-
stertums, dass vielleicht gar der Kairos, der giinstigste Zeitpunkt, ver-
passt worden ist? Griindet der Anspruch der Frau auf das Priesteramt
auf einer tiefsten Verpflichtung einem innern Anruf gegeniiber, oder ist
er eine Kompensation dalfiir, dass viele Frauen Dienst und Hingabe un-
bewusst selbst entwerten (wie sie es den Minnern vorwerfen)? Haben
die Minner allgemein die Entwicklung ihrer weiblichen Seelenanteile zu
sehr vernachlissigt, so dass das Weibliche, gerade auch dort, wo es mit
seiner ganzen archetypischen Kraft und Ambivalenz erahnt wird, Furcht

297



einflosst? Das wiire eine verstindliche Reaktion, die aber um so geféhrli-
cher wird, je mehr sie tibergangen wird.

Hat die Amtskirche selber eine Erncuerung und geistige Vertiefung
verpasst, so dass ihre Amter gleich wirtschaftlichen, gesellschaftlichen
und sozialen Stellungen um des Ansehens und des Machteinflusses be-
gehrt werden (damit sollen Ansehen und Einfluss nicht schon an sich als
suspekt gelten)? Aber wenn wir mehr auf Berufung achteten, d.h. auf
Gottes Wirken in der Zeit und im einzelnen, miisste dieses uns wichtiger
sein als kirchliche Tradition.

Wenn es aber gilt, religiose Berufung zu priifen, so ist ein ichhafter An-
spruch einer Frau leichter erkennbar als die seelische Unreife eines Man-
nes, der aus einem ungelosten, positiven Mutterkomplex sich zum Prie-
stertum bestimmt glaubt.

4. Gewichtung der Argumente

Sehr viele Argumente spielen in der Frage der Frauenordination eine
Rolle: exegetische, dogmatische, religionsgeschichtliche, historische,
kulturbedingte, psychologische, soziale usw. Welchen Stellenwert ridu-
men wir den einzelnen ein? Ist Einheitlichkeit — von Einheit zu unter-
scheiden — wichtiger als Lebendigkeit? Steht Tradition iiber jeder Wand-
lung? Wie werden sachliche bzw. emotionale Faktoren vertreten? Kon-
nen theologische und psychologische Ansiitze als sich erginzend be-
trachtet werden? Werden Losungen gesucht, die vor allem der konkreten
kirchlichen Situation Rechnung tragen — wobei Kirche verstanden wird
als lebendige menschliche Gemeinschaft —, oder ist es wichtiger, zu einem
exakten, wissenschaftlich unanfechtbaren Resultat zu kommen? Wird
Sachlichkeit affektgeladen verfochten, weil echte Bezogenheit fehlt oder
werden emotionale, menschliche und vielleicht gar (iberpersonliche
Werte versachlicht?

Der Entscheidungsprozess diirfte bereits ein Ubungs- und Bewiih-
rungsfeld sein, ob und wie es gelingt, spezifisch Minnliches und Weibli-
ches, Eros und Logos, Tradition und Aggiornamento, Wandelbares und
Uberzeitlich-Giiltiges, Prinzip und Imperativ (nach Rahner) fruchtbar zu
verbinden.
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5. Erwartungen an die Ordination der Frau

Der Umfang dieser Ausfithrungen erlaubt es nicht, obwohl es nitig wiire,
die verschiedenen Erwartungsebenen zu unterscheiden in bezug auf die
Kirche, das Priestertum, die einzelne Frau, die sich zum Weihepriester-
tum berufen fithlt, und die Frauen allgemein.

Die grosste Hoffnung der meisten aber geht wohl in die Richtung, dass
in der Kirche und damit auch in der Gesellschaft das Weiblich-Miitterli-
che bewusster und verantwortlicher integriert wiirde, zum Dienst an den
Menschen und der gesamten Schopfung. Konkret dussert sich spezifisch
Weibliches in einer grundsitzlichen achtungsvollen Bejahung des Le-
bens, im Sinn fiir Werden, fiir Zyklisches, fiir Wachstum und Reifen in
den je eigenen biologischen, seelischen wie geistigen Rhythmen, fir re-
spektvollen Umgang mit der Natur. Zur Integration des Weiblichen ge-
hort wesentlich die Entwicklung der emotionalen, gemiithaften Werte,
des Eros im Sinn bewusster ganzheitlicher, warmer Bezogenheit. Der
Schutz der Wiirde des Einzelnen vor Vermassung und Ausbeutung ge-
hort dazu wie das Setzen von Grenzen gegen Individualismus und Egois-
mus. Die Aufwertung der Materie, die ebenfalls in das christliche Helils-
geschehen hineingenommen gehort (vgl. Rom 8), ist ebenso aufgegeben
wie ehrfirchtige religio numinos-transzendent-gottlicher Wirklichkeit.
Nur unter diesen Voraussetzungen schaffen wir eine Grundhaltung, mit
der die modernen und postmodernen wissenschaftlichen Errungenschaf-
ten und deren schwer voraussehbaren Folgen verantwortlich verwaltet
werden konnen. Nur aus dieser innern Verbundenheit konnen wir auch
iiberzeugend nein sagen, wo Machbares mit der menschlichen Wiirde
und Bestimmung unvereinbar ist.

So wichtig diese Werte sind, so sicher ist auch, dass sie nicht durch die
Frau allein vertreten werden. Jeder einzelne trigt Mitverantwortung,
diese Aufgaben seinen Fihigkeiten gemiiss wahrzunehmen. Die Kirche -
und das sind wir alle — war und ist trotz viel Schuld, Versagen und Unter-
lassungen bemiiht, diesen ihren Auftrag wahrzunchmen. Die betont
fraulichen Dienste haben auch bis jetzt nicht nur Frauen in kirchlich dia-
konischem Einsatz eingebracht, sondern auch viele Priester und Laien,
aber, wie es auch sein soll, auf die Art und Weise, die dem Mannsein ent-
spricht.

So wichtig und bereichernd es wiire, dass die spezilisch weiblichen
Qualitiiten auch durch Frauen reprisentiert im Priesteramt Eingang fan-
den, sowenig diirfen wir auf die Ordination warten, um all unsere Hoff-
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nungen auf kiinftige Priesterinnen zu setzen. Die Zulassung von Frauen
zum Weihepriesteramt entbindet niemanden von seiner eigenen Einfor-
derung zur Selbstverwirklichung. Ob die Kirchen sich fiir diesen Schritt
entschliessen konnen oder (noch) nicht, uns allen, Mannern wie Frauen,
bleibt die Aufgabe, unsere Ganzheit bestmoglich zu verwirklichen - eine
Verpflichtung, die auch Gabe ist.

Das obige Referat ist eine iiberarbeitete Fassung des in Levadia gehaltenen
Referates.

Basel Anna-Thekla Kiihnis
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