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Die fiinfte Weltkonferenz der Kommission
fiir Glaube und Kirchenverfassung,
Santiago de Compostela, August 1993

Vom 3. bis 14. August 1993 fand in Santiago de Compostela die fiinfte
Weltkonferenz der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
des Okumenischen Rates der Kirchen statt. Diese Kommission, lter als
der Okumenische Rat selbst, trifft sich alle vier Jahre. Doch ab und zu
kommt eine Weltkonferenz zwischendurch. Dann werden mehr Abge-
ordnete der Kirchen eingeladen als nur die Mitglieder der Kommission.
So gab es in Santiago neben den hundert Mitgliedern der Kommission
noch 250 andere Teilnehmer: weiss, braun und schwarz, Minner und
Frauen, protestantisch, katholisch und orthodox, Pastoren, Priester, Bi-
schofe und Laien. Die meisten kamen angeflogen; damit war ihre Pilger-
fahrt ungewohnlich kurz.

Von Montreal (1963) nach Santiago (1993)

Der Weg von der letzten Weltkonferenz zu dieser war aber sehr lang. Es
hat sich inzwischen viel gedindert. Die Konferenz in Montreal, sagte der
Direktor von Glaube und Kirchenverfassung, Giinther Gassmann, ge-
horte noch zur Phase der Entwicklung 6kumenischen Denkens und Han-
delns in den Kirchen. Die konfessionellen Weltbiinde und die rémisch-
katholische Kirche begannen gerade die okumenische Szene zu betre-
ten. Nationale und regionale Réte von Kirchen wurden an vielen Orten
erst gebildet. Auf der Konferenz selbst waren noch wenige Teilnehmer
aus Landern der sogenannten Dritten Welt, ganz anders als dies in San-
tiago der Fall war. 1968 beteiligte die romisch-katholische Kirche sich of-
fiziell in Glauben und Kirchenverfassung; die Mitarbeit romisch-katholi-
scher Theologen hat sich seit 1968 enorm erweitert und bereichert. Eine
solche Erweiterung, sagte Gassmann, erhoffen wir uns heute auch von
einer starkeren Beteiligung von Theologen aus evangelikalen und pente-
kostalen Kirchen und Bewegungen (doch wurde dieser Wunsch in San-
tiago noch kaum realisiert). Auch seien viel mehr Frauen in Santiago
als in Montreal (damals nur drei), aber noch nicht so viele wie
erwiinscht sei. Schliesslich waren in Santiago auch dreissig sogenannte
«jingere Theologen», mit Rede- und Stimmrecht, sichtbar und horbar
anwesend.
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Das Thema von Santiago:
Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis

Das Thema der Konferenz in Santiago kann kurz mit dem neutestament-
lichen Wort koinonia, «Gemeinschaft» angedeutet werden. Das Diskus-
sionspapier zur Konferenz trug den drei Aspekte dieser koinonia zeigen-
den Titel: «<Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeug-
nis». Das Ziel der Konferenz war zuerst, wie es die Moderatorin Mary
Tanner formulierte, diesem Gremium aus offiziellen Delegierten der
Kirchen die Ergebnisse der seit Montreal geleisteten Arbeit vorzulegen.
Eine der Aufgaben der Konferenz bestand also darin, diese Arbeit, die
in den drei Studien Gemeinsam den einen Glauben bekennen; Taufe, Eu-
charistie und Amt sowie Kirche und Welt zusammengefasst war, zu prii-
fen und zu rezipieren.

Die erste Studie ist eine Studie zum «Apostolischen Glauben», worin
die Frage im Mittelpunkt steht: Kann der biblische Glaube durch das
«Prisma» des Glaubensbekenntnisses von Nizda-Konstantinopel in ei-
ner solchen Weise betrachtet und ausgelegt werden, dass den Kirchen ge-
holfen wird, den apostolischen Glauben in ihrem eigenen Leben zu er-
kennen? Hilft es ithnen, denselben Glauben im Leben anderer zu erken-
nen und anzuerkennen — ob diese das Bekenntnis nun formell verwen-
den oder nicht? Erweist sich der auslegende Text, Gemeinsam den einen
Glauben bekennen, als niitzliches Werkzeug, das uns den Ubergang er-
leichtert vom Erkennen des Glaubens in unserem eigenen Leben und
seiner Anerkennung im Leben der anderen zu einem gemeinsamen Be-
kenntnis? Der auslegende Text, wovon hier die Rede ist, (englisch: Con-
fessing the One Faith) erschien 1991 als eine okumenische Auslegung
des apostolischen Glaubens, wie er im nizdno-konstantinopolitanischen
Glaubensbekenntnis (381) bekennt wird; ihm ging 1988 als erste Ver-
sion voran: Den einen Glauben bekennen (englisch: Confessing One
Faith, 1987 erschienen); als die beiden ersten Veroffentlichungen im
Rahmen dieser Studie erschienen 1985 Wurzeln unseres Glaubens (ein
Abriss der 1984 erschienenen englischen Ausgabe: The Roots of our
Common Faith) und 1987 das Handbuch Gemeinsam glauben und be-
kennen (englisch: Apostolic Faith Today, 1985), besorgt von Hans-
Georg Link. Der in Santiago verwendete auslegende Text bietet eine fiir
Glaube und Kirchenverfassung typische Mischung historischer Ausein-
andersetzungen und (vor allem) Betrachtungen iiber Herausforderun-
gen an diesen Glauben der heutigen Zeit; er soll noch viel mehr in Kir-
chen und okumenischen Riten studiert werden, damit die Studie eine
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breite Wiirdigung an der Basis der 6kumenischen Bewegung findet. Die
ganze Studie besteht aus drei Teilen: ein auslegender, anerkennender
und bekennender Teil; der Zeitplan fiir diese drei Stufen hat sich inzwi-
schen schon einige Male geédndert und es scheint, dass die auslegende
Phase immer noch nicht vorbei ist, obwohl eine gewisse Ungeduld sich
bemerkbar macht und manche zur gemeinsamen Anerkennung des apo-
stolischen Glaubens im Glaubensbekenntnis iibergehen wollen, damit
das gemeinsame Bekennen moglich wird. Fir die altkatholische Kirche
wire es sinnvoll, wenn der auslegende Text von 1991 in breiten Kreisen
studiert und kommentiert wiirde.

Die zweite Studie, in welcher die Koinonia im sakramentalen Leben
der Kirche studiert wurde, war die 1982 in Lima abgeschlossene Studie
tber Taufe, Eucharistie und Amt. Seit Lima wurde vielfach von den Kir-
chen darauf reagiert (diese Reaktionen sind in vielen Binden gesam-
melt worden), und so kamen Fragen auf, die Glaube und Kirchenverfas-
sung weiter studieren soll: Fragen der Schrift und Tradition, Sakrament
und Sakramentalitit, Ekklesiologie. Auch kamen Fragen zu jedem der
drei Bereiche: das Verhiltnis von Glauben und Taufe, die Frauenordina-
tion, Apostolizitdt und Sukzession, usw. Die Vollversammlung des Oku-
menischen Rates zu Canberra hatte ihrerseits 1991 die Kirchen aufgefor-
dert, auf der Basis von BEM gegenseitig die Taufe anzuerkennen, For-
men eucharistischer Gemeinschaft zu erwédgen, wo immer das moglich
sei, und auf eine gegenseitige Anerkennung der Amter hinzuwirken.
Und Mary Tanner fragte sich dabei, ob nicht die Gefahr bestehe, dass
neue Trennlinien entstehen zwischen denen, die Wege finden, um voran-
zuschreiten, und denen, die keine Moglichkeit sehen, solange es nicht a/-
len Kirchen gelingt, den stidndig anwachsenden Stapel von 0kumeni-
schen Texten in ein miteinander geteiltes Leben umzusetzen. Dazu sah
sie noch einen breiteren Graben zwischen der «privaten Okumene» von
konfessionsverschiedenen Familien, von Frauengruppen, ortlichen Bi-
belgruppen sowie Hauskirchen und der offiziellen, strukturierten Oku-
mene.

Der Weg zur Gemeinschaft im Zeugnis wurde gezeichnet in der Stu-
die Kirche und Welt. In dieser Studie handelt es sich darum zu fragen,
was es bedeutet, Kirchen in der und fiir die Welt zu werden, damit die
Kirche nicht nur «Mysterium», sondern auch «prophetisches Zeichen»
sei. Seit Montreal wurde dieses Anliegen konkret gemacht, z.B. in Stu-
dienarbeiten iiber Behinderung, Rassismus, Gemeinschaft von Frauen
und Minnern in der Kirche. Auch die Beschéaftigung von Glauben und
Kirchenverfassung mit dem konziliaren Prozess fiir Gerechtigkeit, Frie-
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den und Bewahrung der Schopfung (JPIC) gehort hierher. Eine gemein-
same Konsultation von JPIC und Glaube und Kirchenverfassung forder-
te auf, die kirchliche Einheit unter dem Gesichtspunkt der «ethischen
Gemeinschaft» zu betrachten. Das dort abgefasste Dokument, Teure
Einheit (englisch: Costly Unity) genannt, wurde Santiago angeboten,
um der Konferenz zu zeigen, dass die sichtbare Einheit der Kirche auf je-
den Fall eine moralische Einheit sein soll (es wurde in den unten bespro-
chenen Sektionen aufgenommen, vor allem in Sektion 4). In den Wor-
ten des Diskussionspapiers Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Le-
ben und Zeugnis: «Die Kirche ist dazu berufen, nicht nur an den Leiden
ihrer eigenen Gemeinschaft teilzuhaben, sondern am Leiden aller, in-
dem sie fiir die Armen, Bediirftigen und am Rande Stehenden eintritt,
indem sie sich allen Bemithungen um Gerechtigkeit und Frieden in der
menschlichen Gesellschaft anschliesst, verantwortliche Haushalter-
schaft fiir die Schopfung fordert und Hoffnung im Herzen der Mensch-
heit lebendig erhélt. Diakonia fiir die ganze Welt und Koinonia kénnen
nicht voneinander getrennt werden» (§ 38). Und: «Wir haben im Ver-
lauf dieser Arbeit (Glaube und Kirchenverfassung, Praktisches Chri-
stentum und der Internationale Missionsrat) erfahren, dass alle Verwirk-
lichungen sichtbarer Einheit unter den Kirchen sowohl die Erneuerung
zerbrochener Beziehungen zwischen Gliedern der Kirchen als auch Be-
mithungen um Erneuerung, Gerechtigkeit und Frieden in der Welt ein-
schliessen miissen» (§ 81).

Doch die «Ernte» der seit Montreal geleisteten Arbeit war nicht die
einzige Aufgabe der Weltkonferenz in Santiago. Mary Tanner: «Die
drei Studien sind in einen einzigen Rahmen gebracht worden, der erken-
nen lasst, dass jede von ihnen ein umfassendes <Portrdt> der sichtbaren
Einheit liefert und zu einer 6kumenischen Vision beitrédgt.» Die Ernte
als «erste Aufgabe der Konferenz in Santiago sollte also dazu fithren -
das war die zweite Aufgabe der Konferenz —, das Ziel der sichtbaren Ein-
heit erneut ins Auge zu fassen. Es ging dabei um den Auftrag von Glau-
be und Kirchenverfassung, die Kirchen zu sichtbarer Einheit aufzurufen
und diese Vision lebendig zu erhalten, die im Mittelpunkt der Arbeit des
Okumenischen Rates der Kirchen und der umfassenderen ckumeni-
schen Bewegung steht. Dabei sollte das Bild der Koinonia, neu interpre-
tiert, diesem Streben neues Leben verleihen.

Eine dritte Aufgabe der Konferenz bestand darin, fiir die kommende
Arbeitsperiode von Glaube und Kirchenverfassung einen Aufgabenbe-
reich zu bestimmen. Eine vierte und letzte Aufgabe bestand darin, als
Konferenz die Kirchen, die die Teilnehmer vertraten, herauszufordern.
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Wandelginge und Referate

Die Verdnderungen in der Welt und in der Kirche seit 1963 waren natiir-
lich in Santiago gut sichtbar. Es war die Rede von der vollig neuen Situa-
tion in Osteuropa, mit den neuen Chancen fiir die Kirchen, und den er-
neuten Gefahren des Nationalismus und der ausbrechenden ethnischen
Konflikte. Weltweit gesehen hatten die Afrikaner, Asiaten und Latein-
amerikaner zahlenmissig nicht ganz, und ihre Herausforderungen an
die Européder und Nordamerikaner in den Gruppenarbeiten kaum den
Platz, den sie sich im 0kumenischen Verkehr der letzten Jahre erworben
haben. Auf kirchlicher Ebene zeigten sich grosse Spannungen zwischen
denjenigen, die ungeduldig waren wegen des trdgen Vorankommens der
Bewegung zur sichtbaren Einheit hin, und anderen, meist orthodoxen
Teilnehmern, die bestimmten Gremien des Weltrates vorwarfen, dass
sie «christliche soziologische Prinzipien» als Basis und Ausgangspunkt
einer neuen Ordnung machten, was, zusammen mit einem theologi-
schen Liberalismus und einem ethischen Libertinismus, die 6kumeni-
sche Bewegung in eine ganz falsche Richtung fiihre. Die Ungeduld wur-
de am deutlichsten formuliert von der britischen Theologin Elisabeth
Templeton, die argumentierte, die theologische Arbeitsmethode sei ver-
zerrt, die «von der Exegese und der verbindlichen Tradition her zur Pra-
xis kommt und nicht umgekehrt», und von Erzbischof Desmond Tutu
aus Kapstadt, der einerseits begeistert und begeisternd fiir eine Spiritua-
litat der Toleranz und des Widerstandes gegen die Gewalt pladierte, und
anderseits die allzu langsame Bewegung zur sichtbaren Einheit mit ei-
nem Eintauchen der Zehenspitzen ins Wasser, ohne den Mut oder den
Willen sich in den Strom zu stiirzen, verglich. Die hértesten orthodoxen
Worte fanden sich in der Botschaft des Erzbischofs Jakovos, der aller-
dings nicht personlich zugegen war.

Die Tagesordnung in Santiago war von vielen, allzu vielen Referaten
geprdgt. Die verschiedenen Richtungen und Stimmen waren auf mehr als
dreissig solche Vortrige verteilt, von einer sehr unterschiedlichen Aussa-
gekraft und ungleichem theologischen Gewicht. Theologisch und manch-
mal (kirchen)politisch wichtig erschienen mir die griindliche Bibelstudie
des Prof. John Reumann zum Terminus koinonia in der Bibel, die An-
sprache des Kardinals Cassidy, des orthodoxen Metropoliten John Zi-
zioulas und des unierten Bischofs Samuel B.Joshua aus Nordindien so-
wie die Ansprachen zweier Zentralokumeniker, des Generalsekretirs
des Okumenischen Rates Konrad Raiser und des Vorsitzenden des Zen-
tralausschusses dieses Rates, des Erzbischofs Aram Keschischian.
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Der Vortrag des Kardinals Cassidy, «Die Zukunft der 6kumenischen
Bewegung», skizzierte die positivsten Elemente der romisch-katholi-
schen Haltung gegeniiber Glauben und Kirchenverfassung. Die Initiati-
ven der letzten Jahre wurden gerithmt, zu weiterem Fortschritt wurde
aufgerufen. Konkrete Resultate, bei welchen Glaube und Kirchenver-
fassung beteiligt war, seien die Anndherung der orientalischen und 6stli-
chen orthodoxen Kirchen, die Anndherung zwischen Rom und Konstan-
tinopel, das Limapapier iiber Taufe, Eucharistie und Amt, die Leuenber-
ger Konkordie usw. Doch es gidbe noch wichtige Hindernisse, die wegge-
raumt werden missten. Die Dialoge miissten in den Kirchen noch rezi-
piert werden. Vor allem im Bereich der Ekklesiologie sei noch ungenii-
gend Ubereinstimmung.

Der Vortrag des griechisch-orthodoxen Metropoliten von Pergamon,
John Zizioulas, bildete einen der theologischen Hohepunkte der Konfe-
renz. Der Titel seines Vortrags, «Die Kirche als Gemeinschaft», bezog
sich direkt auf das Thema der Konferenz. Diese Konferenz, sagte der
Metropolit, kommt in einer Zeit, in welcher man keine vergleichende
Konfessionskunde mehr treibt wie noch in Lausanne (1927) und Lund
(1952); man ist jetzt berufen zu sehen, wie die gemeinsamen Wurzeln un-
serer biblischen und patristischen Tradition bei der Wiederherstellung
der kirchlichen Einheit helfen konnen. Der Begriff koinonia ist dabei
ein Schliisselbegriff, der in dieser Tradition fest verwurzelt ist, aber auch
bei den Reformatoren vorkommt. Sein Auftauchen in der theologi-
schen Sprache der 0kumenischen Bewegung ist verbunden mit einer
wichtigen Entwicklung, die zwischen Edinburgh (1937) und Montreal
(1963) im Bereich der Ekklesiologie stattfand. Lausanne und Edin-
burgh konzentrierten sich noch auf die Christologie. Lund baute weiter
auf dieses Interesse, damit ein christologischer Ansatz (Approach) zur
Ekklesiologie betont wurde: «Weil wir an Jesus Christus glauben, glau-
ben wir auch an die Kirche als den Leib Christi». Ein einflussreicher
Theologe war hier z. B. Georges Florovsky, der schrieb: «Die Ekklesiolo-
gie ist nichts anderes als ein Kapitel der Christologie». Auf der Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates zu Neu Delhi, 1961, begann ein
theologischer Wandel (der sogar die bisher ausschliesslich christolo-
gisch formulierte Basis des Okumenischen Rates betraf: sie wurde trini-
tarisch umformuliert). So wurde der Schwerpunkt innerhalb der Ekkle-
siologie von der Christologie zur Pneumatologie verschoben, wie der Be-
richt von Montreal (Sektionsbericht 1) bezeugt. Mit dem zweiten Vatika-
nischen Konzil wurde dann der Weg fiir eine Communio (Koino-
nia!)-Theologie innerhalb der romisch-katholischen Theologie geeb-
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net, die durch Konvergenz romisch-katholischer, orthodoxer und prote-
stantischer Theologie in der 6kumenischen Diskussion nunmehr zentral
geworden ist. Aber warum gerade jetzt dieses spezielle Interesse fiir den
Begriff Koinonia bei Glauben und Kirchenverfassung? Es ist nicht ge-
nau derselbe Begriff wie «communio» oder «Gemeinschaft» (englisch:
fellowship ), deswegen wird der griechische Terminus auch beibehalten.
Als solcher ist es kein soziologischer oder ethischer Terminus, sondern
er entstammt dem Kontext des Glaubens: «Wir sind nicht zur Koinonia
berufen, weil es «gut> ist fiir uns und fiir die Kirche, sondern weil wir an
einen Gott glauben, der seinem Wesen nach Koinonia ist... Die Ekkle-
siologie muss in einer trinitarischen Theologie gegriindet werden, wenn
sie eine Gemeinschaftsekklesiologie sein soll». Dabei soll die richtige
Synthese zwischen der Christologie und der Pneumatologie gemacht
werden: «Wenn wir keine Christologie ohne Pneumatologie haben kon-
nen, heisst das, dass wir aufhoren sollen iiber Christus in individualisti-
schen Termini zu denken, und dass wir ihn als eine korporative Person,
eine inklusive Wesenheit, verstehen sollen». Ekklesiologisch heisst das,
dass die Identitdt der Kirche eine relationale ist: «Die Kirche soll in ih-
rem Wesen die Existenzweise Gottes widerspiegeln, d.h. die Existenz-
weise der personlichen Gemeinschaft... Wenn wir also die Kirche eine
Koinonia nennen, meinen wir keine andere Gemeinschaft als die ganz
personliche Gemeinschaft zwischen dem Vater, dem Sohne und dem
Geist.» Dadurch «ist die Kirche grundsitzlich unvereinbar mit dem Indi-
vidualismus; ihre Struktur ist Gemeinschaft und personliche Verbunden-
heit». Doch das heisst keineswegs, dass in der Kirche kein Platz ist fiir
Verschiedenheit: «Es gibt eine absolute Interdependenz zwischen allen
Mitgliedern der Gemeinschaft, die bedeutet, dass zugleich mit der Ein-
heit es in der Kirche eine Verschiedenheit gibt. Jedes Mitglied der Ge-
meinschaft ist unentbehrlich, weil es seine oder ihre Gaben zum einen
Leib bringt. Alle Mitglieder sind notwendig, aber nicht dasselbe; sie wer-
den gebraucht gerade weil sie verschieden sind. Diese Verschiedenheit
kann natiirliche, soziale und geistliche Differenzen umfassen.» Diese
Verschiedenheit soll aber die Einheit nicht zerstoren. Darum wird der
Dienst der episkopé in der Kirche gebraucht. Der Amtstréger soll aber
ein Teil der Gemeinschaft sein; die Kirche soll nicht pyramidal struktu-
riert sein, sondern es soll eine perichorésis von Amtern/Diensten (eng-
lisch: ministries ) geben. So wird «eine echte Synthese zwischen Christo-
logie und Pneumatologie und ein richtiges Verstehen des <Einen> und
des «Vielen> — der Drei - in der heiligen Dreieinigkeit» gefunden. «Der
Heilige Geist partikularisiert den einen Leib Christi dadurch, dass er
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jede ortliche Kirche zu einer vollstandigen und <katholischen> Kirche
macht. Wenn aber die Pneumatologie schwach ist oder von der Christo-
logie abhingig (eine Art <Filioquismus> in der Ekklesiologie), ist eine
Unterwerfung der &rtlichen Kirche unter eine universelle Kirchenstruk-
tur unvermeidbar. Dann kommt die Koinonia des Heiligen Geistes zu
kurz.» Umgekehrt: «Wenn die ortliche Kirche nicht mit der einen Kir-
che Gottes in der Welt verbunden ist, ist es ein Zeichen der Unterwer-
fung der Christologie unter die Pneumatologie (eine Art <Spirituquis-
mus> in der Triadologie und in der Ekklesiologie).» Nur wenn die Chri-
stologie und die Pneumatologie das gleiche Gewicht erhalten, kann die
vollstandige Katholizitit jeder ortlichen Kirche (der totus Christus) er-
kannt und gleichzeitig die Einheit der Kirche auf universeller Ebene ga-
rantiert werden. Dieses Ziel kann realisiert werden, wenn zwei Fragen
richtig beantwortet werden: die nach der synodalen Struktur der Kirche
und die des Primats. Dabei muss beachtet werden, dass die Autoritét
und die Mission in der Kirche relationale Grossen sind. In der Mission
z.B. soll nicht das Evangelium der Welt gegeniibergestellt werden, son-
dern es soll in sie inkulturiert werden. Die Gemeinschaft der Kirchen ist
auch eine Gemeinschaft in der Zeit, vergangen und zukiinftig. St. Maxi-
mus der Bekenner sagte schon im siebten Jahrhundert: «Die Dinge der
Vergangenheit sind Schatten; die der heutigen Zeit sind eikon, die Wahr-
heit soll in den Dingen der Zukunft gesucht werden.» Deshalb sollen die
Kriterien der Tradition in der Vision des Konigreiches gesucht werden
und nicht einfach in dem, was aus der Vergangenheit iiberliefert worden
ist. Konkludierend sagte der Metropolit, dass der Koinoniabegriff eine
betriachtliche Potenz fiir den 6kumenischen Fortschritt hat, weil er uns
helfen kann, traditionelle Dichotomien zwischen dem Institutionellen
und dem Charismatischen, dem Ortlichen und dem Universellen, Konzi-
liaritdt und Papsttum usw., zu iiberwinden.

Bischof Samuel Joshua von der Vereinigten Kirche Nordindiens be-
sprach die Schwierigkeiten einer aus verschiedenen Denominationen
vereinigten Kirche. Obwohl er sagte, dass er vor allem seine persdnliche
Meinung gebe, war seine Bestandesaufnahme doch merkwiirdig nega-
tiv. Hoffnungen auf effektivere Mission und effektivere Evangelisation,
eine durch alle beteiligten Traditionen genédhrte Liturgie, auf eine fort-
wihrende Verbindung mit den Kirchengemeinschaften, welchen die
Teilnehmer in der unierten Kirche entstammten, auf eine gemeinsame
und dadurch bessere Verwaltung der Eigentiimer, seien nicht realisiert
worden.
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Damit wollte er sagen, dass eine kirchliche Union nicht in Termini
von Lehre und Kirchenverfassung gemacht werden sollte, sondern als
eine Gemeinschaft von Personen. Hiermit spielte er auf das obenge-
nannte Dokument Teure Einheit an, das feststellt, dass Strukturen zu
wechselseitiger Rechenschaftspflicht (englisch: structures of mutual ac-
countability ) gebraucht werden. Schliesslich rief er auf zur offenen Kom-
munion: «Sollen wir warten, bis alle zu einer Ubereinstimmung in der
Lehre gekommen sind? Bis wir uns alle einig sind, dass es in der Zukunft
keine Meinungsverschiedenheiten gibt? Bis wir die Blasphemie began-
gen haben, anzunehmen, dass wir das Letzte auf dem Gebiet von Glau-
ben und Kirchenverfassung gesagt haben?» Vielleicht kann man aus
dem Vorhergehenden die Schlussfolgerung ziehen, dass der Bischof das
Modell einer offenen Kommunion zwischen selbstdndigen Kirchen fiir
besser hilt als das Modell der organischen Einheit, womit er selbst leben
muss.

Der Vortrag Konrad Raisers gab seine Meinung iiber die 6kumeni-
sche Situation und die von ihm gewiinschte Stellung der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung innerhalb des Okumenischen Rates.
Er beschrieb, wie trotz eindriicklicher Ergebnisse im Gespréch iiber die
zentralen Lehrfragen die Kirchen nicht die geistige Kraft haben, «iiber
den Schatten ihrer konfessionellen, durch die gegenseitige Abgrenzung
gepragten Identitdten zu springen... Die Sicherung der eigenen Identi-
tat hat haufig Vorrang vor okumenischer Offnung und Erneuerung, die
in ihren Konsequenzen nicht iiberschaubar sind.» Gleichzeitig sei aber
«eine neue okumenische Wirklichkeit, ... eine 0kumenische Spirituali-
tit» entstanden, die «ein Bewusstsein der Zusammengehorigkeit und
Solidaritit hat entstehen lassen, dem die alten Formen nicht mehr ent-
sprechen». Damit seien die bilateralen und multilateralen Dialoge nur
schwer zu verbinden, weil sie «von einem fritheren Bewusstseinsstand»
ausgingen und sowieso nicht alle Kirchen in solchen Verhandlungen
partizipieren. Es miisse also jetzt «eine Form gefunden werden, die es er-
moglicht, die Gleichzeitigkeit unterschiedlicher christlicher Kulturen ...
anzuerkennen». Der 6kumenische Dialog sollte ein «Dialog dieser ver-
schiedenen Kulturen» sein; es werde eine «Okumenisch-interkulturelle
Hermeneutik» gebraucht, «die es ermoglicht, Einheit als Gemeinschaft
von bleibend Verschiedenen verstehbar zu machen und dafiir die Krite-
rien anzubieten». In seiner Rede kam der Generalsekretir auch auf die
Sonderstellung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in-
nerhalb des Okumenischen Rates zu sprechen. Diese «sollte ... nicht so
interpretiert werden, dass die Kommission, unter Berufung auf die frii-
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here Tradition der Weltbewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung,
vom Okumenischen Rat der Kirchen abgesetzt und unterschieden
wird». Es ging hier offenbar um die Interpretation der historischen
Rechte der Kommission, die bis heute eine andere Stellung zum Okume-
nischen Rat gehabt hat als andere Kommissionen des Rates. Man kann
annehmen, dass der Generalsekretidr diese Sonderstellung am liebsten
beendet sieht, obwohl sie z. B. die einzige Kommission des Rates ist, in
welcher die romisch-katholische Kirche voll mitarbeitet. Doch kann die
Kommission nur selber iiber ihre Stellung entscheiden.

Auch Erzbischof Keschischian besprach die Rolle von Glauben und
Kirchenverfassung innerhalb der okumenischen Bewegung und des
Okumenischen Rates. Erstens sei Glaube und Kirchenverfassung keine
Institution, sondern eine Bewegung. Dieser Bewegungs-Charakter
habe aber in den letzten Jahrzehnten erheblich abgenommen, und zwar
in dem Masse, dass Glaube und Kirchenverfassung in vielen Riten von
Kirchen auf eine Programmeinheit mit besonderer Tagesordnung, Funk-
tion und Kommission begrenzt sei. Doch sollte sie eine Bewegung von
Kirchen auf der Suche nach christlicher Einheit bleiben. Zweitens sei
Glaube und Kirchenverfassung nicht nur eine Arbeitseinheit des Oku-
menischen Rates, darum solle es nicht auf einen Programmbereich im
ORK reduziert werden. «Eine solche Tendenz kénnte seine Identitét ge-
fihrden und seine Prioritdten an den Rand dridngen. Wir miissen uns
standig daran erinnern, dass viele Kirchen durch die Bewegung fiir Glau-
be und Kirchenverfassung in die 6kumenische Bewegung gekommen
sind, und bei diesen Kirchen wird das Streben nach der Einheit der Kir-
che weiterhin mit Glaube und Kirchenverfassung identifiziert. Daher
sollte Glaube und Kirchenverfassung von keiner 6kumenischen Organi-
sation in Besitz genommen oder von ihr abhédngig gemacht werden. Als
eine Bewegung von Kirchen ist diese Bewegung umfassender als jede
ortliche, regionale oder globale 6kumenische Struktur.» Hier klang of-
fenbar eine ganz andere Stimme als die des Generalsekretirs. Der Erzbi-
schof sah vor allem drei Probleme, die Glaube und Kirchenverfassung
16sen sollte: Erstens, dass Glaube und Kirchenverfassung im Prozess der
Selbstisolierung stehe, in einer 6kumenischen Bewegung, die in zuneh-
mendem Masse basis- und aktionsorientiert ist. Mit anderen Worten,
der wachsende Pragmatismus und Aktionismus der 6kumenischen Be-
wegung habe Glaube und Kirchenverfassung in die Gefahr einer auf
sich selbst bezogenen und mit sich selbst zufriedenen Existenz gebracht.
Doch sei sie ein integraler und lebensnotwendiger Teil der dkumeni-
schen Bewegung. Zweitens, dass Glaube und Kirchenverfassung durch
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ihre Teilnehmer eine wahrhaft pan-christliche Bewegung geworden sei:
sie umfasse tatsichlich die ganze Okumene. Dieser «ekklesiale» Charak-
ter solle bewahrt werden und gegen «die sidkularistischen Tendenzen in-
nerhalb der 6kumenischen Bewegung» weiter vertieft werden. Drittens,
dass Glaube und Kirchenverfassung doch weitgehend eine auf Europa
ausgerichtete Bewegung geblieben sel. Sie habe nicht die Basisebene er-
reichen konnen. Anderseits haben die Kirchen «auf viele der Initiativen
von Glaube und Kirchenverfassung nicht ernsthaft geantwortet, da sie
diese weitgehend als irrelevant fir ihre Situation vor Ort betrachteten».
Es sei daher wichtig, «in der theologischen Arbeit von Glaube und Kir-
chenverfassung eine wechselseitig herausfordernde und bereichernde
Interaktion zwischen globaler, kontextueller und konfessioneller Aus-
richtung zu schaffen». Dann sprach der Moderator des Zentralausschus-
ses die Agenda von Glaube und Kirchenverfassung an. Seit einigen Jah-
ren wurde die Meinung laut, auch Glaube und Kirchenverfassung solle
iiber seine traditionelle Agenda hinausgehen und sich mit Fragen befas-
sen, die sich aus der gegenwdrtigen okumenischen Wirklichkeit erge-
ben. Diese Meinung teilte der Erzbischof nicht. Er meinte, Glaube und
Kirchenverfassung konne sich nicht die gesamte Tagesordnung der 6ku-
menischen Bewegung zu eigen machen. Doch seien ihre eigene Agenda
und die ganze okumenische Agenda wechselseitig aufeinander bezo-
gen. «So sind beispielsweise die wachsende Bedeutung des Dialogs in
der heutigen pluralistischen Gesellschaft, der Prozess fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schopfung (JPIC) und das Streben nach ei-
ner partizipatorischen und alle einschliessenden Gemeinschaft von we-
sentlicher Tragweite fiir Fragen von Glaube und Kirchenverfassung.»
Auch betonte der Erzbischof die Schwierigkeiten, die auftreten, wenn
die Kirchen versuchen, die Resultate der theologischen Ubereinstim-
mung in die Praxis umzusetzen. Trotz des offiziellen Charakters und der
vorwiegend auf Lehrfragen konzentrierten Ausrichtung der Dialoge,
die der Erzbischof als eine Hilfe zu einem Vorankommen auf dem Wege
zur Einheit betrachtete, blieben die meisten bilateralen gemeinsamen
Erkldarungen voneinander isoliert und ohne Bezug aufeinander. Ihre
theologische Komplementaritdt miisste deutlicher zum Ausdruck ge-
bracht werden. Auch sollten die Kirchen «schrittweise vom Stadium des
Zusammenseins, des gemeinsamen Betens und des Gesprichs zu einem
kontinuierlichen und dynamischen Prozess der Rezeption tibergehen...
Ein solcher Prozess ... beinhaltet wesentlich 6kumenische Erziehung
und Umkehr wie auch gegenseitige Rechenschaftspflicht.» Und obwohl
die bilateralen Dialoge auch nach Meinung des Erzbischofs «viel von ih-
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rer theologischen Bedeutung und 6kumenischen Wirkungskraft verlo-
ren haben und Teil von Kirchenpolitik geworden sind», behalten sie wei-
terhin «fiir viele Kirchen und weltweite christliche Gemeinschaften ihre
Giiltigkeit und Wichtigkeit». Einige vertreten die Meinung, «dass eine
Akzentverlagerung vom bilateralen zum multilateralen Dialog vorge-
nommen werden sollte», doch sei die Frage, ob nicht eher die Zeit ge-
kommen sei, «die Kirchen vom Dialog zur Konvergenz und zur Rezep-
tion hin zu bewegen».

Soviel zu einigen von den vielen Vortriagen. Man sieht, dass schon bei
diesem offiziellen «Input» eine grosse Verschiedenheit der Meinungen,
auch beziiglich wichtiger Probleme fiir die Zukunft der Okumene, sicht-
bar wurde. Das wurde noch deutlicher, als die Teilnehmer sich in vier
Sektionen aufteilten, die je zu einem Teil des Themas einen Bericht
schreiben sollten.

Die Sektionsberichte

Jede der vier Sektionen bestand aus kleineren Diskussionsgruppen, die
in extrem wenig Zeit einige verniinftige Bemerkungen zu einem Teilthe-
ma machen und einen Bericht abfassen soliten, der als Grundlage fiir
den Sektionsbericht dienen sollte. Es hing sehr von den Gruppenleitern
ab, ob jeder zu Wort kommen konnte und nicht einige das Gespridch mit
ihren Interessen und Formulierungen beherrschten. Fremdsprachige
(die Gruppen arbeiteten in Deutsch, Englisch und/oder Franzosisch) wa-
ren dabei natiirlich immer in einer ungiinstigen Position. Wegen des
Zeitmangels machten die Gruppen um so mehr eine Art Alibi-Ein-
druck, wiahrend die eigentliche Arbeit bei den Vertretern gemacht wur-
de, die den Sektionsbericht konzipierten. Dieses Konzept wurde mit der
ganzen Sektion durchgenommen und anschliessend im Plenum disku-
tiert und angenommen. Im Plenum war iibrigens ebenfalls sehr wenig
Zeit fiir Diskussion. So bekam man das Gefiihl, dass die Konferenz allzu
stark von kleineren Kreisen aus der Teilnehmerschaft entscheidend be-
einflusst wurde und die Methodologie der Konferenz doch einiges zu
wiinschen ibrig liess.

Sektion 1 hatte als Thema: «Der Begriff Koinonia und dessen Impli-
kationen». Hier wurde Koinonia als Gabe (§ 4-18) und als Aufgabe
(8§ 19-26) definiert. Danach wurden «Schritte auf dem Weg» (§ 27-34)
beschrieben und Empfehlungen gegeben. Als Gabe sei die Koinonia «ei-
ne vieldimensionale Dynamik im Glauben, Leben und Zeugnis all de-
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rer, die den dreieinigen Gott anbeten, den apostolischen Glauben beken-
nen, am Evangelium und am sakramentalen Leben teilhaben und sich in
Treue zu Gott in Kirche und Welt bemiihen» (§ 4). «Die Interdepen-
denz von Einheit und Verschiedenheit, die das Wesen der kirchlichen
Koinonia ist, wurzelt in dem dreieinigen Gott... Vater, Sohn und Heili-
ger Geist sind der vollkommene Ausdruck von Einheit und Verschieden-
heit und die hochste Verwirklichung des Lebens in der Beziehung.» Der
pneumatologische Ansatz wurde betont: «Im Heiligen Geist macht er
[Gott] die Menschen zu Mitgenossen seines Lebens in der Beziehung»
(§ 10). Bei dem Begriff Koinonia handle es sich um «einen Suchbegriff,
der uns auf die Fiille des Lebens in Gott und das mit anderen geteilte Le-
ben verweist» (§ 11). Die meisten Kirchen verstehen Kirche als eine eu-
charistische Gemeinschaft, und diese kann uns als «Vorgeschmack auf
das Gottesreich» bestirken «ohne Riicksicht auf uns selbst der Hungri-
gen, der Entrechteten und der Ausgegrenzten anzunehmen und ihnen
zu ihren Rechten zu verhelfen» (§ 12). Zwischen allen Gliedern dieser
Gemeinschaft herrsche eine absolute Interdependenz, und deswegen be-
steht auch innerhalb der Kirche Verschiedenheit (§ 15). Und die Koino-
nia der Kirche sei auch universal: es gibt die eine Kirche und gleichzeitig
viele Ortskirchen (§ 17). Die Beziehung zwischen Ortskirche und Uni-
versalkirche «ist ein Spiegelbild der Beziehung zwischen den drei Perso-
nen der Dreieinigkeit» (§ 18). Als Aufgabe sei die Koinonia der Kirche
berufen, «nicht nur an den Leiden ihrer eigenen Gemeinschaft teilzuha-
ben, sondern auch am Leiden aller..., bei der Mitwirkung an allen An-
strengungen, Gerechtigkeit und Frieden in den menschlichen Gemein-
schaften zu verwirklichen... Diakonia an der ganzen Welt und Koinonia
konnen nicht getrennt werden» (§ 21). Es gehe bei Koinonia um «das all-
umfassende Ziel, das Gottes Heilsplan fiir die Menschheit widerspie-
gelt» (§ 25). Zu den Schritten zu diesem Ziel solle die Untermauerung
der Koinonia durch eine «0kumenische Spiritualitit» gehoren. Glaube
und Kirchenverfassung solle stindig darauf achten, dass «Gebet und
Theologie Hand in Hand gehen» (§ 27). Ein Dialog tiber jene Themen,
die eine vollstandigere Weggemeinschaft noch erschweren (das Pilger-
thema kam immer wieder zuriick in Santiago!), solle gefiihrt werden. Zu
diesen Themen gehoren die gegenseitigen Lehrverurteilungen und
Amtsfragen (§ 29). Andere Gemeinschaften wie die der unabhingigen
und pfingstlichen Kirchen und der evangelikalen Traditionen sollten ein-
geladen werden, Weggenossen zu werden (§ 30). Der Begriff «konzilia-
re Gemeinschaft», aus dem Dokument Teure Einheit, wurde in dieser
Beziehung als besonders hilfreich empfunden (§ 32).
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Sektion?2 hatte als Thema: «Den einen Glauben zur Ehre Gottes be-
kennen» und besprach die Studie zum Apostolischen Glauben. Zuerst
wurde der Begriff Koinonia «im Bekennen des Glaubens» skizziert.
Hier wurde konstatiert, dass das unterschiedliche Verstandnis von «Tau-
fe», «Glaube» und «Kirche» das Fehlen einer angemessenen dkumeni-
schen Hermeneutik offenbart (§ 3). Es wurde vorgeschlagen, «um der
Okumenischen Gemeinschaft willen zum urspriinglichen Wortlaut des
Bekenntnisses zuriickzukehren» (§ 5.1, also ohne Filioque). Der zweite
Teil des Berichts hat als Titel: «Apostolizitdt anerkennen». Dieser ist ein
Begriff, der die ganze Kirche kennzeichne, nicht nur das Amt. Der In-
halt des Begriffes wurde allerdings auf merkwiirdig untraditionelle und
unhistorische Weise ausgedriickt: «Eine apostolische Gemeinschaft zu
sein, bedeutet eine mit Jesus <gleichzeitige> Gemeinschaft, die dort anzu-
treffen ist, wo Jesus ist» (§ 6). «Apostolisch» meint den Glauben, wie er
in der Schrift bezeugt, im Bekenntnis zusammengefasst und in der Kir-
chengeschichte vielfdltigen Ausdruck gefunden hat (§ 7). Doch sei das
Konzept der Apostolizitit «ein kritisches Konzept, an dem Glaube, Le-
ben und Strukturen der Kirche immer neu zu messen und zu orientieren
sind». So wurde von Sektion 2 die regula fidei selbst eher als eine Aufga-
be denn als eine Gabe beurteilt: vom Weitergeben der kirchlichen (apo-
stolischen) Tradition war dort nicht (mehr) die Rede (§ 8). Auch sei es
noch nicht gelungen, dass die getrennten Glaubensgemeinschaften ein-
ander volle Apostolizitdt zugestehen, und sie seien sich uneinig iiber die
Frage der apostolischen Sukzession (§ 9). Die Sektion empfahl also,
dass Glaube und Kirchenverfassung eine Studie in Angriff nehmen sol-
le, die «die Kriterien zum Unterscheiden der Apostolizitat zusammen-
stellt, die in den bilateralen Dialogen besprochen worden sind, und eine
Untersuchung iiber die Vereinbarkeit dieser Kriterien» vornehmen
(§ 12.1). Der dritte Teil des Berichts heisst: «Die vielfidltigen Ausdrucks-
formen des einen Glaubens». Der Kanon der Schrift begriinde die Ein-
heit der Kirche, vor allem in der Wahrheit des Evangeliums und der Leh-
ren, die im Glaubensbekenntnis weiterentwickelt wurden. Doch dersel-
be Kanon begriindet auch die Verschiedenheit in der Kirche wegen der
Vielfalt in der Schrift, ihrer unterschiedlichen Abfassungssituationen
und wegen der Vielfalt der Zugiinge und Interpretationen (§ 18). Das
Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel sei das Mittel, die Einheit des
Glaubens in der Verschiedenheit der Ausdrucksformen zu erkennen
(§ 19). Doch solle die Kirche sich auch beschiftigen mit Trennungen, die
aus nicht-theologischen Faktoren wie kulturellen und sozio-politischen
Umstidnden entstanden sind (§ 21). Der letzte Teil des Berichts heisst
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«Strukturen, die der Einheit dienen». Diese werden bendtigt «fiir eine
gemeinsame Entscheidungsfindung und gemeinsames Lehren» (§ 23).
Eine grundlegende solche Struktur ist das ordinierte Amt. In diesem
Kontext wurde die kontroverse und schmerzliche Frage der Frauenordi-
nation erwéhnt: «sofern wir versucht haben zu erkennen, was diese dyna-
mische [apostolische] Tradition einschliesst, sind wir zu unterschiedli-
chem Verstindnis gekommen». Doch wurde die Hoffnung ausgespro-
chen, dass die Kirchen «fdhig sind, gegenseitig den Wunsch zu erken-
nen, der Offenbarung Gottes in Christus zu folgen, treu und gehorsam
zu sein» (§ 24). Auch in Beziehung auf das Verstindnis des Ursprungs
des Bischofsamtes (als direkt oder weniger direkt begriindet in Jesu
Wahl und Einsetzung der Zwolf) soll weiter historisch geforscht und
theologisch interpretiert werden (§ 25). Die Rolle der Konzilien und
Synoden und der Charismen soll beachtet werden (§ 27). Dazu solle die
altere Studie «Wie lehrt die Kirche heute verbindlich?» wieder aufge-
nommen werden, «insbesondere mit Blick auf die Beziehung zwischen
Charisma und Amt. Auf diese Weise sollten die Herausforderungen der
historischen Kirchen durch die charismatischen Erneuerungsbewegun-
gen und die Pfingstkirchen speziell bedacht werden und deren Betelli-
gung an einer solchen Studienarbeit sollte ermutigt werden» (§ 31.1).
Schliesslich wurde vorgeschlagen, die Frage eines Dienstes an der uni-
versalen Einheit der Kirche als «Vorsitz in der Liebe», als ein an die Ge-
meinschaft aller Kirchen gebundenes und dem ganzen Volk Gottes die-
nendes Amt zu studieren; hierbei konne man gut ausgehen von fritheren
bilateralen und multilateralen Dialogen (§ 28 und 32.2).

Sektion 3 hatte als Thema: «An einem gemeinsamen Leben mit Chri-
stus teilhaben» und befasste sich vor allem mit der Frage der sakramen-
talen Gemeinschaft und spezifisch mit der Rezeption der Lima-Doku-
mente, die nach dem grossen Erfolg und den «iiberaus positiven» Reak-
tionen der Kirchen, trotz des «Ausmasses an Ubereinstimmungy, irgend-
wie in eine Sackgasse geraten ist. Die Sektion bemerkte, dass die Frage
der sakramentalen Gemeinschaft sehr verschieden gestellt wird bei ver-
schiedenen Kirchen. Darum rief sie auf, dass weitergehende Bemiihun-
gen unternommen werden sollen, «um eine dkumenische Hermeneutik
und Methodologie zu entwickeln, besonders in den Beziehungen zwi-
schen sogenannten jiingeren Kirchen und Kirchen mit einer langeren
Geschichte». Diese Kirchen miissten «die Moglichkeit haben, sich in ei-
ner zuginglichen Form das qualitative <Depositum> der dlteren Tradi-
tion anzueignen, ohne die Kontroversen und Auseinandersetzungen
wiederholen zu miissen» (§ 4). Der Sektionsbericht spricht dann iber
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das Verstandnis von Sakrament und Sakramentalitit (§ 5-10), sich bezie-
hend auf das die Antworten der Kirchen auf Lima auswertende Doku-
ment Die Diskussion iiber Taufe, Eucharistie und Amt 1982-1990 und
pldadiert damit fiir ein «weiterreichendes Verstdndnis von Sakramentali-
tat», wodurch «die Beziehung zwischen den einzelnen Sakramenten
und dem Leben in seiner Gesamtheit» wahrgenommen werden konnte
(§ 6). So konnten die Kirchen sich auch der Frage der Zahl der Sakra-
mente und ihrer Einsetzung durch den Herrn selbst zuwenden (§ 7) und
theologische Fragen geklart werden, «die in mehreren Traditionen mit
der Bezeichnung der Sakramente als <Zeichen» aufgeworfen werden»
(§ 9). Dann folgen im Bericht Abschnitte iiber Taufe (§ 11-15), Euchari-
stie (§ 16-18) und Amt (§ 19-28). Uber die Bedeutung der Taufe existie-
re jetzt «ein weites Mass an Ubereinstimmung» (§ 11), welche darin zum
Ausdruck kommt, dass «immer weniger Kirchen und Pastoren/Pastorin-
nen die Taufhandlung wiederholen, wenn sie Mitglieder aus anderen
christlichen Traditionen aufnehmen», und positiv durch die wechselseiti-
ge Anwesenheit und Teilnahme bei den Tauffeiern. Auch konnte die ge-
genseitige Anerkennung der Taufe durch die Vergabe einer gemeinsa-
men Taufurkunde bezeugt werden. Wenn man aber die Taufe einer Ge-
meinschaft anerkennt, soll man sich auch fragen, was im Leben dieser
Gemeinschaft ausserdem noch als «kirchlich» verstanden werden kann
(8 12). Auch im Blick auf das Verstindnis der Eucharistie wird ein «gros-
ses Mass an Ubereinstimmung» festgestellt. Es gebe noch verschiedene
Uberzeugungen im Blick auf den Opfercharakter der Eucharistie und
auf das Wesen der Gegenwart Christi, aber die Aufnahme des bibli-
schen Verstdandnisses der Anamnese und der Epiklese sei hier beson-
ders hilfreich gewesen (§ 16). Diese Ubereinstimmung hat aber noch
nicht zur gemeinsamen Teilnahme an der Eucharistie gefiihrt. Doch gibt
esin den Kirchen viele Menschen, die aus tiefer Uberzeugung heraus be-
wusst die eucharistische Gastfreundschaft wahrnehmen, dadurch dass
sie andere einladen oder selbst bei anderen teilnehmen. Sie tun es nicht
leichtfertig, sondern weil sie die Eucharistie betrachten als «ein Mittel
der Gnade auf dem Weg zu jener grosseren Einheit ... die die Eucharistie
bezeichnet. Hier stehen gravierende ekklesiologische Fragen an», vor al-
lem an jene Kirchen, die die Eucharistie als den «vollkommensten Aus-
druck der sichtbaren Einheit der Kirche» betrachten (§ 17). Eine andere
Frage sei die des Vorsitzes am Tisch des Herrn. Der Vorsteher soll «so
weit wie moglich anerkannt» sein, «nicht nur innerhalb der feiernden
Gemeinde, sondern auch bei anderen Eucharistie feiernden Gemein-
den, mit denen die Koinonia erstrebt wird». Die meisten Kirchen, aber
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nicht alle, behalten die Funktion des Vorsitzes einem ordinierten Amts-
trager vor. Diese Frage sei bis jetzt iiberhaupt noch nicht von Glaube
und Kirchenverfassung studiert worden (§ 18). Der Abschnitt iiber das
Amt thematisierte finf Hauptprobleme: 1. die Taufe als Grundlage je-
den christlichen Dienstes; 2. das ordinierte Amt; 3. die Frage der Frauen-
ordination; 4. das Amt der Aufsicht (episkopé), 5. das Amt des Primats.
Beim dritten Punkt wurde bemerkt, dass, obwohl die Frage weiterhin
strittig ist zwischen den und innerhalb der Kirchen, eine zunehmende
Bereitschaft zur Diskussion bei den Kirchen unterschiedlicher Praxis
feststellbar sei. Dennoch empfinden viele Frauen die Unmoglichkeit or-
diniert zu werden «als grundsatzliche Ablehnung ihres Wesens und ih-
rer Wiirde» (§ 23). Die Sektion schlug weitere Untersuchungen fiir den
Weg nach vorn vor und empfiehlt, dass Kirchen mit und Kirchen ohne
Frauenordination aufgefordert werden sollten, «ihre Griinde fiir ihre be-
sondere Position zu untersuchen und mitzuteilen» und «die Faktoren,
die zu ihrer Haltung gefiihrt haben», ndher zu beleuchten. Dabei sollten
sie insbesondere darauf hinweisen, «ob sich ihre Position aus kulturel-
len Erwidgungen herleitet oder auf Fragen der Disziplin, der Treue ge-
geniiber der Tradition oder ob sie auf den Gehorsam im Blick auf das
Wesen des Glaubens zuriickgeht, oder auf das sakramentale Wesen der
Ordination, ober ob sie sich anderen Faktoren, eventuell auch einer
Kombination von Faktoren verdankt. Sie sollten ebenfalls die theologi-
sche Methodologie erldutern, die sie angewandt haben, um zu ihrer Ein-
stellung zu kommen» (§ 24). Darauf wurde von episkopé gesprochen als
einem Amt der Aufsicht, das von mehr und mehr Kirchen als notwendig
erfahren wird. Das Problem sei allerdings, dass fiir nicht-episkopale Kir-
chen, die zwar ein klares Amt der Aufsicht haben, dieses Amt nicht mit
dem personalen Amt von Bischdfen und im besonderen nicht mit dem
historischen Episkopat zu identifizieren sei (§ 25). Die episkopé solle
darum «im Rahmen der breiteren Studien iiber den Dienst allgemein»
erforscht werden. Zu einer solchen Studie gehore «die Identifizierung
verschiedener Formen, die Aufsicht auszuiiben und Ordnung und Ein-
heit herzustellen, Fragen der Sukzession in Raum und Zeit, die Rechen-
schaftspflicht den Trdgern des Amtes der Aufsicht gegeniiber von einer
besonderen Gemeinschaft und ihre Beziechung zu der ganzen Kirche»
(8§ 26). Auch in dieser Sektion, wie in Sektion 2, wurde die Frage des Pri-
mats kurz beriihrt. Kirchen, die die personliche episkopé (noch) nicht
kennen, werden sich zuerst dieser Frage zuwenden miissen. Andere Kir-
chen konnten diese Frage schon jetzt diskutieren. «Dieses Problem soll-
te auf der Tagesordnung einer jeden zukiinftigen Okumenischen Studie
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iber Ekklesiologie stehen» (§ 28). Der Ekklesiologie war der nichste
Teil des Berichts gewidmet (§ 29-32). Hier wurde konstatiert, dass die
Lima-Dokumente schon das Bediirfnis nach Weiterarbeit an der Ekkle-
siologie ausgedriickt hatten; diese Studie solle im Zusammenhang der
Studie iiber den «Gemeinsamen Apostolischen Glauben» gefiihrt wer-
den (§ 29). Wichtige Punkte, die zu beachten seien, wiren: die Entwick-
lung von Strukturen zu wechselseitiger Rechenschaftspflicht und von
Organen fiir die gemeinsame Entscheidungsfindung und des gemeinsa-
men Handelns; grossere Aufmerksamkeit fiir die Bedeutung der Orts-
kirchen; das Vertrauen in die ekklesiale Qualitdt anderer christlichen
Gemeinschaften; Anstrengungen, um eine gemeinsame theologische
Ausbildung und eine 6kumenische Bildung zu ermdoglichen; die Verwen-
dung einer Hermeneutik und einer Sprache, die alle verstehen konnen.

Die vierte und letzte Sektion trug den Titel: «Zum gemeinsamen
Zeugnis fir eine erneuerte Welt berufen». Gemeinsames Zeugnis kon-
ne dazu beitragen, «Kriterien fiir ein authentisches christliches Leben
zu bestimmen», durch Verkiindigung und Einladung, durch Dienste und
Aktionen zur Verdnderung ungerechter Strukturen, oder auch durch
ein Leben in personlicher Disziplin und Heiligkeit. «<Evangelisation ist
ein Zeugnis von Gottes Barmherzigkeit; Bemithen um Gerechtigkeit ist
ein Zeugnis von Gottes Gerechtigkeit; Dienst ist ein Zeugnis von Got-
tes Erbarmen». Die Koinonia zeichne sich aus «durch das Engagement
der Kirche in Gottes Wirken fiir Gerechtigkeit und durch gerechte Be-
zichungen in ihrem eigenen Leben», in der «Bereitschaft zur Umkehr»,
in der «besonderen Hinwendung zu denen, die aus unseren Gesellschaf-
ten ausgestossen werden», durch einen «Lebensstil ... der von Sorge fiir
die Schopfung bestimmt ist», durch «Bereitschaft zum Dialog, auch mit
Nichsten aus anderen Religionen», von der «respektvollen Wiirdigung
der Integritdt anderer christlicher Gemeinschaften», durch ein Nicht-
mehr-Festhalten an Machtpositionen (§ 6). Zeugnis solle nach dieser
Sektion ein Hauptanliegen auf der Tagesordnung von Glauben und Kir-
chenverfassung bleiben (§ 7) — was sie allerdings bis jetzt kaum war. Die
Stellungnahme wurde in finf Abschnitten ausgearbeitet. In «Kirche
und Menschheit in der Perspektive des Gottesreiches» (§ 8-12) wurde
zunichst festgestellt, dass der Begriff «Fortschritt» vermieden werden
sollte, «wenn es um die vollkommene Verwirklichung des Reiches Got-
tes geht». Das Gottesreich darf nicht nur auf menschliches Bemiihen ge-
griindet werden, denn die Ideologie des Fortschritts sei in vielerlei Hin-
sicht zerstorerisch geworden (§ 9). Die Verwirklichung eines neuen Le-
bensstils sei «vom Wiederentdecken einer leidenschaftlichen, alles um-
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fassenden christlichen Spiritualitdt abhidngig» (§ 11). In «Gemeinsames
Zeugnis in Mission und Evangelisation» (§ 13-19) wurde aufgerufen,
«ein klareres Verstdndnis des missionarischen Wesens der Kirche» zu er-
langen und «neue Wege fiir das gemeinsame Zugehen auf das Reich Got-
tes in gemeinsamem Dienst, Verkiindigung und Eintreten fiir Gerechtig-
keit» zu finden (§ 13). Probleme, die hier auftauchten, waren das des
Proselytismus unter Kirchen, der Religionsfreiheit und des Verhaltnis-
ses zwischen Evangelium und Kultur. In «Gemeinsames Zeugnis im Dia-
log mit Menschen anderer Glaubensiiberzeugungen» wurde zunichst
festgestellt, dass der Dialog zwischen Christen und der Dialog zwischen
Christen und Menschen anderen Glaubens verschiedene Zielsetzungen
haben. Die Christen dialogieren, um die volle sichtbare Einheit voranzu-
bringen. Der interreligiose Dialog hat das Ziel, «das wechselseitige Ver-
standnis, die Zusammenarbeit im Dienst an Menschen in Not, das ge-
meinsame Zeugnis und das gemeinsame Streben nach Wahrheit zu for-
dern» (§ 22). Wie Jesus Christus selber sollen die Christen die Einzigar-
tigkeit und die Freiheit der anderen respektieren und betonen. «Chri-
sten sollten ihren Dialogpartnern zugestehen, auf ihre eigene Weise
Zeugnis von ihrem Glauben abzulegen», eben weil «Gott der Schopfer
des ganzen Universums ist, und dass er sich selbst nicht unbezeugt gelas-
sen hat (Apg. 14,17), zu keiner Zeit und an keinem Ort. Der Geist Got-
tes ist bestdndig am Werk in einer Weise, die menschliches Begreifen
iibersteigt, und an den Orten, wo wir es am wenigsten erwarten. Wenn
Christen eine Dialogbeziechung zu anderen aufnehmen, bemiihen sie
sich daher, den unerforschlichen Reichtum Gottes zu entdecken und zu
erkennen, wie er mit Menschen umgeht» (§ 23, hier wurde die 6kumeni-
sche Erkldrung Mission und Evangelisation von 1982 zitiert). In «Ge-
meinsames Zeugnis: Nachfolge in Koinonia» (§ 25-32) wurde von «bren-
nenden ethischen Fragen» (§ 27) gesprochen. Es wurde festgestellt, dass
Christen «eine besondere Dimension in ihr Engagement in ethischen
und sozialen Angelegenheiten einbringen kdnnen», weil sie glauben,
dass Gott in Jesus Christus «absolute Liebe, Barmherzigkeit und Ge-
rechtigkeit ist» und «durch den Heiligen Geist in thnen wirkt» (§ 28).
Doch es sei «fiir Christen absolut nicht einfach, in strittigen Fragen zu ei-
ner gemeinsamen Einstellung zu gelangen», dafiir brauchen sie «drin-
gend dhnliche Strukturen wie die der Apostelversammlung (Apg. 15)»
(§ 29), denn ethische Fragen konnten kirchenspaltend wirken (§ 31). In
«Gemeinsames Zeugnis in der Sorge um die Schopfung» (§ 33-37) er-
reichte die Behandlung des Koinoniabegriffes sein rdumlich grosstes
Ausmass. Es ging um die Bedrohung des ganzen Planeten durch die
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Gier der Menschen nach Macht und Wohlstand. «Das Gebot der Stunde
verlangt nach einer neuen christlichen Anthropologie und einer Neube-
tonung des Aufrufs an alle Christen, an Gottes Heilungsprozess der zer-
brochenen Beziehung zwischen der Schépfung und der Menschheit mit-
zuwirken... Wir brauchen eine integrative Spiritualitédt, die anerkennt,

dass die Menschen nur ein Teil von Gottes erstaunlicher Schopfung
sind» (§ 34)

Die zukiinftigen Aufgaben von Glaube und Kirchenverfassung und die
altkatholische Kirchengemeinschaft

Inzwischen sind die Plane von Glaube und Kirchenverfassung bis zur
nichsten Vollversammlung des ORK (1998) bekanntgemacht worden.
Als erstes wird ein Projekt genannt, das «Gemeinsam den einen Glau-
ben bekennen» (Apostolic Faith Today) fortsetzt als eine Studie zur
Apostolizitit und zum Apostolischen Glauben (Apostolicity and Apo-
stolic Faith Today). In Santiago gab es zum Thema Apostolizitidt unter-
schiedliche Beitrdge in den Sektionsberichten. Vor allem Sektion 2
machte hier eine fiir katholische Ohren doch recht zweifelhafte Aussa-
ge: «Eine apostolische Gemeinschaft zu sein, bedeutet eine mit Jesus
«gleichzeitige> Gemeinschaft, die dort anzutreffen ist, wo Jesus ist»
(§ 6). Wir stimmen hier voll iiberein mit A.Houtepen, der diesen Satz
kommentiert: «Dieser Gedanke einer Gleichzeitigkeit mit Christus spie-
gelt einerseits eine romantische Hermeneutik wider, als ob man die gan-
ze Christentumsgeschichte durch Ankniipfung beim damaligen Kontext
des Christusereignisses iiberspringen konnte. Andererseits erinnert er
an O.Casels Konstrukt einer Mysteriengegenwart des Christus prolon-
gatus aus den dreissiger Jahren. Obwohl die Prisenz Christi bei seiner
Kirche zu den Verheissungen des Evangeliums gehort, scheint es mir un-
moglich, daraus hermeneutische Kriterien abzuleiten fiir die Glaubens-
gestaltung und den Umgang mit der Tradition. Sie braucht eine histori-
sche und kirchliche Vermittlung, eine diachrone Treue zum Zeugnis der
Propheten und der Apostel und eine synchrone, dialogale Verstindi-
gung iliber das Fundament des Glaubens und iiber die Hierarchie der
Wahrheiten»'. So wird man auch von altkatholischer Seite betonen, dass
die Frage der apostolischen Tradition in threr vollen Breite bei Glaube

' A. Houtepen, «Wachsende Gemeinschaft, abwartende Kirchen?», Okumeni-
sche Rundschau 43, 1, 1994, 1-16, das Zitat auf S. 15-26 (Ak.5).
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und Kirchenverfassung aufgegriffen werden soll, um eine Verstindi-
gung iiber den Inhalt der Apostolizitit zu erreichen. Das soll aber nicht
ausgelegt werden als eine Vorentscheidung zugunsten von allem, was
friher je als apostolisch verstanden worden ist. Mit anderen Worten:
eine Frage wie die der Frauenordination ist im Prinzip noch vollig offen,
wenn man festgestellt hat, dass es sie nie gegeben hat. Es geht darum zu
entscheiden, was heute als Treue zur apostolischen Intention ausgelegt
werden kann. So ist es durchaus moglich, dass die Kirche heute konkre-
te Realitdten der alten Kirche nicht reproduzieren wird, weil sie dieser
Intention untreu wire, wenn sie das tite. Mit Sektion 2 kann die regula
fidei vielleicht als eine Aufgabe verstanden werden, die auch von der al-
ten Kirche nicht vollstdndig realisiert wurde, z. B. weil die sozio-kulturel-
len Umstédnde eine volle Entfaltung des Glaubens nicht ermoglichten
(allerdings muss man natiirlich mit demselben Problem fiir jede Periode
der Kirchengeschichte rechnen, auch fiir die unsrige).

Das zweite Projekt auf der Tagesordnung von Glauben und Kirchen-
verfassung heisst «Amt und Autoritdt» (Ministry and Authorithy). Es
soll die noch kontroversen Fragen iber das Amt, ausgechend vom Lima-
Dokument und von spiteren Dokumenten, aufgreifen und das Thema
eines universellen Primats, in Santiago angesprochen von Metropolit Zi-
zioulas und den Sektionen 2 und 3, studieren. Das zweite dringende The-
ma ist hier das der Autoritdt. Es ist klar, dass die altkatholische Kirche
auch an diesen Fragen grosses Interesse hat. In den Forschungsvorha-
ben ist die Studie noch nicht ndher prézisiert. Doch kdonnen wir jetzt
schon sagen, dass die altkatholische Kirche auf jeden Fall weitergehen
sollte, ihre stindige Aufgabe wahrzunehmen, das Modell einer episko-
palen-synodalen Kirchenstruktur, die nicht romisch-zentralistisch ist,
wo die Koinonia zwischen allen Mitgliedern der Kirche im Prinzip die
besten Chancen hat, vorzuleben und weiter zu profilieren, damit jene
Kirchen, die den Dienst der episkopé bis jetzt nicht in einer personlichen
bischoflichen Form kennen, sich iiberlegen kdnnen, ob dies nicht auch
fiir sie ein mogliches Modell wire. Beim Primatsthema sollte die altka-
tholische Kirche selbstverstdandlich die Erkldrung von 1970 einbringen.
Die vorgeschlagene Autoritdtsstudie muss ankniipfen bei der Studie
«Wie lehrt die Kirche heute verbindlich» aus 1974-1978 und bei den Stu-
dien tiber Konziliaritdt, an denen seinerzeit Prof. Kiippers aktiv betei-
ligt war.

Ein drittes Projekt heisst «Okumenische Hermeneutik; die Interpreta-
tion und Kommunikation des Einen Glaubens in Koinonia» ( Ecumeni-
cal Hermeneutics: Interpreting and Communicating the One Faith in Koi-
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nonia). Es geht hier um eine Betrachtung und Aufklarung der Herme-
neutik der Okumeniker aus verschiedenen Kulturen, Traditionen und
Kontexten, die in Santiago von verschiedenen Sektionen und auch von
den jiingeren Theologen angesprochen wurden. Dieses Projekt soll in
den néchsten zwei Jahren abgerundet werden, damit seine Friichte ge-
braucht werden konnen in allen spiteren Studien. Eine erste Konsulta-
tion wurde geplant fiir April 1994 in Dublin; das altkatholische Mitglied
der Kommission wurde hierzu eingeladen.

Ein viertes Projekt wird «Die Einheit der Kirche und der Nationalis-
mus und die ethnische Identitat» (Unity of the Church and Nationalism
and Ethnic Identity) genannt. Es setzt die alte Studie liber «Einheit und
Erneuerung» (Unity and Renewal) fort und kniipft bei einer gleichen In-
itiative der WARC, der LWF, der romisch-katholischen Kirche und der
Einheit III des ORK an. Delegierte dieser Gremien treffen sich im No-
vember 1995; wenn Glaube und Kirchenverfassung dort mitmachen
kann, wird ihre Standing Commission 1995 beschliessen, wie ihre Arbeit
in dieser Beziehung weitergehen soll. Wenn diese Studie allerdings die
Frage des Nationalismus und der ethnischen Identitat untersucht, konn-
te die altkatholische Kirchengemeinschaft mit ihrer Betonung der natio-
nalen, ortlichen Kirche und ihrer verschiedenen nationalen Mitgliedern
vielleicht sowohl einen Erfahrungsbeitrag liefern als selber dadurch be-
reichert werden.

Ein fiinftes Projekt heisst «Auf dem Weg zur Koinonia in Gottes-
dienst und Spiritualitit» (Towards Koinonia in Worship and Spirituali-
ty). Hier wird die Rolle des Gebets und der Spiritualitdt auf der Suche
nach der sichtbaren Einheit studiert und gefragt, wie dieses Anliegen
programmatisch in der Arbeit von Glaube und Kirchenverfassung inte-
griert werden kann. Die Erfahrung mit den Gottesdiensten in Santiago,
vor allem der Morgengebete mit den ausgezeichneten Bibelstudien
tiber den Galaterbrief von Prof. Frances Young und dem gut vorbereite-
ten Gottesdienstbuch, gehorten zu den iiberaus positiven Erfahrungen
der Konferenz. In verschiedenen Sektionen wurde auch zur Entwick-
lung einer okumenischen Spiritualitdt aufgerufen. Die altkatholische
Kirche sollte sich fragen, ob sie als eine Kirche, die sich selber schon seit
mehr als hundert Jahren der 6kumenischen Aufgabe gewidmet hat, hier
nicht auf Grund eigener Erfahrungen einen Beitrag liefern konnte.

Ein sechstes Projekt betrifft die «Kirche als Koinonia der Frauen und
Minner» (The Church as Koinonia of Women and Men). Diese Studie
hat eine lange Geschichte bei Glaube und Kirchenverfassung. In der be-
vorstehenden Phase wird der Nachdruck auf die Amter und Dienste der
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Frauen in der Kirche gelegt, mit dem Ziel, dass die theologische Refle-
xion iiber das Verhiltnis zwischen Geschlecht und Amt und iiber die
diesbeziiglichen Implikationen fiir die Einheit der Kirche vertieft wird.
In diesem allgemeinen Zusammenhang sollte dem Verhéltnis zwischen
Geschlecht und ordiniertem Amt und der spezifischen theologischen
Frage der Christusreprdsentation Aufmerksamkeit geschenkt werden.
Es ist klar, dass die altkatholische Kirche, die sich immer intensiver mit
der Frage der Stellung der Frau in der Kirche und besonders mit der Fra-
ge der Frauenordination befasst, an dieser Studie sehr grosses Interesse
hat.

Neben diesen selbstgefiihrten Studien wird Glaube und Kirchenver-
fassung zusammen mit anderen Einheiten des ORK auch noch an eini-
gen «interdisziplindren» Studien partizipieren: 1. «Evangelium und Kul-
tur» (Gospel and Culture); 2. «Ekklesiologie und Moral» (Ecclesiology
and Ethics) — hier wird die Arbeit zu Koinonia und Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schopfung und das Anliegen des Dokuments
Teure Einheit weitergefiihrt, was an sich wieder die erwartete Arbeit zur
Ekklesiologie von Glauben und Kirchenverfassung befruchten soll;
3. «Evangelisation, religiose Freiheit und Proselytismus» (Evangelism,
Religious Liberty and Proselytism), ein klares Anliegen von Sektion 4
in Santiago; das Resultat soll die Arbeit zur «Einheit und Erneuerung»
inspirieren.

Schliesslich gibt es noch weitergehende Interessen der Kommission,
die auf der Tagesordnung bleiben: 1. «Vereinigte/Sich vereinigende Kir-
chen» (United/Uniting Churches), ein Thema auf regelméssigen interna-
tionalen Konsultationen; 2. «Die Gebetswoche fiir die Einheit» (Week
of Prayer for Christian Unity), ein Gremium, das sich jedes Jahr mit dem
Pépstlichen Rat zur Forderung der Christlichen Einheit trifft, um das
Material fiir das niachste Jahr vorzubereiten und zu sehen, wie man die
Partizipation in dieser Aktivitdt verstarken kann; 3. «Bilaterale Dialo-
ge» (Bilateral Dialogues), eine Arbeit zur Verbindung der bilateralen
und multilateralen Dialoge. Regelmassige Zusammenkiinfte iiber die-
ses Thema (die nichste ist im Oktober 1994 in Bossey) werden ofters
von altkatholischen Vertretern besucht; 4. «Die gemeinsame Arbeits-
gruppe» (Joint Working Group) des ORK und der romisch-katholi-
schen Kirche; hier macht Glaube und Kirchenverfassung mit, vor allem
als Partner in der Ausarbeitung der speziellen Studien, die diese Arbeits-
gruppe anstellt.

178



Zum Schluss

Man sieht, dass die altkatholische Kirche auf vielfache Weise Inter-
esse hat an der Arbeit der Kommission fiir Glaube und Kirchenverfas-
sung. Abgesehen von den obengenannten Mdoglichkeiten zum Mitden-
ken und Mitmachen kdnnen noch die folgenden Vorschlige gemacht
werden:

1. Die altkatholische Kirche soll eine Studie des Dokuments «Teure
Einheit» (Costly Unity) auf Gemeindeniveau veranstalten. Dieses Do-
kument verbindet in einfacher und eindringender Sprache die Probleme
der kirchlichen Einheit und des Lebens als Kirche in der Welt. Es zeich-
net ein Bild, das alle, die sich mit dem sogenannten Konziliaren Prozess
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung engagiert ha-
ben, und auch diejenigen, die sich noch nicht engagiert haben, sehr anre-
gen konnte. Es sei hier noch auf § 40 hingewiesen, wo «unser» Vinzenz
von Lerin sogar zitiert wird.

2. Die altkatholische Kirche sollte, als «ndchste Schwester», mit den
zahlreichen orthodoxen Kritikern, die Glaube und Kirchenverfassung
und mehr noch dem ORK einen Aktionismus vorwerfen und manchmal
der okumenischen Bewegung den Riicken zuzukehren drohen, ins Ge-
sprach kommen. So kann sie auch ihr eigenes Verstandnis des Verhiltnis-
ses zwischen den innerkirchlichen Fragen und den Fragen der Welt (vgl.
1) weiter kldren. Ausserdem sollen solche Fragen als Fragen, die die
Identitdt der Kirche betreffen, behandelt werden und nicht nur als fiir
die einzelnen Gldubigen wichtige Angelegenheiten, ohne Konsequenz
fiir die Identitdt der Kirche als solche, wie das z. B. an den letzten Altka-
tholikenkongressen geschehen ist (die dadurch zu einer Art Katholiken-
tage geworden sind ohne allzuviele ekklesiologische Bedeutung).

3. Es soll eine neue Besinnung stattfinden, wie die altkatholische Kir-
che sich heute die Ubereinstimmung in der Lehre vorstellt, die absolut
notwendig ist, ehe zur eucharistischen Gemeinschaft mit einer anderen
Kirche geschritten werden kann, und diese Bedingungen sollten neu be-
griilndet und motiviert werden. Eine solche Besinnung sollte in der auch
theologisch sich verdndernden 6kumenischen Situation regelmassig wie-
derholt werden.

4. Eine #hnliche Besinnung, im Lichte der jeweils in der Okumene ge-
laufigen Modelle, sollte in der altkatholischen Kirche mit Bezug auf die
Vorstellung der sichtbaren Einheit regelmissig durchgefiihrt werden.

5. Die altkatholische Kirche sollte sich auf Grund ihrer eigenen Erfah-
rung mit Dialogen und deren Rezeption auf den Wert der bilateralen
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Dialoge besinnen, nicht zuletzt auch im Licht der bei dem heutigen Ge-
neralsekretédr zu spiirenden Tendenz, sie fiir abgetan zu halten.

6. Die von Sektion 4 (§ 24) vorgeschlagenen Fragen zur Frauenordina-
tion konnten dem Gesprich iiber dieses Thema in der IBK und in allen
einzelnen Landeskirchen dienen.

7. Die einzelnen altkatholischen Kirchen sollten sich bemiihen, an
den von ihren nationalen Réten von Kirchen zur Erarbeitung ausgewéhl-
ten Themen der Weltkonferenz und der neuen Tagesordnung von Glau-
be und Kirchenverfassung ausdriicklich zu partizipieren.

8. Die altkatholische Kirche sollte sich entscheiden, ob sie die von
dem heutigen Generalsekretdr erstrebte Gleichschaltung der Kommis-
sion fiir Glaube und Kirchenverfassung mit den anderen Kommissionen
des ORK zustimmt oder ob sie die selbstéindigere Position der Kommis-
sion fir ihre Arbeit fiir wichtig und richtig hilt.

Hilversum Martin Parmentier
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