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Normierte Okumene

Kritische Wiirdigung des neuen romisch-katholischen Okumenischen
Direktoriums

1. Vorstellung des Dokuments

1.1 Entstehung

Das neue «Direktorium zur Ausfithrung der Prinzipien und Normen
iiber den Okumenismus», herausgegeben vom Prisidenten des
Pdpstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen, Kardinal
Edward Idris Cassidy, und mit Datum vom 25.Mirz 1993 von Papst
Johannes Paul II. approbiert, ist ein umfangreiches Dokument. In der
deutschen Ubersetzung des franzosischen Urtextes fiillen 5 Kapitel in
218 Nummern nebst Anmerkungen fast 120 Seiten. Die Ubersetzung
besorgte das Johann-Adam-Mohler-Institut fiir Okumenik, Pader-
born, fiir das Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Dieses
verdffentlichte das Direktorium in seiner Reihe «Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhles» als Nr. 110. Es ist die Uberarbeitung und Fort-
entwicklung des vom 2. Vatikanischen Konzils geforderten Okumeni-
schen Direktoriums von 1967/70 und beriicksichtigt neben vielen an-
deren seitdem erschienenen Dokumenten vor allem die beiden Gesetz-
biicher fiir die lateinische (1983) und fiir die orientalischen Kirchen
(1990) und den Katechismus der katholischen Kirche (1992).

1.2 Adressaten

Hauptadressaten des Direktoriums sind die rémisch-katholischen
Bischofe; aber es betrifft auch alle Glaubigen (Nr.4). Den Mitgliedern
anderer «Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften» ohne volle Ge-
meinschaft mit der «katholischen Kirche» soll es hilfreich sein, «ka-
tholische Initiativen auf allen Ebenen zu bewerten und angemessen zu
reagieren» (Nr.5). Sekten und religiose Bewegungen seien nicht ge-
meint. Ergéinzend heisst es in Nr.36: «Aber es muss betont werden,
dass die in diesem Direktorium dargelegten Prinzipien iiber die geistli-
che Gemeinschaft oder die praktische Zusammenarbeit nur die Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften betreffen, mit denen die katho-
lische Kirche 6kumenische Beziehungen aufgenommen hat.»
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1.3 Zielsetzung

Dieses Direktorium gibt «Orientierungen und Normen», die «gewdhr-
leisten, dass die 6kumenische Arbeit tGberall in der katholischen Kir-
che mit der Einheit des Glaubens und der Ordnung {ibereinstimmt,
die Katholiken miteinander verbindet». Damit sollen der Indifferen-
tismus in der Lehre (Nr.6) und subjektive Interpretationen (Nr.57d)
vermieden und die «authentische Suche nach der vollen Einheit unter
den Christen» gefordert werden (Nr.6). Ahnlich Nr.23: «Manchmal
konnen Ortsbischofe, Synoden der katholischen Ostkirchen und Bi-
schofskonferenzen es fiir nétig halten, besondere Massnahmen zu er-
greifen, um die Gefahren des Indifferentismus oder des Proselytismus
zu tiberwinden» (vgl. auch Nr.207).

1.4 Inhalt

Kapitel I stellt «die Suche nach der Einheit der Christen» dar
(Nr.9-36). Kapitel II beschreibt «die Gestaltung des Dienstes an der
Einheit der Christen in der katholischen Kirche» (Nr.37-54). Kapitel
I beschiftigt sich mit der «6kumenische(n) Bildung in der katholi-
schen Kirche» (Nr.55-91). Kapitel IV wendet sich der « Gemeinschaft
im Leben und im geistlichen Tun unter den Getauften» zu
(Nr.92-160), und Kapitel V kommt abschliessend zur 6kumenischen
Zusammenarbeit, zum Dialog und zum gemeinsamen Zeugnis
(Nr.161-218). 198 Anmerkungen vermitteln den Eindruck einer solide
abgestiitzten Argumentation.

2. Begriffsbestimmungen

In Analyse und kritischer Bewertung des Direktoriums gehe ich von
seinen definierenden Aussagen aus.

2.1 Okumenische Bewegung

Sie ist «Antwort auf das Geschenk der Gnade Gottes..., welche alle
Christen zum Glauben an das Geheimnis der Kirche aufruft, gemass
dem Plane Gottes, der die Menschheit zum Heil und zur Einheit in
Christus durch den Heiligen Geist fiihren will» (Nr.9).

Die das Direktorium einleitende Bestimmung der ¢kumenischen
Bewegung als «Antwort auf das Geschenk der Gnade Gottes» hebt sie
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auf die ihr zustehende Ebene. Sie ist mehr als eine kirchenpolitische
Biindelung der Krifte in einer gleichgiiltiger werdenden Welt. Sie ist
auch mehr als der Versuch, die Schwachstellen der christlichen Posi-
tion auszufiillen und der christlichen Bewegung ihren einheitlichen
Schwung wiederzugeben. Nein, sie ist die glaubige Zustimmung zum
Rufe des dreieinigen Gottes in die Gemeinschaft mit 1HM. Er selbst ist
inmitten seiner Kirche das geheimnisvolle Heilsangebot an die
Menschheit. Das werden wir nicht vergessen diirfen, wenn wir an ei-
nem spéteren Punkt vor ekklesialen Hindernissen der christlichen
Einheit stehen werden.

2.2 Die Kirche

Sie ist «das neue Volk Gottes ..., das in sich Minner und Frauen aus
allen Nationen und Kulturen in allem Reichtum ihrer Verschiedenheit
vereint; sie sollen ... einander dienen und sich bewusst sein, dass sie in
die Welt gesandt sind um deren Heiles willen» (LG 2 und 5). «Der
Heilige Geist ... schafft diese wunderbare Gemeinschaft der Glaubi-
gen und verbindet sie in Christus so innig, dass er das Prinzip der Ein-
heit der Kirche ist» (UR 2) (Nr.11).

«Dem Volke Gottes dienen in seiner Gemeinschaft des Glaubens
und der Sakramente die geweihten Amtstrager: die Bischofe, Priester
und Diakone. So wird das ganze Volk Gottes durch das dreifache
Band des Glaubens, des sakramentalen Lebens und des hierarchi-
schen Amtes geeint und verwirklicht, was die Uberlieferung des Glau-
bens vom NT an immer Koinonia/Gemeinschaft genannt hat»
(Nr.12).

«Diese Gemeinschaft ist konkret verwirklicht in den Teilkirchen,
von denen jede um ihren Bischof versammelt ist.» In jeder von diesen
«ist die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche wahrhaft
gegenwairtig und lebendig (CD 11). «Diese Gemeinschaft ist threr Na-
tur nach universal» (Nr. 14).

Die «Vielfalt in der Kirche ist eine Dimension ihrer Katholizitidt»
(Nr. 16).

Die Kirche wird das neue Volk Gottes aus allen Nationen und Kul-
turen genannt; ihr Einheitsprinzip ist der Heilige Geist. Dem stimmt
die gesamte Okumene zu. Doch schon beim Dienst der geweihten
Amtstriiger im dreifachen Amt beginnen die Differenzen. Der heisse-
ste Streitpunkt ist derzeit die Frage des Geschlechts der Amtstrédger.
Sie entfacht Streit quer durch die Kirchen und spitzt sich zu auf den
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Punkt, ob Jesus nur durch Ménner liturgisch-sakramental reprdsen-
tiert werden konne. Die soziologischen Fakten in der ersten christli-
chen Generation kommen nicht an gegen die Glaubenswahrheit, dass
Gott Mensch geworden ist. Der Unterschied zwischen Mann und Frau
beziiglich ihres Christseins wird durch die Taufe bedeutungslos (Gal
3,28). Wenn Kirchen, die sich fiir die Frauenordination auf allen drei
Stufen entschieden haben, von anderen Kirchen bedeutet wird, dies
schaffe ein neues Hindernis auf dem Wege zur Einheit, dann wird hier
zumindest die spiter zu erwdhnende «Hierarchie der Wahrheiten»
nicht ernstgenommen.

Das dreifache Band — Glauben, sakramentales Leben und hierarchi-
sches Amt — wird in seinen beiden ersten Lagen weitgehend aner-
kannt, wobei viele Christen dem Begriff <«Glauben> unbedingt das
«Wort> zugesellen werden. Das sakramentale Leben erfdahrt vor allem
in den «Kirchen des Wortes> eine erstaunliche Renaissance. Jedoch
das hierarchische Amt stellt in seiner Ausgestaltung eines der schwer-
sten Hindernisse dar. Vor allem das Fehlen synodaler Strukturen, in
denen die miindigen Christen — ob Laien oder Ordinierte — entscheiden
und nicht nur beraten kénnen, ist ein schweres Hindernis fiir die Eini-
gung zwischen den Kirchen. Die synodale Struktur ist nicht abhangig
von einer kulturellen und geschichtlichen Situation, sondern folgt aus
der in Taufe und Firmung gewachsenen Miindigkeit der Christen.

Die Teilkirchen werden zu Recht als die jeweiligen Reprisentanten
der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche gesehen.
Dies ldsst jede zentralistische Organisationsform der Kirche Jesu
Christi absurd erscheinen. Vielfalt als Dimension der Katholizitdt —
wem wiirde bei dieser Aussage nicht das Herz hoher schlagen!

2.3 Die katholische Kirche

Die eine Kirche Christi subsistiert in der katholischen Kirche, «die
vom Nachfolger Petri und von den Bischéfen in Gemeinschaft mit
ihm geleitet wird» (LG 8). In der katholischen Gemeinschaft der Kir-
che findet sich die Fiille der geoffenbarten Wahrheit, der Sakramente
und des Amtes, die Christus fiir den Aufbau seiner Kirche und zur
Austibung ihrer Sendung gegeben hat (Nr. 17). Die katholische Kirche
ist mit der ganzen offenbarten Wahrheit und allen Mitteln des Heils
ausgestattet. Dieses Geschenk kann nicht verloren gehen (LG 8; UR
4) (Nr.104b). Thre Struktur als universale Gemeinschaft des Glaubens
und des sakramentalen Lebens erlaubt ihr, auf jeder dieser Ebenen
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(D1ozese, Bischofskonferenz, Synode der Ostkirchen), eine in sich zu-
sammenhidngende und einheitliche Position darzubieten (Nr.173).

Hier geschieht ein Zweifaches: Erstens werden die Kirche Christi
und die romisch-katholische Kirche fast gleichgesetzt, fast, weil das
2. Vatikanum mit dem Ausdruck <subsistiert> ein wenig unterhalb der
Aussage bleiben wollte, die eine Kirche Christi existiere in der ro-
misch-katholischen Kirche. Zweitens wird im gesamten Direktorium
von «katholischer Kirche» gesprochen, wo es «rémisch-katholische
Kirche» heissen muss. Hinter beiden Ausdrucksformen steckt die
Weigerung der romisch-katholischen Kirche, sich als eine unter den
christlichen Konfessionen zu sehen. Sie ist auf jeden Fall die Konfes-
sion, der nichts fehlt an der Fiille der geoffenbarten Wahrheit. Das hat
im 6kumenischen Dialog mit den anderen Konfessionen zu den be-
kannten Schwierigkeiten gefiihrt, auf die ich hier nicht eingehen
mochte. Fiir diesen Dialog ist belastend, dass die romisch-katholische
Kirche ihre eigene Lage als verwundet und blutend nicht einsieht und
nicht annimmt. Das gilt zum Gliick nicht fiir viele der rémisch-katho-
lischen Christen als Dialogpartner. Nein, diese Kirche fiihlt sich mit
allen Heilsmitteln ausgestattet, sagt sogar, das Geschenk konne nicht
verlorengehen. Tatsdchlich hat sie wie alle christlichen Kirchen die
geschwisterliche Gemeinschaft der Christenheit unkenntlich gemacht.
Auch sie ist nicht mehr Zeichen der Koinonia des Dreifaltigen Gottes.

Wire die romisch-katholische Kirche wirklich gesund, dann beféin-
den die anderen Kirchen sich ihr gegeniiber als verlorene Geschwister,
die ins Vater- oder Mutterhaus zuriickkommen sollten. In der Weise
wurde zuletzt auf dem 1. Vatikanum eingeladen. An vielen Stellen er-
innert das Direktorium an diese Mentalitit, andere widersprechen
dem allerdings, wie sich zeigen wird.

Vermag die romisch-katholische Kirche wirklich auf den Ebenen
der Didzesen, Bischofskonferenzen und ostkirchlichen Synoden eine
zusammenhéngende und einheitliche Position darzubieten? Wie kann
z.B. ein Bischof meinen, die Position seiner Glidubigen zu reprisen-
tieren, wenn diese sich nicht synodal artikulieren kénnen? Als auf
der Wiirzburger «Synode»> trotz aller strukturellen Mingel dem Be-
Wusstsein der Gldubigen nahekommende Beschliisse zustandekamen,
wurden sie von Rom kassiert. Wer unter den 6kumenischen Gesprichs-
partnern der rémisch-katholischen Kirche wird so naiv sein anzuneh-
men, damit seien deren Positionen einheitlich geworden? Die Feststel-
lung der Nr. 173 ist eine Sprachregelung von oben, die Illusionen er-
zeugen soll.
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2.4 Kirchen und kirchliche Gemeinschaften

Die Kirchen und die kirchlichen Gemeinschaften, die nicht in voller
Gemeinschaft mit der katholischen Kirche stehen, sind keinesfalls ih-
rer Bedeutung und ihres Wertes im Heilsmysterium beraubt, da der
Geist Christi sich nicht weigert, sie als Mittel des Heils zu gebrauchen
(UR 3). In unterschiedlicher Weise, je nach Gegebenheit, konnen die
Feiern einer jeden Kirche oder kirchlichen Gemeinschaft das Leben
der Gnade in ihren Mitgliedern ndhren und Zutritt zur Gemeinschaft
des Heils geben (UR 3, 15, 22) (Nr.104; vgl. auch Nr.61b und 206).

Diese Anerkennung der Heilsbedeutsamkeit der von der romisch-
katholischen Kirche sich unterscheidenden Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften machte sie selbst erst okumenefdhig. Fairerweise
muss daran erinnert werden, dass auch bei den anderen Dialogpart-
nern die gegenseitige Heilsbedeutsamkeit erst nach langer gegenseiti-
ger Verdammung erkannt wurde. Mich storen in dem Satz «In unter-
schiedlicher Weise, je nach Gelegenheit, konnen die Feiern einer je-
den Kirche oder kirchlichen Gemeinschaft das Leben der Gnade in
ihren Mitgliedern ndhren» usw. die Bedingungsformeln «in unter-
schiedlicher Weise», «je nach Gelegenheit» und das «konnen». Der
ganze Satz ist indikativisch zu formulieren: Die Feiern einer jeden
Kirche usw. nihren das Leben der Gnade usw. Mit welchen Kriterien
sollte das Fehlen der Gnade Gottes diagnostiziert werden, wo liturgi-
sches Handeln sich nicht bestimmter Worte und Zeichen bedient? Da-
von bleibt natiirlich die Frage giiltiger Sakramentenspendung unbe-
rithrt, da das Sakrament als Zeichen eine konkrete Gestalt hat, die
nicht beliebig verdndert werden kann. Aber z. B. beweisen zu wollen,
in einer liturgischen Mahlfeier von Frauen mit Brot und Wasser fehle
Gottes Gnade, ist ein ldcherliches Unterfangen. Aus diesem Grunde
ist das «kdnnen» ein vergeblicher und verwegener Kanalisierungsver-
such am dahinstromenden Heiligen Geiste Gottes.

2.5 Sakrament

Das Sakrament ist eine Handlung Christi und der Kirche durch den
Geist. Seine Feier in einer konkreten Gemeinde ist das Zeichen der in
ihr bestehenden Einheit im Glauben, im Gottesdienst und im gemein-
schaftlichen Leben (Nr.129).

Die vorliegende Definition von Sakrament ist von grosser Tragweite
und sprengt alle Normierungen, welche das Direktorium an vielen
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Stellen vornimmt. Es geniigt unter allen christlichen Konfessionen ein
einziges Sakrament, und die Einheit im Glauben, im Gottesdienst und
im gemeinschaftlichen Leben ist gestiftet. Wenn sie dann nicht gelebt
und wegen wichtiger Griinde als nicht lebbar ausgegeben wird, ist all
das Siinde gegen den in seiner Kirche handelnden Herrn dieser Kir-
che. Wenn jedoch in dieser Lage Christen aus verschiedenen Konfes-
sionen gemeinsam beten und feiern einschliesslich der Feier der Eu-
charistie, dann haben sie die Logik dieser Sakramentsdefinition auf
ihrer Seite. Sie stehen auf der Seite des die Einheit stiftenden Herrn.
Wer wie das Direktorium die gemeinsame Feier der Eucharistie von
der kirchlichen Gemeinschaft abhidngig macht (Nr.104e), widersetzt
sich dem Willen Christi mit Berufung auf die Stinde der konfessionel-
len Zerstrittenheit.

2.6 Taufe

«Durch das Sakrament der Taufe wird der Mensch ganz in Christus
und seine Kirche eingegliedert... Die Taufe begriindet somit das sa-
kramentale Band der Einheit zwischen allen, die durch sie wiederge-
boren sind. Die Taufe in sich ist ein Beginn, da sie danach strebt, die
Fiille des Lebens in Christus zu erlangen. So ist sie hingeordnet auf
das Bekenntnis des Glaubens, auf die vollige Eingliederung in die
Heils6konomie und auf die eucharistische Gemeinschaft» (UR 22)
(Nr.92).

Das unter 2.5 Gesagte wird durch die Taufdefinition bestétigt. Sie
ist das Sakrament, welches der Christenheit ihre unzerstérbare Einheit
schenkt. Dass die Taufe in sich ein Beginn sei, muss differenziert be-
trachtet werden. Einerseits ist sie sicher Anfangssakrament im Leben
des Téduflings. Im irdischen Leben reift er durch die Wechselfille sei-
ner Biographie hindurch in Siinde und Bekehrung auf sein Sterben
hin, inmitten seiner Gemeinde lebend unter der in verschiedenen Zei-
chen sich entfaltenden Gnade Gottes. Andererseits gibt die Taufe als
Handlung Christi und der Kirche durch den Geist vollen Anteil an der
gottlichen Gnade, gliedert ganz in die Heilsokonomie ein und strebt
nicht nur danach. Das Christsein der konfessionell zerstrittenen Chri-
sten hat von der im Glauben angenommenen Taufe her nichts Unferti-
ges an sich. Der Getaufte ist «eine neue Schopfung» (2 Kor 5,17). Nur
durch eigene Siinde kann er seinem Status gegeniiber ins Defizit, in
Schuld geraten. Die Verfasstheit seiner Kirche kann sich darauf nicht
auswirken. Sie ist fiir das Verhiltnis Gottes zu seinem Kinde nicht
wichtig genug.
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2.7 Eucharistie

«Die Eucharistie ist fiir die Getauften eine geistliche Nahrung, die sie
befédhigt, die Siinde zu iiberwinden, vom Leben Christi selbst zu leben,
immer tiefer in seinen Leib eingegliedert zu werden und immer inten-
siver an der ganzen Heilsokonomie des Geheimnisses Christi teilzuha-
ben» (Nr. 129). «Da die gemeinsame Feier der Eucharistie ein sichtba-
res Zeichen der vollen Gemeinschaft des Glaubens, des Gottesdien-
stes und des gemeinsamen Lebens in der Katholischen Kirche ist, die
durch die Amstriager dieser Kirche zum Ausdruck gebracht wird, ist es
nicht erlaubt, die Eucharistie mit den Geistlichen anderer Kirchen
oder kirchlicher Gemeinschaften zu feiern» (CIC can. 908; CCEO
can. 702) (Nr. 104 e).

Die Bestimmung der Eucharistie als geistliche Nahrung zur Uber-
windung der Siinde, als <heilige Seelenspeise>, klingt in den Ohren
heutiger Christen ungewohnt. Sie haben gelernt, Mahlfeier und Mahl-
gemeinschaft im Gedachtnis des Herrenmahles als Quellsakrament
der christlichen Gemeinde zu betrachten, als Einiibung und Vollzug
der koinonia/communio. Im zweiten Text wird die Beziehung Eucha-
ristie-Gemeinschaft auch hergestellt, allerdings zu einem alle 6kume-
nisch aktiven Christen traurig stimmenden Zweck: ndmlich zum Ver-
bot der gemeinsamen Eucharistiefeier. Das Direktorium gibt wieder,
was der CIC von 1983 «allen katholischen Priestern» verbietet und
dehnt es auf alle Christen aus; Nr. 104 hat als Adressat «die Christen»
aus Nr.102. Gemeint sein konnen natiirlich nur die rémischen Katho-
liken.

2.8 Trennung

«...so sehr auch menschliche Schuld der Gemeinschaft hat schaden
konnen, hat sie sie dennoch nicht zerstort. In der Tat ist die Fiille der
Einheit der Kirche in der katholischen Kirche bewahrt worden, wéh-
rend andere Kirchen und kirchliche Gemeinschaften, obwohl sie nicht
in voller Gemeinschaft mit der katholischen Kirche stehen, in Wirk-
lichkeit eine gewisse Gemeinschaft mit ihr bewahrt haben» (Nr. 18).

Die unzerstérte Gemeinschaft zwischen den christlichen Kirchen
‘wird anerkannt und nur als beschidigt angesehen — durch menschli-
che Schuld. Dennoch wird fiir die réomisch-katholische Kirche bean-
sprucht, sie habe die Fiille der Einheit der Kirche Christi bewahrt, die
anderen besiissen nur eine gewisse Gemeinschaft mit dieser Kirche
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Christi. Wie soll ich das verstehen? Ist <Einheit> quantifizierbar?
Nein, die Einheit der Christen aufgrund ihrer gemeinsamen Taufe ist
nicht halb, nicht dreiviertel, sondern ganz, vollstindig. Im Bild ist die
Christenheit der eine Weinstock Jesus Christus mit seinen Reben. Es
kann nicht eine Kirche die andere als abgeknickte oder angebrochene
Rebe betrachten, hochstens als <abgewandte>. Wir Menschen kéonnen
uns durch unser Zutun nicht von diesem Weinstock abschneiden. Das
kann nur Gott allein. Auch die Todsiinde und der Abfall vom Glau-
ben trennen nicht ab, sondern versetzen in den allerdings schlimmen
Zustand der Siindenschuld, der nach Umkehr, Reue und Busse
schreit, aber nicht die Zugehorigkeit aufhebt. Die Taufeinheit ist im
Guten wie im Bosen unzerstorbar bis zum Gericht, wo erst der Herr
der Ernte scheiden wird. Die Zerstrittenheit zwischen den Christen
liber noch so wichtige Fragen kann, selbst wenn sie es feierlich fest-
stellen, nicht zu ihrer realen Trennung fiithren. Sie kénnen also auch
nicht so tun, als ob sie nichts miteinander zu tun hétten. Selbst ihre or-
ganisatorische Scheidung und Auseinanderentwicklung stiirzt immer
aufs neue die in Siinde, die den Zustand begreifen und trotz ihrer
Moglichkeiten nicht dndern. Die Behauptung, die Fiille der Einheit
der Kirche Christi in sich bewahrt zu haben, ist nur eine besondere
Form der Blindheit in der romisch-katholischen Kirche. Die so be-
hauptete Uberlegenheit iiber die mit einer «gewissen Gemeinschaft»
abgefundenen Geschwister kann wohl nur vom Heiligen Geiste Gottes
eingeebnet werden.

3. Romisch-katholische Prinzipien des Okumenismus

In einem zweiten Schritt befasse ich mich mit Aussagen des Direkto-
riums, die man «Prinzipien> nennen kann. Da sie nicht immer als sol-
che gekennzeichnet sind, ist die Auflistung kaum vollstindig, aber
hoffentlich reprisentativ.

3.1 Trennung unter den Christen

«Kein Christ und keine Christin sollte sich ... mit diesen unvollkom-
menen Formen der Gemeinschaft zufriedengeben. Sie entsprechen
nicht dem Willen Christi und schwichen seine Kirche bei der Aus-
ibung ihrer Sendung» (Nr.19). «Diejenigen, die im Geiste leben,
miissen sich von der Liebe verwandeln lassen, die um der Einheit wil-
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len <alles ertrdgt, alles glaubt, alles hofft, allem standhilt> (1 Kor
13,7). Diejenigen, die im Geiste der Busse leben, werden ein Gespiir
fiir die Siinde der Trennungen haben und um Vergebung und Bekeh-
rung beten» (Nr.25).

In beiden Texten atmet der Geist, der die in der Okumene titigen
Christen beseelt. Sie zeigen die liebenswerte Seite der romisch-katholi-
schen Kirche in der 6kumenischen Bewegung.

3.2 Wiedervereinigung als Aufgabe

«Diese Einheit fordert in keiner Weise, die reiche Vielfalt der Spiritu-
alitdt, der Ordnung, der liturgischen Riten und der theologischen Dar-
stellung der geoffenbarten Wahrheit, die unter den Christen gewach-
sen ist, aufzugeben, sofern diese Verschiedenheit der apostolischen
Tradition treu bleibt» (UR 9 und 11) (Nr.20). Gott allein ist dazu im-
stande, alle zur Einheit zu versammeln, weil er der Vater aller ist
(Nr.25). «Die Christen kdonnen ermutigt werden, teilzunehmen und
teilzugeben an den geistlichen Aktivititen und Reichtiimern, d.h. je-
nes geistliche Erbe, das sie gemeinsam besitzen, zu teilen in der Weise
und in dem Masse, wie es dem jeweiligen Stand der Trennung ent-
spricht» (UR 8) (Nr.102). Forderung des gegenseitigen Wohlwollens
und der Einheit (Nr. 111a). Alles gemeinsam tun, soweit es der Glaube
erlaubt (Nr. 162).

Einheit bedeutet nicht Uniformitit. Einzige Grenze der Variations-
breite ist die apostolische Tradition. Dem kann jeder Christ zustim-
men. Ob Gottes Aufgabe also nicht eher in der Schlichtung von Streit
liegt als in der Wiederherstellung von Einheit? Die durch die Taufe ei-
nes sind, sind sich nicht einig. Die Ermutigung zum Teilen, zum Mit-
teilen des gemeinsamen geistlichen Erbes wird leider begrenzt vom
Stand der jeweiligen «Trennungen>. Damit bekommen die konkreten
Formen der siindhaften Scheidung normierenden Charakter. Dass sie
faktisch wirken, ist unbestreitbar. Dass sie jedoch der 6kumenischen
Aktivitit Normen setzen, ist unannehmbar und wird auch in der Pra-
xis nicht hingenommen, auch nicht von réomisch-katholischen Chri-
sten. Gegenseitiges Wohlwollen und gemeinsames Handeln tragen
den 6kumenischen Alltag. Doch was heisst, «soweit es der Glaube er-
laubt»? Wenn damit irrige Glaubenslehren gemeint sind, die vom je-
weiligen 6kumenischen Partner als wahr geglaubt werden, so muss er
sich natiirlich nach ihnen richten, da er nicht gegen sein Gewissen
handeln darf. Wenn aber gemeint ist, es gebe wahre Glaubensgrund-
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sitze, welche die Gemeinsamkeit der Christen verbieten, so fithrt das
in einen klaren Widerspruch zur von Gott gewollten Einheit. Wenn
z.B. Papst Paul VI. in einer Audienz fiir die Mitglieder des Sekreta-
riats fiir die Einheit der Christen am 28. April 1967 erklirt, « Wir wis-
sen wohl, dass der Papst ohne Zweifel das schwerste Hindernis auf
dem Weg der Okumene ist», dann muss die romisch-katholische Aus-
gestaltung des Petrusamtes auf den Priifstand der apostolischen Tradi-
tion'. Nach altkatholischem Glauben ist das Petrusamt in seiner alt-
kirchlichen Form kein 6kumenisches Hindernis. Die héretischen Defi-
nitione des 1. Vatikanums zum Jurisdiktionsprimat? und zur Unfehl-
barkeit péapstlicher Kathedralentscheidungen aus sich und ohne Zu-
stimmung der Kirche® miissen widerrufen werden. Petrus- und Bi-
schofsamt, eingebunden in echte Synodalitit, erfreuen sich wachsen-
der kumenischer Zustimmung.

3.3 Voraussetzungen okumenischer Arbeit

«Die einzige Basis fiir eine solche (= 6kumenische) Gemeinschaft
und Zusammenarbeit ist auf beiden Seiten die Anerkennung einer ge-
wissen, wenn auch unvollkommenen, bereits bestehenden Gemein-
schaft. Offenheit und gegenseitige Achtung sind die logische Konse-
quenz einer solchen Anerkennung» (Nr.36). «Die Bekehrung des Her-
zens, die personliche Heiligkeit, das offentliche und private Gebet
und der selbstlose Dienst fiir Kirche und Welt sind die Seele der 6ku-
menischen Bewegung» (Nr.50a). «Der Okumenismus verlangt eine
neue Haltung der Beweglichkeit in den Methoden im Streben nach
Einheit» (Nr.56). Die in der Pastoral Titigen «sollten fihig sein,
Wahrheit zu schiitzen und anzunehmen, wo immer sie gefunden wird.
(Alle Wahrheit, von wem immer sie kommt, ist vom Heiligen Geist>» *
(Nr.57g). «Die 6kumenische Arbeit «<muss ganz und echt katholisch
sein, d. h. in Treue zur Wahrheit, die wir von den Aposteln und Vitern
empfangen haben, und in Ubereinstimmung mit dem Glauben, den
die katholische Kirche immer bekannt hat>» (UR 24) (Nr.73). Okume-
nische Offenheit ist eine wesentliche Dimension der Ausbildung zu-

' Denzler Georg, Der Papst ist pipstlicher als Petrus, FAZ vom 21.Juni 1993.

* Denzinger-Schonmetzer, Enchiridion symbolorum definitionum et declara-
tionum de rebus fidei et morum, Freiburg 196523; 3060; 3064.

*A.a. 0., 3074: 3075.

* Ambrosiaster, PL 17,245.
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kiinftiger Priester und Diakone (Nr.76). Der Austausch unter Christen
muss flir Katholiken «immer geprigt sein von einem starken kirchli-
chen Sinn» (Nr.174).

Die bereits bestehende Gemeinschaft zwischen den christlichen
Kirchen wird als Basis der 6kumenischen Zusammenarbeit mit Ein-
schrankungen anerkannt. Offenheit, Achtung voreinander und Bekeh-
rung des Herzens werden als Grundhaltung der am Okumenischen
Dialog Beteiligten eingefordert. Zu Recht! Ferner bewegliche, ge-
schmeidige Methoden, die vor Hindernissen nicht kapitulieren; und
ein unvoreingenommener Blick fiir die Wahrheit, wo immer sie sich
findet. Das bedeutet zwingend, dass die jeweils eigenen Wahrheiten
ergdnzungsbediirftig sind. Die Katholizitit der dkumenischen Arbeit
meint Treue zur Wahrheit der apostolischen und patristischen Tradi-
tion in Ubereinstimmung mit dem Glauben der katholischen Kirche.
Wenn <katholisch> hier im Sinne der altkirchlichen Glaubensbe-
kenntnisse verstanden wird, konnen dem viele Christen zustimmen,
die Altkatholiken allen voran. Wenn aber, wie vom Sprachgebrauch
des Direktoriums zu vermuten ist, vom «Glauben, den die romisch-ka-
tholische Kirche immer bekannt hat», gesprochen wird, werden viele
Kirchen protestieren, die Altkatholiken wieder voran. Denn die Ma-
riendogmen von 1854 und 1950, die Papstdogmen von 1870 und das
filioque als unberechtigter Zusatz im nizdno-konstantinopolitanischen
Glaubensbekenntnis (dogmatische Ursache des Schismas mit den
Griechen) sind ein Bruch mit der Tradition. Als Dogmen einer Teilkir-
che miissen sie auf den Priifstand eines 6kumenischen Konzils der ge-
samten versohnten Christenheit.

Der 6kumenischen Offenheit bei zukiinftigen Priestern und Diako-
nen, ich fiige hinzu — Priesterinnen und Diakoninnen — muss jede kon-
fessionelle Abschottung weichen; das versteht sich von selbst. Der
«starke kirchliche Sinn», der romische Katholiken im Umgang mit an-
deren Christen bestimmen soll, bedeutet wohl, sie sollten nie die Nor-
men und Festlegungen ihrer Kirche ausser acht lassen. Ich werde un-
ter 3.9 darauf zuriickkommen.

3.4 Mittel zur Beseitigung von Hindernissen

«Unterscheidung zwischen den Glaubenswahrheiten und deren Aus-
drucksform» (Nr.61e). Unterscheiden zwischen den Wahrheiten unse-
rer Lehre und ihrer Formulierung; zwischen den zu verkiindigenden
Wahrheiten und den verschiedenen Méglichkeiten, sie zu erfassen;
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zwischen der apostolischen Tradition und der rein kirchlichen Tradi-
tion. Gleichzeitig ist der bleibende Wert der dogmatischen Formeln
anzuerkennen und zu respektieren (Nr.74). Die <Hierarchie der Wahr-
heiten> der katholischen Lehre soll stets beachtet werden (Nr.75; 176;
181). Zugleich muss der katholische Glaube tiefer und richtiger ausge-
driickt werden auf eine Weise und in einer Sprache, die auch von den
getrennten Briidern wirklich verstanden werden kann (ebda.).

Die angefiihrten Blockadebrecher fiir den Disput unter Fachleuten
in Spezialkommissionen haben sich wohl bewihrt und friiher fiir un-
gangbar gehaltene Wege gebahnt. Das Mass der theologischen Uber-
einstimmung ist erstaunlich, vieles hat sich als Scheinproblem ent-
puppt. Dennoch, wo bleibt der Durchbruch?

3.5 Ergebnis der 6kumenischen Bewegung

«Alles, was das Wachstum der Harmonie des kohidrenten dkumeni-
schen Engagements stirkt, bekriiftigt gleicherweise auch die Gemein-
schaft innerhalb der katholischen Kirche» (Nr.54). «Durch die Zu-
sammenarbeit der Christen kommt die Verbundenheit, in der sie
schon untereinander vereinigt sind, lebendig zum Ausdruck, und das
Antlitz Christi, des Gottesknechtes, tritt in hellerem Lichte zutage»
(UR 12) (Nr.161).

Die romisch-katholische Kirche wird durch das 6kumenische Enga-
gement in ihrer innerkirchlichen Gemeinschaft gekréftigt. Wie sollte
es auch anders sein, da 6kumenische Triagheit an einem zentralen
Punkte lahmt. Warum das Engagement allerdings «kohdrent» in Ab-
wehr wohl eines auseinanderlaufenden, wirren Einsatzes genannt
wird, mag ich nicht klar zu sehen. Vielleicht sollen damit Gruppen
und Gemeinden an der réomisch-katholischen Basis davor gewarnt
werden, als richtig Erkanntes ohne Zustimmung von oben zu tun. Die
Zusammenarbeit von Christen in den Arbeitsgemeinschaften Christli-
cher Kirchen (ACK), an den sozialen Brennpunkten unserer Welt und
in den Gemeinden lésst sie immer aufs neue erfahren, wie nahe sie
einander sind und wie wahnhaft die Grenzmarkierungen sind, die sie
auseinanderhalten sollen. Wir erfahren wirklich, wie ER unter uns ist.
Diese Erfahrung befliigelt alle 6kumenischen Grenzginger.

3.6 Grenzen der okumenischen Zusammenarbeit

Die Teilhabe an geistlichen Aktivititen muss ein doppeltes Faktum
widerspiegeln:
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— die wirkliche Gemeinschaft im Leben des Heiligen Geistes unter
den Christen;

— die Unvollstindigkeit dieser Gemeinschaft aufgrund der Unter-
schiede im Glauben und der Denkformen, die unvereinbar sind mit
einer uneingeschrankten, gegenseitigen Teilhabe an den geistlichen
Gitern (Nr. 104 c).

«Grosse Aufmerksamkeit muss stets dem gewidmet werden, was
iiber die Anerkennung der tatsdchlichen Unterschiede in der Lehre ge-
sagt worden ist, und der Lehre und Ordnung der katholischen Kirche
beziiglich der Teilnahme an den Sakramenten» (Nr.114). Betreffend
Kirchen- und Christenrat: Man muss sich vergewissern, ob die Teil-
nahme am Leben des Rates mit der Lehre der katholischen Kirche
vereinbar ist und nicht ihre spezifische und einmalige Identitdt verun-
klart. Die erste Sorge muss der Klarheit der Lehre gelten, insbeson-
dere im Hinblick auf die Ekklesiologie (Nr.169). «Doch ist die Ge-
meinschaft im Glauben zwischen den Katholiken und den anderen
Christen nicht vollstindig und vollkommen; in gewissen Fillen gibt es
sogar tiefe Unterschiede. Die 6kumenische Zusammenarbeit ist daher
ihrer Natur nach begrenzt; sie darf niemals eine «<Reduktion> auf das
gemeinsame Minimum bedeuten» (CT Nr.33) (Nr. 188).

Unterschiede im Glauben sind natiirlich schwerwiegende Dissens-
punkte. Dass aber unterschiedliche Denkformen Begriindung fiir eine
Abgrenzung bei geistlichen Aktivititen sein diirften, ist unannehmbar.
Es widerspricht auch dem unter 3.4 Gesagten. Die spezifische und
einmalige Identitit der romisch-katholischen Kirche, die nicht «ver-
unklart» werden darf, wird zur Hauptsorge romisch-katholischer Mit-
glieder eines Kirchen- oder Christenrates erkldrt. Wiirden sie sich in
solchen Riiten tatsichlich so verhalten, finde ihre Zusammenarbeit
mit den anderen Christen bald ein Ende. Dem ist Gott sei Dank nicht
so. Was soll ferner beziiglich der Katechese heissen, dass die dkume-
nische Zusammenarbeit «ihrer Natur nach» begrenzt sei? Muss diese
Zusammenarbeit etwa im Glaubensunterricht die Grenzen scharfer
ziehen, als sie im heutigen Bewusstsein der Menschen sind? Beziiglich
der Mission wird umgekehrt gesagt, man solle die alten Differenzen
nicht in Gegenden iibertragen, wo das Evangelium verkiindet wird
(Nr.207). Hier widersprechen sich die Apologeten des réomischen Sy-
stems und die Missionare der rdmisch-katholischen Kirche. Den letz-
teren gilt meine Zuneigung.
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3.7 Gefahren okumenischer Arbeit

Katholiken sollen mit den von ihnen getrennten Briidern briiderlich
zusammenarbeiten, «wobei man jeden Anschein von Indifferentismus
und Vermischung sowie ungesunder Rivalitit vermeiden muss. Der
Grund fiir diese Zusammenarbeit sei vor allem Christus, ihr gemeinsa-
mer Herr. Sein Name moge sie zusammenbringen» (Nr.50g; vgl. auch
Nr.23). Keine bequemen Auslassungen und Zugestindnisse in der
Lehre (Nr.61 c). «Nichts ist dem 6kumenischen Geist so fern wie jener
falsche Irenismus, durch den die Reinheit der katholischen Lehre
Schaden leidet und ihr urspriinglicher und sicherer Sinn verdunkelt
wird» (Nr.176). Die 6kumenische Zusammenarbeit darf niemals eine
Reduktion auf das gemeinsame Minimum bedeuten (Nr. 188).

Die Warnungen vor den Gefahren der ékumenischen Bewegung
werden lauter. Indifferentismus und Vermischung, bequeme Auslas-
sungen und Zugestindnisse in der Lehre, Reduktion auf ein gemeinsa-
mes Minimum, falscher Irenismus und ungesunde Rivalitit (Prosely-
tismus Nr.79f) sind Warnschilder, die sich dem rémisch-katholischen
Okumeniker entgegenstellen. Nun will ich gar nicht bestreiten, dass
jede christliche Kirche, ob gross oder klein, mit einem bestimmten Ak-
zent beim Vortrag der Heilsbotschaft Jesu Christi auftritt und ihn
nicht so ohne weiteres aufgeben mochte. Das gestehe ich auch der ro-
misch-katholischen Kirche zu und fillt unter die zu bewahrende Viel-
falt. Wo aber eine Kirche <kanonisch> auftritt, d.h. im 6kumenischen
Gesprich daran festhilt, dass sie die massgebliche Modellésung der
innerweltlichen Erscheinungsform der Kirche Christi sei, da miissen
die anderen Anstoss nehmen. Bei der sich so absolut setzenden Kirche
ist die Angst stindige Begleiterin. Ihre Reprisentanten fithlen im In-
nersten, dass ihre Institution einem solchen Anspruch nicht gewach-
sen ist und sie iiberall einen Dammbruch befiirchten miissen. Das er-
kliart m. E. psychologisch diese Warnschilder. Sie werden im Gemein-
dealltag noch weniger beachtet als Temposchilder im Strassenverkehr.
Die meisten romisch-katholischen Gldubigen teilen die Angst ihrer
Hirten nicht. Warum auch!

Noch eine Anmerkung zu Rivalitit und Proselytismus. Fiir einen
Christen in so zerkliifteter Bekenntnislandschaft, in die er ungefragt
hineingeboren wurde, wenn er nicht als Erwachsener beigetreten ist,
gibt es zwei Moglichkeiten. Entweder akzeptiert er seine Konfession
und lebt und erfihrt in ihr sein Heil. Oder er verlisst sie und schliesst
sich der Kirche an, die seinen Vorstellungen am néchsten kommt. In
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vielen Fillen ist die verlassene Kirche enttduscht und traurig und die
gewihlte Kirche froh. Okumenisch gereifte Kirchen sollten diese
Wanderungsbewegung gelassen betrachten, sie lduft hin und her.
Hauptsache, das Anliegen des Gottesreiches wird gefordert. Nur eine
Entscheidung muss eine Kirche traurig und nachdenklich stimmen;
wenn Menschen aus ihrer Mitte das Christentum iiberhaupt verlassen.

3.8 Kompetenz des Volkes Gottes

«Die Sorge um die Wiederherstellung der Einheit ist Sache der ganzen
Kirche, sowohl der Glidubigen wie der Hirten, und geht jeden an, je
nach seiner Fihigkeit, sowohl in seinem tdglichen Leben wie auch bei
theologischen und historischen Untersuchungen» (UR 5) (Nr. 55).

Zum kritischen Kldrungsprozess: «Die Gldubigen sind in der Tat
aufgefordert, den «<iibernatiirlichen Glaubenssinn (sensus fidei)> aus-
zuiiben, welcher dem ganzen Glaubensvolk eignet, wenn sie «von den
Bischofen bis zum letzten gliubigen Laien» ihre allgemeine Uberein-
stimmung in Sachen des Glaubens und der Sitten dussern. Der Glau-
benssinn, der vom Geist der Wahrheit und unter der Leitung des Lehr-
amtes (magisterium) geweckt und genidhrt wird, erlaubt — wenn man
ihm treu folgt — nicht mehr das Wort des Menschen, sondern wirklich
das Wort Gottes zu empfangen» (vgl. 1 Thess 2,13). Durch diesen
Glaubenssinn hilt das Gottesvolk den einmal den Heiligen {ibergebe-
nen Glauben unverlierbar fest (Jud 3), dringt mit rechtem Urteil im-
mer tiefer in den Glauben und lebt ihn in Fiille (LG 12) (Nr. 179).

Die Zustindigkeit der Glidubigen fiir die kirchliche Einheit griindet
vor allem in ihrer Fahigkeit, als ganzes Gottesvolk den richtigen Weg
durch alle Lehrabzweigungen hindurch zu finden. Der iibernatiirliche
Glaubenssinn wirkt sich vor allem in Aufnahme oder Ablehnung be-
stimmter Sprach- und Rechtsregelungen aus. Diese altkirchliche Deu-
tung der Unbeirrbarkeit der Kirche ist das unabdingbare Gegenstiick
zum Lehr- und Hirtenamt der Hierarchie und zum Lehramt der Theo-
logen. Was der Glaubenssinn des ganzen Gottesvolkes immer und
tiberall festhilt, das ist wirklich Gottes Weisung. Als Altkatholik fiihle
ich mich in solchen Texten zu Hause.

3.9 Kompetenz der kirchlichen Autoritdt

«Es obliegt dem Bischofskollegium und dem Apostolischen Stuhl, in
letzter Instanz dariiber zu entscheiden, wie den Erfordernissen der
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vollen Gemeinschaft entsprochen werden kann» (CIC, can. 775, § 1;
CCEOQO, can. 902 und 904, § 1) (Nr.29; vgl. Nr.182). Die Initiativen der
Gldubigen auf 6kumenischem Gebiet miissen ermutigt werden. «Aber
eine sorgféltige und bestdndige Unterscheidung ist von denjenigen er-
fordert, welche die letzte Verantwortung fiir die Lehre und Ordnung
der Kirche haben» (CIC, can. 216 und 212; CCEQO, can. 19 und 15)
(Nr.30).

Die Zustdndigkeit der romisch-katholischen Kirchenleitung fiir ihre
Kirche kann verniinftigerweise nicht bestritten werden, solange die
Glédubigen sie ertragen. Sie beansprucht die oberste Entscheidungszu-
stindigkeit, wo die volle kirchliche Gemeinschaft wiederhergestellt
werden soll. Damit tragt sie auch die volle Verantwortung fiir unter-
lassene mogliche Schritte zur Versohnung, genauso wie andere Kir-
chenleitungen mit dhnlicher Kompetenz und Vorgehensweise.

Eine Letztzustindigkeit gibt es aber auch im Gewissensurteil des
miindigen Christen. Wo er nach umsichtiger Priifung fiir sich zu dem
Schluss kommt, konfessionelle Grenzen iiberschreiten zu diirfen und
zu miissen, darf er es tun. Grenzen gegeniiber, die Gottes Willen wi-
dersprechen, hat er solange ein Notstandsrecht, wie die Kirchenlei-
tungen nicht die organisatorischen Konsequenzen aus den theologi-
schen Flurbereinigungen gezogen haben. Gottesrecht bricht Men-
schenrecht.

3.10 Okumenischer Dialog

Der Dialog ist das Herz der 6kumenischen Zusammenarbeit... Er ver-
langt, dass man zuhort und antwortet, dass man versucht zu verstehen
und sich verstdndlich zu machen... Jeder Gespridchspartner muss be-
reit sein, immer mehr zur Kldrung beizutragen und seine personlichen
Anschauungen, seine Lebensart und sein Tun zu dndern, indem er
sich leiten ldsst von der echten Liebe zur Wahrheit... Die Gesprichs-
partner befinden sich auf der Ebene der Gleichberechtigung. Bei
Differenzen versuchen sie Mittel zu finden, um diese im Lichte der
schon gemeinsamen Inhalte des Glaubens zu iiberwinden (Nr.172).

Dieser Text gehort zu den schonsten des ganzen Dokumentes und
erkliart, warum die romisch-katholischen Dialogpartner in der dkume-
nischen Bewegung so liebenswerte Schwestern und Briider sind. Sie
leben aus dem Geist dieses Textes und lassen sich wirklich bewegen.
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3.11 Mission

Fir die Katholiken sind die Grundlagen 6kumenischer Zusammenar-
beit mit den anderen Christen in der Mission «das Fundament der
Taufe und das uns gemeinsame Glaubenserbe» (EN 77) (Nr.206). Die
menschlichen, kulturellen und politischen Faktoren, die in den ur-
spriinglichen Spaltungen zwischen den Kirchen impliziert waren...,
sollen nicht in die Gegenden iibertragen werden, wo das Evangelium
verkiindet wird und wo Kirchen gegriindet werden (Nr.207).

Wenn christliche Missionen heute die Zerstrittenheit der altchristli-
chen Linder nicht in vom Christentum noch unberiihrte Kulturinseln
dieser Erde bringen sollen, so liegt in diesem Prinzip die Verwerfung
jeder trennenden konfessionellen Identitdt. Die Spaltungsfaktoren
sind also fiir die jeweilige kirchliche Identitit nicht so wichtig, dass sie
eine Verkindigung der Heilsbotschaft im kontroverstheologischen
Gewande erlauben wiirden. Das war auch in Edinburgh 1910 auf der
Weltmissionskonferenz das Argument der anglikanischen Missionare
und fiithrte zur Griindung «Faith and Order> als Zweig der 6kumeni-
schen Bewegung. Man plante eine Wiedervereinigung der christlichen
Gemeinschaften zur dogmatischen und rechtlichen Einheit aus Ver-
antwortung gegeniiber dem Heidentum>.

3.12 Die Gnade der Einheit

Im Leben des Gldubigen ist die Gnade der Einheit von erstrangiger
Bedeutung (Nr.58). Auch dieses Prinzip verweist m.E. die nicht zu
«verunklarende> romisch-katholische Identitdt (Nr.169) vom ersten
Platz im Leben des Gldubigen.

3.13 Das Wort Gottes

«Das Wort Gottes, ein und dasselbe fiir alle Christen wird ... fort-
schreitend den Weg zur Einheit festigen in dem Masse, indem man

sich ihm mit innerer Frommigkeit in liebendem Studium néhert»
(Nr.59).

> Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 1960, Bd.4; Artikel «Faith
and Order» von J. P. Michael, Sp.1 und 2.
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Allen Interpretationsunterschieden zum Trotz wird die einigende
Kraft des Wortes der Schrift immer sichtbarer. Gefahren lauern hier
allerdings fiir fundamentalistische Leser und Horer in allen Kirchen.
Sie sind der exegetischen Bemiihung um das komplexe Werk «Bibel>
liberdriissig und glauben, in der Einfalt ihres Herzens den Geist Got-
tes auf ithrer Seite zu haben. Fiir sie wurden und werden die Heiligen

Schriften zu einem Irrgarten mit bedriickenden Konsequenzen fiir ihr
Leben.

4. Organisationsformen der 6kumenischen Arbeit in der
romisch-katholischen Kirche

Von unten nach oben aufsteigend sieht die kirchenamtliche 6kumeni-
sche Struktur folgendermassen aus:

4.1 Dibzesanbeauftragte(r)

In der Ditzese ernennt der Bischof eine Frau oder einen Mann zum
Didzesanbeauftragten. Thre/seine Aufgabe besteht darin, «verschie-
dene Initiativen zum Gebet fiir die Einheit der Christen zu ermutigen,
darauf zu achten, dass 6kumenische Haltung die Arbeit in der Didzese
préigt, besondere Erfordernisse aufzuspiiren und die Diozese laufend
dariiber zu informieren». Sie/er reprisentiert die katholische Gemein-
schaft gegeniiber anderen Kirchen und foérdert den Kontakt zu ihnen.
Sie/er beriit den Bischof und andere Didzesanorgane und hilt Verbin-
dung mit den Beauftragten oder Kommissionen anderer Didzesen
(Nr.41).

4.2 Diozesankommission/-sekretariat

Ebenfalls noch in der Ditzese richtet der Bischof eine Kommission
oder ein Sekretariat ein. Dieses Gremium soll seine Weisungen und
Orientierungen in die Praxis umsetzen. Es kann auch von mehreren
Didzesen gebildet werden und soll «die Gesamtheit der Didzese wi-
derspiegeln: Kleriker, Ordensleute und Laien unterschiedlicher Kom-
petenz mit dokumenischer Sachkenntnis. Wiinschenswert sind auch
Vertreter des Priesterrates, des Pastoralrates und der Didzesan- und
Regionalseminare (Nr.43). Die Aufgaben der Kommission sind bis
auf die Ebene der Pfarreien hinunter umfassend (Nr.43, 44).
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4.3 Bischifliche Okumenekommission

Die Synoden der katholischen Ostkirchen und die Bischofskonferen-
zen errichten eine bischoéfliche Okumenekommission, bestehend aus
Frauen und Minnern aus Klerus, Ordensleuten und Laien, die Exper-
ten sind. Sie gibt in 6kumenischen Angelegenheiten Orientierung und
legt konkrete Wege des Handelns fest. Neben den Umstdnden der
Ortskirche hat sie die Belange der Universalkirche zu beriicksichtigen
(Nr.46). Ihre umfangreichen Aufgaben sind in Nr.47 aufgelistet. Vor
allem ernennt diese Kommission die Fachleute, welche mit offiziellem
kirchlichen Auftrag an Konsultationen und Dialogen mit den Fach-
leuten der anderen Kirchen teilnehmen (Nr.47f). Die Diozesankom-
mission schlagt fiir ihre Ebene solche Sachverstindige nur vor
(Nr.44¢g).

4.4 Pipstlicher Rat zur Forderung der Einheit der Christen

Auf universalkirchlicher Ebene besitzt ein Dikasterium?® der romi-
schen Kurie, der «Pédpstliche Rat zur Férderung der Einheit der Chri-
sten>, die Zustandigkeit, «die volle Gemeinschaft aller Christen zu
fordern». Er befasst sich mit der rechten Interpretation der Prinzipien
des Okumenismus und den Mitteln zu deren praktischer Umsetzung.
Er organisiert die Kontakte auf internationaler Ebene, veroffentlicht
Richtlinien und koordiniert die 6kumenischen Aktivititen der katholi-
schen Kirche als ganzer. Uber bedeutsame Initiativen der anderen

Ebenen, vor allem bei internationalen Implikationen, ist er zu unter-
richten (Nr.53, 54).

4.5 Andere Strukturen

Ubernationale Korperschaften wie Orden, Gemeinschaften des apo-
stolischen Lebens und Organisationen der rémisch-katholischen
Gldubigen sollen ebenfalls Strukturen schaffen, die ihre Arbeit oku-
menisch machen (Nr.48-52).

Die 6kumenische Arbeit vor Ort in den Pfarrgemeinden soll ermu-
tigt werden (Nr.45). In anderem Zusammenhang ist im Rahmen des
pfarrlichen Pastoralprogramms von einem «Beauftragten fiir die For-
derung und Planung 6kumenischer Aktivititen» die Rede (Nr.67).
Doch eine amtliche Kompetenz hat die Pfarrebene noch nicht.

6 Zentralbehorde der romischen Kurie.
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4.6 Anmerkungen

Beim Pipstlichen Rat wird nichts {iber seine Zusammensetzung ge-
sagt. Alle anderen Stellen und Gremien sind fiir Médnner und Frauen
zugdnglich, ein begriissenswerter Fortschritt beim Grenzabbau zwi-
schen den Geschlechtern. Das wird auch den zukiinftigen Dialog be-
fruchten, da Frauen in der Regel kompromissfihiger sind als Minner.
[hr Charme und ihr Realitdtssinn wird jedenfalls Konfrontationen ab-
mildern. Im iibrigen leiden natiirlich alle diese Einrichtungen struk-
turell daran, dass ihre Mitglieder nicht aus echten Wahlen hervorge-
hen. Dennoch finden sich unter ihnen die romisch-katholischen
Schwestern und Briider, die wach und empfinglich sind fiir die Anlie-
gen der Schwesternkirchen und ihren eigenen Status fiir reformbe-
diirftig ansehen.

5. Okumenische Praxis

An zwei Beispielen mochte ich praktische Regelungen des Direkto-
riums vorstellen, an der Teilhabe an geistlichen Aktivititen und an der
bekenntnisverschiedenen Ehe.

5.1 Geistliche Aktivitdten

5.1.1 Gemeinsames Gebet

Zu solchem gemeinschaftlichem Beten mit Christen anderer Kirchen
und kirchlichen Gemeinschaften sollen die Katholiken ermutigt wer-
den (Nr.108). Es kann dem Frieden gelten, soziale Fragen, der Liebe
zwischen den Menschen, der Wiirde der Familie, den Auswirkungen
von Armut, Hunger und Gewalt. Es kann Dank und Bitte um Hilfe in
gemeindlichen und nationalen Anliegen ausdriicken, Katastrophen
und 6ffentliche Trauertage begleiten; es empfiehlt sich bei gemeinsa-
mem Studium und Handeln (Nr. 109). Erstes Gebetsziel ist die «Wie-
derherstellung der Einheit der Christen»; in der Gebetswoche fur die
Einheit der Christen und in der Zeit zwischen Himmelfahrt und Pfing-
sten soll es vor allem ausgehen vom gemeinsamen sakramentalen
Band der Taufe (Nr.110).

Gemeinschaftlich vorbereitete Feiern bestehen aus Lesungen, Lie-
dern und Gebeten, welche die christliche Gemeinsamkeit zum Aus-
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druck bringen, aus Predigt/Ansprache/biblischer Meditation. Die
Schriftiibersetzungen miissen originalgetreu und von allen annehmbar
sein. Die Feiern sollen die unterschiedlichen Modelle verwenden, die
im Zuge der liturgischen Erneuerung zwischen den Kirchen vereinbart
wurden. Die liturgischen Ordnungen der einzelnen Kirchen sind zu
beachten (Nr.111).

Gemeinsame Gebetsgottesdienste konnen in einer Kirche der betei-
ligten Gemeinden mit Zustimmung aller stattfinden (Nr.112). Die
Teilnehmer kénnen mit Zustimmung der anderen «die Kleidung tra-
gen, die ihrem kirchlichen Rang und der Art der Feier entspricht»
(Nr. 113).

Auch geistliches Miteinander in Rekollektionen, Exerzitien, Stu-
diengruppen und dauerhafteren Gemeinschaften zur Vertiefung eines
gemeinsamen spirituellen Lebens kann niitzlich sein. Doch gilt es hier
die Lehrunterschiede und die romisch-katholische Sakramentenord-
nung zu beachten (Nr.114).

Okumenische Gottesdienste sind kein Ersatz fiir den Pflichtbesuch
der Eucharistiefeier an Sonntagen und an gebotenen Feiertagen durch
die romisch-katholischen Christen. Deswegen wird vom Sonntagster-
min fiir 6kumenische Gottesdienste abgeraten (Nr. 115).

Die meisten der vorgetragenen Regelungen sind verniinftig und fair
und bieten dem 6kumenischen Gemeindeleben zahlreiche Moglich-
keiten. Anstoss erregt bei mir nur die Mahnung in Nr. 114 beziiglich
der Lehrunterschiede und der Teilnahme an den Sakramenten. Ich
habe dazu oben meine Einwinde formuliert. Ferner der Pflichtcharak-
ter der Eucharistiefeier mit seinen Konsequenzen. Sonntigliche Got-
tesdienstbesuchquoten von 20 und weniger Prozenten in der romisch-
katholischen Kirche Deutschlands z. B. geben einen deutlichen Hin-
weis auf die schwache Akzeptanz dieses Kirchengebotes. Nach altka-
tholischer Auffassung muss die Einladung zum sonntdglichen Herren-
mahl ein Appell an die Freiwilligkeit der moglichen Teilnehmer blei-
ben. Als Pflichtibung wird die Eucharistiefeier entwiirdigt. Geringer
werdende Teilnehmerzahlen sind kein sachdienstliches Gegenargu-
ment.

5.1.2 Gemeinsame nichtsakramentale Liturgie

Darunter ist der Gottesdienst zu verstehen, «der gemiss den liturgi-
schen Biichern, den Anordnungen und den Gewohnheiten einer Kir-
che oder einer kirchlichen Gemeinschaft vollzogen wird, (...) dem ein
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Amtstriager oder ein Beauftragter dieser Kirche oder kirchlichen Ge-
meinschaft vorsteht» und in dem kein Sakrament gefeiert wird
(Nr.116). Das sind vor allem Morgen- und Abendgebete und Vigi-
lien’. In ihnen kénnen die Christen verschiedene liturgische Traditio-
nen und damit andere Gemeinschaften besser kennenlernen (Nr. 117).
Den romisch-katholischen Christen wird geraten, sich «an den Psal-
men, Wechselgesdngen, Liedern und gemeinsamen Gesten» zu beteili-
gen. Auf Vorschlag der Gastgeber konnen sie auch «eine Lesung iiber-
nehmen oder predigen» (Nr. 118). Allen Amtstrdgern stehen ihre litur-
gische Kleidung, die Insignien ihres kirchlichen Amtes und die liturgi-
schen Ehren zu — wenn dies gewiinscht wird (Nr. 119).

Sogar der romisch-katholische Beerdigungsritus kann den Angeho-
rigen einer nichtkatholischen Kirche gewihrt werden — allerdings im
Ermessen des Ortsbischofs —, wenn der eigene Amtstriger nicht zu er-
reichen ist und es dem Willen des Verstorbenen nicht widerspricht.
Auch darf es den allgemeinen Rechtsbestimmungen des CIC can.
1184 nicht widersprechen, welche offenkundige Apostaten, Héretiker,
Schismatiker, 6ffentliche Siinder ohne Zeichen der Reue ausschlies-
sen, ebenso solche, die sich fiir eine Feuerbestattung «aus Griinden
entschieden haben, die der christlichen Glaubenslehre widerspre-
chen» (Nr.120).

Ferner haben nicht romisch-katholische Christen auch Anteil an
Segnungen, die «gewohnlich nur Katholiken gespendet werden».
Ebenso ist die fiirbittende Erinnerung an Lebende und Verstorbene,
an die Note und Anliegen anderer Kirchen und ihrer geistlichen Lei-
ter {iberall erlaubt mit Ausnahme des Hochgebetes. Hier diirfen nur
die Namen der Personen genannt werden, «die in voller Gemeinschaft
mit der Kirche stehen, die diese Eucharistie feiert» (Nr. 121).

Von dem hier Zitierten ist das meiste schon lange guter ékumeni-
scher Brauch und deswegen zu begriissen. Anstdssig ist die Einrei-
hung von offenkundigen Hiretikern und Schismatikern in die Reihe
der Apostaten, also derer, die vom christlichen Glauben abgefallen
sind, und der 6ffentlichen Siinder, z. B. Kommandeuren von Todes-
schwadronen. Denn diese offenkundigen Haretiker und Schismatiker
sind die Griindermiitter und -viter der jeweiligen christlichen Kirchen
und die Konvertiten. In Nr.99, heisst es: «Jeder Christ hat das Recht,
aus Gewissensgriinden frei zu entscheiden, in die volle Gemeinschaft
der katholischen Kirche einzutreten.» Das kann aber keine Einbahn-

" Vigilien sind Vorabendgottesdienste und -feiern grosser Kirchenfeste.
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strasse sein. Sollten wirklich die Anglikaner, die wegen der Frauenor-
dination romisch-katholisch werden wollen, von ihrer Kirche exkom-
muniziert werden? Das ist mit dem heutigen Stand der Okumene un-
vereinbar. Der dahinterstehende Gedanke mag sein, dass z. B. lutheri-
sche Christen, in ihre Kirche <hineingeboren>, in einem uniiberwindli-
chen Irrtum steckten. Ist das jedoch eine sinnvolle Annahme bei ei-
nem kontrovers-theologisch geschulten lutherischen Theologen, der in
Kenntnis der Gegengriinde an seiner Position festhdlt? Wenn er im
Notfall romisch-katholisch beerdigt werden kann, dann gilt das auch
fiir den Mann, der aus Liebe zu seiner Frau von der rdmisch-katholi-
schen zur evangelisch-lutherischen Kirche konvertiert ist. Alle Unzu-
triaglichkeiten auf diesem Felde sind von den Kirchen zu vertreten und
zu verantworten, da sie rechtlich nicht zueinander finden, nicht von
einzelnen Christen.

Die Regelung beziiglich des Hochgebetes lisst sich ebenfalls nicht
aufrechterhalten. Was in der Natur des eucharistischen Hochgebetes
kann daran hindern, den Namen jedwedes Menschen zu nennen,
wenn es sinnvoll ist, von getauften Christen ganz zu schweigen?

5.1.3 Gemeinschaft im sakramentalen Leben, besonders in der
Eucharistie

5.1.3.1 mit orientalischen Kirchen

Jedem romisch-katholischen Christen ist es im Notfall gestattet,
«die Sakramente der Busse, der Eucharistie und der Krankensalbung
von einem nichtkatholischen Spender einer Ostkirche zu empfangen»
(Nr.123). Ebenso diirfen romisch-katholische Priester orientalischen
Christen diese Sakramente spenden (Nr.125). Christen beider Seiten
diirfen gegenseitig Lesungen iibernehmen (Nr.126); ein romisch-ka-
tholischer Amtstriiger kann an der Feier einer konfessionsverschiede-
nen Ehe teilnehmen (Nr. 127); beide Seiten konnen Trauzeugen stellen
(Nr. 128).

5.1.3.2 mit anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften

Es gibt mit ihnen keine eucharistische Gemeinschaft, da diese Aus-
druck der vollen kirchlichen Gemeinschaft sei, welche nicht bestehe
(Nr.129). Die Taufe begriinde allerdings eine wirkliche, wenn auch
nicht vollkommene Gemeinschaft (ebda.). Dennoch kénnte der Zutritt
zur Eucharistie und zum Buss- und Krankensalbungssakrament Chri-
sten anderer Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften in Ausnahme-
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fallen gewihrt oder sogar empfohlen werden (ebda.). Dazu zihlt als
erstes die Todesgefahr (Nr.130). Eine weitere Ausnahmesituation ist
das Fehlen eines Spenders der eigenen Kirche. Dann muss dieser
Christ aber von sich aus die Sakramente erbitten und den «katholi-
schen Glauben» beziiglich des Sakramentes bekunden. Die ebenfalls
angefiihrte «Vorbereitung in der rechten Weise» gilt fiir jeden Empfin-
ger und brduchte hier nicht besonders betont zu werden (Nr.131).
Umgekehrt kann ein romisch-katholischer Christ diese Sakramente
nur von einem Spender erbitten, in dessen Kirche sie giiltig gespendet
werden bzw. von dem feststeht, dass er im rémisch-katholischen Sinne
giiltig geweiht ist (Nr. 132).

5.1.3.3 Kritische Wiirdigung

Das Bestreben der romisch-katholischen Kirche ist unverkennbar,
im konkreten Falle dem Heilsbediirfnis des einzelnen Christen nicht
im Wege zu stehen. Weder in Todesnot noch in kirchlicher Verlassen-
heit mochte sie mit ihrer Ordnung zwischen den Menschen und seinen
Gott treten. Das ist in hohem Masse anerkennenswert und zeigt
gleichzeitig, wie unaufhaltsam die Gnade der Einheit wirkt. Anderer-
seits mochte sie auf ihr Kirchenbild, Amts- und Sakramentenverstind-
nis nicht verzichten. Sie glaubt es nicht zu diirfen. Ich weise in diesem
Zusammenhang auf einen theologischen Argumentationsfehler hin. In
Nr.129 wie in 104e wird die volle kirchliche Gemeinschaft zur Vor-
aussetzung der Eucharistiegemeinschaft gemacht. In Nr.122 wird die
Gemeinschaft in der Eucharistie mit den orientalischen Kirchen er-
laubt, weil sie wahre Sakramente und kraft der apostolischen Sukzes-
sion Priestertum und Eucharistie haben. Diese Gemeinschaft wird
«sehr eng» genannt. Aber es ist nicht die «volle kirchliche Gemein-
schaft» von Nr.129. Das widerspricht sich also und gibt zu erkennen,
dass die Frage des giiltigen Priestertums der springende Punkt ist. Ost-
kirchliche Sakramentenspender «nichtkatholisch» zu nennen, ist be-
leidigend.

9.1.3.4 Andere liturgische Dienste

Dem Mitglied einer anderen Kirche oder kirchlichen Gemeinschaft
kann es vom Didzesanbischof erlaubt werden, die Aufgaben des Lek-
tors zu iibernehmen (Nr.133). Die Predigt in der Eucharistiefeier ist
dem Priester oder Diakon vorbehalten (Nr.134). Das Trauzeugenamt
kann gegenseitig wahrgenommen werden (Nr. 136).

153



5.1.3.5 Teilhabe an anderen geistlichen Giitern

Mit Erlaubnis des Didzesanbischofs darf eine romisch-katholische
Kirche oder ein romisch-katholisches Gebdude samt der notwendigen
Ausstattung fiir Gottesdienste anderer «Priester, Amtstrager oder Ge-
meinden, die nicht in der vollen Gemeinschaft mit der katholischen
Kirche stehen», benutzt werden. Ahnliches gilt fiir romisch-katholi-
sche Friedhofe (Nr.137). Wo Gemeinden sich verstehen, kann auch
der gemeinsame Besitz oder Gebrauch von Gottesdienststitten von
praktischem Interesse sein (Nr. 138). Fiir die Aufbewahrung des Heili-
gen Sakramentes kann ein gesonderter Raum benutzt oder eine Ka-
pelle gebaut werden (Nr.139). In réomisch-katholischen Schulen soll
den anderen Konfessionen Kirche oder Kapelle angeboten werden
(Nr.141). In romisch-katholischen Krankenhdusern sollen Priester
und Amtstriger der anderen Gemeinschaften umgehend von der An-
wesenheit ihrer Glaubigen in Kenntnis gesetzt werden und jede Er-
leichterung gewidhrt bekommen, um ihre geistliche und sakramentale
Hilfe wiirdig anbieten zu kénnen; «diese kann den Gebrauch der Ka-
pelle mit einschliessen» (Nr. 142).

Alle diese Regelungen sind verniinftig und grossziigig, werden vie-
lerorts praktiziert und bringen die 6kumenische Bewegung voran.

5.2 Bekenntnisverschiedene Ehen

5.2.1 Darstellung

Gemeint sind Ehen «zwischen einem katholischen Partner und einem
anderen christlichen, getauften Partner, der nicht in voller Gemein-
schaft mit der katholischen Kirche steht» (Nr. 143). Die Sorge um die
Dauerhaftigkeit des unaufloslichen Ehebandes und das daraus her-
vorgehende Familienleben muss auf die Schwierigkeiten der bekennt-
nisverschiedenen Ehen hinweisen und gibt der Ehe in derselben
kirchlichen Gemeinschaft den Vorzug (Nr. 144). Viele Menschen ent-
scheiden sich dennoch anders. Auch ihnen gilt die pastorale Sorge der
Kirche. «Diese Ehen ... weisen ... zahlreiche Elemente auf, die es zu
schitzen und zu entfalten gilt, sei es wegen ihres inneren Wertes, sei es
wegen des Beitrags, den sie in die 6kumenische Bewegung einbringen
konnen» (Nr. 145). Priester und Diakone sollen sich intensiv um diese
Paare bemiihen (Nr. 146), den Kontakt mit den Amtstrigern der ande-
ren Kirchen aufnehmen, «selbst, wenn sich dies nicht immer als leicht
erweist» (Nr.147). Die Ehegatten sollten zu dem hingefiihrt werden,
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«was zur Einheit und zur Eintracht fithren kann». Indifferentismus sei
zu vermeiden (Nr. 148). Sie sollten die Kirche ihres Partners in ihren
Lehren und in ihrer Praxis besser kennenlernen. Gemeinsames Gebet
und Studium der Heiligen Schrift seien bedeutungsvoll (Nr. 149).

Uber «die wesentlichen Zwecke und Wesenseigenschaften der Ehe»
muss Einverstindnis erzielt werden. Der romisch-katholische Teil
muss erkliren, er sei bereit, «Gefahren des Glaubensabfalls zu beseiti-
gen, sowie aufrichtig zu versprechen, sein Mdogliches zu tun, dass alle
Kinder in der katholischen Kirche getauft und erzogen werden». Der
andere Partner ist zu informieren, und bei ihm muss anerkannt wer-
den, dass er sich einer dhnlichen Verpflichtung einer Kirche gegen-
libersehen kann. Von ihm wird kein Versprechen verlangt. Zur Tauf-
frage sollte eine Entscheidung vor der Eheschliessung angeregt wer-
den. Lehnt der nichtkatholische Teil das ausdriicklich ab, wird der
«Ortsoberhirte» dem bei der Gewédhrung der Erlaubnis Rechnung tra-
gen (Nr. 150).

Bei der Vermittlung des katholischen Glaubens an die Kinder «wird
der katholische Elternteil die religiose Freiheit und das Gewissen des
anderen Elternteils respektieren». Die Sorge gilt dem Bestand der Ehe
und der Familiengemeinschaft. «Falls trotz aller Bemithungen die
Kinder nicht in der katholischen Kirche getauft und erzogen werden,
fallt der katholische Elternteil nicht unter die Strafe des Kirchen-
rechts» (Nr. 151).

Die Seelsorge an Ehen zwischen rémisch-katholischen und orienta-
lischen Christen kann sich auf die «ganz enge Verwandtschaft» mit
ihnen stiitzen (Nr.152). Die Eheschliessung ist giiltig, wenn sie nach
einem religiésen Ritus von einem geweihten Amtstriager gefeiert wird.
Die kanonische Form der Feier macht diese Feier zu einer erlaubten.
Fiir Ehen zwischen rémisch-katholischen Christen und Christen ande-
rer Kirchen bedingt sie auch die Giiltigkeit (Nr.153). Aus schwerwie-
genden Griinden kann der Ortsordinarius des romisch-katholischen
Partners davon dispensieren. Griinde: Wahrung der Familienein-
tracht, Erreichen des elterlichen Einverstindnisses, besonderes reli-
gidses Engagement des Nichtkatholiken, verwandtschaftliche Bezie-
hungen zu einem Amtstriger seiner Kirche (Nr.154).

Dass manche Kirchen auf ihrer eigenen Eheschliessungsform beste-
hen, ist kein automatischer Dispensgrund von der kanonischen Form.
Dariiber sollten die Kirchen miteinander sprechen (Nr. 155). Auch bei
Dispens braucht die Eheschliessung zu ihrer Giiltigkeit «eine gewisse
Offentliche Form». Zwei getrennte religiose Feiern sind nicht erlaubt,
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um die Einheit der Ehe zu betonen (Nr. 156). Mit Erlaubnis des Orts-
ordinarius konnen ein romisch-katholischer Priester oder Diakon an
der Feier einer bekenntnisverschiedenen Ehe teilnehmen, falls Dis-
pens von der kanonischen Form gewidhrt worden ist. Auf Einladung
des/der Amtstrigers/in der anderen Kirche konnen sie zusétzliche
Gebete sprechen, aus der Heiligen Schrift vorlesen, eine kurze An-
sprache halten oder das Brautpaar segnen (Nr.157). Das gleiche gilt
umgekehrt (Nr. [58).

Die bekenntnisverschiedene Eheschliessung in kanonischer Form
findet «im allgemeinen ausserhalb der eucharistischen Liturgie statt».
Sie kann jedoch vom Didzesanbischof innerhalb dieser Liturgie er-
laubt werden. Fiir die Zulassung zur Kommunion gelten die allgemei-
nen Normen. «Dabei ist der besonderen Situation Rechnung zu tra-
gen..., dass zwei getaufte Christen das christliche Ehesakrament emp-
fangen» (Nr.159). Fiir die nachfolgende Zeit gilt, dass die gemein-
same Teilnahme an der Eucharistie nur im Ausnahmefall erfolgen
kann, obwohl sie die Sakramente der Taufe und der Ehe gemeinsam
haben (Nr. 160).

5.2.2 Kritische Anmerkungen

Die hier zusammengefassten Regelungen sind nichts Neues und wer-
den seit Jahren praktiziert. Der wirkliche Fortschritt gegeniiber dem
fritheren Zustand des rémisch-katholischen Mischehenrechtes besteht
eben darin, dass das religiose Engagement des nicht romisch-katholi-
schen Partners und die Anspriiche seiner Kirche akzeptiert und die
gemeinsame Taufe in ihrer Tragweite verstanden worden ist. Ein
Grossteil der «Mischehen> sind gar keine konfessionsverschiedenen
Ehen mehr, weil den Partnern mangels kirchlicher Bindung diese
Dinge von Herzen gleichgiiltig sind und sie nur solange Interesse zei-
gen, bis die schone Feier vorbei ist. Doch die nicht seltenen Ehen un-
ter bekennenden Christen der verschiedenen Konfessionen sind die
wirkliche Herausforderung. Die gequilt wirkenden Regelungen zur
Taufe und Erziehung der Kinder werden diesen Christen nicht ge-
recht. Eine solche bekenntnisverschiedene Ehe soll und kann dkume-
nische Briicke sein. Dann muss es aber auch in die Entscheidung der
Eltern gegeben werden, in welcher Kirche sie ihre Kinder taufen
lassen. Im Idealfall, so jedenfalls mein Standpunkt, wihlen sie bei
mehreren Kindern beide Kirchen. Denn die ganze Familie muss in bei-
den Kirchen leben einschliesslich gegenseitiger eucharistischer Gast-
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freundschaft. Dann kann sie wirklich den Graben konfessioneller Zer-
strittenheit in den beteiligten Gemeinden iiberbriicken. Entscheiden
sich die Eltern gegen die Sduglingstaufe, konnen die Kinder im ent-
sprechenden Alter sich selbst entscheiden.

Die Vokabel «Glaubensabfall» (Nr.150) ist in diesem Zusammen-
hang vollig verfehlt. Sie mag zutreffen bei den vielen Fillen, wo die
Partner sich aus Gleichgiiltigkeit zu allen rechtlichen Konzessionen
bereit erkldren und anschliessend um nichts mehr kiimmern. Dort
wachsen dann vielleicht <Abgefallene> in «<geordneten Verhiltnissen>
heran. Doch selbst hier ist der Begriff fragwiirdig, weil <Abfall> eine
Entscheidung zugunsten des Glaubens voraussetzt, die es in vielen
Fillen von im Sduglingsalter Getauften nicht gibt. Die Entscheidung
zugunsten der Kirche von Vater oder Mutter ist die Entscheidung zu-
gunsten der Schwesternkirche und kein Glaubensabfall. Dieses Wort
ist ein Relikt aus der Zeit, wo die Angehorigen der anderen Konfes-
sion zur «massa damnata> gehorten. Das ist endgiiltig vorbei.

Anfragen moéchte ich auch, wie sinnvoll es ist, die Eheschliessungs-
form von der Dispens des Ortsbischofs abhingig zu machen. Was
wird damit eigentlich verteidigt? Vor dem Risiko des Kirchenaustritts
geht die Wahrscheinlichkeit einer Dispensverweigerung gegen Null.

Die Anweisung am Ende der Nr. 150 kann ich nur als Pression ver-
stehen. Falls der nicht romisch-katholische Partner eine Entscheidung
tiber romisch-katholische Taufe und Kindererziehung vor der Ehe-
schliessung ablehne, solle der Ortsoberhirte dem bei seinem Urteil
Rechnung tragen, ob ein gerechter und verniinftiger Grund zur Er-
laubnis der konfessionsverschiedenen Ehe bestehe. Wenn das nicht
nur Geschwiitz sein soll, so wird hier die Moglichkeit angedroht, aus
diesem Grunde die Eheerlaubnis zu verweigern. Das bringt den be-
kennenden rémisch-katholischen Partner in schwere Gewissenskon-
flikte und setzt den anderen Partner durch seine Liebe unter Druck.
Ein solches Vorgehen ist schibig und widerspricht jedem 0kumeni-
schen Anstand.

6. Beobachtungen zur Sprache des Dokumentes

«Direktorium» ist ein mit Strenge und Kontrolle assoziierender Be-
griff. Das Wort « Normen» kommt mindestens 33mal vor, in Nr.130
im Zusammenhang mit den Bedingungen, wie zur Eucharistie zugelas-
sen werden konnte, allein fiinfmal. Diese beiden Begriffe allein verra-
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ten schon eine Grundintention des ganzen Dokumentes: straffe
kirchliche Ziigelung einer Bewegung, die sonst in unerwiinschter
Weise jeden Rahmen sprengen wiirde und der hierarchischen Kon-
trolle entglitte.

Dieser Eindruck verstiarkt sich im Bereich der Adjektive. Die 6ku-
menische Arbeit (Nr.5) und die Vorbereitung darauf (Nr.218) werden
«gediegen» genannt, Normen miissen noch «detaillierter» (Nr.10)
sein, die Richtlinien noch «genauer» (Nr.146). Unterscheidungen
seien «sorgfiltig und bestindig» (Nr.30), die Verantwortung eine
«letzte» (ebda.) genauso wie das Urteil ein «letztes» (Nr.182), das
dkumenische Engagement «kohédrent» (Nr.54). «Authentisch» sein
muss die Suche nach der Einheit (Nr.6), die Familie Gottes (Nr.15),
der Okumenismus fiir die Jugend (Nr.68a), die christliche Tradition,
die der Lehrer seinen Studenten beizubringen hat (Nr.77); das Be-
kenntnis des Glaubens (Nr.87b), die christliche Lehre (Nr.152), der
dkumenische Wert (Nr. 189), das Lehren (Nr. 195). Obendrein miissen
der dkumenische Geist (Nr.69), die 6kumenische Einstellung (Nr.70),
das Katholischsein (Nr.73), die Liebe zur Wahrheit (Nr.172) und die
Umsicht und das Gespiir fiir das rechte Mass bei Studentenpfarrern
(Nr.89h) «echt» sein.

Gewarnt wird vor «sektiererischen» Haltungen (Nr.23) und «sub-
jektiven» Interpretationen (Nr.57g), dem «untauglichen» Gebrauch
der Heiligen Schrift (Nr.60), «bequemen» Auslassungen (Nr.61c¢),
«innerer» Polemik (Nr.67), «ungeschickten» Initiativen (Nr.71, «ag-
gressivem, sektenhaftem» Geist (Nr.207).

Eine «gewisse» Gemeinschaft (Nr.18, 36, 122 u.a.) formuliert das
Fehlen der vollen Gemeinschaft. Unterschiede sind «tief» (Nr. 188),
Lehrer «autorisiert» (Nr.179), Ubereinkiinfte «klar und prizise»
(Nr.169), Unterweisungen «richtig und genau» (Nr.152), Personen
«kompetent und engagiert» (Nr.172). Die «katholische» Identitt ist
«spezifisch und einmalig» (Nr.169), der kirchliche Sinn «stark»
(Nr. 174), die theologische Reflexion «fachlich» (Nr. 182), die Lehrau-
toritit der Kirche «offiziell» (ebda.), die akademische Freiheit «legi-
tim» (Nr.199), die Gemeinschaft des Glaubens «universal» (Nr.173),
das Interesse der Kirche «fundamental» (Nr.192) und die Verantwor-
tung «ernsthaft» (Nr.172).

Wie viele kleine Vorwerke sollen die Adjektive das Bollwerk der ro-
misch-katholischen 6kumenischen Bewegung abschirmen und jeder
Schlampigkeit, Unechtheit und Zweideutigkeit einen Riegel vorschie-
ben. Was macht das fiir einen Sinn, wenn dkumenische Bewegung
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heisst: Die Fallbriicke herunterlassen, das Tor 6ffnen, herausziehen
und hineinlassen?

Zu Lasten der Ubersetzung ins Deutsche kritisiere ich das papier-
deutsche «beinhalten». Diesem Talmigeschopf miissen wirklich <ge-
diegene> Verben wie (fordern> (Nr.76), <erbitten> (Nr. 110), <enthalten>
(Nr.111a), <so aussehen> (Nr.151), <enthalten> (Nr.214) den Platz
streitig machen.

7. Anfragen an die romisch-katholischen Schwestern und Briider
im 0kumenischen Dialog

Das Direktorium «soll ein Instrument im Dienst der ganzen Kirche
und besonders derjenigen sein, die in der katholischen Kirche unmit-
telbar an der 6kumenischen Arbeit beteiligt sind» (Nr.6). Im 1. Kapi-
tel will es das 6kumenische Engagement «der ganzen katholischen
Kirche» entfalten (Nr.7). In Nr.9 taucht die «6kumenische Bewe-
gung» ohne den geringsten Hinweis auf ihre Herkunft auf. Weder im
Text noch in den Anmerkungen wird irgendetwas gesagt iiber die
Bonner Unionskonferenzen von 1874 und 1875, auf denen die Initia-
tive Ignaz von Déllingers orthodoxe, anglikanische, altkatholische Bi-
schofe, Theologen und Christen mit einigen Gésten aus evangelischen
Kirchen zusammenbrachte. Das erstemal nach langer Zeit sprachen
Vertreter der morgen- und abendlindischen Kirchen ernsthaft iiber
thre Differenzen und kamen in der «filioque>-Frage zu erstaunlichen
Ergebnissen. lhre Motivation formulierte Dollinger am 16. August
1875 in der Nachmittagskonferenz so: «Und das schlimmste unserer
Gebrechen ist jedenfalls unsere Zwietracht. Diese muss auf die Nicht-
christen den allerschlimmsten Eindruck machen. Sie sagen, und sagen
mit Recht: Wir sollen den christlichen Glauben annehmen; aber wenn
wir euch fragen: was ist christlicher Glaube? so erhalten wir von euch
die widersprechendsten Antworten» 8. Darauf antwortete der ortho-
doxe Erzbischof von Syra und Tenos, Lykurgos: «Ich danke Thnen,
Herr Prisident (Dollinger), im Namen meiner Glaubensgenossen fiir
Thre bewunderungswiirdigen Bemiihungen fiir das Werk der Wieder-

¥ Reusch, Heinrich, Bericht iiber die vom 10. bis 16. August 1875 in Bonn ge-
haltenen Unions-Conferenzen, Bonn 1875, 112. Vgl. auch Programm des Ka-
tholikenkongresses in Miinchen (22.—24.September 1871), Abschnitt III; in
Rieks, Johann, Der Altkatholizismus in Baden, Heidelberg 1883, 31.
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vereinigung der getrennten Kirchen, des Wiederzusammennihens des
so vielfach getheilten Rockes unseres Heilandes. Unsere Freude ist
vollkommen, und auch in unserer Heimat wird grosse Freude sein.
Wir bitten innig Gott um seinen ferneren Segen.»’

Weder im Text noch in den Anmerkungen wird die Missionskonfe-
renz von Edinburgh 1910, die Griindung von <Faith and Order> und
von <Life and Work> erwdhnt, von den weiteren Stationen der dkume-
nischen Bewegung im christlichen Lager ausserhalb der romisch-ka-
tholischen Kirche ganz zu schweigen.

Ich frage unsere romisch-katholischen Dialogpartner: Ist es dialog-
fordernd, in einer Partnerkirche eines weit fortgeschrittenen ékumeni-
schen Gesprichs ein Regelwerk zu verodffentlichen, das in Definitio-
nen, Prinzipien und Normen die lingst vorher erbrachten Leistungen
der Schwesternkirchen einfach verschweigt? Miisste nicht vielmehr
jede gelungene Sprachregelung mit Nennung der Partner namhaft ge-
macht werden, um das Ausmass der Schlichtung und Befriedung der
zerstrittenen Christenheit sichtbar zu machen?

Als treibende Krifte der « Trennungen unter den Christen» werden
«Unverstand und Siindhaftigkeit» genannt (Nr.18). Wird damit ei-
gentlich zutreffend die verhingnisvolle Kombination von Machtwil-
len und geistlichem Sendungsbewusstsein beschrieben, welche den
Streit in der Christenheit schiirte und vertiefte? Gehort in ein solches
Dokument nicht auch ein konkretes Schuldbekenntnis der es verfas-
senden Kirche?

Als Altkatholik muss ich zudem fragen: Wie stellen die romisch-ka-
tholischen Dialogpartner sich zu der Tatsache, dass die Papstdogmen
des 1.Vatikanums die schismatischen Kirchen des Ostens mit einem
Schlag zu hiretischen Kirchen machten? Aus Sicht der morgenldndi-
schen Kirchen gilt natiirlich das Umgekehrte. Wie soll es Versohnung
unter den dlteren Geschwistern geben, wenn die romisch-katholische
Kirche auf dieser Form von Identitit beharrt?

Meine letzte Anmerkung gilt der Wortwahl im Titel des Dokumen-
tes. Sie erweckt den Eindruck, als ob die romisch-katholische Kirche
genau wisse, wie der 6kumenische Weg verlaufe. Man brauche sich
nur an ihre Prinzipien und Normen zu halten, sie auszufiihren, und
die zerstrittenen Kirchen wiirden sich unter dem Direktorium ihrer
«<wissenden> Schwester zufriedengeben. Die damit verbundenen ge-

A8 Oy 113

160



schichtlichen Assoziationen sind abstossend und entmutigend. Wie
ich mehrfach herausgestellt habe, widerspricht das Dokument an
manchen Stellen einer solchen Deutung. Dennoch ist vollig klar, dass
die romisch-katholischen Okumeniker und das Fussvolk am straffen
Ziigel gefiithrt werden sollen. Sie werden damit umzugehen wissen.

Everswinkel b. Miinster Hubert Huppertz
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«Christus Dominus», Dekret des 2.Vatikanums vom 28. Oktober
1965 iiber die Hirtenaufgabe der Bischofe

Codex Juris Canonici, 1983

«Catechesi Tradendae» vom 16.Oktober 1979, apostolisches Schrei-
ben Johannes Pauls I1. {iber die Katechese in unserer Zeit, hrsg. vom
Sekretariat der DBK in der Reihe «Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhles», Nr. 12

«Evangelii Nuntiandi» vom 8. Dezember 1975, apostolisches Schrei-
ben Pauls VI. {iber die Evangelisierung in der Welt von heute, ebda.
Nr.2

«Lumen Gentium» vom 21. November 1964, dogmatische Konstitu-
tion des 2. Vatikanums iiber die Kirche

«Unitatis Redintegratio» vom 21. November 1964, Dekret des 2. Va-
tikanums iiber den Okumenismus. Schon dieses Dekret versdumte es,
die Arbeit zu wiirdigen, welche in der ausserhalb der rémisch-katho-
lischen Kirche entstandenen dkumenischen Bewegung (1965: 214
Mitgliedskirchen) geleistet worden war (Rahner, Karl/Vorgrimler,
Herbert, Kleines Konzilskompendium, Freiburg 19667, 218)
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