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Feiern als ganzer Mensch — Gestaltung der Liturgie
aus altkatholischer Glaubenshaltung *

Uber dieses Thema'! konnte eine ganze Tagung veranstaltet, mit ihm
ein Buch gefiillt werden. Letzteres haben vor einiger Zeit Charles
P.Price und Louis Weil zusammen mit einer Werkgruppe aus der US
Episcopal Church getan. Thr Buch heisst «Liturgy for Living». Als
wichtigstes Ziel ihrer Arbeit sehen sie die Hilfe, «better to understand
the intimate, indissoluble, and mutually influential relationship be-
tween worship and living» 2. Diese Verbindungen hatte die altkatholi-
sche Griindergeneration noch nicht im Blick. Sie werden aber heute in
allen Kirchen zunehmend erkannt.

1. Feier und Fest — Konnen wir noch feiern?

1.1 Einige Schlaglichter

— Bei einem Empfang fiir den altkatholischen Bischof und Vertreter
der Ortsgemeinde im Rathaus einer siidddeutschen Stadt entschul-
digte sich der gastgebende Biirgermeister fiir die Kiirze der Begeg-
nung mit dem Hinweis, Biirgermeister und Gemeinderéte sollten an
diesem Wochenende an 36 Festen teilnehmen!

— Jahr um Jahr 1adt der deutsche Bundeskanzler Kohl zum «Kinder-

" fest im Kanzleramt» ein, zu einem «attraktiven 5-Stunden-Pro-
gramm», wie es jeweils in der Einladung heisst. Mit der Ausrich-
tung ist eine auch bei dhnlichen Anldssen hinzugezogene Messe-
und Dekorationsfirma betraut, die iber 50 Beschéftigte verfiigt und
ein halbes Jahr fiir die Vorbereitungen bendétigt.

- Canon Donald Gray von der Westminster-Abbey sagte bei der Er-
Offnung des XII. Internationalen Kongresses der Societas Liturgica
(York 1989): «In unserer heutigen postchristlichen Ara scheinen
das Christentum und die Kultur, in der es sich befindet, einander

* Aus Platzgriinden fand dieser Beitrag in IKZ 1/93 leider keine Aufnahme,
gehort jedoch zum dort publizierten Tagungsbericht.

'Referat an der 30. Internationalen Altkatholischen Theologentagung
(24.—29.August, Leuven, Belgien); fiir die schriftliche Fassung um Uberlegun-
gen erweitert, die sich aus der anschliessenden Diskussion ergeben haben.

* Charles P. Price/Louis Weil, Liturgy for Living, Toronto 1979, S.XIIIf.
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gleichgiiltig gegeniiberzustehen, wie durch einen Graben getrennt.»
Er verdeutlichte das am Beispiel eines Trauerrituals, das in Gang
kam, nachdem im Liverpooler Fussballstadion im April 1989 fast
100 junge Fans zu Tode gekommen waren. Tausende «pilgerten»
viele Tage lang ins Stadion, legten Blumen nieder, banden Fussball-
souvenirs an die Gitter, taten dies schweigend und auch bei Kilte
und heftigem Regen. In den beiden Kathedralen, der anglikani-
schen und der romisch-katholischen, wurden Gedenkgottesdienste
gefeiert. Die unmittelbar betroffenen Menschen hatten aber den ri-
tuellen und eigentlichen Ausdruck ihrer Trauer dort nicht suchen
wollen oder nicht finden kdonnen. In Liverpool mit all seinen sozia-
len Noten zeigte sich, dass die Kirchen auch in einer Grenzsituation
den Graben nicht mehr iiberwinden kdnnen, der ihre Liturgie von
den Menschen trennt.

Was suchten die Menschen in Liverpool, im Stadion, in den Kathe-
dralen?

Der Giessener Philosoph Odo Marquard sagt: «Feste zu feiern ist
menschlich; und ich glaube, es ist nur menschlich. Weder Sterne,
Meere, Steine, Feuersbriinste, noch Pflanzen noch Tiere feiern Feste.
Zwar gibt es auch Menschen, die ungern Feste feiern. ... Aber selbst
diese feierschwachen Menschen konnen nicht umhin, die stets nétigen
und unentwegt wiederkehrenden menschlichen Feste mitzufeiern:
Willkommen zu sagen zu Menschen, wenn sie geboren sind; Abschied
zu nehmen von Menschen, wenn sie gestorben sind; gute Wiinsche zu
sagen, wenn sie — durch Heirat oder berufliche oder politische Ent-
scheidungen — Wichtiges vorhaben; Dank zu sagen fiir das, was gut
und zugleich nicht selbstverstindlich war; und schliesslich dabei tiber-
all Gott die Ehre zu geben oder — hilfsweise — seinen Surrogaten, auf
die Menschen offenbar nicht verzichten konnen, wenn sie auf Gott
verzichten wollen. Die Menschen sind — unvermeidlich — feiernde und
also festliche Lebewesen.»?

Romano Guardini, dem wie wenigen anderen die Erneuerung der
Gottesdienstfeier angelegen war, schrieb bereits 1953: «Ich bin der
Meinung, dass eine Krise eintritt. ... Kann der heutige Mensch die Li-
turgie realisieren? Kann der heutige Mensch iiber die Erde hinweg-

* Odo Margquard, Moratorium des Alltags, Eine kleine Philosophie des Fe-
stes, in: Das Fest, hg. von Walter Haug und Rainer Warning, Miinchen 1989,
S.684f.
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denken? Meine Sorge ist, dass die Erfahrung des Religiosen nicht da
ist.»*?

In einem Brief des 79jdhrigen an den Liturgischen Kongress in
Mainz elf Jahre spiter (1964) heisst es: «Sollte man sich vielleicht zu
der Einsicht durchringen, der Mensch des industriellen Zeitalters, der
Technik und der durch sie bedingten psychologisch-soziologischen
Strukturen sei zum liturgischen Akt einfach nicht mehr fahig? Und
sollte man, statt von Erneuerung zu reden, nicht lieber iiberlegen, in
welcher Weise die heiligen Geheimnisse zu feiern seien, damit der
heutige Mensch mit seiner Wahrheit in ihnen stehen konne?»3 Viele
meinten, Guardini stelle damit die liturgische Erneuerung und seine
Arbeit in Frage, er verneine die Moglichkeit fiir den heutigen Men-
schen, Liturgie zu feiern. Einer seiner engsten Freunde, Bischof Ernst
Tewes, schreibt dazu: «Ich habe in einem Gesprich ihn iiber diese In-
terpretation befragt. Er war dariiber erstaunt und sagte, er wollte mit
diesen Fragen die umfassende Aufgabe beschreiben, die anstehe. Er
sei durchaus der Meinung, dass der heutige Mensch liturgiefihig
sel»t

Koénnen wir das nahezu dreissig Jahre spédter auch noch so feststel-
len?

1.2 Erwartungen an das Fest

Viele Zeitgenossen verstehen unter Feiern nur ein zwangloses, formlo-
ses Beisammensein, bei dem vor allem Trinken, Essen und gute Laune
wichtig sind. Nach Feierabend, in der Freizeit wird die Geschiftigkeit
hidufig in anderer Weise fortgesetzt, oder es tritt Passivitit vor dem
Bildschirm ein.

Dem Wiirzburger Soziologen Wolfgang Lipp kann beigestimmt
werden, wenn er sagt: «Die Auffassung, man habe es verlernt, Feste
zu feiern, ist quantitativ gesehen gewiss nicht zu halten; was aber ist
qualitativ zum «Sinn» zu sagen, den Feste heute ... in der Gesellschaft
haben? ... Angesiedelt zwischen beherrschender, virtuell sinnentleerter
Profanitit, wirtschaftlichem Uberfluss und der Parole, ein von Noten
weithin entlastetes, zwangsloses Dasein im Diesseits einzurichten, ge-

4 Zitiert nach: Ernst Tewes, Gedenkschrift fiir Romano Guardini, Miinchen
1978, S. 14.

> Ebd.

¢ Ebd.
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raten Feste strukturell zu Veranstaltungen, sich’s im Alltag, dessen
Fiillhorn so weit geworden ist, so amiisant wie moglich zu machen.»”’

Die Erwartung der Freizeitgesellschaft zielt auf Ablenkung und
Zerstreuung, auf Unterhaltung und gute Stimmung. Reicht das aus fiir
ein wirkliches Fest?

Der bereits zitierte Odo Marquard hat darauf aufmerksam gemacht,
die Feier, das Fest sei das notwendige Forum der distanzierten Be-
trachtung des Lebens. Auch die Theorie als Form der distanzierten
Lebensbetrachtung, «die spéter zur Wissenschaft wurde, (ist) eine Art
getarntes Fest. Schon im Wort Theorie steckt das Fest: denn «Theoria»
war bei den alten Griechen — noch ehe die Philosophie und dann die
Wissenschaft dieses Wort tibernahm — der Ausdruck fiir jene Festge-
sandtschaft, die eine griechische Stadt zu einer anderen griechischen
Stadt entsandte, um an deren kultischen Festen teilzunehmen: man
schickte eine «Theoria>.» Marquard nennt das Fest ein «Moratorium
des Alltags». Das Fest hore dann auf, Fest zu sein, «wenn es — statt
neben den Alltag zu treten — an die Stelle des Alltags tritt und dadurch
den Alltag ausloscht. Das Fest neben dem Alltag: das ist gut. Das Fest
statt des Alltags: Das ist problematisch und muss bds enden.»?®

Es ist also festzuhalten: Amiisement, Vergniigen und Spektakel sind
noch kein Fest. Ausserdem: Der Alltag darf nicht als Unterbrechung
des Feierns angesehen (blau, krank «feiern>!), die Spannung «saure
Wochen - frohe Feste» nicht eingeebnet werden.

In der Geschichte vom verlorenen Sohn wird nach Schuld und Ent-
tduschung, Not und Trauer, Besinnung und Riickkehr das Fest mog-
lich: «Jetzt miissen wir uns doch freuen und ein Fest feiern; denn dein
Bruder war tot und er lebt wieder; er war verloren und ist wiederge-
funden worden. Und sie fingen an, fréhlich zu sein» (Luk. 15, 24).

2. Ganzheitlich feiern

2.1 Wie die Kinder

Parallel zur letzten Lambeth-Conference fand erstmals eine Versamm-
lung der Bischofsfrauen statt. An mehreren Abenden lud die Frau des

7 Wolfgang Lipp, Feste heute. Animation, Partizipation und Happening, in:
Das Fest, a.a.0., S.670.
$A.a.0., S.685.
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Erzbischofs von Canterbury die Teilnehmerinnen in den Old Palace.
Frauen aus Afrika brachen bald das wohlvorbereitete Arrangement
auf, begannen zu singen und in einer Polonaise das weitrdumige Haus
und die Girten zu erobern als leibhaftiger Ausdruck der vorhandenen
und erfahrenen tiefen Gemeinschaft einer weltweiten Kirche. Die
Grenzen zwischen Sprachen, Kulturen und Briuchen waren ge-
sprengt, alle fithlten sich einbezogen, mitgenommen.

Die Afrikanerinnen mussten nicht erst werden «wie die Kinder».
Von den Kindern konnen auch wir bei unseren Erwachsenenfesten am
ehesten aus der Steifheit befreit werden, die unsere Ganzheit stort.

Solch spontanes, ganzheitliches Feiern ereignete sich beim Dreilin-
dermarsch wihrend der europdischen 6kumenischen Versammlung in
Basel 1989 und bei der Offnung der innerdeutschen Grenzen. Es ist
bezeichnend, dass dabei die Freude im Mittelpunkt stand, Gast-
freundschaft von Mensch zu Mensch und nicht auf kommerzieller Ba-
sis gewahrt wurde.

2.2 Der ganze Mensch

Bekannte erzdhlten von einem mehrwochigen Studienaufenthalt in Is-
rael als Géste im Haus eines Rabbiners. Die Woche war ausgefiillt mit
Vorlesungen und Seminaren an der Hebridischen Universitdt. So hat-
ten sie Besuche, Begegnungen und Besichtigungen fiir die freien Wo-
chenenden geplant, dabei aber nicht bedacht, dass vom Freitagnach-
mittag bis zum Sabbatende die Sabbatruhe herrscht. Das Anlassen des
Automotors, ein Ausflug, eine Einladung wiren als Bruch der Gast-
freundschaft verstanden worden. Zuerst empfanden sie diese erzwun-
gene Untitigkeit als Zumutung und vergeudete Zeit. Bald aber spiir-
ten sie, wie die Sabbatruhe befreiend auf sie wirkte, wie sie zu sich
selbst und zueinander finden konnten, jede Woche neu.

Unsere nachchristliche Generation hat kaum mehr Zugang zur Sab-
batruhe, rechnet mit dem freien Wochenende, um es mit neuer Ge-
schiftigkeit auszufiillen. Nicht wenige unter uns kennen zudem die ty-
pisch altkatholische Versuchung: Zu den Freiheiten in der Rom-Un-
abhingigkeit gehort, dass man «nicht in die Kirche muss». Die Frage
Guardinis ist unvermindert aktuell: «Kann der heutige Mensch iiber
die Erde hinwegdenken?» Gerade das «iiber die Erde hinwegdenken»
ist notwendig zur Erfiillung unseres Menschseins.

Das Feiern als ganzer Mensch bedarf der Leibhaftigkeit. Das zeigt
sich nicht nur in der Vorbereitung der Feier, sondern auch in der Ein-
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stimmung der Feiernden. Auch hier konnen wir von den Afrikanerin-
nen lernen, die sich oft stundenlang mit ihren Haaren, dem Anlegen
der Gewinder, dem Salben und Schminken befassen, alles in Gemein-
schaft und verbunden mit frohlichem Singen. Ein hier geborenes eri-
treisches Miadchen, zwolf Jahre alt, lehnte an einem heissen Freitag-
nachmittag den Besuch des Schwimmbades ab, weil sie anderntags zu
einer Hochzeit mitgenommen werden sollte, bei der sie die Feiernden
nicht einmal kannte. Aber sie wusste genau, wie sie zu einer Feier
kommen musste.

Auch wenn wir konventionellen, oft einengenden Kleiderzwang ab-
lehnen, gehort das Festkleid zur Leibhaftigkeit, zum ganzen Men-
schen.

Das Fest kann auch misslingen, wenn die Teilnehmer verspitet
kommen und dussere und innere Unruhe verbreiten, mit dem Blick
auf die Uhr erkennen lassen, dass sie nicht ganz dabei sein kdénnen.

Zur Leibhaftigkeit gehoren Gesten und Bewegung, Schmuck, Lich-
ter, Diifte, gehort auch die Gestaltung des Raumes, die der Begeg-
nung, nicht der Absonderung der Feiernden dienen soll.

Wir diirfen das alles erst recht bei der gottesdienstlichen Feier nicht
vergessen’.

2.3 Der ganze Mensch — das sind alle

«Hier ist nicht Jude noch Grieche, nicht Sklave noch Freier, nicht
Mann noch Frau» (Gal. 3, 28) und «seien es Juden, seien es Griechen,
seies es Sklaven, seien es Freie» (1.Kor. 12, 13), diese Sitze sprechen
von wiederhergestellter Ganzheit, die in Christus Jesus als erfiillt ver-
kiindet wird. Der ganze Mensch — das sind alle.

Bei den zahlreichen Freizeitfesten bis hin zu offiziellen Empfiangen
ist es selbstverstindlich, dass Kontakte erneuert werden und entste-
hen, dass Gemeinschaft erfahren wird. Schon das Anstossen und Zu-
prosten, ehe man auf das Wohl der anderen trinkt, ist ein Zeichen von

* Es gibt zu denken, wenn Ausdrucksformen, die fiir eine politische oder ge-
sellschaftliche Versammlung selbstverstindlich und konstitutiv sind, z. B. Vor-
sitz, Verteilung von Rollen, dialogischer Ablauf (bis hin zu «Wechselgesin-
gen» zwischen Vorsdnger und allen im Karneval) im Gottesdienst umstritten
sind. Christen sprechen das Halleluja, wihrend sie in der profanen Veranstal-
tung Refrains selbstverstindlich singen usw.
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Gemeinschaft — erst recht Gesang, Tanz, Schunkeln. Von geschickten
Akteuren kann solches Gemeinschaftsgefiihl zur Massenbeeinflussung
ausgeniitzt werden. Politiker erwarten sich nicht nur in den USA von
Wahlparties mehr als von Programmreden. Auch der Prominente, der
sonst durch Vorzimmer abgeschirmt ist, badet dann in der Menge.

Feiern als ganzer Mensch — das heisst im Gottesdienst, dass der
Leib der Gemeinde nicht gespalten sein darf, wenn sie zusammen-
kommt (1.Kor. 11, 18) — das gilt fiir das «Corpus» der Ortsgemeinde
und fiir den Leib der ganzen Kirche.

Machen wir nicht in unseren Gemeinden zusitzliche Spaltungen
aus? Kann man miteinander feiern unter der Devise « Wem es so nicht
passt, ist selber dran schuld, wenn er, wenn sie wegbleibt»?

In einem 6kumenischen Gesprich wurde zunéchst dariiber disku-
tiert, ob es okumenische (Wort-) Gottesdienste am Sonntag geben
diirfe oder nicht, ob Gemeinschaft am Tisch des Herrn erst am Ziel
der Einheit moglich sei oder «Weg-Zehrung» sein miisse. Dann aber
wurde gefragt, ob die Christen nach 1.Kor. 11 nicht miteinander ein
eucharistisches Fasten ausrufen sollten, durch das sie eher zueinan-
dergebracht wiirden als durch die Selbstsicherheit ihrer getrennten
Feiern.

Teresa Berger, die zurzeit in den Siidstaaten der USA dkumenische
Theologie und Liturgiewissenschaft lehrt, wies kiirzlich darauf hin,
dass es nicht nur die Spaltung zwischen den Konfessionen, sondern in
thnen gibt: zwischen Sklavenhaltern und Sklaven, zwischen Ausbeu-
tern und Ausgebeuteten, zwischen den Rassen, zwischen Minnern
und Frauen - bis in die Gottesdienste hinein. Wir miissten uns vor Au-
gen halten: Wihrend wir feiern, sterben Tausende an Hunger, in Biir-
gerkriegen, durch ungerechte Gewalt. Welche Konsequenzen ergeben
sich daraus fiir unsere Feier? Kénnen wir iiberhaupt noch feiern?

2.4 Der ganze Mensch — eingebettet in die Schopfung

Zum ganzen Menschen gehort seine Lebenswelt, Raum und Umge-
bung. Zum ganzen Menschen gehort der Rhythmus der Zeit. (Eine
gleitende Arbeitswoche mit dem Verlust des gemeinsamen Sonntags
nimmt Familien, Gemeinden, Gesellschaftsgruppen den verbindenden
Feiertag.) In der Entfaltung der Feiern im Jahreskreis mit ihren viel-
faltigen Zeichen erfahren wir, dass Zeit nicht nur ablduft oder abhan-
den kommt («ich habe keine Zeit»), sondern dass sich unser Leben in
der Zeit «in wachsenden Ringen» (R.M. Rilke) erfiillt. In den letzten
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Jahrzehnten sind viele Zeichen fiir den Jahreslauf neu entstanden
oder wiederentdeckt worden: Adventskranz, Weihnachtsbaum und
Krippe, Osterbaum und Osterkerze, Erntedank auch in den Stddten,
Martinszug u.a.m. (Wir sollten, nicht zuletzt beim Kirchenschmuck,
dem Angebot widerstehen, das uns gleichzeitig Blumen aus allen Jah-
reszeiten anbietet!)

Der ganze Mensch, der in der Feier seine Verbundenheit mit der
Schopfung erfihrt, wird sensibel fiir die Bewahrung der Umwelt, fiir
die rechte Verteilung der Giiter der Erde.

2.5 Der ganze Mensch, feiernd vor Gott

Der Mensch ist der, von dem sein Schopfer sagt: «Machen wir den
Menschen in unserem Bild nach unserem Gleichnis» (Gen. 1, 26,
Ubersetzung Martin Buber).

Er kann «iiber die Erde hinwegdenken».

Das Menschsein erfiillt sich im Gegeniiber zu Gott, in der je neuen
Begegnung mit Gott, im Horen auf sein Wort, in der Annahme seiner
Fiihrung und Heilung.

Feiernd vor Gott treten heisst darum, die Erfiillung des Mensch-
seins gewinnen, die nicht allein aus der Selbstbestimmung maoglich ist.

Was gemeint ist, spiegelt sich in biblischen Bildern wider: Gott er-
scheint dem Abraham bei den Eichen von Mamre (Gen. 18, 1-10).
Gott kommt auf ithn zu, mit seiner Huld, mit seinen Verheissungen,
seinem Segen.

«Er ldsst sich sehen» (wie Martin Buber V.1 libersetzt), wo Men-
schen thm nicht wie die Leute von Babel ihre eigenen Tiirme entge-
genzubauen und selbst einen Namen zu machen suchen (Gen. 11,
1-9).

Dazu zwei Bilder aus den Evangelien: die Geschichte von Maria
und Marta (Lk. 10, 38-42) und von der Begegnung des Auferstande-
nen mit den Emmausjiingern (Lk. 24, 13-35).

Maria von Betanien gibt dadurch Anstoss, dass sie sich von der iib-
lichen Frauenrolle dispensiert und «miissig» dasitzt, hort, fragt, lernt,
anstatt die Géste zu bedienen.

Zu den verzweifelten, deprimierten Emmausjiingern gesellt sich der
Herr buchstiblich «unverhofft». Im Horen auf sein Wort, auf die
Auslegung der Schriften wird ihr Herz entziindet.

Wie Abraham halten sie Mahl mit ihm, erkennen ihn beim Brotbre-
chen.
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Nicht das, was sie tun, steht zuerst, ist massgeblich. Sie bleiben
nicht bei sich stehen, Abraham eilt Gott entgegen, Maria sitzt Jesus zu
Fiissen, die Emmausjiinger sind mit ihm auf dem Weg, laden ihn zum
Bleiben ein. Gerade in der Emmauserzihlung wird der 6sterliche Cha-
rakter des christlichen Fests deutlich. «Ohne die Auferweckung Jesu
wiirde an die festliche Praxis» des historischen Jesus «wohl nur wie
an einen traurigen Irrtum erinnert, folgt dieser Praxis doch die Erzih-
lung vom Leiden und Sterben Jesu. Weil diese Erzdhlung aber iiber-
geht in das Zeugnis von der Auferweckung Jesu, bekommt das Licht,
das im Wort und Handeln Jesu durchbrach, seine Legitimation. Von
Ostern her kann sogar erst ganz iiberzeugt und iiberzeugend davon die
Rede sein, dass Gott wirklich angefangen hat, seine rettende und hei-
lende Kraft in unserer Geschichte zur Wirkung zu bringen, und dass
darum gefeiert werden darf, ja soll.» '* Gerade in Emmaus zeigt sich,
dass «die Freude, die Christen bei ihren Feiern begehen und mitein-
ander teilen, ndher gekennzeichnet (ist) als Trost» ''.

Bei Abraham, in Emmaus, wird das Mahl gefeiert, Marta bereitet es
zu. Im Essen und Trinken wird erfahrbar, dass wir mit allen Aus-
drucksmoglichkeiten unserer Leibhaftigkeit feiern miissen. So wie das
Volk des ersten Bundes die grossen Taten Gottes in der héduslichen
Mahlfeier pries, so wollte Jesus, dass das fortdauernde Gedéchtnis an
ithn in der Mabhlfeier begangen werde, «zu verkiinden den Tod des
Herrn, bis er wiederkommt» (1.Kor. 11, 26). «Im Johannesevangelium
wird der Zusammenhang von Fest und Evangelium so wichtig, dass
eine Hochzeit am Anfang des offenbarenden Handelns Jesu in Zei-
chen den Rahmen fiir alles folgende abgibt (2, 1-11).» 2

Menschen finden zu sich, weil sie zu 1HM finden. Sie kommen nicht
erst als solche, die bereits zu sich gefunden haben und deshalb fiir die
Feier disponiert sind. Entsprechende Vorstellungen von « Wiirdigkeit»
haben lange bestanden und zur Scheu vor dem Kommunionempfang
beigetragen.

Es geniigt nicht, die Botschaft von unserer Befreiung, von der Ver-
gebung der Schuld nur mit den Ohren zu héren, im Verstand zur
Kenntnis zu nehmen. Sie muss in der Feier des Lebens zum Ausdruck
kommen. Wir diirfen weder die hergebrachten Zeichen zu leeren Riten

' Dieter Emeis, «Sie begannen ein frohliches Fest zu feiern», in: Lebendige
Seelsorge, 1989, S.201-205.

4 Ebd.

"2 Ebd.
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verkiimmern lassen, noch uns scheuen, neue Zeichen unseres Glau-
bens zu finden.

Feiern vor Gott als ganzer Mensch heisst, die innerste Freude und
das tiefste Bekenntnis in Worten und Zeichen zu dussern, die iiber
sich hinausweisen, die nur andeuten, was nicht vollends ausgesagt
werden kann.

Es ist daher nicht unbedenklich, wenn gerade die «Kasualien», jene
kirchlichen Feiern, die am engsten mit dem Leben der einzelnen zu
tun haben, in eine Krise geraten sind und fiir viele nur noch den Wert
einer dekorativen kirchlichen Dienstleistung aufweisen, ohne dass
ihre sinnstiftende Bedeutung aufgeht. Vom Wertewandel unserer Zeit
ist vor allem der Umgang mit Trauer und Tod betroffen. So hat die
Stadt Barcelona vor den Olympischen Sommerspielen einem Budget
von 107 Millionen Peseten zugestimmt, damit der zentrale Friedhof
am Montjuic hinter begriinten Stellwdnden versteckt werden kann.
Die Gaiste sollten vom Anblick des Todes verschont bleiben. In vielen
westlichen Lidndern sind anonyme Bestattungen ohne Trauerfeier
keine Ausnahme mehr. Trauer und Tod stéren die gewohnten Vorstel-
lungen von Leistung, Konsum und Lebensgewinn.

Es wire eine gefahrliche Verkiirzung des Gottesdienstverstindnis-
ses, wollten wir das Feiern des ganzen Menschen so verstehen, dass
wir Menschen von heute uns in den Vordergrund stellen, allein fiir
sich bestimmen, was wir von Gott durch Jesus anzunehmen und zu
fassen bereit sind. Denn der Schalom Gottes sprengt noch immer un-
ser Begreifen.

In dem bereits genannten Buch «Liturgy for Living» heisst es: «Be-
tween worship and life there must be continual intercourse, a conti-
nual going forth *““to love and serve the Lord”, and a continual return
to “'seek him while he wills to be found”. When this interdependent
relationship is understood, the meaning of worship is illuminated and
the power to live increased.» '3

3. Die Feier der Liturgie aus altkatholischer Glaubenshaltung
Zunichst ist festzustellen:
— Wir kénnen in unserem Zusammenhang nur von der Liturgie spre-

chen, nicht von personlicher und Gruppenspiritualitiit.

3 A.a.0., S.XIV.
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— Das bisher Gesagte gilt selbtverstiandlich allgemein. Hier geht es um
die Frage nach unserem Proprium.

— Altkatholischer Glaubensausdruck ist nicht uniform. Das gilt zwi-
schen und innerhalb der einzelnen Bistiimer (z.B. in Deutschland
holldndische und wessenbergische Traditionen). Sowohl nach 1723
wie nach 1870 betonten die Altkatholiken ihre Identitdit mit dem
Weg, den sie vor der notvollen Verselbstdndigung gegangen sind.

— Bei aller theologischen Nidhe zur Kirche des Ostens stehen wir in
der gottesdienstlichen Tradition der Westkirche. Die westliche
Theologie und Spiritualitdt kann nicht mehr hinter die Aufkldrung
zuriick! Darin liegen auch bei inhaltlicher Ubereinstimmung viele
Schwierigkeiten im Dialog mit der orthodoxen Kirche.

3.1 Altkatholisches Antrittsgesetz

3.1.1 Das Wort der Schrift

Es klingt selbstverstidndlicher als es ist: Die Bibel Jesu, das erste Te-
stament, die jiidischen Wurzeln des christlichen Gottesdienstes sind
vielen nicht hinreichend bewusst. Ahnliche Defizite bestehen auch in
der Kenntnis des Neuen Testaments. Das Horen auf das Wort fiithrt zu
biblischem Beten. Biblisch beten ist mehr als nur die Bibel zitieren.

Am «Magnificat» und anderen biblischen Cantica, selbst am «Vater
unser» konnen wir lernen, wie Menschen, die in den heiligen Schrif-
ten zu Hause sind, daraus beten und sich die Botschaft betend zu ei-
gen machen.

Die Dimension des Lobpreises der Cantica, der Beraka, der «Eu-
charistia», nicht zuletzt der «Psalmen, Hymnen und geistgewirkten
Lieder» (Eph. 5, 19) ist heute vielen fremd. Sie verstehen Gebete als
Informationstriger und rationale Aussagen bis selbst ins Eucharistie-
gebet hinein. Aus Glaubensschwierigkeiten, vor allem in der Christo-
logie, entsteht dann die Forderung nach Weglassung oder Verinde-
rung iiberkommener Gebetstexte.

Wenn uns jedoch diese Dimension des Betens verlorengeht, hat das
Auswirkungen auf das theologische Gesprich. Streitigkeiten werden
auf der Ebene von «Satzwahrheiten» ausgetragen, von denen lediglich
erwartet wird, dass sie rational und historisch erkldrbar sind. Wir wer-
den darauf im nichsten Abschnitt zuriickkommen.
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In der altkatholischen Gottesdiensterneuerung nach dem 1. Vatika-
nischen Konzil ging es zundchst darum, das Wort der Schrift wieder
hérbar zu machen. Wenn man daran denkt, dass damals der Priester
in der Missa lecta die Lesungen still fiir sich rezitierte und in der
Missa cantata die Texte lateinisch vorgetragen wurden, die Lesung(en)
gar in Richtung zum Altar, so war es geradezu eine Revolution, den
Verkiindigungscharakter fiir die Gemeinde wiederherzustellen.

Bald folgte in Deutschland und in der Schweiz die Erweiterung der
Leseordnung (zundchst auf einen zweijdhrigen Turnus), wie sie in an-
deren Kirchen erst in den letzten Jahrzehnten in Gang gekommen ist.
Bereits Adolf Thiirlings war daran gelegen, wieder den Psalmen als
dem Gesangbuch Jesu und der ersten Gemeinden ihren Platz im Got-
tesdienst zu verschaffen.

Es geniigt freilich nicht, den Tisch des Wortes reichlicher zu dek-
ken. Liturgen und Gemeinden miissen sich ins Horen auf Gottes Wort
einiiben. Regelmissige aussergottesdienstliche Bibelarbeit, die sorg-
féaltige Vorbereitung der Homilie und die Wachsamkeit, sich nicht von
einem Stichwort einfach zu seinen Lieblingsgedanken verleiten zu las-
sen, sind unerldsslich. Das Wort der Schrift stellt uns hdufiger in
Frage, als dass es uns selbst bestétigt.

3.1.2 Die lex orandi der Alten Kirche

Bekanntlich fiihrte die Kritik an den «neuen Dogmen» von 1870 zur
Erkenntnis weiterer Abweichungen von der frithen Kirche, vor allem
im Gottesdienst. So hat der Denkansatz Déllingers und seiner
Freunde folgerichtig die Erneuerung der Liturgie ausgeldst. Dabei
sind ihre Intentionen zu beachten. Es wiire unzureichend, wenn wir
uns nur ihre liturgischen Vorlagen zu eigen machten und in einem
starren Traditionalismus oder liturgischem Fundamentalismus ver-
harrten.

Grund und Mitte des christlichen Gottesdienstes ist das Pascha des
Herrn, die Vergewisserung, Vergegenwirtigung und Annahme der Et-
16sung und Befreiung des ganzen Menschen und der Schopfung'* aus
Schuld und Tod. Die Feier des Sonntags, der «kvpiaki) nuépa», also

'"“Vgl. Rom. 8, 18-32.
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des Herrentags !> als des Wochenpascha ist bekanntlich dlter als die
jahrliche Osterfeier'.

Im Katholizismus des 19.Jahrhunderts war die Sonntagsfeier hédufig
iberdeckt von Heiligenfesten, Votivfeiern und Totengedichtnissen.
Die Wiederherstellung der dsterlichen Sonntagsfeier galt fiir die altka-
tholische Liturgieerneuerung und fiir die folgenden Reformen anderer
Kirchen als vordringliche Sorge, nicht aus historisch-formalen, son-
dern aus Glaubensgriinden: Der Christ versteht und besteht sein Le-
ben und seinen Auftrag in der Welt aus der neuen Wirklichkeit von
Ostern'’, die ihm in der Taufe geschenkt wurde und die er in der Ge-
meinschaft des Gottesdienstes je neu erfihrt. Darin griindet «die Un-
terscheidung des Christlichen» (Guardini). Zugleich wird damit das
Abgleiten in christliche etikettierte Ideologie aufgehalten und in der
Feier des lebendigen Kyrios evangeliumswidrigen Machtanspriichen
gewehrt. Der Zusammenhang zwischen dem Protest gegen die Dog-
men von 1870 und der altkatholischen Liturgiereform liegt auf der
Hand.

Die kirchengeschichtlichen und liturgiewissenschaftlichen Quellen
iber die Alte Kirche sind heute weitaus besser erschlossen als nach
1870 '8,

Zudem sind wir sensibler geworden gegeniiber dem zentralistischen
Genus Romanum und fiir die Erfordernisse der Inkulturation.

So ist uns die Aufgabe gestellt, die lex orandi der Alten Kirche
heute zu feiern, zu «verheutigen» (aggiornamento). Es gilt, das lber-
kommene Bekenntnis in unserer Spache und in unseren Ausdrucks-
formen zu feiern, in elementaren Worten und Zeichen, die zu allen
Zeiten und in allen Kulturen sagbar und lesbar sind, aber auch in sol-
chen, die erst uns eigen sind. In der liturgischen Erneuerungsbewe-
gung in allen Kirchen zeigt sich, dass die Besinnung auf die altkirchli-

5 Offb. 1, 10, dann Didache 14, 1 usw.

'* Vgl. dazu u.v.a.: Gottesdienst der Kirche — Handbuch der Liturgiewissen-
schaft, Teil 5: Hansjorg auf der Maur, Feiern im Rhythmus der Zeit I, S.35ff.,
und A. M. Altermatt/Th. A. Schnitker (Hg.), Der Sonntag — Anspruch, Wirklich-
keit, Gestalt, Wiirzburg/Fribourg 1986.

' Vgl. R6m. 6, 4.

'® Aus der zahlreichen Literatur sei besonders hingewiesen auf: Josef An-
dreas Jungmann, Liturgie der christlichen Friihzeit, Fribourg 1967; Ferdinand
Hahn, Der urchristliche Gottesdienst, in JLH 1968, S. 1-44, und vor allem An-
ton Hiinggi/Irmgard Pahl, Prex Eucharistica, textus e variis liturgiis antiquiori-
bus selecti, Fribourg 1968.
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che lex orandi zur Uberwindung vieler Kontroversen in Theologie
und Gottesdienst beitrdgt und zur gemeinsamen Feier aus gemeinsa-
mem Glaubensausdruck fiihrt.

Die Riickbesinnung auf die lex orandi der Alten Kirche kann aber
auch dazu helfen, Erstarrungen und Streitigkeiten zu beheben, die
durch spitere Denkweisen und Vorstellungen verursacht sind. Das
soll an zwei aktuellen Beispielen verdeutlicht werden.

Eugen Drewermann hat beim Karlsruher Katholikentag im Juni
1992 verlangt, das Glaubensbekenntnis miisse «in aller Ehrfurcht zu-
riickgestellt werden in ein Museum fir heilige Gestalten», weil an «je-
dem seiner Worte viel Blut und viel Geld und Machtmissbrauch»
klebe. Aber wie viele andere kostbaren Aussagen und Bekenntnisse
wurden nicht dhnlich missbraucht, durch Liige, Verrat, Egoismus und
Machtmissbrauch entehrt und entwertet: Treuegelobnisse und Liebes-
beteuerungen, Ordinationsversprechen und Jaworte von Ehepartnern.
Dennoch machen wir uns solche Zusagen immer wieder zu eigen in
der Zuversicht, dass Missbrauch und Entehrung nicht auf Dauer zer-
storen, worum es wirklich geht. Wir Menschen bediirfen auch der
Worte und Zeichen, der Kurzformeln und Symbole unseres Glaubens,
die vor uns geprigt und gebraucht wurden und die wir wiederum der
nachsten Generation weitergeben sollen. Sie miissen von allen Gene-
rationen neu gefiillt und ausgelegt werden und erweisen sich so auf
die Dauer durch Missbrauch nicht zerstorbar.

Die Symbola (die urspriingliche Form des Eucharistiegebets gehort
dazu) sind fiir die Alte Kirche bekennender Lobpreis. Sie werden dort
strittig und unbrauchbar, wo dieser Lebenskern aus dem Blick ent-
schwunden ist, wo ihre Siitze nur auf ihre Brauchbarkeit als hinrei-
chend prizise Definitionen beurteilt werden.

Es ist aber nicht moglich, diesen Massstab auch an hymnische
Texte, an Confessio als bekennenden Lobpreis anzulegen. Wir haben
es beim Gottesdienst mit einer Weise des Betens und Singens zu tun,
in der die Grenzen unseres Verstehens und Sagen-Konnens iiber-
schritten werden, weil menschliches Wort die grossere Wirklichkeit
Gottes nicht fassen kann. Hier geschieht das «iiber die Erde hinweg-
denken».

So ist auch zur Kontroverse zwischen Drewermann und dem Pader-
borner Erzbischof Degenhardt iiber das leere Grab zu bemerken, dass
die verschiedenen Denk- und Glaubensansitze beachtet werden mus-
sen: Vom leeren Grab lisst sich reden. Das leere Grab lisst sich nicht
bekennen und nicht feiern. Selbst das barocke Kirchenlied, das mit
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dem Satz «Das Grab ist leer» beginnt, fahrt gleich weiter: «der Held
erwacht, der Heiland ist erstanden.» Das Bekenntnis in 1.Kor. 15
spricht vom lebendigen Christus und von den Menschen, die in ihm
lebendig gemacht sind. Das hymnische Bekenntnis der Ostersequenz
ist personal bezogen: «Erstanden ist Christus, meine Hoffnung. Er
geht euch voraus nach Galilda. Lasst uns glauben wie Maria...»

3.1.3 Der historisch-kritische Ansatz

Gefiihl und eigene Erfahrung werden heute hdufig in Gegensatz ge-
bracht zu vernunftgemédsser Reflexion und kritischer Sinnfrage. Doch
kritisches Denken erschopft sich nicht in Rationalismus, bedeutet kei-
nen Gegensatz zur Ganzheit des Menschen aus Leib und Seele. Altka-
tholisches Erbe bewahren heisst, den historisch kritischen Ansatz wei-
terfithren und ganzheitlich einbringen.

3.2 Weiterentwicklung altkatholischer Liturgie

3.2.1 Von besonderer Bedeutung war die Begegnung der Bischofe
Reinkens und Herzog mit der anglikanischen Kirche, die in Reinkens’
Hirtenbrief vom 25.November 1881 geradezu enthusiastisch als die
Entdeckung «einer Kirche, der wir fern standen» beschrieben ist. Mit
grosser Begeisterung berichtet er von den Gottesdienstfeiern, die er
zusammen mit Bischof Herzog erlebte, von Morning Prayer und von
Evensong und von der « Abendmahlsfeier (Messe)», in der gegeniiber
der zeitgendssischen lateinischen Liturgie «deutlich der Theil, welcher
frither fiir die Katechumenen bestimmt war, dass das Offertorium, die
Consecration und Communion hervortreten. Jeder Katholik, der in
geschichtsloser Beschrinktheit bloss von seiner eigenen Messe weiss
und meint, diese sei so von den Aposteln fertiggestellt worden, muss
sich auch in der anglikanischen Abendmahlsfeier heimisch fiihlen,
von katholischem Geiste angeweht.» Er riihmt den Gesang, «wunder-
bar ergreifend ... von Andacht durchzittert» '°.

Diese Erfahrungen haben dazu gefiihrt, dass Adolf Thiirlings fiir
den Aufbau seines «Liturgischen Gebetbuchs» von 1885 das «Book of
Common Prayer» zum Vorbild genommen hat. Der darin enthaltene
«Frith- und Abenddienst», die Weisen der «Eingangspsalmen» und

' Joseph Hubert Reinkens, Hirtenbrief, Amtl. Kirchenblatt, 4.Jg., Nr.3 und
4, 1881, S.15, 20f.
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dhnliche Vorgaben wurden bedauerlicherweise von den Gemeinden
nur wenig angenommen.

Der bisher iibliche Gesang des Kirchenchors und «messbeglei-
tende» Singmessen, die zu der vom Priester allein gebeteten Liturgie
hinzutraten, blieben lange bestimmend.

3.2.2 Die klassische liturgische Erneuerungsbewegung, die sich von
Frankreich und Deutschland ausbreitete, ging an den altkatholischen
Kirchen voriiber. Thiirlings und Herzog fanden z. B. keine nachweis-
bare Verbindung zu Solesmes und Kaisersberg — Mont César, wohl
auch, weil sich die monastische Liturgiereform mit der Verteidigung
des Papsttums gegen den Gallikanismus verbunden hatte. Aber auch
die pastoralliturgische Erneuerung, die mit den Namen Romano
Guardini, Ludwig Wolker und Pius Parsch verbunden ist, beriihrte den
deutschsprachigen Altkatholizismus ebensowenig wie die Gottesdienst-
erneuerung im evangelischen Bereich, wie sie unter anderem Wilhelm
Lohe (1808-1892) und die Berneuchener Bewegung seit 1923 ange-
stossen hatte. All diesen Bewegungen ging es um den gemeinsamen
Ansatz der Wiederentdeckung der Alten Kirche. Welche Lebenskraft
hitte auch der Altkatholizismus aus der Erfahrung des «Erwachens
der Kirche in den Seelen» (Guardini 1922) und aus der erneuerten Li-
turgie gewinnen konnen, zumal ihm keine hindernden rdmischen
Mauern entgegenstanden! Das ius liturgicum der Ortskirche und die
Eigenstdndigkeit der Gemeinden hitten fiir diese Bewegung einen
iiberaus fruchtbaren Boden gebildet. Doch in Deutschland, in Oster-
reich und im Sudetenland war man stattdessen mit der National-
kirchlichen Bewegung und der Mitgliedergewinnung auf dieser
Grundlage voll beschiftigt. Im Jahre 1940 hatte das die liturgische
Konsequenz der «Tilgung der Hebraismen» im Altar- und Gesang-
buch, unter denen aus Unkenntnis das Amen, Halleluja und Hosanna
ausgenommen waren?’ (eine Warnung angesichts heutiger mit dem
«Zeitgeist» begriindeter Anderungstendenzen!).

Teresa Berger ist in einem Aufsatz?' und in ihrer noch nicht ge-
druckten Miinsteraner Habilitationsschrift der bedeutsamen Rolle
nachgegangen, die Frauen in der liturgischen Bewegung zugekommen

20 Erlass der deutschen Synodalvertretung vom 5.Oktober 1940, anschlies-
send in Osterreich ibernommen.

! Teresa Berger, The Classical Liturgical Movement in Germany and Aus-
tria: Moved by Women?, In: Worship 66 (1992), S.231-251.
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ist. Auf der dabei gewonnenen Erfahrung des allgemeinen Priester-
tums griindete ihre tatkrédftige Mitarbeit und Mitverantwortung in der
gottesdienstlichen und kirchlichen Erneuerung in allen Bereichen,
ausgenommen allein die Ordination. Auch hier ist mit Bedauern zu re-
gistrieren, dass dieser Aufbruch bei uns erst mit Verspatung angekom-
men ist.

Eine wichtige Phase der Liturgischen Bewegung in Deutschland
und dariiber hinaus ist mit den Namen des Laacher Benediktiners
Odo Casel und mit den Benediktinerinnen von Herstelle Theophora
Schneider, Aemiliana Léhr und anderen verbunden, deren Spiritual
Casel war. Das Besondere ihrer Spiritualitit griindet im Studium und
in der Meditation geistlicher Quellen der Alten Kirche, ihrer Liturgie
und ihrer Voraussetzungen («Mysterientheologie»), und der Predigten
und Schriften der Kirchenviiter. Vieles mag uns fremd erscheinen, vie-
les allzu hieratisch, ohne Zugidnge zum Glaubensausdruck der Ge-
meinden damals wie heute. Doch ist zu fragen, ob wir Altkatholiken
nicht versaumt haben, mit dem gleichen Eifer, wenn auch auf andere
Weise, die Zeugnisse der frithen Kirche zu studieren und zu meditie-
ren, und zudem noch die der Viter und Miitter (man denke nur an
Amalie von Lasaulx!) nach 1870. Der entsprechende spirituelle Ansatz
in der Kirche von Utrecht hiitte die anderen Kirchen der Utrechter
Union in Bewegung bringen miissen. Die Frage, wie ihre Glaubens-
grundlage in die Gegenwart zu iibersetzen sei, kann nicht ohne die
Grundlage und erst recht nicht nur plakativ (etwa durch das Kon-
gressmotto von 1970 «Kirche in Freiheit und Bindung») gestellt wer-
den. Vieles, was wir an Profilmangel beklagen, an unbedachter Her-
iibernahme von Denkweisen und Formulierungen, die zwar gegen die
Entwicklung in Rom stehen, aber deswegen noch nicht als «altkatholi-
sche Glaubenshaltung» angesehen werden kénnen, hangt mit diesem
Defizit des Studiums und der Meditation unserer geistlichen Quellen
zusammen. Darin liegen auch manche Verstindigungsschwierigkeiten
innerhalb der Utrechter Union begriindet. Ich bin mir freilich keines-
wegs sicher, ob die Versdumnisse von Jahrzehnten noch aufzuholen
sind. Auch die Rezeptionsschwierigkeiten fiir den Konsens der Inter-
nationalen Altkatholischen Theologenkonferenz von 1979 iiber Theo-
logie und Struktur des Eucharistiegebets?? (zur Relecture dringend
empfohlen!) und fiir die neue Weiheliturgie von 1985 hidngen damit
zusammen.

*1In: IKZ 70 (1980), S.226-229.
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3.2.3 Erstarrung gottesdienstlicher Formen

Die Abwehr des Vorwurfs, nicht altkatholisch, sondern «neuprote-
stantisch» zu sein, und eine geradezu libertriebene Sorge um die Be-
wahrung katholischer Identitdt auch in volkssprachlicher Liturgie
fiihrte in die Gefahr der Erstarrung. Es geniigt ja nicht, dass die Hand-
lung giiltig, die Riten vorschriftsmissig vollzogen, der Inhalt recht-
gliubig ist. Auch neugefasste Vorlagen sind nicht fiir die Ewigkeit ge-
schaffen. Die Feier bleibt tot, wenn sie nur noch rituell vollzogen
wird. Der berechtigte Stolz auf die eigene liturgische Entwicklung
fiihrte da und dort zu eher musealen als lebensnahen Gottesdienstfor-
men.

Die Feier erstarrt auch, wenn sie unverstandene Rudimente verlore-
ner Formen weitertradiert. Man denke an das «Oremus» ohne die
Oratio fidelium, wie es jahrhundertelang vor dem Offertoriumsvers zu
beten war, an die Gebetsaufforderung, zu Busszeiten durch den Ruf
«Beuget die Knie» verstiarkt, aber ohne darauffolgende Stille fiir das
Gebet der einzelnen, das in der «Collecta» zusammengebracht wird,
oder an den heute noch in vielen evangelischen Kirchen vorzufinden-
den Brauch, dass sich der Pfarrer das Amen der Gemeinde allein zu-
sagt.

Die Feier erstarrt, wenn Gesten und Symbole nicht mehr lesbar
oder sinnlos ersetzt sind. So hiess es noch in der Neuauflage des deut-
schen altkatholischen Gebet- und Gesangbuchs von 1965 bei der
Taufe: «Pr. (legt dem Tédufling das Ende der Stola auf) und spricht:
Empfange das weisse Gewand...» Jemand bemerkte kiirzlich, der
Glaube an die Gegenwart Jesu in der Eucharistie sei fiir ihn keine Zu-
mutung, wohl aber, wenn er beim Kommunionempfang glauben solle,
das papierdhnliche weisse Scheibchen sei — Brot.

Erstarrung tritt aber auch dort ein, wo der Lebenskern der Feier
fehlt, das Evangelium auf Mitmenschlichkeit reduziert und das Ge-
heimnis wegerkléart wird.

3.3 Heutige Fragen

3.3.1 Die christliche Gemeinde

Christliche Gemeinde ist im Selbstverstindnis der frithen Kirche we-
sentlich mehr als eine Gruppe von Menschen, die in wechselnder Zu-
sammensetzung in grosseren oder kleineren Abstinden zusammen-
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kommt, deren Spiritualitit sich auf den sonntéiglichen Gottesdienst
und auf «Amtshandlungen» an Lebenswenden beschrinkt.

3.3.2 Vielfalt der Gottesdienste

Bereits fiir die Friihzeit der Kirche «erschopft sich (die Liturgie) nicht
in der Feier der Eucharistie» 23,

Die Didache berichtet vom dreimal téiglichen Gebet der Christen
(c.8). Tertullian nennt das Gebet um Mitternacht (ad uxor. II, 4f.).
Hier wird das Stundengebet begriindet, das urspriinglich kein Kleri-
kergebet gewesen ist. Dazu kommt der Gottesdienst der noch nicht
zur Eucharistiefeier zugelassenen Katechumenen.

Insoweit entspricht der Monatsplan der meisten unserer Gemein-
den (auch der anderer Kirchen) keinswegs der frithchristlichen Spiri-
tualitét, selbst wenn darin eine Reihe aussergottesdienstlicher Zusam-
menkiinfte und Aktionen vorgesehen sind. Kirchen und Gemeinden
werden wie Marta von Betanien «reichlich davon in Anspruch genom-
men» (Lk. 10, 40) viele Dinge zu tun, die zweifellos wichtig und richtig
sind. Die Sorge um den Gottesdienst tritt dabei hidufig zuriick. Man-
che fragen gar wie Marta, ob das Sitzen zu Fiissen Jesu nicht vergeu-
dete Zeit sei angesichts ungetaner Arbeit. So geraten dann sogar sonn-
tigliche Eurcharistiefeiern zu thematischen Veranstaltungen, weil In-
formation als vordringlich erscheint und vermeintlich nur in der Zeit
des Sonntagsgottesdienstes untergebracht werden kann, der doch als
das Wochenpascha gefeiert werden soll>*. So unverzichtbar solche In-
formationen, Motivationen und konkrete Handlungsplanungen im Le-
ben der Gemeinde sind, die Feier, die Annahme von Gottes Wort und
Hilfe. Bitte, Lobpreis und Dank diirfen nicht davon erstickt werden.
Vieles bleibt deshalb so farblos und miide, geriit ins Stocken (auch der
konziliare Prozess), wenn das geistliche Leben zuriicksteht. «Eine
Diakonia, die nicht mehr dazukommt, die Hoffnung, aus der sie lebt,
zu feiern, wird an Kraft verlieren, in menschlicher Zuwendung auch

2 Jungmann, a.a.0., S.89.

** In einem Beschluss der 50. Ordentlichen Bistumssynode des Katholischen
Bistums der Altkatholiken in Deutschland im Oktober 1991 heisst es unter an-
derem: «Wir laden alle Gemeinden ein, kiinftig in Gemeinschaft mehr Ge-
denktage zu feiern, als sie in Tradition und Liturgie bisher beriicksichtigt wur-
den. .. Der Charakter des Sonntags als Fest der Auferstehung und der Ablauf
des Kirchenjahrs sollen dabei nicht verdunkelt werden.»

119



die Ndhe Gottes mit seinen alles heilenden Verheissungen zu verge-
genwirtigen. Ahnlich wird eine Martyria, die nicht feiert, wovon sie
spricht, an Féahigkeit verlieren, den ganzen Menschen zu ergreifen und
glaubwiirdig zu machen, dass das Evangelium in die Freude ruft.» *

Es ist selbstverstindlich nicht damit getan, das Stundengebet in sei-
ner klassischen Form wiederzuerwecken. Wo das moglich ist, sollte
man es tun, angereichert durch meditative Elemente, wie es fir die
Anglikaner selbstverstdndlich ist.

Altkatholische Glaubenshaltung sollte daran erkennbar werden,
dass Gemeinden bis hin zu kleinen Gruppen in der Zerstreuung, regel-
méssig zusammenkommen, um miteinander ihren Glauben zu feiern,
nicht nur wenn ein Priester fiir die Eucharistie anwesend ist. Im deut-
schen altkatholischen Gesang- und Gebetbuch «Lobt Gott ihr Chri-
sten» wird auf einen Synodenbeschluss von 1877 hingewiesen, in dem
es heisst, das sei «nicht nur zulidssig, sondern erwiinscht» 2, Hier ist
bereits darauf hingewiesen, dass bei einem solchen Gottesdienst ver-
schiedene Formen mdoglich sind.

Auch dort, wo sonntiglich und unter der Woche Eucharistie ge-
feiert wird, sollten dariiber hinaus selbstindige meditative und thema-
tische Gottesdienste ausserhalb der Eucharistiefeier wachsen.

Dabei ist es moglich, Formen zu erproben, die bei passender Gele-
genheit in die Eucharistiefeier iibernommen werden kénnen, z. B. das
Spiel, das (anstelle der Homilie, nicht anstelle des Lesungstextes) die
Schrift auslegt, Bildmeditation und Tanz.

Der Katechumenengottesdienst miisste wiederbelebt und neu ge-
fiillt werden. Ich denke unter anderem an Kindergottesdienste vor der
Erstkommunion oder bei Kinderfreizeiten, die nicht mit der Euchari-
stiefeier verbunden sind.

Wir miissten aber auch in allen Kirchen und weitgehend im 6kume-
nischen Miteinander den dusseren Vorhof des Tempels neu erschlies-
sen fiir die Tastenden und Suchenden, fiir alle, die noch nicht oder
nicht mehr «sakramentsfihig» sind. Die Vereinfachung und Eineb-
nung der Eucharistiefeier ist dafiir sicher der falsche Weg.

Versuche der vorgeschlagenen Art reichen von meditativen Feiern
mit Musik und Texten bis hin zu Interviews und Diskussionen.

Der katechumenale nichteucharistische Weihnachtsgottesdienst im
Erfurter Dom und die vielbeachtete Talkshow zu Beginn des ckume-

2 Emeis, a.a. 0.
0 Nr.22, S.20ff.
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nischen Jahres mit der Bibel in Stuttgart stellen leider noch insulire
Versuche dar.

3.3.3 Mitfeier aller («Konzelebration»)

Die erste altkatholische Liturgie in deutscher Sprache hatte aus der
orthodoxen Tradition das doppelte «Amen» nach den Einsetzungs-
worten iibernommen. Das wurde von vielen Gldaubigen mit grossem
Ernst gesprochen, bezeugte es doch das Selbstverstindnis, dass die
Gemeinde nicht nur «mit Andacht hort», was der Priester tut, wie es
im romischen Sonntagsgebot hiess, sondern mitfeiert. Wir wissen in-
zwischen wieder, dass das ganze Eucharistiegebet, nicht ein « Wand-
lungsmoment», konsekratorische Bedeutung hat, konnen also an die-
ser Stelle das « Amen» nicht mehr sprechen. Es ist aber sinnvoll, dass
die Gemeinde sich mit anderen Akklamationen beteiligt. Sie miissen
sich selbstverstdndlich inhaltlich und sprachlich mit dem Eucharistie-
gebet verflechten, das an den Vater gerichtet ist. Die bekannte Formel
«Deinen Tod, o Herr, verkiinden wir» oder entsprechende Paraphra-
sen sind ein Bruch der Gebetsanrede an den Vater. Der Versuch, die
Epiklese gemeinsam zu beten, ebnet die dialogische Struktur ein. Sie
bleibt bewahrt, wenn in Taizé und bei der Lima-Liturgie die Ge-
meinde mit einer entsprechenden Akklamation auf die Epiklese ant-
wortet. Nicht nur priesterliche Konzelebranten, sondern alle in der
mitfeiernden Gemeinde konnen in den Lobpreis der grossen Doxolo-
gie mit einstimmen 7,

Zur Mitfeier aller gehort die Einbeziehung von Gemeindemitglie-
dern (Liturgiekreis) in die Gottesdienstvorbereitung. Dabei ist zu be-
achten, dass die Vorgabe bestimmter Elemente (vor allem Lesungen
und Eucharistiegebet) keine Einengung bedeutet, sondern kommuni-
kative Bedeutung hat. Die feiernde Gemeinde bezeugt darin auch ihre
Identitdt mit den anderen Gemeinden. Anglikaner sagen von sich, wer
wissen wolle, was sie glauben, miisse zundchst in ihre liturgischen Bii-
cher schauen! Die Gemeinde kann und soll dazu gemiéss 1. Kor. 14, 26
aus dem Eigenen beitragen. Das ist am lebendigsten dann moglich,
wenn sich ihre Spiritualitidt nicht auf die gottesdienstliche Versamm-
lung beschriinkt.

 Vgl. dazu: Marc Schneiders, Acclamations in the eucharistic prayers, in:
Charles Caspers/Marc Schneiders (Hg.), Omnes Circumstantes, Kampen 1990,
S.78-100.
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3.3.4 Sinnvolle Lied- und Textauswahl

Mit besonderer Eindringlichkeit hat Adolf Thiirlings verlangt, altka-
tholische Frommigkeit und Liturgie miisse die Glaubensgrundlage be-
zeugen. Mit seinem «Liturgischen Gebetbuch» und dem beigebunde-
nen «Liederbuch vom Reiche Gottes» (1885) will er den Gemeinden
die notigen Hilfen an die Hand geben, in ihrem Beten, Feiern und Sin-
gen die biblische Botschaft anzunehmen und zu bekennen, Zeugnis zu
geben vom «Reich Gottes». Dieser Begriff hat «als Inhalt der durch
den Sohn Gottes verkiindigten frohen Gottesbotschaft ... zu gelten.
Dieser Grundgedanke, in welchem sich der allgemein religiose Cha-
rakter und Zweck des Christentums ebenso ausprigt, wie er den Be-
griff der Gemeinschaft, der Kirche im héchsten, katholischsten Sinn
des Wortes gleich an die Spitze stellt» 28, muss die Liturgie und die
Frommigkeit pragen. Er weist mehrfach darauf hin, dass sich die Re-
formation gerade durch ihre Lieder in die Herzen der Menschen hin-
eingesungen habe, und dass oberflichliche Texte zu einer Verflachung
des Glaubens beitragen. In grundsiitzlichen Uberlegungen zur Vorbe-
reitung eines neuen Gesangbuchs mahnt einer der Bearbeiter, der Of-
fenburger Pfarrer Edmund Kreusch, «gereimte Predigten, hohle De-
klamationen, sentimentale Seufzer ..., melodische Tindeleien» 2 diirf-
ten verantwortlicherweise nicht aufgenommen werden. Solche Mah-
nungen sind unvermindert bedeutsam.

Es gibt heute manche Gottesdienstvorlagen und ein umfangreiches
Liedangebot in moderner Sprachgestalt, demgegeniiber gleiche kriti-
sche Anfragen nétig sind.

Driicken die Lieder und Gebete unseren Glauben aus oder bestehen
sie aus einer Aneinanderreihung von Leerstellen religioser Art, die je-
der fiillen kann, wie es ihm behagt oder wie ihm gerade zumute ist?

Wir finden heute zudem nicht wenige offizielle und private liturgi-
sche Texte vor, in denen trotz gegenwartsnaher Sprache reformatori-
sche Verkiimmerungen oder romische Denkweisen bewahrt sind, nach
und trotz Lima. Hier ist der kritische Blick unerldsslich, ehe wir uns
solche Vorlagen zu eigen machen, schon bei Fiirbittenbiichern.

® Adolf Thiirlings, Rektoratsrede « Wie entstehen Kirchengesinge?», Deut-
scher Merkur 1885, S. 12 ff.
* In: Altkath. Volksblatt XXII (1908), S.24-27.
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3.3.5 Zeitgemisse Sprache

Zu den Griinden, die viele Menschen heute fiir ihr Wegbleiben von
den Gottesdiensten nennen, gehdren Schwierigkeiten mit der liturgi-
schen Sprache. Die Frauen fiihlen sich auf weite Strecken nicht mit
eingeschlossen, andere bemédngeln die theologische Fachsprache, wie-
der andere fordern die Alltagssprache, was auch immer darunter ver-
standen wird. Das Problem ist hier nicht losbar.

Einige Stichpunkte zum Weiterbedenken:

Jede gesellschaftliche Gruppe entwickelt ihre eigene Sprache fiir
die eigenen Erfahrungen. Das gilt genauso fiir uns, die wir uns zu Je-
sus Christus bekennen. Liegen die Schwierigkeiten vieler mit der litur-
gischen Sprache nicht auch daran, dass der Glaube nicht mehr leben-
dig ist und nicht mehr mit dem konkreten Leben zusammengebracht
wird?

Teresa Berger weist hin auf «die Tatsache, dass auch das «<Bekennt-
nis> Audruck und Akt des glaubenden Menschen in seiner Ganzheit
ist. Leider ist das Gefiihl, das heutzutage bei der Rezitation des Glau-
bensbekenntnisses vermittelt wird, das von inhaltlicher Leere, Un-
verstindnis und Monotonie»*°. Schuld daran sind also nicht zuerst
die verwendeten Formeln, sondern es ist die fehlende «Antwort des
Glaubens auf das Geschenk des Glaubens, ein bejahendes Sich-
freuen» 3!

Von der frithen Kirche an hat die Gemeinde der Glaubigen Begriffe
der Alltagssprache iibernommen, vielfach aber geradezu ihren Sinn
verdndert. Der Glidubige verstand solche Begriffe anders als der Aus-
senstehende. Ein Beispiel: Auf lateinisch heisst «freisprechen» absol-
vere. Das geschah nur dann, wenn der Angeklagte keiner Schuld tiber-
fiihrt werden konnte. In der christlichen Busse geschieht paradoxer-
weise das Umgekehrte: Auf das reumiitige Bekenntnis der eigenen
Schuld erfolgt die «absolutio» als sakramentaler Freispruch. Die
Ubernahme von umgangssprachlichen Begriffen diente also keines-
wegs nur der leichteren Verstindlichkeit.

Es braucht grosse Sensibilitiit im Gebrauch von Begriffen, die mehr-
deutig besetzt sind. Die Generation, die in Deutschland Hitler erlebt
hat, kann Jesus nicht «unseren Fiihrer» nennen. Seit Tschernobyl
kénnen wir nicht mehr unbefangen vom «strahlenden Tag» sprechen.
«Elend» hiess einmal: nicht das eigene Land, sondern die Fremde.

* Teresa Berger, Liturgie und Tanz, St.Ottilien 1985, S.80.
' Ebd.
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Die landessprachliche Fassung lateinischer Liturgiegebete in der Li-
turgiereform fithrte dann zu Verstindnisschwierigkeiten, wenn nur
wortlich tibersetzt, die Gebete aber nicht in die Aussage- und Denk-
weisen der anderen Menschen iibertragen wurden.

‘Auch die Geschwitzigkeit im Gottesdienst, die vielen Erkldrungen
und Kommentierungen, Begriissungen und Verabschiedungen, die
sich zu zusitzlichen Predigten auswachsen, storen das Feiern, erin-
nern viele unangenehm an ihre Schulzeit und mindern den Wert des
biblischen und liturgischen Wortes.

Heute 1st uns die vordringliche Aufgabe gestellt, im Gottesdienst
eine Sprache zu sprechen, in der Frauen nicht ausgeschlossen sind.
Das Problem ist freilich derart wichtig, dass es hier nur genannt, nicht
aber behandelt werden kann. (Vielleicht konnte es einmal zum Thema
einer Theologenkonferenz gemacht werden!)

Der Nestor der deutschen Liturgiewissenschaft, Balthasar Fischer,
bekennt, dass «mit der Entdeckung, dass die Sprache des Gottesdien-
stes <einschliessende Sprache> sein muss, uns etwas aufgegangen» sei,
«was wir nie wieder verlieren werden» 32.

Es sei allerdings vermerkt, dass die «Botschaft der Vorsteher der
Heiligen Orthodoxen Kirchen» vom 15. Mirz 1992 «den Gebrauch ei-
ner inklusiven Sprache in Bezug auf Gott» zu den ernsten Hindernis-
sen fiir die Wiederherstellung der Einheit rechnet 3.

3.3.6 Zusammenfassung

Altkatholisches Gottesdienstverstindnis kann in den folgenden Stich-
worten zusammengefasst werden, aus denen zugleich deutlich wird:
Der Mensch findet Ganzheit und Erfiillung (schalom!) durch die Zu-
wendung Gottes, auf die er sich 6ffnet 3.
Altkatholisches Gottesdienstverstindnis ist:
~ doxologisch: Im Lobpreis auf Gottes grosse Taten 16st sich die ver-
sammelte Gemeinde aus ihrer Selbstbezogenheit, wird ihr Glaube
bestirkt, dass Gott sie mit Jesus aus Dunkel und Tod befreit. Den-

2 Balthasar Fischer, «Inklusive Sprache» im Gottesdienst. Eine berechtigte
Forderung?, in: Liturgie und Frauenfrage, St. Ottilien 1990, S.367.

33 Zit. nach: Okumenische Rundschau 3/1992, S.268.

** Vgl. dazu auch: Die Theologie des Eucharistiegebets, Referate und Kon-
sens der 20. Internationalen Theologenkonferenz 1979, IKZ 3/1980 (auch als
Sonderdruck).
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ken wir an die Bedeutungsvielfalt von «confiteri»*: Confitemini
Domino, quoniam bonus — Confessio fidei — Confiteor: Lobpreis,
Glaubensbekenntnis, Schuldbekenntnis 3°.

— christozentrisch: Das beginnt beim Kyrie, das nicht als Bussakt miss-
verstanden werden darf, sondern als Vergewisserung: Der Herr ist
in der Mitte der Versammelten. Er «hélt» den Gottesdienst — nicht
die Kirche, nicht die Liturgen, nicht die Anwesenden. Die tridenti-
nische Position, die heute besonders deutlich im 3. romischen
Hochgebet zum Ausdruck kommt: Die Kirche ist Subjekt bis hin
zur Opferhandlung, deckt sich damit ebensowenig wie die Auffas-
sung, Inhalt und Form des gottesdienstlichen Geschehens seien
ganz dem Gestaltungswillen der Feiernden tiberlassen.

— anamnetisch: Es geht nicht nur um Riickerinnerung an die Ge-
schichte Gottes mit den Menschen, an Jesus von Nazaret, der ein-
mal lebte, lehrte, und wirkte, sondern um die Begegnung mit Gott,
der in seinem Namen Gegenwart zuspricht (Ex. 3, 14), um die Ver-
sammlung im Namen Jesu, in deren Mitte er-zugegen ist (Mt. 18,
20). Die Feier ist von Gott geschenktes Heilsereignis, auf das die
Glaubenden durch die Anbetung antworten?®’. Zur Ana-
mnese gehort im ersten wie im erneuerten Bund die traditio, die An-
nahme und Weitergabe der Vorgabe von Gottes Heil, Weitergabe

% Auch dieser Begriff, der in der antiken Sprache Schuldeingestindnis be-
deutete, das unweigerlich zur Bestrafung fiihrte, hat in der christlichen Ge-
meinde eine Umdeutung erfahren. Vgl. auch das unter 3.3.5 zu «absolvere»
Gesagte.

** Weder die Frage, welchen Sinn der Lobpreis tiberhaupt habe, noch ein
Verzicht auf das «nicht mehr zeitgemisse» Credo, erst recht die Aufldsung
von Siinde und Schuld in erklirbare, durch Umwelteinfliisse bedingte Verhal-
tensstdrungen haben einen Riickhalt in der biblischen Botschaft und im Glau-
ben der Alten Kirche. Solche Auffassungen bedeuten keine geringere Abwei-
chung vom altkatholischen Gottesdienstverstindnis als die unter 3.2.2 ge-
nannte «Tilgung der Hebraismen».

7 Auf die hier naheliegende Frage «Liturgie als/und Kult» kann in diesem
Rahmen nicht eingegangen werden. Zuriickhaltung gegeniiber dem Begriff
«Kult» ist auch in der theologischen Literatur der letzten Jahre erkennbar. So
enthilt z. B. das « Handbuch theologischer Grundbegriffe» (Miinchen 1962) ei-
nen Beitrag « Kult» (von E.J.Lengeling), wihrend in der Neuausgabe (Neues
Handbuch theologischer Grundbegriffe, Miinchen 1982) derselbe Verfasser
nur mit einem Abschnitt «Liturgie» vertreten ist. Es steht aber ausser Frage,
dass einem Verlust der «kultischen» Dimension des Gottesdienstes gewehrt
werden muss. Davon ist auch in unserem Zusammenhang mehrfach die Rede,
ohne dass der Kultbegriff verwendet wird.
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der Botschaft und der Feier von Geschlecht zu Geschlecht (vgl.
I.Kor. 11, 23).

— eschatologisch: Wir feiern nicht allein, was Gott bereits getan hat
und tut, sondern bereits auch die end-giiltige Erfiillung der Verheis-
sungen Gottes, die er in der Auferweckung des Gekreuzigten begon-
nen hat. Das «Fest des Glaubens feiert» damit «auch gegen den
Augenschein an, der oft genug oder fast nur Leidensgeschichte
sieht, angesichts derer es nichts zu feiern gibt» *%.

— epikletisch: Gottes Geist erweckt aus den irdischen Gaben das Brot
fiir das Leben der Welt und den Trank des Heils. Er ruft Totenge-
bein zu neuem Leben (Ez. 37).

— kerygmatisch: Das Wort der Schrift ist aktueller An-Spruch an die
horende Gemeinde und verbindet sie mit dem Gottesvolk des ersten
Bundes, mit der apostolischen Verkiindigung und schliesst sie im
gleichen Auftrag mit anderen Gemeinden zusammen (Sinn der Peri-
kopenordnung).

— missionarisch: Vom Gottesdienst geht die Sendung der Diakonia
und der Martyria aus, des Dienstes an einander und insbesondere
an den Geringsten der Schwestern und Briider Jesu und die Marty-
ria, das Zeugnis vor der Weit und die Weitergabe des Glaubens.

— kommunikativ, «communicantes»: Es ist die Feier aller Circumstan-
tes und der ganzen Kirche. Synodalitiit zeigt sich nicht nur in der
Mitverantwortung und im Mitspracherecht bei Entscheidungen der
Kirchengemeinschaft, sondern in der Mitfeier des Gottesdienstes.
Es gibt nach altkatholischem Verstindnis keinen Klerusgottes-
dienst, dem die Gemeinde nur «beiwohnt». Im Com-
municantes ist auch der 6kumenische Auftrag begriindet.

4. Okumenisches Miteinander

Wir haben oben bereits die Frage von Romano Guardini aufgenom-
men: «Sollte man, statt von Erneuerung zu reden, nicht lieber tiberle-
gen, in welcher Weise die heiligen Geheimnisse zu feiern seien, damit
der heutige Mensch mit seiner Wahrheit in ihnen stehen konne?» Die
Frage ist heute noch brennender geworden.

Zweifellos bendtigen wir neue Formen, in denen der unaufgebbare
Inhalt dessen, was wir vom Herrn und von der apostolischen Kirche

38 FEmeis, a.a. 0.
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iiberkommen haben, aufs neue gefeiert werden kann. «Neu» heisst
dann nicht verdiinnter, anspruchsloser, leichter verdaulich. Die
Botschaft darf nicht aufgelost, es diirfen kein «leeres Geblende»
(Kol. 2, 8), keine «leeren Worte» (Eph. 3, 6) angeboten werden.

Einerseits spiiren wir, dass unsere Gottesdienste ganzheitlicher, le-
bendiger sein miissten, ausdrucksvoller (auch im Sinn des koérperli-
chen Ausdrucks und neuer Zeichen), ansprechender. Andererseits er-
fahren wir, dass viele unserer gutgemeinten Versuche ebenso dahinter
zuriickbleiben wie iiberkommene Formen. «Die Liturgiereform ist
wahrscheinlich nicht allein tiber die Liturgie voranzubringen. Not-
wendig ist es wohl auch, dass Christen in die Liturgie mehr Glaubens-
gemeinschaft im Sinne miteinander geteilter Freude an Gott und mehr
gegenseitiger Zuwendung im Sinne auch miteiander geteilten Leids
einbringen.» ¥

Es steht eine Aufgabe vor uns, die unlésbar zur Neuevangelisierung
und zur Weitergabe des Glaubens an die kommende Generation ge-
hort und gar nicht von einer Kirche allein angegangen und weiterge-
fiihrt werden kann*°.

Das 6kumenische Zusammenwirken ist unerldsslich, nicht nur aus
pragmatischen Griinden, sondern als das unverzichtbare Bekenntnis
des einen Herrn, der einen Taufe und des einen Glaubens vor der
Welt.

Die niichterne Frage bleibt: Wird das in unseren Kirchen, in unse-
ren Gemeinden erkannt, angenommen, verwirklicht? Der Aufruf der
Lambeth-Conference 1988 zur « Decade of Evangelism», der des Oku-
menischen Rates zur Frauendekade und der konziliare Prozess sind
bedauerlicherweise manchenorts nicht auf allzu grosse Resonanz ge-
stossen. Und manche Versuche, Gottesdienste in neue Gestalt zu brin-
gen, beriicksichtigen weder den ganzen Menschen, noch bezeugen sie
altkatholische Glaubenshaltung.

Es geniigt jedenfalls nicht, wenn wir uns richtiger Grundlagen versi-
chern. Wir miissen alles tun, darauf Bestindiges zu bauen.

Bonn Sigisbert Kraft

¥ Ebd.

“In einem Bericht iiber die Tagung der ORK-Programmeinheit I vom Mai
1992 in Evian heisst es unter anderem: «Seit Vancouver sind von dkumeni-
schen Gottesdiensten starke Anstosse fiir Gemeinden ausgegangen, die Praxis
wurde aber bisher kaum reflektiert im Hinblick auf ihre Theologie, ihre Krite-
rien, ihre soziale Dimension.»
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