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Die Internationalen altkatholischen
Theologentagungen von 1950 bis 1971

(Fortsetzung *)

Arbeit und Ergebnisse der einzelnen altkatholischen
Theologentagungen

Schon diese kurze Aufzéhlung der wichtigsten Grundsatz-Erkla-
rungen mag zeigen, dass die Kongresse und die Bischofskonferenz
von den 6kumenischen und theologischen Problemen so sehr in An-
spruch genommen wurden, dass fir die Erérterung der intern-alt-
katholischen theologischen Probleme nur wenig Raum blieb. Schon
am Koélner Kongress von 1913 hatte der damalige Berner Vikar
Arnold Gilg die Einberufung von besonderen theologischen Fachkon-
ferenzen angeregt. Dazu kam es aber erst nach dem Zweiten Welt-
krieg. Zwar hatten sich schon vorher in einzelnen Landeskirchen
neben den Pastoralkonferenzen kleinere theologische Arbeitsgemein-
schaften gebildet — so in der Schweiz —, die zu den internationalen
Studientagungen wertvolle Vorarbeit leisteten. Die erste interna-
tionale altkatholische Theologentagung wurde im Sommer des Jah-
res 1950 von einer Gruppe holliandischer altkatholischer Priester
und Professoren einberufen, an deren Spitze die Herren B. 4. van
Kleef, P.J.Jans, Dr. P.J. Maan und M. Kok standen. In diesem Zu-
sammenhang ist die Feststellung nicht unwichtig, dass die erste Stu-
dientagung, wie alle nachfolgenden, keinen offiziellen Charakter
hatte, also weder von der Bischofskonferenz noch von der Kongress-
leitung vorbereitet und einberufen wurde. Auch wurden bis zur
Tagung in St.Polten (Osterreich) vom Jahre 1971 nur Theologen
eingeladen.

1. Studientagung vom 21. bis 29. August 1950
in Amersfoort (Holland)

Hauptthemata: Die Kirche — Die Busse — Das Ehesakrament —
Die Eucharistie — Maria

Der unmittelbare Anlass zur Einberufung dieser Tagung war ein
praktischer. Am ersten Altkatholiken-Kongress, der nach dem Zwei-

* Siehe IKZ 1977, Heft 2, S. 106ff.
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ten Weltkrieg im Jahre 1948 in Hilversum (Holland) stattfand, hatte
es sich gezeigt, dass zwischen den einzelnen Landeskirchen, zum Teil
infolge der Kriegsereignisse, eine gewisse Entfremdung eingetreten
war, und — was noch schwerwiegender war — auch in theologischer
Hinsicht schien man sich auseinandergelebt zu haben. Die Christ-
katholische Kirche der Schweiz und ihre Fakultiit in Bern standen im
Verdacht des Protestantisierens und des Liberalisierens. Die Altka-
tholische Kirche Deutschlands, die infolge Abgangs vieler ihrer Geist-
lichen zahlreiche romisch-katholische Welt- und Ordenspriester in
thre Reihen aufgenommen hatte, erweckte den Eindruck, dass sie
«romanisiere». Hinzu kam, dass die deutsche Kirche durch die Kriegs-
und Nachkriegsereignisse stark angeschlagen war®. Die Hollinder,
die iiber einen relativ jungen und geistig bewegten Klerus verfiigten,
waren nicht mehr die konservativen «Bremser», als die sie bis anhin
gegolten hatten, sondern sie waren, aus der Schule Rinkels hervor-
gegangen, mit einem neuen altkatholischen Sendungsbewusstsein er-
fiillt und erwiesen sich jetzt als « Heizer». Sie machten sich Sorgen
dariiber, es konnten in ihren Schwesterkirchen Wege beschritten wer-
den, die sie dem altkatholischen Erbgut entfremden wiirden. Kluger-
Wweise leiteten sie aber in dieser Situation die erste Studientagung
nicht mit rein theoretischen Diskussionen iiber Wesen und Ziel der
altkatholischen Kirche ein, sondern gingen in dem Sinne pragmatisch
vor, dass sie, nach Abklirung einiger ekklesiologischer Grundfragen,
Probleme der kirchlich-sakramentalen Praxis in den Vor-
dergrund stellten. An ihnen sollte sich denn auch zeigen, wie weit die
Teilnehmer katholisch bzw. altkatholisch dachten.

Durch die von den Hollindern vorgeschlagenen Themata fiir die
Referate und Diskussionen wurde gleichsam die Exposition fiir die
Meisten der spiteren Studien geschaffen, die sich von der gemeinsa-
Men Sache her ergaben, so dass schliesslich alle wichtigen Traktate
der altkatholischen Dogmatik zur Sprache kamen. Verdienstvoll und
wegleitend fiir alle folgenden Tagungen war auch die von den Hollan-
dern ayug ihrer reichen liturgischen Tradition geschaffene gottes-
d_ie nstliche Tagesordnung: Messe (abwechselnd in den Litur-
gen der verschiedenen Landeskirchen), Laudes, Sext, Vesper, Kom-
Plet, 50 dass die theologischen Arbeitstagungen auch zu solchen der
Einkehr und des Giebetes wurden. Die erste Studientagung fand in
\\

' Vgl. Adolf Kiiry: Die Lage der altkatholischen Kirchen, IKZ 1946,

S.138; 1948, 8. 47: 1949, 8. 250.
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den altehrwiirdigen Raumlichkeiten des erzbischéflichen Seminars in
Amersfoort statt. Sie stand unter der iiberlegenen Leitung von Prof.
B.A. van Kleef. Das — allerdings nur in Maschinenschrift vervielfal-
tigte — Protokoll verfasste Pfarrer H. Fres.

Referate und Diskussionen

Das erste Referat hilt Prof. P.J.Jans tiber «Die Lehre von
der Kirche und ihre Anwendung im 6kumenisch-theolo-
gischen Gesprichy. Die Kirche versteht Jans als das unvollkom-
mene Abbild der Konigsherrschatt Gottes auf Erden, deren Wesens-
merkmale erst in der Endzeit ihre volle Verwirklichung finden. Dar-
um kann keine Kirche die Einheit fiir sich in Anspruch nehmen.
Beziiglich ihrer Katholizitit bleibt es ungewiss, wie zwischen den
Sétzen «extra ecclesiam nulla salus» und «sine ecclesia nulla salus»
die Grenze zu ziehen sei. Die Apostolizitit der Kirche besagt, dass
Amt und Sakrament, durch die das apostolische depositum fidei be-
wahrt wird, allein in der Verbundenheit der Liebe ihre Funktion zu
erfilllen vermédgen. (Darum kann das Weihesakrament nicht isoliert
betrachtet und gespendet werden, wie das durch die episcopi vagan-
tes geschieht.) Die Heiligkeit der Kirche hat ihren Grund nicht darin,
dass sie der Christus explicatus ist, sondern darin, dass ihre Glieder
durch den Glauben an Christus vom Heiligen Geist in Dienst genom-
men werden.

Im zweiten Referat iiber «Die Sakramente der Busse und
der Krankenslung» stellt Prof. M. Kok Thesen auf, die sich vor-
nehmlich auf die Praxis beziehen und im wesentlichen besagen: Die
Busse ist nach der Ubung der alten Kirche als reconciliatio zu ver-

‘stehen fiir den Fall, dass ein getaufter Christ durch schwere Siinde
(Abfall, Mord, Unzucht) zu Fall gegkommen und dadurch exkommu-
niziert ist. Er hat, wenn er von seiner Schuld iiberzeugt ist und be-
reut, das Siindenbekenntnis vor Gott im Beisein des Priesters, also
als Einzelbeichte, abzulegen. In diesem Falle konnte es ratsam sein,
der Absolution eine indikative Form zu geben. Das Buss-Sakrament
muss — darauf legte der Referent besonderes Gewicht — geiibt werden,
um die Gemeinde in Zucht zu halten und um zu verhindern, dass das
Brot des Lebens Unwiirdigen gespendet wird. Gegebenenfalls hat der
Seelsorger das Glied seiner Gemeinde, das schwer gesiindigt hat, auf
seine Stellung als excommunicatus aufmerksam zu machen. Die
pflichtgeméasse Anmeldung zum Kommunionempfang ist beizube-
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halten. Durch die Krankenilung, die weder Heil noch Heilung
unfehlbar wirkt, wird dem kranken Siinder der Trost der Vergebung
zugesprochen.

In der Diskussion wird unter anderem betont, dass zur weite-
ren Abklirung der Problematik des Buss-Sakramentes die neuesten
Forschungen beizuziehen sind, die zum Teil zu anderen Ergebnissen
fiihren, als zu denjenigen unserer altkatholischen Viter (Eduard Her-
zog). Allgemein wird die allgemeine Bussandacht als ungeniigend
empfunden. Zur Krankenolung wird die Frage gestellt, ob sie schwe-
Ien Siindern zu verweigern sei.

In seinem Referat iiber «Das Sakrament der Eheeinseg-
hung und unser kirchliches Eherecht» legt Prof. Dr. P.J.
Maan das Hauptgewicht auf die These: Die Ehe an sich darf nicht als
Sakrament bezeichnet werden ; die Kirche kennt nur ein Sakrament
der Ehe-Einsegnung!?. Mit dieser These, die die Sakramentalitiit
der Ehe in der benedictio durch den Priester beschlossen sieht, tritt
die Altkatholische Kirche Hollands in Gegensatz zu den iibrigen alt-
katholischen Kirchen, die — wie die romisch-katholische Kirche —
lehren, dass das Ehe-Sakrament durch den Konsensus der Braut-
leute, ihr Ja-Wort und den damit vollzogenen Ehe-Vertrag zu-
Stande kommt. Es ist klar, dass die Lehre der Kirche von Utrecht, die
eine grosse Tradition hinter sich hat!® und die iibrigens auch die der
Ostkirche ist, auch kirchenrechtlich bestimmte Folgerungen nach
sich zieht, welche die Hollander in folgende Thesen zusammenfassen:
Am Unterschied zwischen Kontrakt und Sakrament ist festzuhalten.
Der (vor dem Staat) rechtlich einwandfreie Vertrag macht die Ehe
giltig. Das eigentliche Sakrament, die benedictio, kann nur Katho-
liken gespendet werden. Im Fall einer Mischehe mit Protestanten

ommt nur ein Gebet um den Segen Gottes in Frage, wofiir ein be-

Sonderes Formular besteht!?. Glieder der Kirche, deren Ehe geschie-
\'_-——

7 Andreas Rinkel: Ehe und Sakrament, IKZ 1941, S. 1ff.

) '8 Aus dieser Tradition seien hier folgende Momente hervorgehoben: erst

'm Mittelalter dringt allmiihlich die Anschauung durch, die Sakramentalitidt

er Ehe gej im contractus beschlossen, nicht — wie in der alten Kirche —in der

‘he-Einsegnung. Noch das Tridentinum lisst die Frage offen. Melchior Canus

(1 1560) bezeichnet den Kontrakt als materia, die benedictio als forma des

®-Sakramentes. Die Gallikaner und Josefinisten vertraten die Ansicht, dass

or Kontrak Sache des Staates sei und nur die benedictio der Ki_rche Zu-

. omme. Reusch in Bonn strebte einen Kompromiss zwischen den beiden An-

Ghauungen an und formulierte: Die Ehe ist ein mit einem sakramentalen
°89n ausgestatteter Vertrag.

Diese Regelung ist im Jahre 1968 aufgehoben worden.
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den ist, geraten in den status poenitentiae. Die Dauer dieser Busszeit
wird vom Beichtvater bestimmt. Im Falle einer Wiederverheiratung
erfolgt Exkommunikation. Not tut eine griindliche Aufklirung der
Gemeinde.

Diese strenge Auffassung der Verwaltung des Ehe-Sakramentes
gibt zu einer regen Diskussion Anlass, in der vor allem die kirchen-
rechtlichen Folgerungen erértert werden. Es wird festgestellt, dass in
den andern altkatholischen Kirchen die Anwendung dieser strengen
Praxis unméglich wire. Es wird beschlossen, den ganzen Fragen-
komplex an die Pastoralkonferenzen der einzelnen Bistiimer zum
Studium weiterzuleiten?20.

Einen breiten Raum nehmen sodann die Debatten um die beiden
Referate iiber das hl. Abendmahl ein. Als erster referiert Pfarrer
Max Heinz iiber «Die Lehre der Eucharistie im Verhaltnis
zur reformatorischen Entwicklung des Abendmahlbe-
griffs». Der Referent kommt zum Ergebnis, dass die reformatori-
schen Deutungen des Abendmahles der Fiille der neutestamentlichen
Aussagen nicht gerecht werden. Durch die Polemik gegen die Lehre
und Praxis der damaligen romisch-katholischen Kirche sind die
Reformatoren zu Einseitigkeiten und Abstraktionen verleitet wor-
den. Abzulehnen ist die symbolisch-figiirliche Deutung der Einset-
zungsworte Jesu durch Zwingli wie auch die rein spirituelle Calvins.
Luuthers «realistische» Deutung birgt die beiden Gefahren in sich,
dass durch die starke Betonung des Wortcharakters des Sakramentes
der Unterschied zwischen Wort und Sakrament verwischt und durch
die Hervorhebung der Siindenvergebung als einziger Wirkung des
Abendmahles dieses um seinen vollen Gehalt gebracht wird.

In den eindrucksvolien Ausfithrungen von Erzbischof Dr.
Andreas Rinkel iiber «Die dogmatische Prézisierung der
Eucharistie als Sakrament und Opfer»?! wird die unauflos-
liche Verbundenheit von sacrificium, consecratio und communio auf-
gezeigt. Betont wird dabei, dass das eucharistische Opfer, als reprae-
sentatio des einmaligen Opfertodes Christi verstanden, die Grundlage
sein miisse fiir die richtige Auffassung sowohl der consecratio wie der

20 Die Ehefrage, insbesondere diejenige der Wiederverheiratung Geschie-
dener, ist auch an den Sitzungen der Bischofskonferenz in den Jahren 1971 und
1972 behandelt worden, ohne dass es bis jetzt zu einer von allen altkatholischen
Kirchen anerkannten Regelung kam.

2 Uber die Eucharistie hat Andreas Rinkel in der IKZ 1950, Heft 1, eine
Artikelserie erscheinen lassen. Sie ist auch als Sonderheft unter dem Titel
«Die heilige Eucharistie» 1952 erschienen.
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communio. Eine Opferfeier ist die Eucharistie nicht in dem Sinne,
dass wir Leib und Blut Christi Gott als Opfer darbringen, sondern
umgekehrt darin, dass Christus uns sich selbst und die Frucht seines
Opfertodes schenkt. Es muss von hier aus der Grundsatz gelten : keine
consecratio ohne communio. Diese Kernsiitze des Referates finden
in der nachfolgenden Diskussion allgemeine Zustimmung. Von
ihnen her kommen gegeniiber der rémisch-katholischen wie gegen-
liber der reformatorischen Lehre und Praxis Bedenken und Hoffnun-
gen zum Ausdruck: es wird darauf verwiesen, dass in der rémisch-
katholischen Kirche die frither weitverbreitete Auffassung von der
«unblutigen Wiederholung» des Opfertodes Christi zuriickgeht und
Ansichten vertreten werden, die derjenigen der Utrechter Erklirung
nahekommen ; auf der andern Seite werden von zahlreichen Gruppen
in den reformatorischen Kirchen (Berneuchener, Alpirsbacher, Eglise
et Liturgie, Hochkirchliche Bewegung) genuin katholische Auffas-
Sungen vertreten, denen gegeniiber aber Zuriickhaltung geboten ist,
weil sie nicht von Kirche und Amt getragen werden. Einzelne Stim-
men dussern Bedenken gegen die Interkommunion der Altkatholiken
mit den Anglikanern, da diese eine andere Abendmahls-Auffassung
vertreten als die Utrechter Erklirung?2. Diese sei zudem ungeniigend
und miisse erginzt werden. Die Anbetung des sanctissimum, wie sie
in einzelnen altkatholischen Gemeinden noch iiblich ist, wird von den
Meisten abgelehnt, von andern als unwichtig betrachtet.

Berichte und Anrequngen

Auf Grund zweier einleitender Referate von Pfarrer K. Pursch
und Pfarrer P, Pfister iiber das Thema «Mariologie und Marien-
kult wird die Frage unserer Stellungnahme zur bevorstehenden
Dogmatisierung der assumptio Mariae eingehend diskutiert. Es
W_il‘d allgemein als Aufgabe der altkatholischen Theologie betrachtet,
Nicht nur polemisch gegen Rom Stellung zu nehmen, sondern unter
d?m Hinweis auf die Lehre der Ostkirche die Grundlage echter alt-
kirchlicher Mariologie aufzuzeigen. .

Beschlossen wird, die altkatholische Bischofskonferenz um eine

:ffizielle Stellungnahme zum geplanten Dogma zu bit-
en23_

\\
S 4223 Wortlaut der Utrechter Erklirung in «Die altkatholische Kirchey,
- 427,

* Die Erklirung der Internationalen Altkatholischen Bischofskonferenz
Vom 26. Dezember 1950 ist abgedruckt in ¢Die altkatholische Kirche», S. 430.
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Die Diskussion iiber die «Ausbildung der Geistlichen»
fiihrt zu dem Ergebnis, dass neben der theologischen Ausbildung auch
eine spirituelle notwendig sei. Kine Kombination von Universitits-
und Seminar-Ausbildung wire in dieser Beziehung wiinschenswert.
Auch wurde die Anregung gemacht, Mittel und Wege zur Koordinie-
rung der wissenschaftlichen Arbeit an den drei Lehranstalten zu
suchen, wobei das wissenschaftliche Zentrum des Altkatho-
lizismus die Fakultédtin Bern werden sollte?.

Die Studientagung, die ein erster Versuch war, nahm in theolo-
gischer, spiritueller und menschlicher Hinsicht einen derart positiven
und erfreulichen Verlauf, dass einstimmig beschlossen wurde — was
nicht vorgesehen war —, bald eine weitere Tagung einzuberufen. In
der abschliessenden Aussprache wurde festgestellt, dass man sich
niherstand, als urspriinglich vermutet worden war, und dass man
sich in allen Kirchen seiner Verpflichtung auf das altkatholische
Glaubensgut bewusst ist.

2. Studientagung vom 13. bis 20. August 1951 in Bonn

Hauptthemata: Die Autoritiit der Schrift, Schrift und Tradition,
die Kirche

An der Studientagung in Bonn versuchte man, einer Anregung
der Amersfoorter Konferenz Folge leistend, die Grundlagen altkatho-
lischer Theologie und Kirchlichkeit ndher abzukliren. Die Tagung
stand wiederum unter der Leitung von Prof. B. A. van Kleef und fand
im bischoflichen Konvikt statt. Das von Pfarrer H.Frei verfasste
Protokoll wurde vervielfaltigt den Teilnehmern zugestellt.

Referate und Diskussionen

In seinem Referat iiber «Die Autoritdt der H1. Schrift»
erliutert Pfarrer K. Stalder 25 Thesen, von denen die wichtigsten hier
angefiihrt seien: Das Wort Gottes ist der Sohn Gottes, der in seiner

24 Schon am II. Internationalen Altkatholiken-Kongress von 1892 in
Luzern wurde eine entsprechende Resolution angenommen : «Wiinschenswert
ist die Griindung einer internationalen theologischen Fakultiit (man dachte
an Bern) sowie einer internationalen theologischen Zeitschrifty. Aus diesem
Beschluss ging die von E. Michaud redigierte « Revue de Théologie Internatio-
nale» (1893-1910) hervor, die Vorgéingerin der IKZ.
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Offenbarung nach aussen die barmherzige Zuwendung des Schopfers
zu seinem Geschopf ist. Indem das Wort, Gottes in unseren Lebens-
kreis hineintritt, begibt es sich in die Zweideutigkeit unseres gegen-
wirtigen Seins. Offenbarung findet so in der Verhiillung statt und
kann als solche nur in der Kraft des Heiligen Geistes erkannt werden.
Die HI. Schrift ist nicht selbst das unverhiillte Wort Gottes; sie ist
vielmehr der menschliche Zeugenbericht iiber das Offenbarungshan-
deln Gottes. Die Inspiration der HI. Schrift besagt nicht, dass die in
ihr enthaltenen Worte als solche Gottes Wort sind, sondern dass sie
unter der Einwirkung des Heiligen (ieistes von wirklichen Zeugen des
wirklichen Offenbarungshandelns Gottes geschrieben sind.

Der Heilige Geist vollbringt das Wunder, dass er uns durch die
biblischen Berichte in eine personliche Begegnung mit Gott versetzt.
Anders gibt es keine Gotteserkenntnis. Als das primire Offenba-
rungszeugnis ist die HI. Schrift jedem andern Zeugnis vor- und tiber-
geordnet, auch dem Bekenntnis und dem Dogma. Das Schriftzeugnis
ist zur Weitergabe an (iliubige und Ungliubige bestimmt. Der Auf-
trag dazu ist der Gemeinde, bzw. ihrer Theologie gegeben, die das
biblische Zeugnis zu erkliren und ins Heute zu iibersetzen hat. Das
kann sie nur, wenn sie bereit ist, mit allen Mitteln der historischen
FOrschung herauszubringen, was der Text sagen will. Sie kann dabe1
nicht anders verfahren als mit irgendeinem anderen Text der Welt-
literatur. Diese Forderung gilt unbedingt. Kommt es dazu, dass die
H]. Schrift uns sagt, was ihre Zeugen sagen wollen, so bedarf es dann
erst wieder des Heiligen Geistes, damit er uns durch das Gehorte in
die Begegnung mit dem bezeugten Gott versetzt. Indem so das Zeug-
nis deg Heiligen Geistes zu seinem Ziele kommt, erweist sich das Wort
als wahr, als das inspirierte Gotteswort. Dogmatische Sitze iiber die
Hi, Schrift kénnen nicht aus einem Prinzip abgeleitet werden, denn
die Wahrheit der Schrift kann nur durch den Heiligen Geist erwiesen
Werden, und alle Sitze iiber sie konnen nur Bekenntnis sein zu dem,
Was sich uns im Zeugnis der Schrift offenbart. Auch der Akt der
Kanonbildung ist ein solcher Bekenntnis-Akt.

Die Diskussion, die sich im Anschluss an das einleitende Vo-
tum vop Prof. Dr. P.J. Maan entwickelt, kristallisiert sich um die

Tage nach der Bedeutung des Begriffes L.ogos in seinem Verhiltnis
Zum Offenbarungshandeln Gottes. Die beiden Begriffe konnen nicht
einfach identifiziert werden. Zum Offenbarungshandeln (als iiberge-
Ordnetem Begriff) gehort das Wort und die Tat. Der Begriff Logos
18t insofern mehrdeutig, als er nicht nur die zweite Person der Trinitit
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als Subjekt der Offenbarung bezeichnet, sondern auch den Wahr-
heitsgehalt des Offenbarungshandelns Gottes iiberhaupt, wie denje-
nigen des biblischen Zeugnisses und der kirchlichen Verkiindigung. —
Bedenken wurden von einzelnen Votanten gedussert gegen die unbe-
dingte Geltung der historischen Torschung.

Das zweite Hauptreferat iiber «Schrift und Tradition im
altkatholischen Verstandnis» hilt Prof. Dr. U. Kiry. Uber das
Verhiltnis zwischen Schrift und Tradition hat sich die altkatholische
Kirche nicht in Form einer verbindlichen Erklarung ausgesprochen,
sie hat lediglich in den Unionsverhandlungen mit den Anglika-
nern und Orthodoxen von Fall zu Fall Stellung bezogen. Das geschah
im Sinne einer immer stirkeren Betonung des Vorrangs der Schrift
vor der Tradition. Im Verlauf der Unionsverhandlungen wurde im
einzelnen erklirt: Die Schrift ist gegeniiber der Tradition prima re-
gula fidei. Die tridentinische Gleichstellung von Schrift und Tradi-
tion ist zu verwerfen. Die Tradition hat der Schrift gegeniiber nur
interpretative Autoritit; sie ist notwendig, um die Schrift zu erkla-
ren, aber sie kann sie nicht erginzen. In ihrer interpretativen Funk-
tion kann die Tradition zwar mehr sagen als die Schrift, aber nichts
anderes, nichts, was inhaltlich tber sie hinausgeht. Die Schrift ent-
hilt alles zur Seligkeit Notwendige. Darum hat die Tradition ihr
gegeniiber nur eine konservierende, nicht aber eine produzierende
Funktion zu erfiillen. In ihrer konservierenden Bedeutung ist die Tra-
dition niedergelegt in der Lehre der alten, ungeteilten Kirche, in der
allein die Stimme der einen und ganzen Kirche vernehmbar wird.

Die altkatholischen Aussagen iiber Schrift und Tradition sind,
als Ganzes genommen, nicht ohne theologische Problematik. Die
noch offenbleibenden Fragen sind nur zu kliren von einer altkirch-
lich-kumenischen Grundhaltung her. Indessen ist in der alten Kir-
che das Problem dogmatisch nicht zur Reife geckommen. Es ist expli-
zit erst durch die katholisch-protestantische Kontrovers-Theologie
des 16. und 17. Jahrhunderts gestellt, aber meist in einem konfessio-
nell-reaktiven, abstrakt-doktriniren Geist beantwortet worden. Die
von der damaligen Kontroverstheologie gestellten Hauptfragen sind
heute wieder aufgenommen worden. Sie konnen aber nur von einem
vertieften heilsgeschichtlichenVerstandnis von Offenbarung, Schrift,
Kirche und Tradition einer Klarung entgegengefithrt werden.

Diese kontroversen Hauptfragen betreffen die Autoritit der
Schrift, ihre perspicuitas (Durchsichtigkeit), ihre Suffizienz (Allge-
nugsamkeit) und ihre efficacitas (Heilswirksamkeit). Der Referent
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zieht dazu folgende Losungsversuche in Erwiigung : 1) Die HI. Schrift
hat als Zeugnis von Gottes Wort eine Autoritiit, die mit allen andern -
Autorititen inkommensurabel ist: sie ist ¢absolut», wihrend Kirche
und Tradition die ihrige von der Schrift als Gottes Wort empfangen
und darum «relativ» sind. 2) Die Schrift, die in ihrem Wortlaut oft
dunkel und undurchsichtig ist, legt sich zwar selbst aus, aber sie kann
es nur tun als das der Kirche gegebene Gotteswort, d. h. in der Ein-
heit mit ihr und mit ihren Glaubenszeugen. 3) Die Schrift geniigt sich
selbst. Eine dogmatische Tradition, die sie erginzt, kommt nur in
dem Masse in Frage, als sie den Gehalt der Schrift durch das Dogma
interpretiert und dabei wohl mehr, aber nichts anderes als die Schrift
Sagt. 4) Die Schrift ist heilskréiftig vermoge des durch sie bezeugten
Gotteswortes, soweit dieses «im inneren Zeugnis des Heiligen Gei-
Stes», der in der Kirche wirksam ist, entgegengenommen wird?2s.

In der nachfolgenden Diskussion wird durch den Korreferen-
ten Prof. P.J.Jans geltend gemacht, dass die Prioritéit der Schrift
vor der Tradition von den altkatholischen Vitern nicht in dem Masse
betont worden ist, wie es im Referate geschah. Zudem sei die Frage
der Prioritit der Schrift falsch gestellt. Denn der Autoritit Gottes
gogeniiber seien Schrift, Kirche und Tradition ebenbiirtig, ihr glei-
chermassen untergeordnet. Im Anschluss daran entwickelt sich eine
lebhafte Debatte tiber den Begriff der viva vox ecclesiae: er ist zuzu-
lassen, wenn damit die vox evangelii in der die Schrift auslegenden
Verkl'indigung der Kirche gemeint ist ; wenn sie das nicht bleibe, be-
Stehe die Gefahr, dass sie eine von der HI. Schrift abweichende Offen-
baruﬂgsquelle wird.

In seinem Vortrag iiber den «altkatholischen Kirchenbe-
8Tiffy visiert Prof. Dr. W. Kippers hauptsichlich den Fragenkreis:
Kirche - Konzil - Unfehlbarkeit. Von der Kirche wird gesagt,
dass ihr nup um des Heiligen Geistes willen Uniiberwindlichkeit und
Unfehlbarkeit zukomme. Die Wirksamkeit des Heiligen Geistes in
df’r Kirche umfasst in gleicher Weise die Schrift, das Schriftverstind-
8 und das Ginadenleben der Gliubigen. Die in den Gliedern der

irche lebende Wahrheit wird in der Wechselwirkung mit den Bi-
E’?hfifen von diesen bewahrt und bezeugt, vorziiglich durch die Kon-
zilien, Vop entscheidender Bedeutung erweist sich dabei die Bestéti-
gung der Konzilsentscheidungen durch die vom Heiligen Geist gelei-
tete Kirche. Wenn auch der Heilige Geist nicht identisch ist mit der
\\—-__

* Erschienen in der TKZ 1962, S. 1.
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Kirche, so sind die beiden Grossen doch nicht zu trennen. Hochster
Ausdruck dieses Verhiltnisses ist das Plenarkonzil. Das Konzil ist
nicht unfehlbar, aber seine Entscheidungen werden es durch die
Autoritdt des Heiligen Geistes. Das unaufhebbare Gegeniiber von
Kirche und Wort kommt erst in der Fiille des konziliaren Lebens zum
Ausdruck. Der Satz Luthers «Papst und Konzilien kénnen irren» ist
grundsétzlich zu bejahen, da kein Konzil jemals mechanischer Aus-
druck des Heiligen Geistes ist. Doch sind die Schlussfolgerungen, die
Luther daraus zieht, abzulehnen.

Inseinem Korreferat weist Pfarrer A. B. Heyligers darauf hin,
dass wir im Sinne der orthodoxen Ostkirche das Wesen des vom Hei-
ligen Geist durchwalteten Leibes Christi vor allem in dem sténdig
sich erneuernden liturgischen Leben erfassen miissen. :

Da der Referent iiber «Das Buss-Sakrament» (Prof.Dr.
J.Zeimet) am Erscheinen verhindert ist, werden seine Thesen vorge-
lesen, zu denen Prof. Dr. 4. E. Ruthy ad hoc einige Ergéinzungen bei-
tragt. Da sich die Basis zu einer eingehenderen Diskussion als zu
schmal erweist, wird beschlossen, die Buss-Frage zum alleinigen
Thema der néchsten Studientagung zu machen.

Berichte und Anregungen

, Inseinem «Riickblickaufdie Dogmatisierungder Lehre
von der leiblichen Himmelfahrt Marias vom 1. November
1950» stellt Pfarrer P. Pfister, der iiber das ganze Problem in der
IKZ eine bedeutsame Arbeit hat erscheinen lassen?28, fest, dass sich
die theologische Diskussion vom Inhalt des Dogmas auf die Frage der
Unfehlbarkeit der Kirche und der Tradition verlagert hat. Wéihrend
die orthodoxe Kirche die Lehre nur als verbindliches Dogma ablehnt,
wird von den Theologen aller nicht-romisch-katholischen Kirchen
betont, dass das Dogma weder in der Schrift noch in der alten Uber-
lieferung bezeugt ist und dass durch das neue Dogma auf dem Wege

der Okumene ein uniiberwindliches Hindernis aufgerichtet worden

ist. '

Uber «die Mitwirkung der Laienin der altkatholischen
Kirchen» fiihrt Pfarrer P. Pfister aus, dass diese im Sinne des allge-
meinen Priestertums verstanden und intensiviert werden muss. Nach
einem geschichtlichen Uberblick kommt er zum Schluss, dass uns

26 Paul F. Pfister: Ist die leibliche Himmelfahrt Marii ein katholisches
Dogma ? IKZ 1950, S. 209 (auch als Sonderdruck erschienen).



— 151 —

Altkatholiken, die wir das besondere Amt haben, aufgetragen ist, das
allgemeine Priestertum, das von Bischof Eduard Herzog neu
betont worden ist, zu erneuern, das heisst: das durch die Taufe und
Firmung begriindete Sendungsbewusstsein der Laien zu stirken.
Dazu macht er eine Reihe von konkreten Vorschligen.

Besondere Aussprachen finden statt zwischen Hollindern
und Deutschen, die zum Ziel haben, die vom Krieg her noch be-
stehenden Spannungen aus der Welt zu schaffen ; sodann zwischen
Hollandern und Schweizern, stehen doch letztere noch immer
im Geruch des Protestantisierens und Liberalisierens. Die Aussprache
ergibt, dass sich in der Schweiz eine Hinwendung zur dialektischen
Theologie tatséchlich vollzogen hat, dass diese aber dadurch, dass
sie an die alte Dogmatik vor allem der protestantischen Orthodoxie
ankniipfte, den Schweizer Theologen eine positive Hilfe zur Uberwin-
dung des religiosen Liberalismus des letzten Jahrhunderts war und
ihnen indirekt den Weg geebnet hat zu einer vertieften katholischen
Kirchwerdung.

Abschliessend wird festgestellt, dass wir als altkatholische Theo-
logen den Auftrag haben, das was uns Kirche und Amt sind, schér-
fer herauszuarbeiten. Dabei haben wir nach beiden Seiten kritisch zu
sein: einerseits haben wir uns klarer abzugrenzen gegen die Kirchen
der Reformation und den modernen Protestantismus, anderseits darf
uns der Katholizismus nicht nur ein ideologisches Programm sein:
Wir haben vielmehr katholisch zu denken und zu leben, indem wir
Nach der ganzen Wahrheit streben.

3. Studientagung vom 1. und 2. September 1953 in Miinchen

Hauptthema: Das Buss-Sakrament

Zum erstenmal wurde — hauptsiichlich aus organisatorischen
nd zeitlichen Griinden — eine theologische Studientagung in Verbin-
dung mit einem Altkatholiken-Kongress durchgefiihrt: mit dem
XVI. Internationalen Altkatholikenkongress in Miin-
Chen. Wie an der Bonner Tagung beschlossen, war einziges Thema
das Buss- Sakrament. Dieses Problem war nicht nur schon an den

eiden vorangegangenen Tagungen erértert worden, sondern inzwi-
Se.hen auch an den beiden Pastoralkonferenzen der christkatholischen
trche der Schweiz vom 17. Oktober 1952 und vom L. Juni 1953 ein-
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gehend studiert worden. Zu deren Beratungen hatten die Professoren
E.Gaugler, A.Qilg und A.E. Rithy, sowie die Pfarrer L. A ffolter und
K. Stalder wichtige Beitrige geliefert. Auf diesen Vorarbeiten fussten
denn auch im wesentlichen die Referate und Diskussionen der Miinch-
ner Tagung. Diese stand wiederum unter der Leitung von Prof. B.4.
van Kleef, wihrend Pfarrer K. Stalder das Protokoll verfasste?”.

Grundlegend war das Referat von Prof.Dr. 4. E. Rithy iiber
«Busse und Buss-Sakrament im Neuen Testament»8. In
Auseinandersetzung mit den einschldgigen Arbeiten von Bischof
Eduard Herzog??, der durch seine Exegese der neutestamentlichen
Grundstellen die Lehre und Praxis des Buss-Sakramentes in den alt-
katholischen Kirchen massgeblich gepriagt hat, geht der Referent aus
von dem alttestamentlichen Begriff schub, Umkehr, wie ihn L.4 ffol-
ter herausgearbeitet hat. Er zeigt auf, dass die Umkehr, wie sie von
den Propheten gefordert wird, als existentiell-ganzheitliche Umkehr
des von Gott abgefallenen Volkes zu verstehen ist. In der Predigt
Johannes des Téaufers gewinnt der Begriff Umkehr, metanoia, durch
seine Botschaft vom nahe herbeigekommenen Gottesreich erhchte
Bedeutung. Bei Jesus wird der Ruf zur metanoia ein Grundbestand-
teil der Frohbotschaft von dem mit ihm selbst angebrochenen Gottes-
reich, das die Vergebung der Siinden bringt. Diese Umkehr ist einma-
lig und unwiederholbar, sie hat ihr sakramentales Zeichen in der
Taufe. Auf diesem Hintergrund kann die Busse bzw. das Buss-Sakra-
ment nur die Bedeutung haben, dass den wieder siindig gewordenen
Getauften die ein fiir allemal geschenkte Vergebung neu zugesichert
wird. In diesem Zusammenhang sind auch die neutestamentlichen
Stellen zu deuten, die fiir die Einsetzung des Buss-Sakramentes in
Anspruch genommen werden: Joh. 20, 21; Mt.18, 18; Mt. 16, 18;
Jak.5, 16.

27 Krschienen in der IKZ 1954, S. 34.

28 Erschienen in der IKZ 1954, S. 218.

2% Die wichtigsten Schriften Eduard Herzogs iiber das Buss-Sakrament
gind:

Die obligatorische romische Ohrenbeichte eine menschliche Erfindung,
Aarau 1901. Erwiderung auf die von Bischof Egger versuchte Widerlegung,
Aarau 1901.

Die kirchliche Siindenvergebung nach der Lehre des hl. Augustin, Bern
1902.

Riickblick auf die Verhandlungen iiber die rémische Ohrenbeichte, Bern
1903.

Ferner in der Revue Internationale de Théologie 1901, 8. 78 ff: Uber die
Entstehung der Ohrenbeichte in der abendlindischen Kirche.
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E.Herzog erklirt Joh.20, 21 unter Hinweis auf die Parallel-
Stellen Mt.28, Lk.24, und Mk. 16 aus der Missionssituation heraus
und bezieht die den Jiingern verlichene Vollmacht auf die Verkiindi-
gung des Evangeliums und auf die Taufe, nicht aber — wie das Triden-
tinum — auf die Einzel-Busse. Riithy hiilt dieser Erklirung entgegen,
dass sie die Gegensitzlichkeit von Siinden-Erlassen und Siinden-
Behalten als einer aktiv auszuiibenden Tétigkeit nicht gerecht
werde. Das Wort vom Siinden-Erlassen und vor allem vom Siinden-
Behalten notigt vielmehr dazu, eine Situation vorauszusetzen, in der
die Jiinger im Einzelfall von ihrer Vollmacht Gebrauch machen, und
das ist die Gemeindesituation. So muss angenommen werden, dass
an dieser Stelle die Einzel-Busse visiert ist, der nach der Gegensitz-
lichkeit des Wortes eine sakramentale und eine disziplinire Seite zu-
kommyt,.

Fiir E. Herzog hingegen ist Mt. 18, 18 die Grundstelle fiir die Ein-
setzung der Einzel-Busse, weil nur hier deutlich von einer am Ein-
zelnen auszuiibenden Binde- und Losegewalt die Rede sei und aus-
driicklich die Gemeinde-Situation angenommen werde. Mag hier
wirklich die Einzelbusse gemeint sein, so ist doch Herzog gegeniiber zu
betonen, dass die Verse 19 und 20, wo von der Fiirbitte und Erhérung
durch den in der Gemeinde gegenwirtigen Christus die Rede ist,
Dicht, zyr Interpretation der Binde- und Losegewalt heranzuziehen
sind, da, diese Verse allgemein vom Fiirbitte-Gebet handeln.

Die Mt. 16, 18 erwithnte Binde- und Losegewalt ist nach E. Her-
=09 auf die Verkiindigung zu beziehen, nach Rithy auf die innerge-
meindliche Disziplinargewalt. Im Unterschied zu Mt.18, 18 wird
diese aber nicht den Aposteln insgesamt, sondern dem Urapostel
allein zugesprochen.

Und endlich: wenn E.Herzog Jak.5, 16 eine Belegstelle fiir die
Semeinschaftliche Buss-Andacht sieht, so bestreitet Riithy diese Mog-
htheit, da hier nicht von der sakramental-disziplindren Binde- und

Osegewalt, sondern nur von einem gegenseitigen Siindenbekennen
und dem Fiireinander-Einstehen die Rede ist.

In seinem Korreferat betont Pfarrer K.Stalder den tragenden
G.rund der Busse: die Vergebung. Diese gilt ein fiir alle Mal und kann
I%lcht (auch durch die Exkommunikation nicht) verlorengehen; aber
*1® Muss ung immer neu zugesprochen und im Glauben ergriffen
Werden

Im zweiten Referat iiber «Das Buss-Institut und Buss-
Sa‘kr"-bment inder Tradition der Kirche» gibt Prof. M. Kok im
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Anschluss an die Forschungen Poschmanns einen ausfiihrlichen Uber-
blick iiber die Entwicklung des kirchlichen Buss-Institutes von den
Anfingen bis zum Tridentinum. Er kommt von den beiden Voraus-
setzungen aus, dass die alte Kirche sich im wesentlichen an die Lehre
und Praxis der apostolischen Zeit angeschlossen hat und dass der
Bruch mit der urkirchlichen Tradition erst im Mittelalter durch die
Ersetzung der 6ffentlichen Kirchenbusse durch die geheime obliga-
torische Ohrenbeichte erfolgt sei, zu der Schlussfolgerung, dass es
Aufgabe der altkatholischen Kirche sei, unter Anpassung an die heu-
tigen Zeitverhaltnisse die Busspraxis der alten Kirche zu erneuern,
das heisst : das Buss-Sakrament nur in Fallen schwerer Siinde zu spen-
den, wihrend fiir die leichteren Verfehlungen im Confiteor der Messe
und in der allgemeinen Bussandacht die Moglichkeit des Schuldbe-
kenntnisses und der Vergebung bestehe, wenn auch diese letzteren
Formen keinen spezifisch sakramentalen Charakter haben.

In seinem Korreferat gibt Pfarrer H.Fre; einen Uberblick
iiber die Entwicklung der Busse in den reformatorischen Kirchen. In
der Diskussion wird geltend gemacht, dass der Bruch mit der Lehre
und Praxis der Urkirche nicht erst im Mittelalter erfolgt ist, sondern
dass schon in der katholischen Friihkirche Lehren und Praktiken auf-
kommen, die nicht mehr als vollwertige Interpretation des im Neuen
Testament Gemeinten gelten konnen. Das Buss-Institut sei schon
sehr bald einem weitgehenden Prozess der Enteschatologisierung,
einem rigorosen Moralismus und der Kasuistik verfallen, wihrend die
Vergebungsbotschaft in den Hintergrund trat. Das wird von anderer
Seite bestritten mit dem Hinweis darauf, dass im Mittelalter die
Busse im Gegensatz zur alten Kirche zu einem Zwangsinstitut und
die Privatbeichte fiir die Sakramentalitit der Busse grundlegend
wurde. Zudem sei das Buss-Sakrament durch die Forderung satisfak-
torischer Leistungen, die als verdienstlich betrachtet wurden, durch
die Verdringung der contritio durch die attritio, wie durch die rich-
terliche Funktion des Beichtvaters in seinem wahren Charakter ver-
dunkelt worden.

Als dritter Referent spricht Prof. Dr. W.Kiippers tiber «Die
Busse als Problem der Dogmatik». Einleitend macht der Refe-
rent aufmerksam auf einen Lehrunterschied in der schweizerischen
und deutschen Kirche: wihrend im schweizerischen Katechismus
allgemeine Bussandacht und Einzelbusse lediglich als zwei verschie-
dene Formen des Siindenbekenntnisses innerhalb ein und desselben
Sakramentes gesehen werden und ihr Gebrauch der freien Wahl



— 15656 —

durch die Gliubigen iiberlassen wird, hat nach einem Synodebe-
schluss der deutschen Kirche3? nur die Privatbeichte sakramentalen
Charakter, zu deren Empfang die Glaubigen im Falle schwerer Siinde
verpflichtet sind. Es ist darum wichtig, dass iiber diese und die damit
zusammenhingenden Fragen eine breitere theologische Erorterung
in Gang kommt. Voraussetzung einer solchen ist die Erarbeitung
eines klaren Sakramentsbegriffs. Die geschichtlich gewordenen Sa-
kramentsbegriffe haben alle ihre Gefahren. Die grosste ist die, dass
die Sakramente in ihrer Pluralitit vom grossen casus singularis der
Erlosung abgeriickt werden. Als blosse « Gnadenmittel» der Kirche
werden sie etwas Sekundiires. Die Sakramente haben aber ihren Ur-
grund in der Menschwerdung und Erhéhung Christi. Christus ist der
wahre Spender der Sakramente, und diese gehoren zu seinem Heils-
werk. Der scholastischen Sakramenten-Lehre haftet ein dreifacher
Mangel an: es fehlt an einer durchgreifenden Christozentrik, es kommt
zu einem Absinken des Kirchenbegriffs, es besteht keine eschatologi-
sche Bezogenheit. Dieser Fehlentwicklung gegeniiber ist zu betonen,
dass in den Sakramenten die Herrlichkeit des neuen Aon mitten in
dieser Todeswelt wirksam wird. Die Sakramente sind als wirksame
Zeichen der kiinftigen Herrlichkeit Christi zu verstehen. In diesem
Licht ist die Busse, so gewiss das einmalige Ereignis der Taufe grund-
legend bleibt, das Sakrament, das uns Christus selbst zur Erhaltung
des uns durch die Taufe geschenkten neuen Lebens gibt und wirks.
Erbewahrt so die Gemeinde auf dem Wege der Heiligung. Von da aus
wirft der Referent einzelne Fragen auf, von denen er die wichtigsten
Wwie folgt beantwortet : a) In der Lehre vom Buss-Sakrament muss der
ZUSammenhang mit der Christologie, Ekklesiologie und Eschatologie
ebengo gewahrt bleiben wie die Verbindung mit der Lehre von der
Siinde, Rechtfertigung und Heiligung. b) Konstituierend fiir das
BUSS-S&kra,ment miissen Reue, Beichte, Genugtuung und die im
Namen Christi geiibte Absolution sein. ¢) Wenn beim Stufengebet und
bei der allgemeinen Bussandacht diese vier partes gefordert und ge-
bt werden, ist nicht einzusehen, wie ihnen der sakramentale Charak-
ter abgesprochen werden kann. Die Einzelbeichte ist in schwierigen
Fallen nur dje angemessenere Form. d) Begriff und Sache des Gerich-
bes sind nicht zu umgehen, wenn der volle Ernst des Buss-Sakramen-
tes zur Geltung kommen soll.

In der Diskussion wird hervorgehoben, dass nach Reusch zu
den traditionellen partes auch der Glaube an die Vergebung zu rech-

% Siehe «Die altkatholische Kirche», S. 72.



— 156 —

nen wire. Auch wird die Frage aufgeworfen, ob im Referat nicht die
tridentinische Lehre allzu positiv bewertet werde, wihrend K. Stalder
sich klar vom Tridentinum abgegrenzt habe.

Pfarrer J.Schniertshauer referiert iiber die Frage: «Buss-
Sakrament und Seelsorge». Einleitend gibt er seinem grossen
Unbehagen gegeniiber der romisch-katholischen Beichtpraxis Aus-
druck, verkennt aber nicht die segensvolle Wirkung der weise ver-
walteten Ohrenbeichte. Es muss dabei klar sein, dass das Amt des
Beichtvaters eine Berufung, ein besonderes Charisma, ist. In der alt-
katholischen Kirche ist in der Praxis ein Abgleiten von dem an der
1. deutschen Synode Erstrebten unverkennbar. Es ist in dieser Situa-
tion eine Intensivierung und Vertiefung der allgemeinen Bussan-
dacht in die Wege zu leiten, deren sakramentaler Charakter nicht zu
leugnen ist. Das seelsorgerliche Kernproblem der Bussandacht be-
steht darin, dass wir den Glaubigen das persénliche Mittun abverlan-
gen und abringen.

Abschliessend sprechen zum Sakrament der Busse je ein Ver-
treter der anglikanischen und der orthodoxen Kirche.
Rev. Craske beginnt seine Darlegungen mit der Feststellung, dass die
Erfiillung des Joh. 20, 21 Gemeinten sowohl im gemeinsamen wie im
privaten Siindenbekenntnis zu erlangen ist. Betont wird die Notwen-
digkeit von Reue und Siindenbekenntnis vor der Kommunion. Man
muss vor ihrem Empfang zu einem guten Gewissen gelangen; wird
das nicht durch die allgemeine Busse erreicht, so dréngt sich die Pri-
vatbeichte auf. Der Gebrauch der Einzel-Busse hat in letzter Zeit in
der anglikanischen Kirche bei Geistlichen und Laien stark zugenom-
men. Eine engere Zusammenarbeit mit Arzten und Psychologen hat
sich als notwendig erwiesen. Prof. W. Winogradow in Miinchen spricht
hierauf vom Buss-Sakrament in der russisch-orthodoxen Kirche. Der
Referent lehnt sich zwar auffillig stark an die romisch-katholische
Lehre an, hebt aber hervor, dass der orthodoxen Auffassung vom
Buss-Institut der Juridismus der romisch-katholischen Kirche vollig
fernliegt. Die Orthodoxie sieht im Buss-Sakrament einen geistlich-
therapeutischen Gnadenakt und im Priester den geistlichen Arzt. Das
Buss-Verfahren, einschliesslich der Befragung des Ponitenten durch
den Priester, ist ein beiden gemeinsamer Gebetsakt, der in der Atmo-
sphiire gottlicher Gnadenwirkung vor sich geht. Auch die « Epitimien »,
die Buss-Leistungen, haben keinen satisfaktorischen Strafcharakter,
sondern sind geistliche Ubungen. Da in der Absolution Gott der Ver-
gebende ist, gilt die deprekative Formel als grundlegend, wihrend die
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indikative mehr ein erklirender Zusatz ist. Durch die Absolution
werden nicht die ewigen Strafen erlassen, vielmehr wird durch sie aus
einem Kinde des Zornes ein Kind der Barmherzigkeit Gottes31.

Zu einem formellen Abschluss kommen indessen die Verhand-
lungen nicht. Es wird vereinbart, einen solchen an der néichsten Theo-
logentagung anzustreben.

4. Studientagung vom 4. bis 10. Oktober 1954 in Solothurn

Hauptthemata: Das Buss-Sakrament (Schluss) — Die Revision
des Missale — Laienkurse

Diese Tagung, die ebenfalls unter der Leitung von Prof. B. A. van
Kleef stand und iiber die Pfarrer O.Strub das Protokoll32 schrieb,
darf - aufihre Ergebnisse gesehen — als eine der ergiebigsten betrach-
tet werden.

Referate und Diskussionen

Eingeleitet wird die Tagung durch ein zusammenfassendes Refe-
rat® von Prof. U. Kiiry iiber

Das Buss-Sakrament.

Das Ziel des Referenten ist es, die mannigfachen Gesichtspunkte
und Anregungen, die an den drei vorangegangenen Konferenzen ge-
aussert worden sind, auf eine einheitliche Grundlinie zu bringen.

Exegetische Erwdgungen

Die traditionellen Belegstellen fiir die Einsetzung der Busse
Miissen im Lichte des ganzen neutestamentlichen Kerygmas inter-
Pretiert werden. Richtunggebend hat dabei der Ruf zur metanoia,
2ur grundlegenden Umkehr, zu sein, der in der Verkiindigung Jesu
Zugleich Frohbotschaft von der bereits angebrochenen Gnadenzeit
‘S? Diese ist im ({lauben anzunehmen, dem die metanoia erst folgt.

¢ mit der metanoia gemeinte Glaubensentscheidung und Umkehr
hat den Charakter strenger Einmaligkeit. Thr tragender Grund ist die
\_—“—

:1 Das Referat ist erschienen in der IKZ 1954, S. 158.
: IKZ 1955, S. 65ff.
P1IKZ 1955, S. 87ff,
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Vergebung. Diese ist eine Tat Gottes und als solche ein eschatologi-
sches Ereignis in dem doppelten Sinn, dass auf Grund der Heilstat
Christi dem Menschen, der glaubt und umkehrt, die Siinden jetzt
schon ein fiir allemal vergeben werden und dass ihm, wenn er wieder
siindigt, die Vergebung fiir die endgeschichtliche Zukunft zugesichert
wird. Die Vergebung darf nicht nur forensisch als Straferlass fiir ver-
gangene Siinden verstanden werden, sondern sie ist ein Neu-Schop-
fungsakt Gottes, mit dem die Zukunft des neuen Menschen anhebt.
Dieser neue Mensch kann aber nicht leben ohne die stéindig erneueite
Vergebung Cottes. So bezeichnet metanoia nicht nur den heilsge-
schichtlichen Wendepunkt zum neuen Leben, sondern zugleich den
durch den neuen Menschen abzuschreitenden Heilsweg, die immer
neue Umkehr, die den Sinn einer stindigen Riickkehr zum Aus-
gangspunkt hat. Die so verstandenc « Glaubensbusse», die den Sinn
einer stéindigen mortificatio und vivificatio hat, vollzieht sich — wie im
Anschluss an Augustin gesagt werden kann — in wesentlich drei Ge-
stalten: im tiglichen Gebet des Einzelnen (5. Vater-Unser-Bitte), im
gemeinsamen Bussgebet der Gemeinde (Jak.5, 16) und durch die
Unterwerfung unter die Binde- und Lésegewalt der Apostel bezie-
hungsweise der Gemeinde (Mt. 18, 18). Dieses «tertium genus poeni-
tentiae» darf nicht — wie es gewohnlich geschieht — von der taglichen
Glaubensbusse losgelost werden, sowenig wie von der grundlegenden
metanoia; vielmehr hat die Busse als Sakrament dort in Kraft zu
treten, wo die Glaubensbusse infolge eines besonders schweren
Vergehens, das das Gewissen des Einzelnen belastet und das der
(temeinde zum Argernis gereicht, verunméglicht beziehungsweise um
ihre Frucht gebracht wird.

Auf diesem Hintergrund ist die Frage nach der Einsetzung
des Buss-Sakramentes im Sinne der Exegese Rithys zu beant-
worten, ohne dass indessen der Wahrheitsgehalt der Interpretation
Ed. Herzogs aufzugeben ist. Herzog sieht ohne Zweifel etwas Richti-
ges, wenn er die Stelle Joh. 20, 21 ff., die das Tridentinum als Beweis-
stelle fir die Einsetzung des Buss-Sakramentes betrachtet, unter
Hinweis auf die Parallel-Stellen Mt. 28, Lk. 24, Mk. 16, aus der Mis-
sions-Situation erklirt und die den Jiingern iibergebene Vollmacht
der Siindenvergebung auf die Verkiindigung des Evangeliums und
die Taufe an den noch zu Bekehrenden bezieht. Aber es ist nicht zu
tibersehen, dass die Gegensatzlichkeit des Wortes vom Siinden-Er-
lassen und Siinden-Behalten, das den Jiingern zugesprochen wird,
eine Situation voraussetzt, in der die Jiinger im Einzelfall von
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ihrer Vollmacht Gebrauch machen. Dies aber kann nur die Gemeinde-
Situation sein, in der allein dem Einzelnen Siinden erlassen oder be-
halten werden konnen. Auf den Gesamtzusammenhang gesehen be-
deutet das aber: in Joh. 20, 21 ist die Einsetzung des Buss-Sakramen-
tes implizit enthalten, wihrend sie an der Stelle Mt. 18, 18, die H erzoq
allein als dictum probans gelten lassen will, explizit ausgesprochen
wird.

Der noch immer bestehende Gegensatz zwischen den beiden
Stellen lisst sich indessen liberbriicken, wenn in Betracht gezogen
wird, was niherhin unter « Verkiindigung» zu verstehen ist. Verkiin-
digung ist nicht bloss die Mitteilung eines Lehrwortes tiber Gott, son-
dern sie ist das Selbstwort Gottes im Vollzug menschlichen Zeugnis-
ses. In diesem Selbstwort Gottes vollzieht sich immer schon CGinade
und Gericht, Freispruch und Bindung, Erlassen und Behalten der
Siinden in einer Weise, die von jedem Einzelnen die Entscheidung des
Glaubens fordert. Da zudem « Verkiindigung» immer beides in sich
Schliesst, Verkiindigungswort und Tat, Predigt und Sakrament, kann
Joh.20, 21 ff. von beiden Gestalten der Verkiindigung verstanden
Werden, von der grundlegenden Verkiindigung und Taufe und von
der Siindenvergebung im Buss-Sakrament. Wihrend Verkiindigung
und Taufe der Sammlung und Erhaltung der Gemeinde dienen, geht
©8 bei der letzteren in einem besonderen Sinn um deren Erhaltung.
Unter diesem Gesichtspunkt ist auch das Wort Mt. 18, 18 zu verste-
hen, durch das den J iingern, beziehungsweise der Gemeinde, mit dem
Wort von der Binde- und Losegewalt die aus der Synagoge bekannte
: isziplinargewalt innerhalb der Gemeinde iibergeben wird. Diese
18t (wie in der Synagoge) ein Ausfluss der Verkiindigungsgewalt. Von
da her gesehen hat die Binde- und Losegewalt zwei Seiten, eine sakra-
Mentale und eine disziplinire. Die beiden sind wohl zu unterscheiden,
aber nicht, voneinander zu trennen: Sowenig die im tertium genus
Poenitentiae gemeinte Vergebung sinnvoll ist ohne vorheriges Ge-
ticht, ohne vorherige Gebundenheit, sowenig kann das Binden oder
Behalten der Siinden die Auslieferung an das Gericht in dem Sinne
bedeuten, dass dem Siinder jede Aussicht auf die endzeitliche Verge-

g entzogen wird. Auch das disziplinarische Handeln steht im

lenste der Vergebung. Gemeindezucht im strengen Sinne kann dar-
um nypr geiibt werden in einer Gemeinde, deren Glieder im Glauben
an die Vergebung stehen.

Fir die Einsetzung des Buss-Sakramentes ergibt sich somit aus

€m heutestamentlichen (lesamtzeugnis: Christus hat das Buss-
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Sakrament gewollt. Er iibergibt den Seinen eine von der Verkiindi-
gung verschiedene Binde- und Losegewalt (Joh. 20, 21 ff.). Diese ist,
wie die Verkiindigung, Entscheidungsvollmacht, an die sich Gott
bindet, die aber nur im dussersten Fall zur Anwendung zu bringen ist
(Mt.18, 18). Diese Vollmacht ist den Jiingern, beziehungsweise der
Gemeinde, iibertragen von dem, der allein Siinden zu vergeben und
zu einem neuen Leben zu rufen vermag, von Gott, dem Herrn. Sie ist
eindeutig abgeleitete Vollmacht, von der nur in der totalen Abhén-
gigkeit vom Herrn, unter dem Vorbehalt der Freiheit seiner Gnade,
Gebrauch gemacht werden kann.

Dogmatische Erwigungen

Was in der dogmatischen Tradition der abendldndisch-katholi-
schen Kirche iiber die Sakramente gesagt wird, bedarf, wie das auch
aus der neueren dogmengeschichtlichen Forschung iiber das Buss-
Sakrament klar hervorgeht, einer umfassenden theologischen Uber-
priifung. Es muss die allgemeine Sakramentenlehre christozentrisch,
ekklesiologisch und eschatologisch durchleuchtet werden (Kiippers).
Das heisst konkret: 1. Christus ist nicht bloss der Urheber, sondern
auch der Spender der Sakramente; 2. Die Sakramente sind im Zu-
sammenhang mit der Kirche zu betrachten, die das eigentliche Ur-
Sakrament ist; 3. Durch Christus und die Kirche, die den endge-
schichtlichen Einbruch der Gottesherrschaft einleiten, sind die Sa-
kramente Zeichen und Wirklichkeit der kommenden Gottesherr-
schaft. Daraus ergibt sich fiir das Verstindnis des Buss-Sakramentes,
dass in ihm Christus am Werke ist, um den Seinen Vergebung zur
Erhaltung der Kirche bis auf den Tag der Wiederkunft Christi zu
schenken. Unter diesem Gesichtspunkt stellt sich die Frage nach der
Sakramentalitit der Busse. Bekanntlich wird die Busse erst im
11. Jahrhundert als « Sakrament» bezeichnet, wenn auch die Sache
selbst lingst da war. Auf der I. Bonner Unionskonferenz von 1874
haben sich die altkatholischen Theologen im Wissen um diesen Sach-
verhalt zuriickhaltend dahin gedussert, dass «die Praxis des Siinden-
bekenntnisses verbunden mit der Ausiibung der Schliisselgewalt von
der urspriinglichen Kirche auf uns gekommen und beizubehalten»
ist. Es ist also zunichst schlicht eine Frage des Sprachgebrauchs und
der begrifflichen Abgrenzung, ob wir die Busse ein Sakrament nennen
oder nicht. Halten wir uns an die von allen Kirchen anerkannten und
in der HI. Schrift eindeutig bezeugten « Sakramente» der Taufe und
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des Abendmahles, so zeigt sich, dass nur dort von einem Sakrament
die Rede sein kann, wo Christus den Seinen durch ein Einsetzungs-
wort, das primir ein Verheissungswort ist, die Zusicherung seines
Gnadenhandelns unter einer von ihm verordneten zeichenhaften
Handlung gibt. Nun aber fehlt bei der Busse ein von Christus oder
einem Apostel eindeutig verordnetes Zeichen (es sei denn die I. T'im. 5,
20 erwihnte Handauflegung auf die Busse zu beziehen, so Rinkel).
Was bedeutet das aber fiir die Sakramentalitit der Busse ?

Wird nach dem Sprachgebrauch der traditionellen Dogmatik
unterschieden zwischen sacramentum und res (sakramental-mensch-
licher Handlung und gottlichem Geschehen), so wird die erstere
(auf ihre «materia» gesehen) konstituiert durch die grundlegenden
Partes Glaube und Reue (vgl. das oben iiber den Glauben und die
metanoia Gesagte), denen Gewissenserforschung und Beichte,
Wiedergutmachungund Vorsatzfolgen. Die «forma» der sakra-
mentalen Handlung besteht im verbum, namlich in der Absolutions-
formel, durch die die Vergebung zugesichert wird. In der Absolu-
tionsformel darf die deprekative Form, die Fiirbitte, nicht fehlen, da
hur durch sie klar hervortritt, dass Gott allein die Siinden vergeben
kann und die Vollmacht zur Absolution eine abgeleitete ist ; es sollte
aber auch die indikative Formel, zumal bei der Einzel-Busse, ihren
Platz finden (nur nicht in der Form «ego te absolvo»), da sie allein dem
Pénitenten die bestimmte Zusage zu geben vermag, dass ihm person-
lich seine konkreten Verfehlungen vergeben sind. Soll die res, das
gottliche (teschehen der Busse, nither umschrieben werden, so ist da-
Von auszugehen, dass — wie das sakramentale Zeichen die Bedeutung
€ines Symbols hat — auch dem gesprochenen Absolutionswort symbo-
lischer Charakter zukommt, niimlich der Charakter eines Wort-Sym-
bols mit nicht bloss formaler, sondern instrumentaler Bedeutung.
Das Wort ist ein Symbol, das wirkt, was es sagt: es hat nicht bloss
dekla’mtchn Charakter. Aber — so ist im Anschluss an die Unterschei-
duﬂg Zwischen sacramentum tantum, sacramentum et res und res
tf“‘nt?l!m zu sagen : nicht nur die sakramentale Handlung, die Absolu-
tion hat, wirksamen Symbolcharakter, sondern auch die durch sie be-
Z.eichnete Sache, die res, sofern sie sacramentum e t res ist, hat symbo-
lischen, Charakter, nimlich die hier und jetzt gewirkte Vergebung —
Unbeschadet, ihres vollen Wirklichkeitscharakters, unbeschadet also
der Tatsache, dass durch die Absolution wirkliche Vergebung ge-
S‘ihleht. Sie hat symbolisch-wirksame Bedeutung fiir die res tantum,
famlich fiir die in ihr zugesicherte Vergebung im Endgericht Gottes.
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Dieser Dreiteilung entsprechend ist auch die Wirkung der Busse eine
dreifache: auf der Stufe des sacramentum tantum ist die Busse ein
Bekenntnisakt in dem doppelten Sinn, dass sie primér ein Bekenntnis
zur Vergebungsmacht Christi, Lobpreis seiner Barmherzigkeit (Ex-
homologese) und Eingestdndnis der eigenen Schuld ist, und eben
darin wirkt und dient sie dem Glauben und der Umkehrbereitschaft
der Gemeinde. Auf der Stufe sacramentum et res wirkt die Busse hier
und jetzt Vergebung, die nur als géttlicher Gerichtsakt entgegenge-
nommen werden kann. Indem aber Gericht und Vergebung geschieht,
wird der Mensch neu geschaffen. Die Busse ist Gerichts- und Neu-
schaffungsakt Christi in einem, die den Ponitenten vor dem Absturz
in den Unglauben und in die Unbussfertigkeit bewahrt und ihm die
Riickkehr in die Gemeinschaft der Kirche, die reconciliatio cum
ecclesia, gewéhrt. Als res tantum endlich wirkt die Busse die eschato-
logische «Versiegelung» auf die Vergebung im Endgericht, die dem
immer wieder der Siinde verfallenden Glaubigen verheissen ist. Erst
wo die Busse in dieser dreifachen Wirkweise gesehen wird, kénnen
auch ihr sakramentaler Charakter und ihre grundlegende Bedeutung
in christologischer, ekklesiologischer und eschatologischer Hinsicht
erkannt werden und kann ihr Empfang den vollen Segen der ihr gege-
benen Verheissung zur Auswirkung bringen.

Diesem zusammenfassenden Referat schliesst sich eine lingere
Diskussion an, sowohl iiber die exegetische und dogmatische Be-
griindung des Buss-Sakramentes als auch tiber Fragen der Verwal-
tung des Sakramentes und seiner Bedeutung fiir die Seelsorge. Man
einigt sich auf Schlussfolgerungen, die in der Form von Thesen als
Empfehlungen an die Kirchenleitungen weitergegeben werden. Die
- wichtigsten dieser Thesen lauten in leicht gekiirzter Form34:

Schlussfolgerungen iiber das Buss-Sakrament

1. Zur Lehre:

1. Es ist deutlicher als bis jetzt darauf hinzuweisen, dass die
Busse unter den Begriff eines « Sakramentes im weiteren Sinn» fallt.

2. Es ist der Zusammenhang des Buss-Sakramentes mit der
Taufe und vor allem mit der stiandig aktuellen Glaubensbusse zu be-
tonen. Die Formulierung, dass durch das Buss-Sakrament die nach
der Taufe begangenen Siinden vergeben werden, geniigt nicht.

3 JTKZ 1955, S. T9ff.
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3. Joh. 20, 21-23 ist als Belegstelle fiir die Einsetzung des Buss-
Sakramentes nicht auszuschliessen. o

4. Als partes des Sakramentes sind Glaube und Reue (so Reusch)
und deren gottliche Gewirktheit in den Vordergrund zu stellen.

5. Die Sakramentalitit der Busse liegt in der Absolution be-
schlossen, die, ohne im strengen Sinne «sichtbares Zeichen» zu sein,
als Wort sakramentale Symbolkraft hat in dem Sinne, dass sie das,
Was sie — wenn auch eschatologisch versiegelt — bezeichnet, auch
wirkt. .,

6. Der allgemeinen Bussandacht kann ein sakramentaler Charak-
ter nicht schlechthin abgesprochen werden, sofern diese mit der Ab-
solution verbunden ist.

7. Ob die Absolution in deprekativer oder bei der Einzel-Busse
auch in indikativer Form zu geschehen hat, ist dogmatisch von untex-
geordneter Bedeutung. '

II. Zum Ritus:

A. Einzel-Busse:

1. Analog zum Tauf-Ritus sollten die Einsetzungsworte in ihrem
Zusa.mmenha,ng mit der ganzen neutestamentlichen Buss-Botschaft
((iMeta,noia-Ta,ufe und Glaubensbusse) ausdriicklich angefiihrt wer-

cn.

2. Es soll angemerkt werden, dass die Absolution nicht in allen
Fallen sofort, sondern in der Regel erst nach einer lingeren seelsor-
gerlichen Vorbereitung erfolgen kann. _

3. Es ist zu iiberlegen, ob mit der deprekativen die indikative
Absolutionsformel zu verbinden ist und die letztere unter Handauf-
gung zu erfolgen hat.

4. Wichtiger als Genugtuungsleistungen sind Vorsatz und Wie-

fIgutmachung.

B. Augemeine Bussandacht

. L. Es soll im neu zu schaffenden Formular ausdriicklich auf die

Oglichkeit bezichungsweise Pflicht zur Einzelbusse im Falle schwe-
Ter Siinde hingewiesen werden. ‘

2. Die Absolution soll in feierlich akzentuierter Form erfolgen.;

lics 3. Esist zu iiberlegen, ob im Falle der Bejahung der Sakramenta-

188t der allgemeinen Busse die Gebete nicht in der Wir-Form des ge-
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meinsamen Bittens, sondern als Fiirbitten des Priesters fiir die Poni-
tenten zu halten sind.

4. Die allgemeine Bussandacht ist nicht als notwendlge Voraus-
setzung fir den Kommunionempfang zu betrachten. Sie kann und
soll auch von der Messfeier getrennt gehalten werden.

Anschliessend werden noch einige Leitsitze fiir die Seelsorge und
die Verwaltung des Buss-Sakramentes aufgestellt, zu denen von den
Hollandern ein strengerer, auf die Kirchenzucht hinzielender Alter-
nativ-Vorschlag eingebracht wird 3.

Fragen der textlichen Neugestaltung des Missale

Das einleitende Referat hilt Prof. Dr. A. K. Riithy. Die allge-
meine Diskussion eroffnen mit je einem Korreferat Prof. Dr. P.J.
Maan und Pfarrer lic. theol. K. Pursch. Die Verhandlungen fithren
zur Formulierung von Antrigen an die liturgischen Kommis-
sionen der verschiedenen Bistiimer, die im wesentlichen folgende
Punkte betreffen: In der Einleitung wird gesagt, dass das Missale
Romanum, wenn es auch in mancher Beziehung anfechtbar ist,
Vorbild bleiben und seine positiven Werte zur Geltung gebracht wer-
den sollen. Anzustreben ist dabei eine moglichste Annédherung der
altkatholischen Liturgien, wie das schon auf dem Luzerner Kongress
von 1892 gewiinscht worden ist. Im einzelnen wird gefordert3é:

1. Die Texte des Proprium (Introitus, Graduale, Offertorium,
Postcommunio) sollen erweitert und vermehrt werden.

2. Die Perikopenordnung soll auch alttestamentliche Lesungen
umfassen und ein zwei- bis dreijahriger Turnus vorgesehen werden.

3. Zu priifen ist die Frage, ob die Messe nicht wieder mit dem
Introitus statt mit dem Gemeindebussakt zu beginnen hat.

4. Die oratio fidelium soll erneuert werden.

5. Die Offertoriumsgebete sind neu zu gestalten in dem Sinne,
dass sie die Handlung verdeutlichend begleiten. Alle Wendungen, die

3 Der Alternativ-Vorschlag lautet im wesentlichen: 1) Als Massstab fir
die Austlibung der Binde- und Lisegewalt in der Privatbeichte hat der Ernst
und die Bussfertigkeit des Ponitenten zu gelten. Die Privatbeichte kann einem
Glied der Gemeinde auferlegt werden, wenn durch dessen Verhalten die Hei-
ligkeit der Gemeinde gefihrdet wird. 2) Schuldiges Verharren in der Siinde und
die Verweigerung der reconciliatio cum ecclesia muss zur Erhaltung der Heilig-
keit der Kirche vom minister ecclesiae mit der excommunicatio belegt werden.
IKZ 1955, S. 81.

¥ TKZ 1955, S. 751f.
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von einem Darbringen der Opfergaben reden oder eine Vorwegnahme
der Konsekration involvieren, sind zu vermeiden. Der Leitgedanke
soll Ausscheidung und Zuriistung von Brot und Wein sein.

6. Eine Vermehrung der Prifationen ist dringend zu empfehlen.

7. Das Einsetzungswort zum Brot soll den Zusatz erhalten : das
ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird.

8. Die Einsetzungsworte sollen mit einem eschatologischen Aus-
blick (im Anschluss an I. Kor. 11, 26) schliessen.

9. Die Frage nach der Stellung und dem Inhalt der Epiklese ist
eingehender zu studieren??. '

Die meisten dieser Forderungen sind in den seither aufgenom-
Menen Revisionsarbeiten beriicksichtigt worden. Hingegen ist der
Wunsch der Konferenz nur teilweise in Erfillung gegangen, es sollten
die Liturgiekommissionen der einzelnen Linder die Ergebnisse ihrer

Arbeit gegenseitig austauschens®.

Laienkurse

Das in allen Kirchen aktuelle Problem der Erwachsenen-
Schulung wird in der Weise behandelt, dass kurz berichtet wird,
Was in Holland, Deutschland, Osterreich und in der Schweiz in dieser
RichtUng bis jetzt geschehen ist. Hervorzuheben ist, was Prof. P..J.

aan in seinem Referat iiber die schriftlichen Lehrkurse mit-
beilt: Diese Lehrkurse wurden auf Anregung Gkumenisch téatiger
Laien durchgefiihrt. Obwohl sich vorwiegend akademisch Gebildete
\—'—'——_

. ¥ Vgl. dazu im besonderen H. Aldenhoven: Darbringung und Epiklese
'™ eucharistischen Giebet, IKZ 1971, S. T9fF,, 150fF.; 1972, 8. 27ff. o
% Schon am Zircher Kongress 1938 hatte Prof. Dr. C. G. van Riel eine
To8ere Zusammenarbeit der altkatholischen Kirchen auf dem Gebiet der
. ltuf'gik angeregt. Dieser Vorschlag wurde nach dem Krieg auf derp Kongf'ess
ilversum 1948 aufgegriffen und an die Bischofskonferenz die Bitte gerich-
i eine «Internationale liturgische Kommission» zu schaffen. Die bald nach-
°f s Leben gerufene Kommission setzte sich zusammen aus Vertrqtem
Ollangy (Maan, Tol), Deutschlands (Pursch, Kiippers, Korstick, Kraeling),
er Schweiy, (Riithy, Ackermann, M. Heinz, Bieli) und Osterreichs (Bernauer,
Puller, Reichl). Die Zusammenarbeit erfolgte anfiinglich auf brieflichem
jer?-g und ging dann auf die internationalen Theologentagungen uper. An der-
i 80 von Solothurn 1954 war die liturgische Reformarbeit (Missale, Buss-
in ;a'me“t) erstmals Hauptgegenstand der Verhandlungen. An der TagAung
Sppe. sersfoort, 1955 fand eine orste allgemeine Berichterstattung und Aus-
Prache iiber die in den verschiedenen Bistiimern geleistete Arbeit statt (nach
°m von lic. theol, K. Pursch am Rheinfelder Kongress 1957 vorgelegten

oricht IKZ 1957, . 212ff.)
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an diesen Kursen beteiligten, zeigten sich fiir manche Teilnehmer
Schwierigkeiten, die wochentlichen zwolfseitigen Lehrbriefe zu ver-
arbeiten. Abschliessend hélt der Laie Franz Riette (Bern) das Haupt-
referat unter dem Titel: ¢« Laienkurse —lebendige Gemeinde».
Er sieht in den Laienkursen ein Mittel zur Verlebendigung der Ge-
meinden. An ihnen sollten darum nur ganzheitlich am Leben der
Gemeinde Interessierte sich beteiligen. Durch sie miissten in jeder
Gemeinde und auch in der Gesamtkirche geistliche Zentren ent-
stehen, die missionarisch und aufbauend zu wirken hitten. Nach
gewalteter Diskussion werden zuhanden der Pastoralkonferenzen
folgende Empfehlungen angenommen3?®:

1. Vortragsveranstaltungen sind notwendig, geniigen aber nicht.

2. Zweckméssiger sind kirchliche Gruppenkurse (Einkehrzeiten,
Gebetstage, Wochenendkurse usw.).

3. Derartige Kurse bediirfen geistlicher Zentren. Als solche kénn-
ten die in den einzelnen Kirchen bestehenden Bruderschaften gelten.

4. Thre Aufgabe hitte die innere Missionsarbeit zu sein.

5. Die akademisch Gebildeten konnten — nach hollindischem
Beispiel — durch Lehrbriefe angesprochen werden.

Berichte und Anregungen

Uber die schon an der Amersfoorter Konferenz von 1950 aufge-
worfene Frage der « Trauung Geschiedener» referiert fiir Holland
Prof. P.J.Jans, fiir Deutschland Pfarrer 4. Degen, fiir die Schweiz
Pfarrer K. Stalder. Es zeigt sich, dass die Praxis in den einzelnen Lén-
dern weit auseinandergeht und in keinem Fall als vorbildlich gelten
kann. Eine einheitliche Losung ist vorldufig nicht méglich.

Pfarrer H.Frei berichtet tiber die ILAFO-Tagung in Kenosha,
Wise. (USA) vom 26. bis 30.Juli 1954 und iiber den Kongress der
Anglo-Katholiken in Chicago vom 3. bis 8. August 1954 sowie iiber
die Eindriicke, die er von der national-polnischen Kirche in den USA
gewann. Prof. Kuppers legt einen Bericht iiber die Vollversammlung
des Okumenischen Rates in Evanston vor. Zum Abschluss hilt Pfar-
rer lic. K. Pursch in der Franziskaner-Kirche einen 6ffentlichen Vor-
trag iiber: « Die Gesellschaft Jesu — Idee und Gestalt».

Nach Feststellung des Ertrages der Studienwoche einigt sich die

Konferenz auf folgende Empfehlungen: 1. Es sollen in der IKZ ver-

3 TKZ 1955, S. 84f.
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mehrt Beitrage iiber Fragen der Liturgie-Reform erscheinen4?. 2. In
der weiteren Studienarbeit sollen folgende Fragen eingehender un-
tersucht werden: a) Sakrament im weiteren und im engeren Sinn.
b) Die Gemeindezucht in Verbindung mit der Spendung der Sakra-
mente. ¢) Das Problem ¢« Kirche und Amt».

5. Studientagung vom 5. bis 11. September 1955
in Amersfoort

Hauptthemata: Die Kirche — Krankenolung — Stellungnahme
zu den Berichten der IL Vollversammlung des Okumenischen Rates
der Kirchen von Evanston 1954

Die Studientagung in Amersfoort hatte insofern Ubergangs-
charakter, als bisher ungelost gebliebene Fragen weiter besprochen
und zu einer Themengruppe iibergeleitet wurde, welche die nachfol-
genden Tagungen bis 1971 beschiiftigen sollte, zur Themengruppe:
«Kirche und Amt». An diesem Wendepunkt dringte sich die Frage
auf, wie die Studienarbeit weitergehen sollte. Die Verhandlungen
Standen unter der Leitung von Prof. B.A. van Kleef, das Protokoll

verfasste Pfarrer A.JobinAl.

Referate und Diskussionen

Wie die Abfolge der Referate und Diskussionen an den bisheri-
8en Studientagungen zeigt, bewegten sie sich immer mehr oder weni-

\-—_—

* An Aufsiitzen iiber Fragen der Liturgiereform sind seit 1954 inder IKZ

®rschienen ;
ﬁ' E. Rﬁthyi Fragen zur textlichen Neugestaltung des Missale, 1955, S. 56.
Se[;lerkuﬂgen und Erwiigungen zu den altkatholischen Liturgien, 1957,
iy 12Oﬁff., 1958, S. 24ff., 1960, S. 93ff., 225ff., 1963, S. 40ff., 215ff., 1966,
CO.20f, 1968, 8. 109ff., 1970, S. 191F.
- zm’"‘,“S pro episcopo, 1971, S. 257ff.

ki nge der Revision der Weiheriten, 1972, S. 164ff.
S.‘ li;-lrs:gs‘é)mbleme des Offertoriums und Versuche zu ihrer Losung, 1956,
_‘g.fzfenp&hl und Neuordnung seiner Gestalt, 1956, S. 204 ff.
_zurgische Reformen des 11. Vatikanischen Konzils, 1964, 8. 1621f., 193ff.

W Neuordnung des eucharistischen Gebets, 1968, S. 261ff., 1969, S. 11f.

“ Protokol]l TKZ 1956, S. 176ff.
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ger an der Schnittlinie zwischen theoretischer und praktischer Pro-
blemstellung. Es war darum zu fragen, auf welche Seite mehr Ge-
wicht zu legen sei. Dieses Problem griff der Leiter der Tagung, Prof.
B.A. van Kleef, auf mit seinem Referat: Ausgangspunkt, Ent-
wicklung, Frequenz und Zweck unserer internationalen
Studientagungen. Nachdem es sich bei den bisherigen, weitrei-
chenden Studien zum Buss-Sakrament gezeigt hat, dass die Diskus-
sionen immer tiefer in die Theologie, aber zu keinen praktischen
Resultaten, vor allem in der Frage der Kirchen-Disziplin, gefiihrt
haben, stellt sich die grundsétzliche Frage, ob an den kiinftigen Kon-
ferenzen mehr Gewicht auf die wissenschaftliche oder die pastorale
Seite gelegt werden soll. In der Diskussion herrscht die Auffassung
vor, dass — wie bis jetzt — beide Gesichtspunkte zur Geltung kommen
sollten. Leider fiel das fiir diese Tagung vorgesehene Referat iiber
«Die Kirchenzucht im Neuen Testament» aus, an dem die
Kombination der beiden Gesichtspunkte hitte erprobt werden sol-
len. Es wird beschlossen, zur Intensivierung der Arbeit alljahrlich
eine Studientagung durchzufiihren, ausser in den Kongressjah-
ren.

Im besten Sinn theoretisch und praktisch ausgerichtet ist das
Referat von Pfarrer P. Pfister iiber «Die Krankenélung, dog-
matisch durchdacht». Der Referent fiihrt aus: Die Krankenélung
wird erst durch die mittelalterliche Scholastik in den Rang eines
Sakramentes erhoben, obwohl der kirchliche Gebrauch der Olung von
Kranken sich schon in den ersten Jahrhunderten nachweisen léisst.
Eine formliche Einsetzung durch Christus fehlt, sie ist aber in der
apostolischen Tradition bezeugt. Das fiihrt zur Frage nach dem Ver-
héltnis von Schrift und Tradition. Unter Bezugnahme auf neuere
Forschungen wird erkléirt, dass Christus selbst in der apostolischen
Tradition steht und sie erfiillt. Bei der Krankenélung geschieht das
so, dass Christus die kérperlich und seelisch Leidenden in sein Leiden
und Sterben wie in seine Verklirung aufnehmen will, indem er fiir sie
in der «Durchgangsstufe» der Krankheit seine Gabe bereithilt. Die
Krankenolung ist nicht Sterbe-, sondern Kranken-Sakrament, das
auf die leibseelische Ganzheit des Kranken hinzielt. Die physische
Wirkung ist nur zu erhoffen unter dem Vorbehalt : nicht mein Wille,
sondern dein Wille geschehe». Die Krankendélung ist ein Sakrament
zweiter Ordnung; wer aber aus der Mitte der apostolischen Verkiin-
digung denkt und lebt, wird sie bejahen. — In der von Pfarrer D. V. de
Rijk eingeleiteten Diskussion wird vor allem der Zusammenhang
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von Krankheit und Siinde erértert und die Wichtigkeit der Vorberei-
tung auf den Empfang dieses Sakramentes gelegt.

Als Einfiihrung in die zu behandelnde ekklesiologische Proble-
matik hiilt Pfarrer lic. theol. Léon Gauthier seinen Vortrag: « Dispo-
Sition fiir die weitere zukiinftige Arbeit in bezug auf die
Lehre von der Kirche als Problem der Exegese, Dogmen-
geschichte und Dogmatik». Der Referent geht aus von der
existentiell-praktischen Sicht auf die konkrete Lage der Kirche heute
und ihre Erneuerungsversuche durch Mission und Evangelisation,
durch die Schaffung eines Laien-Diakonates, von Bruder- und
SChWesterngemeinschaften usw. Theologisch-sachlich ist dabei das
Hauptgewicht darauf zu legen, dass die Kirche Kirche Christi, be-
zichungsweise Kirche Gottes ist. Darum ist die entscheidende Frage
die nach dem Verhaltnis von Christus und Kirche. Nach neueren
theologischen Forschungen ist im Bilde der Kirche als Leib Christi
die gangze Ekklesiologie enthalten. In dieser Beziehung stellt die
Enzyklika Pius XII. «Mystici corporis Christi»(1943) ein wichtiges
DOkument dar. Die in diesem Rundschreiben intendierte Gleichset-
Zung von Christus und Kirche ist abzulehnen. Sie wird dem Verhiilt-
nis der sichtbaren Kirche zur unsichtbaren nicht gerecht. N euerdings
Sind theologische Bemiihungen im Gang, neben der apostolischen
Amtsordnung dem Heiligen Geist eine relative Autonomie zuzuer-
kennen_ Dadurch wird in den Kirchenbegriff ein bis jetzt unbekann-
t.er cha.rismatisch—dynamischer Zug eingefiihrt. Der rémisch-katho-
hschen Grundauffassung gegeniiber halten die reformierten Kirchen
M Gegeniiber von Christus und Kirche fest, was die Gefahr einer

_nﬂeel‘ung der letzteren mit sich bringt. Doch ist das echt protestan-
tische Anliegen der Innerlichkeit des Glaubens und der Kirche ernst-
“Unehmen, Dyg Entweder-Oder der romisch-katholischen und pro-
teE*tt%lantischen Auffassung ist indessen nicht uniiberwindbar. Durch
Seine Gnade, durch dag apostolische Amt und durch die Auswirkung

®s Heiligen (ieistes ist Jesus Christus, der Herr, in seiner Kirche
Sl‘:ets gegenwiirtic und baut sie auf. Die Amtstréiiger, im besonderen
die BiSCthe, sind primér nicht Organe der Kirche,sondern Beauftrag-
te Christi, thres Herrn, deren Dienst auf die Gemeinde bezogen ist. Von
& aus gesehen, schligt die altkatholische Kirche den richtigen Weg
HT’ Wenn sie das bischofliche Element durch das synodale erginzt.

It konnen dje Grosse der Kirche erst erfassen — und damit kehr.t der
st:flerent. zZu seinem Ausgangspunkt zuriick —, wenn “.’iI' in der "I{II‘Ch.e

°nd ihr geistiges Ringen, ihre existentiell-praktischen Note wie

e
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die ihr gegebene gottliche Wahrheit miterleben. — An dieses Referat
schliesst sich eine Diskussion an, in der insbesondere einige Richt-
linien fiir die zukiinftige Konferenzarbeit besprochen werden.

Prof. Dr. P.J. Maan sucht eine Antwort zu geben auf die Frage:
«Inwieweit ist es unseren Kirchen mdéglich, Stellung zu
nehmen zu den grossen in den Rapporten von Evanston
aufgeworfenen Problemen, namentlich in bezug auf die
Sektionen II, III und IV ?» Nach einleitenden Worten dariiber,
dass die altkatholische Kirche auf dem Gebiete der L. Sektion iiber
«Glauben und Kirchenverfassung» den gréssten Beitrag zu leisten
vermag, doch deswegen die Arbeit der andern Sektionen nicht ausser
Betracht lassen darf, handelt der Referent vom Thema der II. Sek-
tion: Die Sendung der Kirche an den ihr Fernstehenden.
Die missionarische Aufgabe der Kirche erfordert nicht in erster Linie
eine Organisation, sondern eine bestimmte Geisteshaltung, welche
bewusst den unglidubigen, zweifelnden Menschen sucht, den «vierten
Menschen », der nicht einmal mehr einen falschen Gottesbegriff hat.
Einen Versuch in dieser Richtung hat die holléiindische Kirche durch
ihr Biiro «Apostoleia» unternommen; auch ist die Frage zu priifen,
ob nicht die Kirche von Utrecht in Zusammenarbeit mit der angli-
kanischen Kirche einen Missionsposten errichten soll. Der Bericht der
III. Sektion iiber « Die Verantwortung der Kirche in der Ge-
sellschaft» muss uns Anlass sein, unsere Haltung den grossen
Strukturidnderungen unserer Gesellschatt gegeniiber zu iiberdenken.
Ebenso wichtig sind die Arbeit und der Bericht der IV. Sektion iiber
¢Internationale Angelegenheiten» Diese macht deutlich, wie
gross auf aussenpolitischem Gebiet die Zahl der ungelsten Probleme
ist und wie es gilt, diese Probleme in der Gemeinschaft aller Kirchen
zu erkliren.

Berichte und Anrequngen

Lektor C.Tol berichtet iiber « Die Ergebnisse und den
Stand der liturgischen Arbeit in den verschiedenen Kir-
chen». Er gibt einen Uberblick iiber die in Holland und Deutschland
bestehenden Kommissionen und ihre Arbeitsgruppen, die einzelne
Gebiete bearbeiten. Die in Gang gebrachten Bemiihungen zeitigen
Fortschritte auf eine griindliche Revision der liturgischen Biicher
hin.

Die Professoren Dr. W. Kiippers, Dr. A. E. Riithy und Dr. P.J.
Maan sprechen iiber « Die theologische Ausbildung unserer
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Geistlichen unter besonderer Beriicksichtigung der reli-
giosen und spirituellen Seiter. In den Referaten kommt die
grundlegende Verschiedenheit der drei theologischen Lehranstalten
zum Ausdruck. Die Diskussion fiihrt einmal mehr zur Forderung
nach einer tieferen spirituellen Ausbildung des geistlichen Nachwuch-
ses, die die wissenschaftliche zu erginzen habe,

6. Studientagung vom 24. bis 30. September 1956 in Bonn

Hauptthemata: Christus und die Kirche — Das Offertorium —
Mission und Evangelisation

Nachdem das Problem der Kirche, insbesondere die Frage nach
dem Verhiltnis von Christus und Kirche, an der Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung vom Jahre 1952 in Lund (Schweden)
Gegenstand weitgehender ckumenischer Studien und Diskussionen
gewesen war und seither in allen Kirchen weiter beraten wurde,
driingte sich eine altkatholische Selbstbesinnung und Stellungnahme
dazu auf. Eine solche wurde auf breitangelegter Grundlage an dieser
StUdienta,gung versucht. Die Verhandlungen wurden von Prof. B. 4.
van Kleef geleitet, das Protokoll von Prof. Dr. W. Kiippers verfassti2.

Referate und Diskussionen

Das erste grundlegende Referat halt Pfarrer O.Strub iiber:
«Chrigtug und die Kirche im Neuen Testament». Nach ei-
1em friiher gesiusserten Wunsch fasst er daher in der Hauptsache das

rgebnis der Forschungen von Prof. Dr. E.Gaugler zusammen*®. Die
_WeSent]ichen Thesen seines Referates sind : 1. Der Begriff der ekklesia
'8t herzuleiten aus demjenigen des alttestamentlichen «quahal
'{&hwe », dem Aufgebot Gottes, der Volksversammlung, die Gott auf

rund seiper Erwiihlung durch den Bundesschluss zusammenruft.
\‘\‘

Y IKZ 1957, S. 211f.

Siity “ In Betracht kommen vor allem folgende in der IKZ erschienenen Auf-
b e :

lS]ffDie Bedeutung der Kirche in den johanneischen Schriften, 1924, S. 97ff.,
Die Kirche, ihr Wesen und ihre Bestimmung, 1927, S. 136ff.

48 Wort und die Kirche im Neuen Testament, 1939, S. 1ff.
1€ Kirche als Schutzhort der Freiheit, 1945, S. 97ff.
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Nach dem Abfall Israels spitzt der Begriff sich zu auf den des Restes
Jakobs, der durch Gottes Gnade erhalten und wiedererweckt wird.
2.Von diesem Hintergrund her sind die Ansitze zur Kirchengriin-
dung zu verstehen, die sich in der neutestamentlichen Uberlieferung
bei Jesus finden. In Jesu Verkiindigung sind Kirche und Gottesreich
eschatologische Grossen, das heisst alles, was von ihnen gesagt wird,
ist auf die endzeitliche Gestalt des Messias bezogen und gehort in den
grossen Ablauf der Heilsgeschichte. Deshalb sind die direkte Identi-
fizierung der Kirche mit Christus wie die blosse Gegeniiberstellung
von Christus und Kirche abzulehnen. Aus dieser Sicht ergeben sich
im Neuen Testament sechs grundlegende Aussagen: a) Die Kirche
entsteht durch die Erwdhlung ihrer Glieder; b) sie beruht auf der
Erneuerung des Bundesbeschlusses mit Israel; c) sie ist der Rest Ja-
kobs; d) als das Gottesvolk zwischen Himmelfahrt und Wiederkunft
ihres Herrn ist sie eine endzeitliche Grosse ; e) sie ist kraft der Anord-
nung Christi kultische Gemeinschaft; f) sie gehort nicht sich selbst,
sondern ist auf den Dienst an der Welt angelegt. 3. Der Apostel Pau-
lus spricht tiber die Kirche von einer verinderten Situation her: er
ist sich bewusst, dass Gott die entscheidende Tat zur Erlosung der
ganzen Welt in Christus getan hat und dass mit ihm der neue Aon an-
gebrochen ist, wenn auch der alte Aon noch weiter besteht. Die Kirche
ist insofern ein Wunderwesen mitten in dieser Welt. Ihr gehoren die
Hagiol an, diejenigen, die durch Glaube, Taufe und die Gabe des
Geistes mit dem erhohten Herrn verbunden sind. Sie sind «in Chri-
stus» und damit in der Kirche. Dabei wird die Formel wichtig, dass
die Kirche das Haupt, die Kirche sein Leib ist. Die iiberragende Stel-
lung des Hauptes ist nicht naturhaft, sondern streng im Sinne des
alttestamentlichen Gott-Welt-Verhiltnisses zu verstehen. Die Kir-
che ist Gegenstand der Offenbarung. Ihr Hervortreten ist Heilsver-
wirklichung durch und in Christus. Er verleiht dem Leib das pleroma,
die Fiille. So bleibt in der Beziehung Christus—Kirche das Gegeniiber
unbeschadet ihrer tiefsten Zusammengehorigkeit gewahrt. Ab-
schliessend wird betont, dass die Kirche ganz auf dem Worte Gottes
beruht und dass von ihm her auch die Fragen zu verstehen sind, die
das Verhiltnis der Kirche zur Welt betreffen. Dabei wird hervorge-
hoben, dass sich nach der Johannes-Apokalypse das Wesen der Kir-
che im Leiden erfiillt.

In der ausgiebigen Diskussion wird die positive Bedeutung
vom Mt 16, 16ff. fiir die Kirche und das Amt betont, aber die Isolie-
rung dieser Stelle und ihre einseitige Verwendung zur Rechtfertigung
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der spiiteren Entwicklung des Papsttums abgelehnt. Grundlegend
ist — und diese Erkenntnis darf nicht verdunkelt werden —, dass die
Kirche das Kerygma empfangen hat, Bruderschaft im neuen Leben
ist, der Welt das Heil bringt, und dass ihre Existenz mit dem aposto-
lischen Amt unloslich verbunden ist (Rinkel). Ausfiihrlich wird so-
dann die Frage der Autoritit Christi und der Kirche besprochen. Es
wird an den fiir das israelitische Denken grundlegenden Begriff des
¢Sich-Erinnerns» angekniipft, der nicht nur ein vorstellendes Ge-
denken an eine abgeschlossene Vergangenheit meint, sondern als Ver-
segenwirtigung der Realitit zu verstehen ist, die das abgeschlossene
Ereignis gewirkt hat. Das ist auch fiir das richtige Verstindnis des
Verhiltnisses der Kirche zu Christus wichtig (Maan). Schliesslich
wird auch die Frage nach dem Verhiltnis der gottlichen und mensch-
lichen Seite der Kirche erortert. Folgende Antworten bieten sich an:
©s geht dabei nicht um zwei verschiedene Seinsqualititen, wie das
durch das ontische Denken der griechischen Philosophie nahegelegt,
Wird; vielmehr sind nach dem personal-dynamischen Denken der
Bibel Christus und die Kirche eins im Heils geschehen, wobei die
Kirche in diesem Geschehen Christus untergeordnet bleibt (Kippers).
Eine zweite Moglichkeit ist die, die Kirche als «Neuschépfung» zu
Verstehen, fiir deren Strukturen von Gott her menschliche Elemente
Wie Kerygma, Bekenntnis, Sakramente, Amt, Bruderschaft, kon-
Stitutiv sind. Doch wird davor gewarnt, die biblischen Bildworte auf
die ¢ nach-konstantinische» Kirche zu beziehen (Strub). Endlich wird
duf die Bedeutung des Heiligen Geistes hingewiesen, derin der Kirche
als Person und Gabe wirkt (Kiiry).

Ein dusserst gewichtiges und differenziertes Referat hilt sodann
Prof, DI‘.W.Kuppers iiber «Christus und die "Kirche in der
Lehre der Kirche»#. Nach einem einleitenden Uberblick auf den
gegenwirtigen Stand der ekklesiologischen Forschungen spricht der

eferent zuniichst unter 1) iiber die Frage:

Die Grimdung der Kirche durch Christus

Fiir die ilteste Kirche liegt die entscheidende Antwort auf diese

'8¢ nicht in einem historischen Wissen, sondern in der unmittel-

%0 Verbindung mit den Aposteln und ihrem Zeugnis in den von

len\gegl‘_ii_ndeten Stammgemeinden. Der Wahrer dieser Verbindung

Wirg :bDaS.Refera.t ist in der TKZ 1957, S. 35ff vollstéindig abgedruckt, es
or hier wegen seiner Wichtigkeit ausfiihrlicher rekapituliert.



— 174 —

ist der Bischof. Doch ist das Werden der Kirche fiir das Denken der
damaligen Zeit nur ein kleiner, aber zentraler Teil des die ganze Welt
umfassenden Heilsdramas, in das sich der Glaubige durch Christus
einbezogen weiss. Im altkirchlichen Ringen um das christologische
und trinitarische Grunddogma vollzog sich implizit auch die Grund-
entscheidung iiber das Wesen der Kirche. In Christus, dem wahren
Gott und wahren Menschen, wie in der Trinitit erweist sich die Kirche
als « Offenbarungstatsache». Im Hinblick auf den Widerspruch zwi-
schen der Kirche von oben und der konkreten Kirche mit ihrer Siinde
und Schwachheit wird durch Augustin die Unterscheidung zwischen
dem corpus permixtum und dem corpus verum der Kirche eingefiihrt.
Die Unterscheidung fiihrt spater zu grossen Unklarheiten iiber das
Verhiltnis zwischen der «unsichtbaren» und der «sichtbaren» Kirche
und tber deren Beziehung zu Christus, so vor allem in den Kirchen
der Reformation. Die neuzeitliche Entwicklung findet ihre letzte
Konsequenz schliesslich bei Albert Schweitzer, der die Griindung der
Kirche durch Christus bestreitet und sie als Notbehelf der iiber das
Ausbleiben der kommenden Gottesherrschaft enttiéuschten Jiinger
ansieht. Damit ist der Bruch mit der alten Lehre vollzogen. Der Ge-
genschlag innerhalb der protestantischen Theologie erfolgt durch die
neuere exegetische und kirchengeschichtliche Forschung, die zu dem
sog. «neuen Konsensus» fithrt. Darnach ist die ekklesia als die in die
Sichtbarkeit von Raum und Zeit hineinragende endzeitliche Grosse
vom urspriinglichen Christus-Zeugnis der Apostel ebensowenig ab-
zutrennen wie das Zeugnis vom irdischen Jesus von seiner Auferste-
hung und Erhéhung. Dadurch riickt auch ein neuer katholisch-pro-
testantischer Konsensus in den Bereich des Moglichen. Und doch
bleiben die tiefsten Gegensitze bestehen. Man ist sich zwar einig, dass
Christus die Kirche gewollt und gegriindet hat, man ist aber vollends
uneinig dariiber, was Christus in seiner Kirche konkret gewollt und
gegriindet hat. Das notigt uns zur Erorterung der 2. Frage:

Die Leitung der Kirche durch Christus

Diese wird zwar von keiner Seite bestritten, doch gehen die Mei-
nungen dariiber weit auseinander, wie die Leitung durch Christus zu
verstehen ist. Nach dem Glauben der alten Kirche wirkt Christus als
Haupt der Kirche die theosis. Das geschieht im sakramentalen Kult,
wird bestétigt durch die Ordnung der Amter, die Fiille der Charismen
und Wunder, durch die Leiden der Mirtyrer. Unter dem Einfluss der
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spekulativen Mystik und der hierarchischen Vorstellungen des Diony-
stus Areopagita leitet Christus die Kirche nicht so sehr als personli-
cher Herr, sondern vielmehr als Quell und Ausspender aller durch die
Ordnungen und Sakramente der Kirche vermittelten Gnaden. So
denken auch die grossen Meister der Scholastik. Sie beschiftigen sich
indessen mehr mit dem Haupt-Sein Christi als mit dem Leib-Sein der
Kirche und verstehen den Herrn der Kirche von der maiestas Dei her.
Dabei treten drei Gedanken besonders hervor: 1.Christus ist seiner
Gottheit und seiner Menschheit nach das Haupt, wodurch Christus
in der mystischen Verbindung mit seiner Kirche als zweiter Adam,
als Haupt des neuen Menschengeschlechtes erscheint. 2.Christus
ist das Ursprungsprinzip seiner Glieder, indem er in ihnen das Gna-
denleben schafft. 3. In Christusistalle Fiille des Lebens, und diese Fiille
leitet das Haupt in die Glieder iiber. In diesem Zusammenhang ge-
winnt auch die Lehre vom dreifachen Amt neue Bedeutung. Bei aller
Einheitlichkeit des scholatischen Denkens bestehen indessen auch
Unterschiede. Nach Bonaventura ist Christus das im Leib der Kirche
Verborgene, lebenspendende Herz, withrend nach T'homas das Herz
Nicht unmittelbar Christus, sondern der Heilige Geist ist, der rationa-
listisch verstanden wird. Unter den Reformatoren neigen Luther
Mehr Bonaventura, Calvin mehr Thomas zu. Bei ihnen tritt der
Wystisch-hierarchische Gedanke zuriick. Christus leitet die Kirche
ohne Mittelinstanzen unmittelbar durch sein Wort und seinen Geist.
Alles andere ist Abfall und totes Werk. Im rationalistischen und
idea.listischen Christus-Verstindnis wird schliesslich von seiner Lei-
tung der Kirche nicht mehr gesprochen. Erst die neuere protestanti-
Sche Theologie suchtsichvon den Fatalititen einer unkontrollierbaren

“Gelstesleitung » zu befreien.

Die Gegenwart Christi tn der Kirche

. Was die Gegenwart Christi in der Kirche betrifft, sind die alt-
Ichlichen Zeugnisse dafiir am ehesten in den Liturgien zu finden.
8 handelt gich fiir sie um eine Gegenwart, die der erhohte Herr dau-
tnd zyr Gesamtkirche hat und die im Vollzug des Kultus nur bejson-
ders deutlich und wirksam wird. In der alten Kirche geht es um einen
fotalen Pneumatischen Realismus der Gegenwart Christi. Die ganze
elt deg Lichtes und des Lebens in der Wesentlichkeit des neuen
DS ist mit Christus in der Kirche gegenwirtig. Diese Auffassung
©bt bis heute in der Liturgie der Ostkirche weiter. Bei Augustin, der
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verschiedene Modi der Gnadengegenwart Christi unterscheidet, tritt
die Liturgie zuriick ; die Gegenwart Christi wird mehr in der Gnaden-
gegenwart des Heiligen Geistes gesehen. Die Scholastiker, insbeson-
dere Bonaventura, legen das Gewicht wieder stiarker auf die sakra-
mentale Gegenwart Christi, doch treten die Gnaden-Gegenwart
Christiim Sakrament und in der Kirche in der Folgezeit immer weiter
auseinander. Wahrend fiir die Volksfrommigkeit Christus im Taber-
nakel «wohnt», erscheint andrerseits die Kirche als Gnaden-Organ
der gottlichen Majestit. Der Abstand zur alten Kirche wird gross.
Eine Wandlung tritt erst ein durch die Erneuerung des Kirchenbe-
griffs und des liturgischen Lebens durch J A.Mohler.

Die Zugehorigkeit zu Christus und zur Kirche

Uber diese Frage scheint heute ebenfalls ein Konsens vorzulie-
gen, ist man sich doch einig in der Annahme des Satzes: da Christus
nur einer ist, kann auch sein Leib nur einer sein. Aber gerade an dieser
Stelle prallen die alten Gegensitze aufeinander. Von dem richtig zu
interpretierenden Satz «extra ecclesiam nulla salus» her kommt es
schon in der dltesten Kirche zu den voll ernstzunehmenden Begriffen
der Apostasie, des Schismas, der Héresie. Die Frage ist, wie sie heute
anzuwenden wéren. Doch kann hier nicht die ganze Entwicklung dar-
gestellt werden. Es kann hier nur darum gehen, in dieser Sache auf
drei fiir unsere Zeit besonders reprisentative Stimmen einzugehen
und an ihnen den katholisch-protestantischen Gegensatz aufzuzei-
gen. In seinem Kommentar zur Enzyklika «Mystici Corporis Christi»
erklart C. Feckes: zur Wahrung der Einheit und der Zugehorigkeit zu
Christus und seiner Kirche kann es nur darum gehen, die getrennten
Christen in diese eine, sichtbare Gemeinschaft einzufiigen. Nach E.
Brunner sind die geschichtlichen Kirchen hichstens Gefisse der wah-
ren ekklesia des Neuen Testamentes, die allein Leib Christi genannt
werden darf. Es ist klar zu scheiden zwischen Zugéehorigkeit zu Chri-
stus und zu der Kirche, und deshalb ist es unmaoglich, die alten Be-
griffe von Schisma und Haresie auf das Verhiltnis der Kirchen unter-
einander anzuwenden. 4. Nygren, der die Meinung weiter okumeni-
scher Kreise wiedergibt, tritt dafiir ein, dass die Okumene uns ver-
pflichte, Abirrende in Liebe zur Wahrheit zuriickzufiihren. Der
Kampf um dic Wahrheit in der Liebe wird zum Mittel, den Leib Chri-
sti aufzubauen und seine Einheit zu bekraftigen.

Inseiner Antwort auf die durch die dogmengeschichtliche Ent-
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wicklung gestellten Fragen betont Kiippers, dass zur Uberwindung
der bestehenden Gegensitze nach dem Zeugnis der Schrift und dem
Symbolum Nicaeum von der Heiligkeit der Kirche auszugehen ist,
Wwelche mit der Herrlichkeit Gottes zusammenzusehen ist - die Kirche
heisst heilig, weil in ihr Gottes Herrlichkeit offenbar wird. Im Farben-
Spektrum der einen Lichtherrlichkeit, die der Kirche zukommt, sind
vor allem sechs Farben zu sehen: leiturgia, hierarchia, dogma,
keI‘ygrna, martyria, diakonia. Diese grundlegenden Elemente des Le-
bens der Kirche griinden in Christus selbst; darum eignet ihnen ein
dreifacher Charakter: sie sind pneumatisch, sakramental und escha.-
tologisch, wie es die Kirche selbst ist. Diese ist in ihrer Heiligkeit und
damit in jhrer Einheit, Katholizitit und Apostolizitit nur zu erken-
en, wenn ihre beiden Seiten zusammen gesehen werden: ihre reale,
geschichtliche Wirklichkeit und ihr pneumatisch-sakramental-
eSCh«ti,bologischer Charakter. So gesehen ist die Einheit der Kirche
die Furcht ithrer Heiligkeit wie ihrer Katholizitit und Apostolizitit.
Darays ergeben sich bestimmte Folgerungen fiir die Leitung der
irche 1) Wenn die genannten sechs Ausserungen kirchlichen Le-
bens alle auf Christus bezogen sind, stehen sie tatsichlich unter seiner
eituﬂg, und kein Glied kann etwas anderes wollen, als durch sie der
irche zy dienen. Dass dieser Dienst in der Gesamtkirche zum Aus-
druck kommt, ist der tiefste Gehalt des konziliaren Lebens der Kir-
¢he. 2) Die 5o verstandene Leitung des Gesamtlebens der Kirche fin-
detihpe Vollendung im Geheimnis der Gegenwart Christiin der Kirche.
818t im Sinne Augustins an die Gnadengegenwart Christi im Heili-
geu Geist 7 denken, abersie ist nach dem Beispiel der iltesten Kirche
“Uerginzen durch die Gegenwart Christi im Sakrament, im Bekennt-
1S, im Amg und in der umfassenden Glaubenshaltung der Kirche.
3) Die Frage der Zugehorigkeit zu Christus und zur Kirche ist dahin
Zu beantworten, dass die Kirche an ihrer wesentlichen Einheit Anteil
a_,t Dach dem Masse, das Christus ihr gibt, werde sie nun als Theopneu-
Stie lorthodox), als Ur-Sakrament (katholisch) oder als eschatologi-
Sches Zeichen (protestantisch) verstanden.
Unsere HaltunginderNotlage der Trennungwirddarup
o Steuuﬂgnahme der orthodoxen Delegation an der Konferenz in
‘Vanston dhnlich sein : Die Kirche Christi hat sich in ununterbroche-
21, historischer Kontinuitit von den Tagen der Apostel her als die
".le_ und Heilige auf Erden sichtbar fortgesetzt und darin das den
.elhgf’n libergebene Erbe rein bewahrt. Doch darf diese E.rkl&?ung,
® Wir selbst kaum wortlich gleich formulieren wiirden, nicht in ei-
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nem rechtlich exklusiven Sinn verstanden werden, sondern sie hat als
Bekenntnis zur IFiille und Wahrheit gegeniiber der Gefahr der Ent-
leerung und Halbheiten zu gelten. So anerkennen wir, dass jede ein-
zelne konkrete Auswirkung der verschiedenen Lebenselemente der
Kirche sozusagen Einzelerfiillungen des Gesamtauftrages
der Kirche rein und gut sein und dem Menschen zum Segen werden
koénnen. Wir halten aber anderseits daran fest, dass die als Einzeler-
fillungen nicht in dem gleichen Masse den Leib Christi mitbauen,
als sie nicht aus der Einheit mit der Kirche in ihrer irdisch-konkre-
ten fliessen oder zu ihr hinfiihren.

In der nachfolgenden Diskussion tritt nur wenig Neues hervor.
In der Hauptsache wird das Gehorte geklirt und prizisiert.

«Das Offertorvum als liturgisches und dogmatisches Problem»

Dariiber hat lic.theol. K. Pursch zwei grossere Arbeiten in der
IKZ erscheinen lassen®. Prof.Dr.A.E. Riithy und Lektor C. 7l
unternehmen es, sich mit den Ergebnissen seiner Forschungen kri-
tischauseinanderzusetzen. Prof. Rithyerinnert an die bahnbrechende
Schrift « Mensa und Confessio» von Franz Wieland, zu der sich Eduard
Herzog und Adolf Thirlings eingehend gedussert haben?$. Die Thesen
Wieland wurden seinerzeit von Dorsch S.J. als mit der Tridentini-
schen Lehre unvereinbar erklart. Herzog anerkennt sie und sieht in
ihnen eine Bestiatigung der Auffassung, die in der christkatholischen
Messliturgie ihren Niederschlag gefunden hat. Nach Wieland besteht
ein grundsitzlicher Unterschied zwischen dem Tisch des Herrn in der
altesten Kirche und dem Opferaltar, wie er sich durch die Verbindung
mit einem Mértyrergrab, einer confessio, unter der Einwirkung aus-
serchristlicher Opfervorstellungen entwickelt hat: Dank- und Bru-
dermahl dort, Opferung hier. Riithy, der sich weder fiir Wieland noch
fiir Herzog entscheidet, weist auf zwei Linien hin, die sich bis in die
altesten Dokumente zuriickverfolgen lassen. Die erste, im Neuen
Testament vorgegebene Linie fiihrt zur Auffassung, dass die Eucha-
ristie ein Akt des Dankes fiir das einmalige Opfer Christi am Kreu%
und der Selbsthingabe der Gliubigen an ihn ist. Die zweite Lini¢

45 Siehe Anmerkung 40.

16 Vgl. E. Herzog: Mensa und Confessio nach Dr. F, Wieland und die
christkatholische Messliturgie, IKZ 1911, S. 340ff., ebenso Adolf Thiirlingss
ebda., S. 361ff. Die beiden Aufsiitze konnen grundsitzlich heute noch als mass*
gebend fiir die altkatholische Auffassung vom Opfercharakter der Messe gelter
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kommt phinomenologisch von heidnischen Opfergedanken her, nach
welchen das durch den Priester dargebrachte Opfer vor Gott beson-
dere Bedeutung gewinnt. Beide Linien wirken sich in der Tridentini-
schen Lehre aus, die darum nicht einfach verurteilt werden kann.
Doch muss die erste Linie den Vorrang behalten.

In der Diskussion werden drei Bedenken gegen gewisse Ele-
Mente der romisch-katholischen Abendmahlslehre geltend gemacht.
1) Ist, wenn die Messe als «unser» Opfer verstanden wird, noch genii-
gend Raum fiir Christus als den alleinigen Hohepriester und Opfe-
rer? 2) Gieschieht es nicht, dass unser liturgisches Tun, wenn es als
“Unser» Opfer verstanden wird, einem aus dem heidnischen Religions-
Wesen wohlbekannten «Opfertrieb» verfillt ? 3) Sind dabei nicht
Synergistische Gedanken wirksam, die im Widerspruch stehen zum
Gedanken der Allcinwirksamkeit der Gnade ? Pursch erklirt dazu,
dass durch das Verstiandnis der Kirche als mystischer Leib Christi
“unser» Opfer zur Identitit mit dem einen Opfer Christi erhoben
Wird. Das immer neu vollzogene Messopfer ist als «Tatgebet» des
Gehorsams gegeniiber der gottlichen Anordnung zu verstehen. Dieser
Gedanke des Tatgebetes sollte fiir die liturgische Gestaltung des
Offertoriums wegleitend sein. €. 7ol zieht in seinem Kurz-Referat
einen kritischen Vergleich zwischen den Aufstellungen von Pursch
und den in H olland ausgearbeiteten Vorlagen fiir das Offertorium.

_bschliessend werden im Sinne eines Consensus folgende drei Ge-
Sichtspunkte festgehalten :

L. Das Offertorium soll liturgisch als actio gesehen und als Ga-
benbereitung gestaltet werden.

2. Es soll jede in den gegenwiirtigen Riten enthaltene Vorweg-
Dahme der Konsckration ausgemerzt werden, ohne dass dadurch eine

®rarmung eintreten darf.
3. Die eigene, innere Zuriistung soll stirker betont werden.

Berichte und Anregungen

Uber dag Thema « Mission und Evangelisationy, das schon

an frﬁheren Studienta,gungen” erortert worden und am kommenden
1Jl‘m’f’holﬂ*ien-Konnrress von Rheinfelden (1957) auf breiterer Basis
eh‘i"ndel’c werden :oll, spricht Prof. M. A. Zwart. Er schildert die

v : , ; :
®Ischiedener Formen, unter denen die altkatholischen Kirchen,

S 204“7 Vel. dazu die Berichte iiber die Theologentagungen in Bonn (1951),
+ <O, Solothurn (1954), S. 30ff., und Amersfoort (1955), S. 34f.
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insbesondere die hollandische mit ihrer Organisation «Apostoleia»,
den missionarischen Auftrag zu erfiillen suchten. Fiir die Zukunft
fasst er die Moglichkeit einer dusseren Missionsstation im Bereiche
der anglikanischen Kirche ins Auge.

Prof.Dr. P.J. Maan gedenkt des 25jahrigen Bestehens der alt-
katholisch-anglikanischen Interkommunion4®. Prof. P.J.
Jans berichtet iiber die Tagung des Zentralkomitees des Oku-
menischen Rates der Kirchen in Ungarn.

Angeregt wird a) die Anlage eines zentralen Archivs iiber die
bisherigen Studientagungen; b) die Umgestaltung der Studienwo-
chen in Einkehrtage.

7. Studientagung vom 22, his 28. September 1958 in Wien

Hauptthema: Das kirchliche Amt

Diese Tagung war in der Hauptsache der Frage nach dem kirch-
lichen Amt und seiner Auswirkung im altkatholischen Kirchenrecht
gewidmet. Sie stand unter der Leitung von Prof. Dr. P..J. Maan, das
Protokoll wurde gemeinsam von Dr. E. Kreuzeder, E.Nickel und
Dr.J. Waldmerer verfasstt?.

Als erster spricht Prof. M. A. Zwart tiber

« Handauflegung und Amisibertragung im Alten Bund».

Der Referent, der sich hauptséchlich mit den spatjidischen
Voraussetzungen des neutestamentlichen Amtes befasst, fiihrt im
wesentlichen aus: Die Handauflegung (semika), dieim 1. Jahrhundert
bei den Schriftgelehrten als Praxis der Ubertragung des Amtes in der
Sukzession mit den Vorgingern geiibt wurde, war Garantie der Lehr-
tradition. Wir sehen in den ersten christlichen Gemeinden zunéchst
nicht die jiidische semika, sondern cine spezifisch christliche Hand-
auflegung, die ebenfalls die Lehrtradition verbiirgern soll. Sie ist
(als Ubertragung des Geistes) die Erfiillung der semika und der
Lehrtradition.

Uber «Das Amt im Neuen Testament» referiert Pfarrer
L. Affolter. Seine Thesen besagen im wesentlichen:

A. Vom Apostel-Amt: 1) Der «apostolos» ist Ubersetzungswort
fiir «shaliah». Er bezeichnet den Beauftragten und Bevollmichtigten
18 Vgl. dazu den Aufsatz von L. Gauthier: Pour le 25¢ anniversaire de

I'intercommunion anglicane et vieille-catholique, IKZ 1956, S. 133 ff.
4 Protokoll IKZ 1959, S. 6ff.
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der ihn sendenden Person. 2) Im Neuen Testament wird Jesus apo-
stolos genannt als der Sohn, in dem Gott redet und handelt. 3) Wih-
rend des irdischen Wandels Jesu sind apostoloi die Gesandten und
Beauftragten Jesu, die die Botschaft vom Reich hinaustragen, deren
Auftrag und Vollmacht nach ihrer Riickkehr aber erlischt. Neben
ithnen stehen die Zwolf, die bereits im Hinblick auf die Fortsetzung
des Heilswerkes nach Ostern erwihlt werden. 4) Sein schirfstes Ge-
Prige erhilt der Apostelbegriff erst nach Ostern. Als Augenzeugen
der Auferstehung, mégen sie schon vom irdischen Jesus erwéihlt wor-
den sein oder mdgen sie Christus «nach dem Fleisch» nicht mehr ge-
kannt haben, sind sie beauftragt, durch ihre Verkiindigung die Gliu-
bigen um den gekreuzigten und auferstandenen Herrn zu scharen.
9) Das Apostel-Amt ist darum einmalig und uniibertragbar — in Ent-
SPrechung zur Einmaligkeit des Erlosers. 6) Der Apostalat ist fiir die
Kirche konstitutiv. Die Kirche ist und lebt ausschliesslich vom Zeug-
Nis der Apostel. 7) Die Apostel sind nicht nur die ersten im geschicht-
lichen Sinn, sondern ihr einmaliges Zeugnis bleibt grundlegend bis
Zur Parusie. Diese Tatsache bekennt die Kirche durch die Kanonisa-

tion der Heiligen Schrift.

B. Vom apostolischen Amt der Kirche: 1) In der Frage der Nach-
folger der Apostel scheiden sich die Geister. Die rémisch-katholische
'Kirche erblickt im Apostolat mehr oder weniger deutlich eine Dauer-
"Wstitution, die sich fortsetzt in den Bischofen, die als «N achfolger der
A_postel » bezeichnet®® werden ; die Kirchen der Reformation betonen
dfe Einmaligkeit des Apostolates und sehen die Entwicklung der

Irchlichen Amter im Zusammenhang der Entartung der Kirche aus
omer Bruderschaft der Liebe in ein Rechtsinstitut. 2) Die Apostel
Onnen im strengen Sinn keine Nachfolger haben, da solchen die
ugenzeugenschaft und die unmittelbare Beauftragung durch den
‘lferstandenen fehlen wiirde. 3) Christus hat nicht nur Apostel, son-
I Zeugen zweiter Hand berufen, die die Botschaft weitertragen
Sollen, Tp; kirchlicher Dienst steht, vom Gegeniiber Christi und der
Postel zur Kirche her gesehen, ebenfalls im Gegeniiber zur Kirch(.a.
a8 Zeugnis der Apostel kann nur durch lebendige Personen wei-

\

%0 Immerhin s f schon Reusch aufmerksam ge-
st zu sagen, dass — worauf schon
o\ acht hat — qag Tridentingum die Bischofe nicht direkt als Nachfolger der

SuI::OStel bezeichnet, sondern von ihnen nur sagt, dass sie « in apostolorum locum
cosserunty (Sessio XXIIT, cap. 4).
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tergegeben werden. Wie das Zeugnis der Apostel fiir die Kirchwer-
dung grundlegend war, so ist das Zeugnis der kirchlichen Amtstriger
von diesen personlich iibernommen, gemeindebildend und als solches
notwendig. 5) Das kirchliche Amt beruht nicht auf einer Delegation
der allen Gemeindegliedern zukommenden Funktionen, sondern auf
gottlicher Berufung und Einsetzung. 6) Das so verstandene Amt der
episkopoi und presbyteroi kommt erst zur vollen Geltung, als sich die
Distanz zu den Aposteln vergrossert hat. 7) Amt und Charisma schlies-
sen einander nicht aus, sondern bedingen einander, soll das Amt nicht
erstarren und das Charismanicht in Schwirmerei ausarten. Sie stehen
zueinander nicht im Widerspruch,sondernim Verhéiltnisder Polaritit.

In der nachfolgenden Diskussion wird der Nachdruck auffol-
gende Punkte gelegt: 1) Der Zwolf- Apostel-Kreis ist nicht zu sehr von
der Kirche zu trennen. 2) Der Auftrag der Apostel ist nicht lediglich
die Verkiindigung; er umfasst — im Sprachgebrauch der spéiteren
Kirche — ausser der Lehr- auch die Weihe- und Leitungsgewalt.
3) Es besteht eine Parallele zwischen dem «ein fiir allemal» des Kreu-
zesopfers Christi gegenber dem Messopfer einerseits und dem Apo-
stel-Amt gegeniiber dem apostolischen Kirchenamt andrerseits.
4) Amt und Kirche waren bereits vor Ostern gegeben und existieren
unabhingig vom subjektiven Zeugnis. 5) Neben dem Schriftzeugnis
muss auch die Tradition gehort werden. Das geschieht im néchstfol-
genden Referat tiber «Das kirchliche Amt in der alten Kirche
von Ignatius bis Cyprian» von DDr. firnst Hammerschmadt. Der
Referent legt im wesentlichen dar: 1) Das Bischofsamt ist im Neuen
Testament begriindet, wobei die Frage seiner Bezeichnung und Aus-
gliederung nach oben oder unten von untergeordneter Bedeutung
ist. 2) In der apostolischen Zeit steht hinter allen Amtern und Dien-
sten die Autoritit der Apostel. Die Wirksamkeit der Charismen stand
ebenfalls unter der Kontrolle des apostolischen Amtes. 4) Der dunkle
Raum bis Ignatius gibt keinen Anlass, an der Existenz des Bischofs-
amtes zu zweifeln. 5) Eine gewaltsame Umwandlung einer presbyte-
ralen Verfassung in den ¢«monarchischen» Episkopat lisst sich nicht
nachweisen. 6) In der frithkatholischen Zeit wird zur Begriindung des
Bischofsamtes Mt. 16, 16 verwendet. 7) Das kirchliche Amt in seiner
Dreigliederung bleibt sich bei allen Nuancen im wesentlichen gleich-
8) Die Art und Weise der Bestellung des Bischofs ist eine Frage von
- sekundirer Bedeutung. Der Ursprung des Bischofsamtes liegt in der
Konsekration. 9) Cyprian stellt die Einheit des Episkopates in den
Vordergrund. Die einzelnen Bischéfe nehmen an dem einen Episko-
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pat teil. 10) Der Bischof ist Wichter des Glaubens, des Kultus und
der Disziplin, aber auch Hirte und Vater; jeder Bereich des kirchli-
chen Lebens steht unter seiner Autoritit. Thm beigegebene Gremien
haben beratende Funktion. 11) Cyprian stiitzt sich hauptsichlich
auf Mt.16, 16, um die Amtsvollmachten des Bischofs darzutun.
12) Durch seine Persénlichkeit und sein Werk hat Cyprian dazu bei-
getragen, die Vorrangstellung des Bischofs von Rom zu fordern. 13)
Es ist eine Folge der menschlichen Natur, dass das Amt in der nach-
apostolischen Zeit, nicht mehr von der Unmittelbarkeit des neutesta-
Mentlichen (Geschehens ergriffen, «amtlicher» wurde. 14) Die Ent-
faltung der Kirchlichen Amter in der frithchristlichen Zeit ist nicht
eine unverbindliche historische Erscheinung, sondern ein verbindli-
cher Bestandteil des katholischen Glaubens. 15) Die Forschung
Macht es wahrscheinlich, dass die kirchlichen Amter, besonders das
Bischofsamt und die wohlausgewogene Mitwirkung der Laien in den
heUtigen orientalischen und orthodoxen Kirchen, der friihchristlichen

Ntwicklung besonders nahestehen®, 3

Die Auss pracheergibteine weitgehende Ubereinstimmung mit
den Thesen des Referenten. Betont wird die Wichtigkeit der unter
15) erhobenen Forderung, sich mit der kirchenrechtlichen Stellung
der Amper in den orientalischen und orthodoxen Kirchen niher zu
befassen.
Das 4. Hauptreferat von Bischof Dr.St. T6rék iiber «Die Auf-

f&ssungen iiber das Bischofsamt im Zeitalter des Josefi-
Nismyg, ist vor allem von historischem Interesse. Im Josefinismus
Wird dag Amt des Bischofs zum Amt eines Staatsbediensteten, wie
o liberhaupt, grundsiitzlich eine Beeintrichtigung der kirchlichen
_.lgenst&ndigkeit gebracht hat. Der Josefinismus kann nicht als Vor-
“ufer des Altkatholizismus gelten, doch kann er im weiteren Sinn als
Clne dep geistigen Voraussetzungen der altkatholischen Kirchwer-

0g betrachtet, werden.
. Prof. Dy, Kiuppers, der iiber «Die Bedeutung des Arptes
m heUtigen altkatholischen Verstidndnis» hiatte referieren
SOl.len’ ist am Erscheinen verhindert. Er sendet der Tagung einig.e

Citsiitza zu, deren wichtigste sind : Trotz der unbestritten bischofli-
Chen Struktur der altkatholischen Kirchen bestehen in den einzelnen

Sche " AUfSChIUSSreich zum Verstindnis des altkirchlichen.bzw. &.iltka.tgilt;:

niscl,rl1 mtes ist auch der Aufsatz von Dr. E. Hammersqhmldt: Ele .arrlg e

Altk o A}lffasSquen von der Kirche und dem Amt und ihr Verhiiltnis zu
Atholischen, 17 1958, S. 96ff., 1571T.
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Landeskirchen erstaunliche Unterschiede beziiglich der Amtsbefug-
nisse des Bischofs wie in keiner anderen bischoflichen Kirche. Das
erfordert eine klarere Herausstellung und Umschreibung der Kom-
petenzen eines altkatholischen Bischofs als Zeuge, Garant und Hiiter
der Katholizitat der Kirche.

Bischof Dr. Urs Kiiry zeigt im Anschluss an die Thesen Kippers’
den verschiedenen Aufbau der Verfassung des deutschen und des
schweizerischen Bistums auf, wiahrend Prof.Dr.P.J.Maan die
Grundziige der altkatholischen Kirchenverfassung Hollands nach-
zeichnet. Pfarrer 4. Degen ergiinzt die beiden Referate durch seinen
Bericht iiber «Die Arbeiten des Rechtsausschusses der
deutschen Kirche iiber das kirchliche Personalrecht ein-
schliesslich des Episkopalrechtes» Dieses sorgfiltig ausge-
arbeitete Personalrecht ist inzwischen in Deutschland in Kraft ge-
treten.

Berichte und Anrequngen

Von Prof. Dr. W. Kiippers liegt ein eingehender Bericht iiber den
«Gegenwirtigen Stand deraltkatholisch-orthodoxen Be-
ziehungen» vor, der mit der Anregung schliesst, es sollte im Auttrag
der Bischofskonferenz ein Aktionsausschuss gebildet werden, der die
Verhandlungen zu intensivieren und als erstes auf theologischer Ba-
sis einen Bericht iiber den altkatholisch-orthodoxen Dialog heraus-
zugeben hitte®2.

s warcn an dieser Wiener Tagung lediglich Ansatze zu einer
Niherprizisierung des altkatholischen Amtsverstéindnisses erarbei-
tet worden. Insofern hatte die Tagung mehr vorbereitenden Charak-
ter. Ticfergreifende Studien zur Frage des kirchlichen Amtes soliten
den kommenden Tagungen vorbehalten bleiben (siche weiter unten
die Berichte iiber die Studientagungen von 1964, 1969 und 1971).
Zuvor sollte versucht werden, iiber die ekklesiologische Bedeutung
des Heiligen Geistes und des Heilsvorganges in der Rechtfertigung
und Heiligung — Probleme, die bis jetzt nur am Rande beriithrt wor-
den waren — grissere Klarheit zu gewinnen. (Fortsetzung folgt)

52 Iiine erste, vorlidufige Stellungnahme, die allen Hiuptern der orthodo-
xen Kirchen zugestellt wurde, verfasste U. Kiiry: « Zum gegenwiirtigen Stand
der altkatholisch-orthodoxen Beziehungen», IKZ 1969, S. 89 ff. Einen zweitens
ausfithrlicheren und weiterfiithrenden Bericht legte W. Kiippers in einem Vor-
trag vor, den er im Frithjahr 1971 in Athen und Saloniki hielt: « Stand un
Perspektiven des altkatholisch-orthodoxen Dialogsy», IKZ 1972, S. 87{f.
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