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Frauen als Priester

Die altkatholische Bischofskonferenz hat auf ihrer Sitzung vom
14. April 1972 in Bern beschlossen, dass Frauen weder die hl. Euchari-
stie feiern noch die andern Sakramente spenden diirfen!. Die Kom-
mission fiir « Glaube und Kirchenverfassung» legte dagegen ein Doku-
ment mit dem Titel « Das ordinierte Ambt in 6kumenischer Sicht» vor,
das bei einer Konsultation im September 1972 in Marseille erarbeitet
wurde und im Hinblick darauf, dass bereits siebzig Mitgliedskirchen
des Okumenischen Rates heute Frauen ordinieren, zu ernster Priifung
und intensivem Studium des Problems auffordert. Der niedergelegte
 Text soll nichts Endgiiltiges darstellen, sondern nach Bemerkungen,
Vorschliagen, Verbesserungen und Erginzungen in einer weiteren
Konsultation verarbeitet und der Tagung der Kommission im Som-
mer 1974 vorgelegt werden®. Auf das ganze Dokument einzugehen
wiirde in diesem Beitrag zu weit fithren, obwohl einige Thesen dessel-
ben wenigstens als Voraussetzung des zu behandelnden Themas Be-
riicksichtigung finden werden.

Die Ordination der Frau zum Priesteramt ist gerade erst in unse-
rem Jahrhundert mehr und mehr ins Gesprich gekommen, nicht nur
in den protestantischen Kirchen, die vielfach eine andere Amtsauffas-
sung als die katholischen Kirchen vertreten, sondern nach dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil auch in der romisch-katholischen Kirche.
Dabei spielen neue kritische Ergebnisse der neutestamentlichen Ex-
egese eine nicht unbedeutende Rolle, aber auch eine seltsame innere
Inkonsequenz in der Beurteilung von Schrift und Tradition.

! Damit ist jedoch nicht die Spendung der Nottaufe gemeint.

2 Okumenische Rundschau 1973, Seite 231ff.

? Die Entscheidung kann nicht auf dem Feld einer radikalen Bibelkritik
fallen, denn hier liegt schon immer eine Vorentscheidung vor, die als letzte In-
stanz die kritische Vernunft betrachtet. Es ist erstaunlich, wie manche Auto-
ren mit Sicherheit wissen wollen, was Jesus in Wirklichkeit wolite und lehrte
und warum er so und nicht anders handelte. Und wenn die gesamte Aussage
Jesu und der Bibel dieser Interpretationsmethode widerspricht, dann hat er
sich einfach von der Tradition nicht lIésen und sich nicht besser auszudriicken
vermocht. Damit lasst sich aber schliesslich alles beweisen, wird jedoch auch
eine Krise der Theologie verursacht, die zu einer Glaubenskrise ausufern muss.
Ein heilloser Pluralismus im Gegensatz zu gesunder Vielfalt, der alles zu Wort,
kommen lisst, was jemals und zumeist ohne echte Begriindung gedussert wird,
muss zur Aushéhlung der christlichen Substanz fihren. Nur im Gehorsam ge-
gen Gottes Wort, wie es uns in Schrift und Tradition geoffenbart ist, nicht aber
durch radikale Entmythologisierung und auch Entsoziologisierung werden wir
die anstehenden Probleme zu 16sen vermégen.
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Bei der Beantwortung der Frage nach der Priesterweihe der Frau
geht man vielfach von der Verkennung des eigentlichen Sinns und In-
halts der Heilsbotschaft aus, von einem verzeichneten Christusbild,
wie es mancherorts vertreten wird, und von der Vorstellung, als ob
Jesus menschliche, innerweltliche Zielsetzungen verfolgt hatte durch
Umsturz und Anderung soziologischer Strukturen. Die Tatsache,
dass einzelne Kirchen oder Denominationen die Ordination von
Frauen inzwischen praktizieren, ist ein unzuléssiges Argument, da
man per viam facti nichts beweisen kann.

Die Beweislast kommt darum jenen zu, die sich fiir die Ordina-
tion von Frauen zum Priesteramt entscheiden wollen. Ein solcher Be-
weis ist jedoch — wie gezeigt werden soll — weder aus der Heiligen
Schrift noch aus der einmiitigen Uberlieferung der Kirche zu erbrin-
gen. Da es sich hier um ein theologisches Problem handelt, muss hier
auch theologisch argumentiert werden, nicht, wie es vielfach ge-
schieht, nur historisch, soziologisch oder psychologisch. Auch muss
das differenzierte Bild der Frau in Ethnologie und Geschichte beach-
tet und darf nicht einfach einseitig verzeichnet werden. Die Tatsache
gibt doch immerhin zu denken, dass eine so eindeutige Tradition und
Praxisin der Ablehnung des Priestertums der Frau innerhalb der Kir-
che besteht, die nicht nur soziologisch begriindet sein kann, vielmehr
eine ebenso eindeutige Lehre der Offenbarung vorauszusetzen
scheint. Karl Rahner, der grundsétzlich die Ordination der Frau zum
priesterlichen Amt bejaht, gibt zu, dass diese 'rage nicht primér von
den individuellen Wiinschen der Frau, ihrem Selbstverstidndnis und
ihrer Selbstbehauptung zu beantworten sei, sondern von der Kirche,
ihren Bediirfnissen, Moglichkeiten und Notwendigkeiten. «Die Ordi-
nation muss hier relativ und nicht absolut verstanden werden. Das
priesterliche Amt ist eine gesellschaftliche Dienstfunktion in der Kir-
che. Die Verweigerung dieses Amtes wie auch die Forderung fiir eine
bestimmte Person widersprechen dann dem Wesen des Amtes, wenn
die Kirche fiir die Ausitbung des Amtes gerade durch diese bestimmte
Person gar keine Notwendigkeit erkennen kann®.» Dabei ist dann
wohl zu fragen, in welcher Autoritidt die Kirche hier zu handeln hat,
aus eigner, wie Rahner anzunehmen scheint, oder aus der Autoritit
ihres alleinigen Herrn und Hauptes. Das kirchliche Amt darf ja nicht
nur als rein menschliche Ordnungsangelegenheit aufgefasst werden.
Es geht hier vielmehr um das primére Verhiltnis von Christus und
Kirche. Nur aus dem Priestertum Christi erhilt das kirchliche Amt

¢ Karl Rahner, Strukturwandel als Aufgabe und Chance, 1972, Seite 121.
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seine Heilsbedeutung und seinen Inhalt®. Zudem wire ein Anspruch
auf Normativitat einer christlichen Wahrheit im rein praktischen
Sinn unter Ausschluss des Riickbezugs auf den Glaubensinhalt in
Schrift und Tradition illegitim.

I

Die bisherige Argumentation gegen das Priestertum der Frau
war nicht immer iiberzeugend. Darum soll versucht werden, aus
dem Gesamt von Schrift, Tradition und Praxis sowie auch aus der
Umwelt des Neuen Testamentes und der Rolle der Frau neue
Aspekte zu gewinnen.

Das grundlegende Priestertum in der Kirche ist das Priester-
tum der Kirche selbst, ihre Gemeinschaft mit Christus, ihre Anteil-
nahme an der Sendung und dem Auftrag Christi, aber auch an sei-
nem Heilswirken, kraft dessen sie sich in all ihren Gliedern dem
Vater darbringt und seinem Willen unterordnet. Alle Erlosten sol-
len nach Hebr.10, 19.21 «in das Allerheiligste eintreten», mit dem
Vater sprechen diirfen, alle sind von ihm ausgesandt, die «grossen
Taten Gottes» zu verkiinden.

Im priesterlichen Amt nimm#t das Priestertum der Kirche eine
besondere, autoritative Sichtbarkeit und Greif barkeit an. Christus
selbst hat dieses Amt in der Wahl und Aussendung der Apostel ge-
stiftet und dadurch dem Priestertum der Kirche zugeordnet. Es ist
die Verkorperung und konkrete Gestalt der sakramentalen Ge-
meinschaftswirklichkeit der Kirche. Die Vollmachten dieses beson-
deren Amtes zur Verkiindigung der Heilsbotschaft und zur sakra-
mental-wirksamen Vergegenwirtigung des ganzen Heilswerks in
der Eucharistie sind ja priméar Vollmachten der Kirche, die sie von
Christus empfangen hat und die sie nicht einfach einem einzelnen
iibertrdgt, sondern einem dazu qualifizierten Glied der Kirche, das
sie reprasentiert und vertritt. Was der Priester im Namen und in
der Person Christi tut, tut er immer zugleich im Namen der Kirche
und stellvertretend fiir sie. Die Kirche wird in ihm présent, handelt
durch ihn und erfiillt durch ihn ihren geschichtlichen Heilsauftrag
an den Menschen. Christus wird in ihm priasent und handelt durch
ihn, indem er die Kirche als priesterliches Gottesvolk in ithm zur
Darstellung bringt. Das katholische Priestertum ist darum nur ab-

5 Hebr.9,11;8,12;Jo.15, 16; Lk. 22, 27,
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leitbar aus dem Glauben, aus der Lehre der Kirche, ihrer Ge-
schichte und ihrem wachsenden Selbstverstindnis.

Das Ur- und Leitbild des Priesters ist allein die lebendige Per-
son Jesu Christi in seinem Verhiltnis zur Kirche, das in seiner vol-
len und unaufhebbaren L.ebenseinheit mit ihr gegeben ist. Die chri-
stozentrische Bedeutung des Priesteramtes ist von wesentlicher
und entscheidender Bedeutung. «Derselbe, der herabstieg, ist auch
hinaufgestiegen bis zum hochsten Himmel, um das All zu beherr-
schen. Und er gab den einen das Apostelamt, andere setzte er als
Propheten ein, andere als Evangelisten, andere als Hirten und Leh-
rer, um die Heiligen fiir die Aufgabe des Dienstes zu riisten, fiir den
Aufbau des Leibes Christi» (Eph. 4, 10-12).

Die Autoritit Christi ist uns klar bezeugt: «In dieser Endzeit
hat er zu uns gesprochen durch den Sohn, den er zum Erben des
Alls eingesetzt, durch den er auch die Welt erschaffen hat; er ist
Abglanz seiner Herrlichkeit und Abbild seines Wesens; er trigt das
All durch sein machtvolles Wort, hat Reinigung von den Siinden
bewirkt und sich dann gesetzt zur Rechten der Majestit in der
Hohe» (Hebr. 1, 2-3). Im Philipperbrief heisst es: « Darum hat Gott
ihn tber alle erhéht und ihm den Namen verliehen, der jeden
Namen tibertrifft, damit vor dem Namen Jesu alle Michte im Him-
mel, auf der Erde und unter der Krde ihre Knie beugen, und jede
Zunge bekennt: Herr ist Jesus Christus» (Phil. 2, 9-11). Schliesslich
lesen wir bei Matthaus: « Darauf trat Jesus auf sie zu und sagte zu
ihnen: Mir ist alle Macht im Himmel und auf der Erde gegeben»
(Mt. 28, 18). Diese Autoritat gibt Christus an die Kirche weiter. Die
Vergegenwirtigung der Autoritat Christi in der Kirche kann selbst-
verstindlich nur analog verstanden werden, da sie nach katho-
lischer Auffassung niemals Identitat bedeuten kann. Hier inkar-
niert sich die Gegenwart der Autoritit Gottes in Christus fiir die
Kirche in ihrer Differenzierung. Sie kommt dem ganzen Volk Got-
tes zu und in besonderer Weise den Amtstragern, allerdings immer
nur in Unterordnung unter die Autoritit Christi, denn die Amter
der Kirche sind wesentlich Dienstdmter.

Immer ist es Christus selbst, der in der Kirche als Priester wirkt.
Priestertum gibt es darum nur als Stellvertretung Christi, als Reprd-
sentation, als Teilhabe an seinem Priestertum in der Gestalt von
sakramentaler und personaler Mitwirkung. «Nicht unser Dienst ver-
leiht dem Amt seine Gestalt, nicht unser Gehorsam schenkt der Be-
rufung ihre Bedeutung, nicht unsere Verantwortlichkeit gibt der
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Sendung ihren Inhalt, sondern die sich dahingebende Liebe dessen,
der den Weg des (ehorsams gegangen ist bis zum Tode, «ja bis
zum Tode am Kreuz» (Phil. 2, 8)8.» Der Priester ist darum primér
das von Christus berufene Glied in der mit ihm beginnenden ge-
heimnisvollen Zeugungskette iibernatiirlichen Lebens. Im Priester
wird Christus durch die sakramentale Weihe iiber die Gnaden der
Taufe und Firmung hinaus préasent mit seiner vergebenden All-
macht, mit seiner lehrenden und leitenden Hirtensorge, mit seiner
iber Raum und Zeit reichenden Kraft der Vergegenwirtigung. Die
priesterliche Existenz wurzelt darum véllig in der unsichtbaren
Ubernatur — dort ist sie gezeugt, und ihrer Entfaltung hat sie
dienstbar zu sein. Amt in der Kirche ist immer Dienst, aber nicht
jeder Dienst ist auch schon Amt der Kirche. Der Triger des Amtes
handelt ja nicht nur als Glied der Kirche, die zwar in all ihren Glie-
dern das Prneuma empfangen hat, sondern infolge seiner besonderen
Sendung und Vollmachi.

Die Priester des Neuen Bundes sind nicht Priester im Sinne
des Alten Bundes oder der Religionsgeschichte, sondern als Presby-
ter Ordnungs- und Strukturelement im Aufbau der Kirche. Sie
stellen in den Gemeinden das unsichtbare Haupt der Kirche dar,
vor allem handeln sie fir ihn in der Verkiindigung. «Wir sind also
Gesandte an Christi Statt, und Gott ist es, der durch uns mahnt.
Wir bitten an Christi Statt: Lasst euch mit Gott versohnen!»
(2.Kor.5, 20). Er bedient sich ihrer Person, um sein Wirken und
seine Gegenwart sichtbar zu machen. Im Sakrament der Priester-
weihe empfangen sie die Vollmacht dazu. Hier wird ihnen das Bild

¢ Bischof P.J.Jans, ¢« Mann und Frau in ihrem Verhiltnis zum kirch-
lichen Amt», in dieser Zeitschrift 1962, Seite 149. Auf die Uibrigen Ausfithrun-
gen dieses wertvollen Beitrages sei empfehlend hingewiesen.

Christus hat den Aposteln als seinen Repréasentanten Vollmacht und Ver-
antwortung ilibertragen. Das Verhiltnis zu Gott durch Christus ist Glaubens-
gehorsam in der Gliedschaft des Leibes Christi gegentiber den Repréisentanten
der Autoritit. Wie in der Familie gegeniiber der viterlichen Autoritit als
Repriasentant Gottes, so beruht auch in der Gottesfamilie der Kirche der
Gehorsam auf wechselseitiger Liebe. Der Reprisentationsgedanke der Ur-
kirche steht in engem Zusammenhang damit, dass die Kirche als Abbild der
himmlischen Kirche gesehen wird. Das Leben der Gemeinden ging hier der
theologischen Reflexion voraus, denn die liturgische Ordnung verlangt eine
Ordnungsinstanz. Der Begriff der Reprisentation beriihrt sich sehr eng mit
dem «Teilhaben». Im Neuen Testament wird das sichtbar in der Tatsache, dass
die Titel, die Christus beigelegt wurden, auch auf seine Bevollmiichtigten iiber-
tragen werden (Fundament, Fels, Haupt, Schliisseltrager, Hirt, Lehrer u.a.).

Weil Gott Mensch geworden ist, wird auch die menschliche Natur in seinen
Dienst genommen.
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Christi eingepréigt, werden sie zur Vaterschaft in Christus befahigt.
Es geht hier nicht etwa nur um ein soziologisch notwendiges Amt
der Leitung, sondern vor allem um die bevollméchtigte Verkiindi-
gung der Heilsbotschaft und den Dienst der Verséhnung im Sakra-
ment der Busse.

Das sakramentale Priestertum setzt immer ein Gegeniiber vor-
aus, ohne das es sinnlos wére. Man kann nicht Priester fiir sich
selbst sein, etwa zur Vollendung der eigenen Person. Diese im
Wesen des Priestertums begriindete Partnerschaft ist wesentlich
Zweiheit wie die Zweiheit von Mann und Frau in der Ehe, da es
sich hier um Lebensmitteilung handelt. Die Kirche ist der fortle-
bende Christus in seinem Heilswirken, und das setzt notwendig
diese Zweiheit voraus: den Erltser und den zu Erlésenden. Da die
Kirche nach dem Gesetz der Menschwerdung in der Welt sichtbar
werden muss, so muss auch dieses Grundverhéiltnis sichtbar wer-
den: die Mitteilung des gottlichen Lebens. Das ist die wesentliche
und unaufhebbare Lebensform der Kirche. Aus ihrem Wesen ergibt
sich das sichtbare Gegeniiber: die Partnerschatt von Priester und
Laien.

Das Tun der Apostel war nach dem Tun Jesu bestimmt. Thnen
war am besten bekannt, was er von seiner Kirche wollte und in
welcher Weise das Erlésungsmysterium den Menschen symbolisch
nahegebracht werden sollte. Der Priester erscheint als lebendige
Mitte jeder Feier des Christusmysteriums. Er ist sichtbares Zeichen
des unsichtbaren Gottes, der in Christus unser Heil ist. Christus
konkretisiert seine Gegenwart durch das sakramentale Handeln des
Priesters. Er ist das leitende und verbindende Prinzip der christ-
lichen Gemeinschaft und all ihres Tuns. Wenn gesagt wird, das
Priestertum ist sakramental, dann soll damit ausgedriickt werden,
dass es das Priestertum Christi selbst unter der Mysteriengestalt
des kirchlichen Vollzugs ist. Das Sakrament muss hier personal
verstanden werden, nicht als Sache, denn hier wirkt Christus. Der
Priester ist Bild des verherrlichten Christus. Er repréisentiert ihn zu-
ndchst in der Gestalt eines gliubigen (liedes der Kirche, dann aber in
der Gestalt exnes Vollmachttrigers, der durch das apostolische Kolle-
gium geweiht und ermdichtigt wurde. «Wenn die Uberlieferung wie
auch die Heilige Schrift die Kirche Braut des Herrn nennt, dann ist
damit, genau gesehen, eigentlich die Gemeinde, insofern sie dem
Amt gegeniibersteht, gemeint. Denn das Amt vertritt nach katho-
lischem Verstandnis gerade Christus, den Brautigam. Man muss es
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also, genau genommen, aus der Kirche, insofern sie Braut ist, aus-
klammern. Ahnlich ist es mit der Aussage, die Kirche sei der Leib
Christi. Insofern da eine Wirklichkeit gemeint ist, die Christus, dem
Haupt, gegeniiber steht, ist auch hier wieder zunéchst einmal das
Amt ausgeklammert. Denn dieses ist ja sichtbare Darstellung des
Hauptes der Kirche?.»

Die Stellung des Mannes wird in Eph.5, 22-33 mit der Stel-
lung Christi, die der Frau mit der Kirche verglichen. Das priester-
liche Amt gilt als vaterliche Funktion. Dem Priester ist die sakra-
mentale Zeugung, Formung und Erhaltung des iibernatiirlichen
Lebens in der Menschheit anvertraut. Die Repriasentanten Christi
sind seine Organe. Die Reprisentation ist nicht nur ein personal-ge:-
stuger Akt, sondern gleichzeitig eine realsymbolische Darstellung Chri-
sti. Diese Reprasentation ist aber nicht etwa eine Identifizierung
mit Christus in einem mystischen oder juridischen Sinn, sondern
Symbol. «..quia, cum sacramentum est signum, in his quae in
sacramento aguntur requiritur non solum res, sed signum rei...8.»
Niemand kann diese Reprisentation ausiiben, ohne sie von Christus
erhalten zu haben. Sein Wille allein ist massgebend, er aber hat nur
Mcinner zu seiner Reprdisentation berufen. Der Vater repréisentiert in
der Familie Gott, den Vater. Er ist sein Vertreter im natiirlichen

7 Otto Semmelroth, Das geistliche Amt, 1958, Seite 27.

8 Thomas v.Aqu., S.th. Suppl.qu. 39 a.l. Zitiert nach Ida Raming, Der
Ausschluss der Frau vom priesterlichen Amt, 1973, Seite 153, Anm. 114.

Das Symbol ist ein Zeichen oder ein Bild, in dem eine letzte metaphysi-
sche Wirklichkeit und Bestimmung nicht abstrakt erkannt, sondern in
einema Bild oder Gleichnis erkennbar gemacht wird. So spiegeln die Ge-
schopfe, jedes in seiner Art, Gottes vielfiltige und unerschépfliche Herrlich-
keit. Die Abbilder werden uns Weg zum Urbild. In der Symbolschau wird
vertikal gesehen: das mit den Sinnen KErfassbare und die hinter ihm ste-
Lende Idee. Das Zeichen wird gleichsam transparent, von seinem irdischen
Sein bleiben nur mehr Schatten und Konturen, durch die das Licht der Jen-
seitswirklichkeit leuchtet. ¢« Seit Krschaffung der Welt wird seine unsichthare
Wirklichkeit an den Werken der Schépfung mit der Vernunft wahrgenom-
men, seine ewige Macht und Gottheity (Rém.1, 20). «Zu Grunde liegt die
Uberzeugung einer sinnvollen Ordnung aller Wesen und Dinge, die sich durch
die Wesen und Dinge selbst als gittliche Ordnung auszuweisen vermag: eben
durch die Sprache ihrer Symbole. Diese verpflichten daher den einzelnen,
der gie triigt; aber sie stehen auch dann noch unversehrt iber ihm, wenn
er ihre Bedeutung nicht mehr kennt, oder wenn er sie sogar verleugnet oder
verwirft. Das Symbol sagt also nichts {iber den empirischen Charakter oder
Zustand seines jeweiligen Trigers aus, sondern iiber dessen metaphysische
Bedeutung. Der Triiger des Symbols kann vom Symbol abfallen, sein
Symbol fallt damit nichts (Gertrud von le Fort, Die ewige Frau, 19602°,
Seite 5f., und vgl. Maura Bockeler, Das grosse Zeichen, 1941, Seiten 17-22).
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Bereich, und so kommt ihm als Mann auch der viterlich-priester-
liche Dienst in der christlichen Gemeinde zu, wie die Frau ander-
seits fiir die Erhaltung und Entwicklung der menschlichen Familie
bestimmt ist. Sie ist der miitterliche Grund und die geschopflich
antwortende Natur, doch ist sie nicht nur empfangend, sondern im
hochsten Masse gebend. Thr Priestertum ist Mittlertum von Mensch
zu Mensch durch die Liebe — nicht aber Repriasentation des Haup-
tes der Kirche.

Wenn das Priesteramt nur Liebesdienst an den Menschen
ware, dann wéare die Frau zweifellos besser dafiir geeignet. Doch
weil es sich um sakramentale und damit symbolische Reprdisentation
handelt, ist die Frau aus threr Natur heraus dazu nicht imstande. In
der natiirlichen Ordnung zeugt allein der Mann das Leben, und so
kommt ihm auch in der iibernatiirlichen Ordnung die Vaterschaft
zu. Die Christus-Reprisentation iibt der Priester vor allem in der
Eucharistiefeier aus, in der er die Gemeinde leitet und ihr vorsteht.
Das wird besonders deutlich, wenn er den Kinsetzungsbericht
spricht, wo er nicht sagt: «Das ist Christi Leib», sondern «Das ist
mein Leib». Das Amt in der Kirche entspricht der Schépfungsord-
nung. Dartiber hinaus gibt es auch in der modernen Gesellschaft
und im staatlichen Bereich Bestimmungen, die nicht auf beide Ge-
schlechter angewendet werden kénnen.

Der sakramentale Dienst des Priesters ist als Verleiblichung
der Verkiindigung zu verstehen, denn die Sakramente sind allge-
mein Zeichen des Glaubens. Die Eigenart dieses Dienstes besteht
darin, dass Gott selbst es ist, der hier die Auswahl trifft, die Voll-
macht und den Auftrag erteilt und zu einem tiberpersénlichen amt-
lichen Dienst sendet. Jesus betont, dass nur einer Meister und Herr
ist (Mt.23, 8-12). Doch damit ist die hierarchische Uber- und Un-
terordnung nicht illegitim. Christus hat vielmehr die Rangordnung
unter den kirchlichen Amtern und Diensten im Anschluss an das
Alte Testament selbst eingesetzt, und die Apostel haben sie dann
entfaltet (1.Kor.12, 28 und Eph.4, 11). Ohne diese Amter und ihre
Rangordnung gibt es keine Kirche, denn sie beruhen auf dem Wil-
len Christi und sind die Fundamentalordnung der Kirche. I'n keines
dieser Amter wurde eine Fraw berufen. Die apostolischen Moglichkei-
ten lagen fir sie nicht auf dem Weg zum priesterlichen Amt.
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I

Die Tatsache, dass der Frau im Raum der biblischen Offenba-
rung das Priestertum verwehrt blieb, wird vielfach als Diskriminie-
rung empfunden. Man glaubt darin eine Zweitrangigkeit oder Minder-
wertigkeit des weiblichen Geschlechtes ausgedriickt zu sehen, die aus
der damals herrschenden Patriarchalstruktur zu erkldren ist. Nach
Gn.1, 21 ist jedoch die Frau dem Manne ebenbiirtig. Ihr eignet als
Mensch die gleiche Art und das gleiche Wesen. Sie besitzt den gleichen
menschlichen Wert und die gleiche Wiirde. Mann und Frau sind Got-
tes Ebenbild. In der Darstellung der Erschaffung der Frau soll ja
nicht gelehrt werden, wie die Frau erschaffen wurde, sondern wie sie
dem Manne zugeordnet ist, wie sie ihm Partnerin ist — aus seiner
«Rippe» (vielleicht ist damit das Herz oder die Lebensmitte gemeint)
— aber wie in jeder geordneten und echten Gemeinschaft auch seiner
Autoritat anvertraut. Mann und Frau sind einander in ihrer Zweige-
schlechtlichkeit zugeordnet. Kine Minderbewertung ist dadurch aus-
geschlossen, dass die Frau dem Mann « Gehilfiny, Gefédhrtin sein soll,
also ein Gegeniiber, ein ebenbiirtiger Beistand, eine gemésse Entspre-
chung. Im Mittelpunkt steht die personale Gemeinschaft von Mann
und Frau. Die Prioritdt des Mannes ist nicht absolut, sondern deut-
lich eingegrenzt. Von Natur aus ist die Frau schwécher als der Mann,
doch als Mensch ihm voéllig gleichwertig. Der Bericht des Jahwisten
(Gn. 2, 21-24) ist nicht historisch aufzufassen, sondern ist dtiologische
und symbolische Interpretation erfahrener Gegebenheiten. Demnach
ist die Frau frei und dem Manne gleichwertig, mit dem Anspruch auf
gleiche Rechte als Mensch, weder Besitzobjekt noch unterworfen. In
der konkreten hebriaischen Darstellungsweise wird jedoch darauf hin-
gewiesen, dass die Ursiinde auch den Leib einbezieht. Die Frau wird
dadurch in ihrem Wesen als Mutter getroffen. Ihre Zuordnung zum
Partner und ibr Verlangen nach ihm fiithrt zur Beherrschung durch
ihn (Gn. 3, 16). Das ist kein Gesetz, sondern lediglich Folge der Siinde.
Durch sie sind die Ordnungen im Humanum gestort: das Verhaltnis
zu Gott, zu den Mitmenschen und zur iibrigen Schépfung®.

Letzter Sinn der Schépfung ist die Verwirklichung der Gott-
ebenbildlichkeit im Menschen, die auf der Grundlage der Zweige-

® Dass ménnlicher Nachwuchs in Tsrael so hoch eingeschitzt wurde,
geht auf die Verheissung des Messias zurtick und darf nicht als Minderbewer-
tung der Frau betrachtet werden. Auch der Erstgeburt und der Erstlings-
frucht wird besondere Wiirde zugeschrieben. Gn. 3, 13-22.
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schlechtlichkeit erreicht werden soll. Mann und Frau haben je ihr
Wesen und ihre Aufgabe, sie kénnen sich im eigentlichen Sinne
weder vertreten noch ausschalten, noch ersetzen. Weder Spiritua-
lismus noch Biologismus kénnen hier giiltige Ergebnisse erzielen,
denn der Mensch ist weder ein reines Geistwesen noch ein reines
Sinnenwesen. Der Unterschied von Mann und Frau liegt auch nicht
nur im leiblichen, auch nicht nur im geistigen, sondern auch im see-
lischen Bereich. In der Opposition der Geschlechter, die personale
Haltungen pragt, liegt die Mdéglichkeit des vollen Ineinandergrei-
fens in einer die Partner iibersteigenden Liebeseinheit und Frucht-
barkeit.

Gegenwirtige Deutungen versuchen, die Stellung der Frau im
Bereich der biblischen Offenbarung als méglichst beklagenswert
darzustellen und ein Bild extremer Patriarchalherrschaft zu ent-
werfen, was jedoch nicht zutrifft. Es ist durchaus nicht alles so ein-
deutig, wie man oft zu wissen vorgibt, und schliesslich existiert
nicht nur im Umkreis, sondern auch innerhalb von Palidstina die
griechisch-romische Kulturwelt, ja gibt es schon in der Geschichte
des auserwéhlten Volkes bedeutende und fithrende Frauengestal-
ten.

Zur Zeit Jesu ist die Frau in Paldstina auf den héuslichen Be-
- reich beschréinkt und dem Manne untergeordnet. Sie ist weder zu
Wallfahrten noch zur Teilnahme am Passahmahl verpflichtet, sie
ist kein giiltiger Zeuge und als Ehefrau der Willkiir des Mannes
ausgeliefert. Dagegen tritt Jesus auf und beruft sich auf die Schop-
fungsordnung, wodurch er die echte Partnerschaft der Frau gegen
die damalige depravierte Eheauffassung in Erinnerung ruft (Mt. 19,
3-9).

Die griechische biirgerliche Gesellschaft kennt fiir die Frau nur
eine Rolle, die der Ehefrau. Die griechische Frau war auch als Frei-
geborene nach damaligem Recht nicht rechts- und geschéftsfiahig.
Frauen und ihre Kinder sowie die Sklaven bildeten die Gruppe der
«Unmiindigen». Nach Aristoteles ist die patriarchalische Ordnung
auf der Uberzeugung vom natiirlichen Vorrang des Mannes vor der
Frau begriindet wie der Vorrang des Freien vor dem Sklaven. Die
Uberlegenheit des Mannes ist ihm der natiirliche Massstab fiir die
Gerechtigkeit im Verhéltnis von Mann und Frau. So kommt es
dann zur Trennung der Aufgabenbereiche in 6ffentliches und héus-
liches Leben. Die alte Stoa und die Liebeselegiker Roms vertraten
jedoch bereits die Freiheit und Gleichheit aller Menschen von
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Natur aus. Die revolutiondren Impulse der Stoa sind zwar in der
gesellschaftlichen Entwicklung kaum wirksam geworden, waren
aber doch bekannt. So sieht auch Antipater von Tarsos, dem Ge-
burtsort des Apostels Paulus, im ehelichen Partner das andere
Selbst und kennt grundsétzlich keinen Unterschied im Recht zwi-
schen Mann und Frau. Sollte das Paulus unbekannt geblieben
sein ¢

In Rom selbst gelang der Frau in einem giinstigen Augenblick
eine zumeist kaum beachtete, aber bereits rechtlich garantierte
Emanzipation, die dann allerdings individualistisch und partikulir
verlief. Als Griechenland romische Provinz wurde, beeinflusste die
freie Stellung der romischen Frau auch die Haltung der griechi-
schen Weiblichkeit1?. Die aus dem Orient und Agypten eingefiihr-
ten Religionen kamen dem erwachenden Freiheitsstreben der grie-
chischen Frau weitgehend entgegen. In den hellenistischen Religio-
nen und Kulten hatte die Gotterwelt die Rollenverteilung der Men-
schenwelt widergespiegelt, denn es gab Gotter und Kulte fiir alle:
fir Méanner und Frauen, fiir Freie und Sklaven, fiir die ILhe, den
Handel und den Krieg. In den Mysterienkulten hingegen sind die
Unterschiede von Geschlecht und Stand aufgehoben. So wurde
Isis, die Allgéttin, in sehwirmerischer Verehrung zur Schirmherrin
einer Frauenbewegung. Hin alter Isistext redet die Gottin folgen-
dermassen an: ¢«Du gabst den Frauen die gleiche Gewalt wie den
Méannerntt.y

Der Zeitgeist war also damals dem Einfluss der Frau relativ
glinstig. Damit wird ein gerade heute wieder sehr verbreitetes
Klischee von einem moglichst misogynen Hintergrund im Raum
der Offenbarung zerstort. Im religiosen Leben ist damals der Ein-
fluss der Frau wirksam, und ihre religitsen Impulse koénnen gar
nicht ibersehen werden, da gerade sie zur Verbreitung der orienta-
lischen Geheimkulte mit ihrem Gefiihlseinschlag beigetragen hat.
Frauen steigen in diesen Kulten zu Leitungsfunktionen auf und
sind Priesterinnen. Ohne die stark um sich greifende Emanzipation
der Frau wire dies jedoch kaum begreiflich. Das Bediirfnis nach
- Liebe und Geborgenheit, schwérmerische Mystik, die Sehnsucht
nach Miitterlichkeit, die von dem damaligen ehe- und kinderfeind-
lichen Zeitalter einer erschreckenden Dekadenz nicht befriedigt
werden konnten, schuf die Atmosphére, in der diese orientalischen

1o H.Stemplinger, Die unbekannte Antike, 1936.
11 Joh. Leipoldt, Jesus und Paulus, 1936.
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Kulte allenthalben tippig blithen konnten. Das alles war Jesus und
den Aposteln nicht unbekannt!?. Da sich die Kirche sehr bald der
Missionierung der Heidenwelt zuwandte, wire doch die Beauftra-
gung mit dem apostolischen Amt fir Irauen méglich gewesen. Die
heidnische Welt hitte die christliche Priesterin durchaus akzeptie-
ren konnen. Aber offensichtlich bestand dafiir kein Auftrag des Herrn.

In 1.Tim.2, 12-15 heisst es: «Dass eine Frau lehrt, erlaube ich
nicht, auch nicht, dass sie iiber ihren Mann herrscht; sie soll sich
still verhalten. Denn zuerst wurde Adam erschaffen, danach Eva.
Und nicht Adam wurde verfihrt, sondern die Frau liess sich ver-
fiihren und kam zu Fall. Sie wird aber dadurch gerettet werden,
dass sie Kinder zur Welt bringt, wenn sie in Glaube, Liebe und
Heiligkeit ein besonnenes Leben fiihrt.» Den Anlass fiir dieses
Lehrverbot bildet eine gnostische Praxis, nach der die Frau zur
offentlichen Lehre zugelassen wurde und was offensichtlich nicht
nur zu Missstdnden gefithrt hatte, sondern vor allem dem Gebot des
Herrn zuwiderlief?®. Die Stelle wie auch 1.Kor. 14, 34f. iibte einen
massgeblichen Einfluss auf die frithen Kirchenordnungen aus.

Ob 1.Tim.2, 12-15 deuteropaulinisch ist, hat im Hinblick auf
den Kanon des Neuen Testamentes kein Gewicht, da Echtheits-
und Kanonfrage nicht miteinander verwechselt werden diirfen. Der
Ursprung ist fiir die Geltung nicht entscheidend, sondern die Auf-
nahme in den Kanon.

Kann man gerade dem Volkerapostel Paulus Unaufgeschlos-
senheit und Mangel an Flexibilitdt und Anpassung im Hinblick auf
sein gesamtes Wirken oder gar Riickfall in den Rabbinismus vor-
werfen, wie es vielfach schon geschehen ist ?

v

Emotionen sind nicht geeignet, die Lésung des Problems zu er-
reichen. Vor allem ist es erforderlich, die Verzeichnungen des
Neuen Testamentes und insbesondere des Apostels Paulus in der

12 Joh. Jos.Ign. von Doéllinger, Christenthum und Kirche in der Zeit der
Grundlegung, 1860. — Karl Priumm, Der christliche Glaube und die alte
heidnische Welt, 1935.

18 N. Brox, Die Pastoralbriefe, 1969, Seite 133. Vgl. Bertil Gértner, Das
Amt, der Mann und die Frau im Neuen Testament, 1963.

14 Can.Hippol. §§ 81-88: «mulier libera ne veniat veste variegata in
ecclesiam ... neve omnio loquantur in ecclesia, quia est domus Dei.» Testam.
Domini II 4; Const. Apost. III 6, zitiert nach Raming, Der Ausschluss der
Frau vom priesterlichen Amt, 1973, Seite 200.
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Frauenfrage zu korrigieren. Denn gerade er war es, der der Frau in-
nerhalb der Gemeinde einen hervorragenden Platz einrdumte. Er
sah in ihr freilich zunichst die Mutter als Mittelpunkt der Familie,
dann aber auch die fraulich-miitterliche Partnerin und Helferin
und hat darum als erster die Frau aktiv in der Missionierung einge-
setzt. Die ersten Christen Iluropas waren IFrauen. Paulus schitzt
die geistbegabte Frau wie Priszilla, die den gelehrten Apollos unter-
richtet, ebenso die prophetisch begabten Téchter des Philippus in
Céasarea. Uberall in seinen Briefen findet er Gelegenheit, die Arbeit
der Frauen anzuerkennen und sie zu griissen: So die Dienste der
Chloé in Korinth, der Phobe in Kenchreé, der er seinen Brief an die
Gemeinde in Rom anvertraut, und die Mutter des Rufus, die ihm
in ihrer Fraulichkeit die Mutter ersetzt. Wenn er an den begiiterten
Kaufmann Philemon schreibt, vergisst er auch die Griisse an dessen
Frau Apphia nicht (Phlm.2). Seine Sorge gilt den Witwen, die er,
um sie vor Gefahrdungen zu bewahren, in den Dienst der Ge-
meinde eingliedert und mit karitativen Aufgaben betraut. Er er-
weist sich als guter Menschenkenner mit einem hervorragenden
Blick fiir alle Vorziige des fraulichen Wesens. In den edlen Frauen
von Philippi empfangen die Frauen aller Zeiten die eindringliche
Mahnung, einen wichtigen Platz in der Kirche einzunehmen. Auf
der zweiten Missionsreise des Apostels, da er griechischen Boden
betrat, kommt es zu einem immer stirkeren Hervortreten der
Frau. In Thessalonich waren angesehene Patrizierfrauen eine wert-
volle Stiitze der Kirche, und in Athen wirkte eine Frau namens
Damaris. Besonders aktiv waren die Frauen in Korinth in ihrer
Hingabe an ihren Dienst und in der Selbstverstdndlichkeit, mit der
sie sich selbst wichtige Funktionen beim Gottesdienst aneigneten.
Erst als manche von ihnen damit begannen, das Zeichen ihres
Frau-Seins, den Schleier, beim Gottesdienst abzulegen und sich als
Ménner zu gebérden, sprach Paulus ein entschiedenes Nein.

Von Patriarchalismus kann allerdings weder in den paulini-
schen noch in den andern Texten des Neuen Testamentes die Rede
sein®®, In 1.Kor.14, 34 wird der Frau auferlegt, in der Kirche zu
schweigen. Das ist kein volliges Redeverbot, denn in 11, 5 wird ihr
doch das Recht des prophetischen Wortes ausdriicklich zugestan-
den. Man kann die beiden Aussagen nicht isoliert betrachten, trotz-
dem bleiben sie kaum durch den Verstand allein erklirbar. Das

15 Es handelt sich doch lediglich um die Anerkennung der durch die
Schépfung grundgelegten Ordnung.
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Schweigen entspricht doch eigentlich der Rolle der Frau. Es han-
delt sich dabei nicht einfach um ein Stummsein und eine Verwei-
sung in die Passivitit, sondern um das erfiillte Schweigen in Medi-
tation und Reifung in Liebe, in der sich das frauliche Partner- und
Gehilfin-Sein auch in der Kirche darstellt. Die Frau ist vornehm-
lich berufen zur Hiiterin der Tradition. Sie soll das Gotteswort im
Herzen tragen und es iibertragen in stillem Wirken zu helfendem
Tun. Damit ist keineswegs gesagt, dass die Frau nicht auch mit
dem Verkiindigungsauftrag in der Offentlichkeit betraut werden
kénnte, doch dort, wo der Verkiindigungsauftrag mit dem Vater-
Sein zusammenfillt, wie in der Eucharistiefeier und im Sakrament
der Stndenvergebung, wird sie wegen des Stifterwillens Jesu und
der Reprisentation seiner Person niemals einen Platz finden kén-
nen. Gottes Wort jedoch Gestalt werden zu lassen in Unterweisung
und aus Meditation erwachsener Erklarung und Auslegung ist tief-
ste Erfiillung fraulichen Wesens als Jungfrau und Mutter. Dee Frau
darf sich nur nicht in méannliche Rollen dringen und auch nicht hineiyn-
gedringt werden, wenn sie nicht thre Symbolhaftigheit verlieren und
am eigentlich Weiblichen Schaden levden wrll.

Bei aller gottgewollten natiirlichen Differenzierung sind jedoch
in Christus Mann und Frau vollig gleichberechtigt. Trotzdem bleibt
die aus der Schépfungsordnung begriindete Verschiedenheit der
Geschlechter fur die Kirche von bleibender Bedeutung. Fiir die
Tatigkeit der Frau gelten andere Pflichten und Tétigkeiten als fiir
den Mann. Gleichmacherei ist nicht mit Gleichberechtigung gleich-
zusetzen und wire Verarmung und Abstieg. Vor Gott sind alle
Glieder der Kirche gleich, und dieses Wissen um die Erwéhlung in
Taufe und Firmung muss das Verhaltnis aller Christen, ob Mann,
ob Frau tiber alle Verschiedenheiten hinweg bestimmen. Paulus be-
hauptet das religiGse Gleichsein aller Menschen vor Gott, aber er
hebt die irdische Ordnung nicht auf, nach der wir zu einem be-
stimmten Volk, einem bestimmten Stand, nach der wir Mann und
Frau sind. «Thr seid alle durch den Glauben Sohne Gottes in Chri-
stus Jesus. Denn ihr alle, die ihr auf Christus getauft seid, habt
Christus als Gewand angelegt. Es gibt nicht mehr Juden und Grie-
chen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr alle
seid ,einer’ in Christus Jesus» (Gal.3, 26-28). «Hier findet eine
immer und vorwiegend sexuelle Bewertung der geschlechtlichen
Differenziertheit von Mann und Frau ... ebenso ihr Ende wie die
Verachtung der Frau als Frau in einer ménnlich bestimmten Welt
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und Gesellschaft. Es geht allerdings nicht um Emanzipation der
Frau nun auf Kosten des Mannes, sondern um die Sicherung ihrer
Wiirde als Geschopf Gottes, in der sie zwar nicht gleichartig, wohl
aber gleichwertig vor Gott und in der von ihm so neugeordneten
menschlichen Gemeinschaft steht16.» Es geht hier um einen wesent-
lichen und allgemein vertretenen Grundsatz der urchristlichen Ver-
kiindigung, der das Verhiltnis von Mann und Frau vom neuen
Leben in Christus geprégt sieht.

In Eph.5, 21 heisst es: «Einer ordne sich dem andern unter in
der gemeinsamen Ehrfurcht vor Christus!» Diese Unterordnung ge-
hort zum Leben in Christus. In diesem Kapitel wird iiber das Sein
in Christus hinaus die Analogie zwischen dem Bund Christi und
dem Ehebund behauptet. Christus ist das Haupt der Kirche, und
der Mann ist das Haupt der Frau, und deshalb soll sie sich ihm un-
terordnen. Damit wird aber der Mann nicht zum Herrn der Frau,
sondern er hat sich nach dem Vorbild Christi zu richten. Patriar-
chalismus lauft der Botschaft des Neuen Testamentes zuwider.
Wenn Simone de Beauvoir diese paulinische Stelle als Ausdruck der
«leidenschaftlich antifemininen Tradition des Judentums» bezeich-
net, dann muss ihr entschieden widersprochen werdenl?. Die Idee
des weiblichen Seins wurde gerade auch durch Paulus zum Besse-
ren gewandelt.

Er behandelt das Zweigeschlechterproblem geradlinig zum
Schopfungsbericht (Gn. 1, 27), wo die geschlechtliche Differenz fiir
den Menschen konstitutiv ist. Wenn erin 1. Kor. 11, 3-12 und Eph. 5,
22ff. eine Rangordnung zwischen Mann und Frau aufstellt, dann will
er damit nicht eine Wertordnung lehren, sondern ein soziales Ord-
nungsgefiige liebenden Dienens und Sich-Einfiigens. Zur Interpreta-
tion muss hier jedoch das gesamte paulinische Schrifttum herangezo-
gen werden. Von grosser Bedeutung ist die Adam-Christus-Parallele
in Rém.5, 12 sowie auch die Lehre von der Erbschuld in Rém. 5,
12-19. In 2. Kor. 11, 3 und 1. Tim. 2, 14 wird auf die Tatsache verwie-
sen, dass Eva zuerst siindigte. Eindeutig klar ist der typologisch-sym-
bolische Sinn des Mannes in der Parallele Adam-Christus. Dadurch ist
er auch nahegelegt fir die Befahigung zum besonderen Priestertum,
das den Mannern vorbehalten ist, was als selbstverstindliche Tatsa-
che gilt. Es besieht eine Bildbeziehung zwischen Christus und dem

18 K. H.Rengstorf, Mann und Frau im Urchristentum, o.J., Seite 10f.
17 Simone de Beauvoir, Das Andere Geschlecht, Seiten 73-77, zitiert
nach I, J.J. Buytendijk, Die Frau, 1953, Seiten 30 und 293.
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Mann, die der Fraw wegen thres Frau-Seins nicht zukommen kann.
Christus ist Bild Gottes, des Vaters. Der Mann ist Bild Christi. Die
Frau hingegen ist das Bild der Menschheit, das zur Verklarung be-
stimmt ist, durch das Pneuma zur Brautschaft mit Christus. Es
handelt sich also nicht um eine Minderbewertung der Frau, sondern
um ihre rechte Einordnung. Hier wird der eigentliche und tiefste
Sinn der Zweigeschlechtlichkeit offenbar, der von der Inkarnation
her tibernatiirlich-theologisch verstanden werden muss. «Die Sen-
dung der Frau (als Mutter) beriihrt sich aufs tiefste mit dem Wesen
der Kirche, gerade dadurch stellt sie einen Teil dieses Wesens dar:
Die Kirche selbst ist, als Mutter betrachtet, ein mitwirkendes Prin-
zip — der in ihr wirkende ist Christus. Hier liegt der tiefste Grund,
weshalb die Kirche der Frau niemals das Priestertum anvertrauen
konnte — es ist derselbe Grund, welcher den heiligen Paulus be-
stimmte, die Verschleierung der Frau im Gottesdienst zu fordern.
Die Kirche konnte der Frau das Priestertum nicht anvertrauen,
denn sie hétte damit die eigentliche Bedeutung der Frau in der
Kirche vernichtet — sie hitte einen Teil ihres eigenen Wesens ver-
nichtet, jenen, dessen symbolhafte Darstellung der Frau anvertraut
wurdel8.»

In der Erwihlung zum Heil liegt nicht eine Erwidhlung zu
einem besonderen Dienst eingeschlossen. Darin liegt aber auch
keine Diskriminierung, weder fiir die Frau noch fir den Mann. In
1.Kor.12, 12-31 wird die Verschiedenheit der einzelnen Glieder in
der Kirche gesehen und ihr Verhéltnis zueinander geklirt. Es gibt
keine Verwischung oder Nivellierung. Alle sind in Christus geeint
durch die Taufe, und damit werden alle irdischen Unterschiede be-
deutungslos. Auch die Mannigfaltigkeit der Gnadengaben wider-
spricht nicht der Einheit der Giemeinde, in der bereits eine autori-
tative Leitung durch den Apostel und eine verbindliche kirchliche
Ordnung erkennbar ist. Jedes Glied steht an seiner Stelle und ist in
seiner Funktion unentbehrlich. Wenn ein Glied die Aufgaben des
andern ibernehmen wollte, so gibe es nur Unordnung. Keiner ist
dem andern gegeniiber im Nachteil, weil er immer in das Ganze
einbezogen ist. Paulus entwickelt Richtlinien aus den Massstaben
des Glaubens, ohne durch Gleichmacherei oder ungeistigen Zwang
das religiose Leben der Gemeinden zu vergewaltigen. Die Kirche

18 Gertrud von le Fort, Die ewige Frau, 19602°, Seite 155f. Vgl. Oda
Schneider, Vom Priestertum der Frau, 19372, und Ottilie Mosshammer, Prie-
ster und Frau, 1958.
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bedarf um der Einheit und Gemeinsamkeit willen der Ordnung und
der verschiedenen Amter, die immer Dienst sind, weil sie aus dem
Geiste lebt.

In der Heilsordnung gibt es keine frauenfeindlichen Ziige. Die
Frau ist vielmehr dazu berufen, in ihr eigener Weise an der
Meunschwerdung des Erlosers und Gottessohnes mitzuwirken. «Als
aber die Zeit erfillt war, sandte Gott seinen Sohn, geboren von
einer Frau und dem Gesetz unterstellt, damit er die freikaufte, die
unter dem Gesetz stehen, und damit wir das Recht der Sohnschaft
erlangten» (Gal.4, 4-5). Nach Gottes Ratschluss ist der Zeitpunkt
der Menschwerdung des gottlichen Logos metahistorisch bestimmt.
Gott fuhrt als Herr der Geschichte die Zeiten ihrem Ziel und ihrer
Vollendung zu. Dass die «Zeit erfillt ist», scheint im Widerspruch
zu dem zu stehen, was sich gerade damals ereignete. Die Zeiten
Gottes und seine Fiithrungen sind jedoch radikal anders als mensch-
liches Kalkiil. Es geht nicht um irdische Ordnungen oder um die
Losungen diesseitiger Probleme, sondern um das Sein in Gott, um
die wahre innere Freiheit, gerade auch der Frau. Darum wird der
Sohn Gottes wahrhaft und wirklich Mensch, der eine menschliche
Mutter hat, aber keinen menschlichen Vater. Hier ist die der Frau
wesensgemaésse und eigentliche Rolle im Heilswerk zu sehen.
¥ Nach Eph.4, 11 ist die Gemeinde ein Bild der Vielfalt in Ein-
heit. In ihr offenbart sich die Fiille des gottlichen Pneuma. « Und er
gab den einen das Apostelamt, andere setzte er als Propheten ein,
andere als Evangelisten, andere als Hirten und Lehrer, um die Hei-
ligen fir die Aufgabe des Dienstes zu riisten, fir den Aufbau des
Leibes Christi» (Eph.4, 11). In keinem dieser Amter finden wir eine
Frau.

Der Hinweis auf die Lehre von der Kirche als dem Leib Christi
und von den verschiedenen Aufgaben der einzelnen Glieder zeigt
uns, in welchem Zusammenhang das Prinzip der Unterordnung der
Frau unter den Mann gesehen werden muss. Die Frau soll sich ein-
ordnen und unterordnen, der Mann hingegen soll seine Frau lieben.
Dadurch erst wird die eheliche Gemeinschaft verwirklicht. Hier
liegt der eigentliche Sinn der Zweigeschlechtlichkeit verborgen, in
der Gott den Menschen geschaffen hat (Eph.5, 21-33 u.4.). Wie die
Verschiedenheit der Gaben keine Zuriicksetzung des einen gegeniiber
dem andern bedeutet, so kann auch die Berufung in verschiedene
Dienste und die Erschaffung zu einem Geschlecht keine Diskriminze-
rung bedeuten. Die Motive zur Mitwirkung der Frau im Gottes-
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dienst mogen verschieden sein. Auch sind verschiedene Griinde
dafiir massgebend, dass ihre Mitwirkung nicht gestattet wird.
Manchmal handelt es sich dabei um rein ortliche Verhiltnisse,
manchmal auch um Schicklichkeit, alles Griinde, die keine allge-
meine Geltung erlangen koénnen, weil derartige Einzelheiten nicht
wesentlich sind. Aber das Grundsitzliche und Grundlegende ist
auch hier, dass es auf Christus zuriickgeht. «Wenn einer meint, Pro-
phet zu sein oder geisterfiillt, soll er in dem, was ich schreibe, ein
Gebot des Herrn erkennen» (1. Kor. 14, 37). Hs handelt sich also um
ein Gebot Gottes, wenn Paulus in Vers 34 den Frauen gebietet, «in
der Versammlung zu schweigen». Darum spricht er hier so ein-
dringlich und imperativ. Obwohl er die Téatigkeit der Frau sehr
hoch einschatzt, wie ja aus zahlreichen Stellen seiner Briefe hervor-
geht, so bestatigt und bekriftigt er doch auch die von Christus ge-
schaffene Ordnung.

Die Gleichstellung von Mann und Frau im Glauben und in der
Gnade sowie die Unterordnung der Frau innerhalb der kirchlichen
Struktur schliessen einander nicht aus, sondern sind als hierarchi-
sche Gliederung zugrunde gelegt. Paulus wendet sich in 1.Kor. 14
bereits gegen eine Emanzipationsbewegung, die das kirchliche Amt
in Frage stellt, was auch durch den ersten Klemensbrief bestéitigt
wird. '

A

Jesus Christus gibt der Frau eine vollig neue Stellung und
setzt sie in ihrer Wiirde ganz dem Manne gleich. Er wendet sich ihr
zu — ganz anders als die Gesetzeslehrer seiner Zeit — und wird von
ihr als Heiland und Erloser angenommen. So setzt er sich iiber die
damalige Sitte hinweg und spricht mit der Frau am Jakobsbrun-
nen. Die zahlreichen Begegnungen mit Frauen, bei denen er auch
offentliche Siinderinnen nicht zuriickstosst, und all die Frauen in
seiner Begleitung sind charakteristisch fiir die Stellung der Frau im
Christentum. Frauen standen unter dem Kreuz, sorgten fiir seine
Bestattung und waren die ersten beim leeren Grabe. In den er-
schittternden Berichten von Hass, Heuchelei, Verfolgung und Ab-
fall werden in den Evangelien keine Frauen genannt.

Vor allem im Lukasevangelium wird die Frau mit grosser An-
teilnahme geschildert. Auch nimmt Jesus viele Gleichnisse aus dem
Leben der Frau. Vor allem berichtet Lukas von der Mutter Jesu,
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die in der Kindheitsgeschichte als die begnadete Jungfrau und
Mutter erscheint und dann in der Apostelgeschichte die Mitte der
betenden Gemeinde darstellt. Darum ist es desto auffilliger, dass
Christus keine Fraw wn das apostolische Amt berufen hat. Zu den
Aposteln Jesu gehorte keine Frau. Er belehrte sie zwar, doch legte
er ihnen nicht in der Art der Rabbinen die Tora aus. Er wollte auch
kein anthropologisches oder soziologisches Programm aufstellen. Er
erwahnt darum die Steliung der Frau in der damaligen Gesellschaft
mit keinem Wort. Sein Verhalten ihr gegeniiber war betont einfach
und natiirlich.

Freilich ist mit der sakramentalen Wirde der Ehe und der
Ehrfurcht vor der Mutter durch Jesus auch die soziale Stellung der
Frau besser geworden. Auch die Idee des weiblichen Seins wurde
zum Bessern gewandelt.

Man kann keine zeitbedingten Griinde dafir anfihren, dass
Jesus zu seinen Aposteln nicht auch Frauen berufen hat. Als Erlo-
ser und Gottmensch hat er nicht nur damals geltende Anschauun-
gen vertreten oder nach ihnen gehandelt. Oft stellte er sich gegen
vorherrschende Meinungen und Verhaltensweisen. Doch er kiindigt
nicht wie bei der Heidenmission fiir die spitere Zukunft eine Ande-
rung an, die doch in einer so schwerwiegenden Angelegenheit, wie
es das Amtspriestertum der Frau ist, zwingend notwendig gewesen
wire. Wollte er die Frauw nach erfolgten soziologischen Verdnderungen
zum apostolischen Amt berufen, dann hitte er eine ausdriickliche Wei-
sung erlassen miissen. Nichts hétte ihn daran gehindert. Dass die
Fraw vom Priesteram! ausgeschlossen bleibt, geht also auf thn selbst
zuriick. Darum kann man nicht behaupten, die Beweislast fiir die
Aufrechterhaltung der These, dass die Frau grundsétzlich und fiir
immer vom priesterlichen Amt auszuschliessen sei, liege bei ihren
Verteidigern'®. Nirgends g¢ibt es einen Anhaltspunkt dafir, dass
Jesus Frauen in das Apostelamt berufen hat oder berufen wollte. Eine
ausdriickliche Ausschliessung war wicht erforderlich, sie wird jedoch
von den Aposteln ausgesprochen und praktiziert. Die nachapostolische
Tradition ist ebenso eindeutiy.

Es wire unkritisch, den Glauben der Urkirche, der das Neue
Testament mitgestaltet hat, einzuklammern oder umzudeuten.
Substantiell ist es doch derselbe Glaube, wie wir ihn auch haben.
Darum kann man nicht an der Giiltigkeit des urspriinglichen Zeug-

19 So Haye van der Meer, Priestertum der Frau?, 1969. Quaestiones
disputatae, Band 42.
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nisses festhalten, wie es schriftlich niedergelegt ist, und alles Spé-
tere als Fehlentwicklung bezeichnen, vor allem wenn eine einheit-
liche Traditionslinie festgestellt wird. Die Giiltigkeit des Bezeugten
umfasst das lebendige Glaubenszeugnis und muss darum mitbe-
riicksichtigt werden. Alle christlichen Kirchen beziehen sich fiir
ihre Lehre und Praxis auf die Heilige Schrift. Sie gilt ihnen als
Wort Gottes und als Norm und letzte Instanz. Die Schriften des
Neuen Testamentes wurden jedoch zunichst nicht als «Heilige
Schrift» aufgefasst, sondern als lebendiges Wort aus dem Munde
Christi und der Apostel. Die alte Kirche hat darum die Autoritit
der kanonischen Schriften in der Autoritit Jesu selbst begriindet,
nicht etwa aus der Qualitit eigener Entscheidung. Sie hat damit
nicht den Glauben an die eigene Autoritit vorausgesetzt oder die
absolute Geltung ihres eigenen Anfangs behauptet. Es gibt im Chri-
stentum nur eine Autoritit und das ist Gott durch Jesus, den Chri-
stus.

3

¢, Das Verhiltnis zur Heiligen Schrift ist in der Frage des Prie-
stertums der Frau von grosster Bedeutung. Wer versuchen wollte,
aus dem Neuen Testament durch Entmythologisierung oder etwa
Entsoziologisierung Schicht fiir Schicht als zeitbedingt zu entfer-
nen, um zu einem metahistorischen Kern vorzudringen, erliegt mit
Sicherheit einem Missverstdndnis. Wer allerdings die kritische Ver-
nunft und nicht das Wort Gottes als letzte Instanz betrachtet, hat
bereits eine Vorentscheidung getroffen, die aber wegen ihrer Hypo-
thesenhaftigkeit wenig iiberzeugt. Anderseits muss man ernstlich
davor warnen, einzelne aus dem literarischen und kulturellen Kon-
text isolierten Sétze des Neuen Testamentes einfach in die Gegen-
wartsproblematik zu iibertragen. Das Vertrauen auf die Angemes-
senheit der radikal-kritischen Methode ist zwar bislang augenfillig
gewachsen, aber ebenso zweifelt man inzwischen daran, jemals zu
gesicherten Ergebnissen zu gelangen, die dann auch verbindlich

sein konnten.
VI

Schrift und Tradition sind nicht zwei gegensatzliche Prinzi-
pien, sondern Aspekte innerhalb eines grosseren, durch beide nicht
voll ausgeschopften Geschehens. Im Christusereignis ist die ganze
Fiille der Hingabe Gottes an die Welt enthalten. Das liturgisch-
sakramentale sowie das eschatologische Anliegen haben eine naht-
lose Verbindung mit der apostolischen Verkiindigung und der Nie-
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derschrift des Neuen Testamentes erhalten. Die Kirche und ihre
Geschichte ist die «Fiille dessen, der alles in allem erfiillt» (Eph.1,
23). So ist uns das Christusereignis nur in der Gestalt zugénglich, in
der es unter dem Einfluss des Heiligen Geistes erkannt und niederge-
schrieben wurde. Die kirchliche Tradition ist darum als eine Kette
weiter gegebener Christuserfahrung zu betrachten, die nicht abbricht.
Wir als Glieder der Kirche leben von diesen einmiitigen Erfahrun-
gen, die letztlich auf Christus selbst zuriickgehen. Die einmiitige
Tradition der Kirche ist darum ebenso notwendig und ebenso giil-
tig wie die Heilige Schrift, zumal sie noch vor ihr liegt.

Frauen versahen von Anfang an kirchliche Dienste. Die
«Witwe» erfiillte zumeist karitative, die Diakonisse mehr seelsorg-
liche und liturgische Aufgaben, wie Katechese fiir Frauen, Taufas-
sistenz bei Frauentaufen, manchmal auch offentliches Gebet,
Lesung, Gesang, Austeilung der Kommunion an kranke Frauen
und Kinder. Wenn jedoch die Kirche des ersten christlichen Jahr-
hunderts die Frau nicht ins apostolische Amt berufen hat, dann
gibt das doch zu denken. Man kann darum auch nicht behaupten,
die Zulassung der Frau zum Priestertum wiirde heute abgelehnt,
weil man von einer alten Tradition abgewichen wire, die auf eine
Anordnung Christi selbst zuriickgefiihrt werden kénnte. Auch liegt
hier kein Widerspruch gegeniiber Wort und Tun der Apostel oder
eine kritiklose Ubernahme der Patriarchalstruktur vor.

Bezeichnend fiir die Kirchenvéater ist, dass sie das angespro-
chene Problem als gelost ansahen. Sie berufen sich auf Christus und
die Apostel und wenden keine Mithe daran, eigene Begriindungen
aus der Heiligen Schrift zu suchen. Sie sind mit Recht der Ansicht,
dass allein Christi Absicht und Tat massgebend sein konnen, denn
er allein bestimmt das Sein und die Wesensstruktur der Kirche.
Die Apostel haben in seinem Sinn gelehrt und gehandelt. Das allein
ist entscheidend, alles andere ist zweitrangig. Begriindungen der
folgenden Zeit iiberzeugen nicht und werden mit Recht in Zweifel
gezogen, wenn man etwa die niedrige und abhingige Stellung der
Frau anfiihrt oder ihr intellektuelle oder moralische Méangel zu-
schreibt. Auch kann man nicht mehr damit argumentieren, dass die
Sendung des Priesters in die Offentlichkeit mehr dem Manne ange-
messen sei, wo es heute Frauen gibt, die das Amt des Regierungs-
chefs bekleiden, und ein Blick in die Vergangenheit dariiber beleh-
ren konnte, dass es auch frither schon Frauen in 6&ffentlichen
Amtern gegeben hat.
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Die Kirchenvéiter nahmen ihre Argumente aus dem Denken
ihrer Zeit, doch kann man ihnen das nicht zum Vorwurf machen,
wenn auch ihre eigenen Argumente dadurch nicht iiberzeugen. Die
heutige Argumentation verfihrt jedoch kaum anders. Wenn heute
soziologisch, psychologisch und historisch vorgegangen wird, be-
geht man die gleichen Fehler, weil sich das Priestertum des Newen
Testamentes nicht in menschliche Kategorien einfangen lisst, sondern
nur aus dem Qlauben der Kirche, aus threr fast zweitausendjihrigen
wnunterbrochenen Praxis abgeleitet werden kann, die aus ihrer Lehre
hervorgeht.

Die Aktivitit der Frauen in den paulinischen Gemeinden er-
gab sich wohl daraus, dass sie zumeist die ersten waren, die der
christlichen Lehre aufgeschlossen gegeniibertraten. Sie wurden zu
wertvollen und unentbehrlichen Stiitzen der frithen Kirche. Wegen
ihrer zumeist leichten Beeinflussbarkeit konnten sie jedoch auch
eine Gefahr bedeuten. Nach der organisatorischen Festigung der
Gemeinde, nachdem die eigentliche Missionsperiode zu Ende gegan-
gen war, trat auch die Frau mehr und mehr aus ihrer bisherigen
Téatigkeit in den GGemeinden zuriick. « Nachdem an allen Orten Kir-
chen errichtet und Amter ordiniert worden sind, hat sich die Sache
anders eingerichtet, als sie begonnen hatte..., denn zunéichst lehr-
ten alle und tauften alle» (Ambrosiaster, Commentaria in epist. ad
Eph. PL: 17, 288). In den Sekten konnte die Frau weiterhin in ihren
Diensten bleiben und sogar zu fithrenden Funktionen aufsteigen.
Doch sowohl das Recht der Ost- wie der Westkirche lehnt die
Weihe der I'rau zum Priester eindeutig ab?2°.

A4 H

Der Mensch existiert als Mann und Frau, er steht als Mann in
Opposition zur Frau. Er ist der Frau zugeordnet, wie auch die Frau
auf ihn hingeordnet ist. Die Geschlechtlichkeit pragt den ganzen
Menschen, sie reicht bis in die letzte Einheit des menschlichen Lebens
hinein, denn sie hat mitten in unserem Sein ihren Wesensgrund. Sie
wirkt auch nicht nur in ihrem unmittelbaren Bereich, sondern bis in

20 Conce. von Laodicaea (380) can.44; Trullanum (652) can.70; in den
Apostolischen Konstitutionen IIT 9 heisst es: «...dass ihnen weder zu lehren
erlaubt ist noch die Austibung priesterlicher Téatigkeit, die gegen ihre Natur
ist.»
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die geistigen Lebensiusserungen hinein. Nach Ph. Lersch?! gibt es die
geschlechtliche Differenzierung nicht nur im biologisch-physiologi-
schen, sondern auch im psychologischen Erscheinungsbild. «In jeder
Zelle ist der Mann méannlich, die Frau weiblich bestimmt22.» Die leib-
lichen Unterschiede sind lediglich Zeichen der Verschiedenheit im
gleichen Menschenwesen.

Mann und Frau haben verschiedene Grundeinstellungen zum
eigenen Leib und zur Weltwirklichkeit. Die seelisch-geistigen Anla-
gen sind zwar wesensgleich, doch typisch verschieden akzentuiert.
Bei der Bestimmung des weiblichen und ménnlichen Typs nach den
geistig-seelischen Eigentiimlichkeiten muss jedoch alles beriicksich-
tigt werden, was kulturell, sozial oder bildungsméssig bedingt ist, um
Fehlurteile zu vermeiden. Fiir die Frau bleiben folgende biologische
Verschiedenheiten massgebend: 1. ihr Mutterberuf, der sie fur den
unmittelbaren Dienst am Kind besonders befahigt und sie damit leib-
lich, seelisch und geistig unmittelbarer zum Kind in Beziehung setzt
als den Mann; 2. die seelischen und korperlichen Belastungen durch
die Reifungsperioden; 3. die seelisch-geistige und leibliche Zuord-
nung zum Mann, die noch unmittelbarer erscheint als die Beziehung
zum Kind. Die Einstellung des Mannes zur Umwelt wird mehr willens-
missig-zentrifugal, die der Frau mehr gefiithlsméssig-zentripetal ver-
laufen. Die weibliche Natur setzt sich unabhangig von Gesellschafts-
strukturen und Umwelteinfliissen immer durch. Ihre herausragenden
Funktionen sind und bleiben ihre Gefithls- und Gemiitswelt und die
damit verbundene Einfiithlungsfahigkeit.

Oft werden Aktivitit und Passivitdt als Geschlechtsunter-
schiede angefiihrt, doch hier entscheidet allein der Raum, in dem ge-
handelt wird. In der sachlichen Bewiltigung der Welt ist zumeist der
Mann aktiver, in der Welt des Personlichen hingegen die Frau. Die
verschiedenen Aufgaben der beiden Geschlechter sind gleichwertig,
der Hauptunterschied liegt einzig in der Miitterlichkeitsaufgabe der
Frau. In ihr findet die Frau ihre Vollendung. Das Wesen der Mitter-

21 Philipp Lersch, Vom Wesen der Geschlechter, 19502,

Der Unterschied von Mann und Frau ist nach Sigmund Freud anato-
mischer Art, aber dieser anatomische Unterschied muss nach seiner Meinung
psychische Folgen haben, Er bildet darum den Ausgangspunkt fir die ge-
samte weitere Entwicklung der Persénlichkeit (S.Freud, Die Weiblichkeit,
in: Neue Folge der Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoanalyse,
Ges. Schr. Bd XV, Seite 124).

22 A, Auer, Geschlechtlichkeit, in: Heinrich Fries, Handbuch theologi-
scher Grundbegriffe, 1962, Seite 498.
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lichkeit ist menschlich, geistig und allgemein. Seine Sinnstruktur ist
mit der weiblichen Intentionalitit als solcher, mit dem Grundverhal-
ten und Weltentwurf der Frau gegeben. Die Funktion der Miitterlich-
keit reicht viel weiter, als dass sie nur in der Mutterschaft sichtbar
wiirde.

Die Wesensgestalt der Geschlechter kann zwar nicht durch die
Zusammenstellung einzelner Merkmale erfolgen, doch konnen ihre
augenfilligen Verschiedenheiten in ihrem Verhalten auch nicht baga-
tellisiert werden. Die Institutionalisierung der Geschlechterrollen in
langlebigen Grosskulturen sind Realitit und kénnen nicht einfach
iibersehen werden. Mann und Fraw haben unvertauschbare Rollen,
die in der Verschiedenheit ihres Geschlechtes begriindet sind und
denen zwel im Fundament verschiedene Typen psychischer Bereit-
schaft zu Verhalten und Stellungnahme entsprechen.

Zum Wesen der Frau gehort die erweckende und verwan-
delnde Kraft. Als Empfangende ist sie doch die eigentlich Gebende.
Sie lebt in und aus dem Bereich des Metahistorisch-Fruchtbaren,
wo die Segnungen reiner Menschlichkeit entspringen. Es ist der Be-
reich des Werdenden, wie er im Buch der Weisheit geschildert wird.
Und hier wird die Abgriindigkeit der Liturgie sptirbar, die uns die
jungfrauliche Mutter, «die uns das ewige Licht der Welt geboren
hat», als die unausdenkbar herrliche Verdichtung der Weisheit
schauen lasst. Sie ist die «Gesegnete unter den Frauen», aber eben
Frau wie sie, und bleibt ihnen nach ewiger Schépfungsordnung als
Schwester verbunden.

Dem Wesen der Frau entspricht aus ihrer Miitterlichkeit her-
aus selbstvergessener, duldender Dienst, nicht des Dienstes um sei-
ner selbst willen, ein Leben fiir andere, ein Aufgehen im andern,
nicht, weil dieser andere etwa der Herr an sich wire und so den
Sinn des Dienstes verbiirgte, sondern Hingabe in einem endgiilti-
gen Sinn. Der eigentliche Sinn und Zweck dieses Dienens ist aber
auch nicht, dass die Frau schliesslich herrsche, das wéire vorder-
grindig und fast Maske. Die Hingabe ist vielmehr Formwerdung
eines Ewigen, Ausdruck des rein Menschlichen und daher in sich
selbst gerechtfertigt. Duldend selbstloses Dienen ist schon der Voll-
zug des Selbstvergessens, wie es bereits Platon erkannt und die
Mystik verherrlicht hat, das «Ewig-Weibliche», das zutiefst
Menschliche, der nicht mehr fragende Gehorsam, ohne den uns kein
Heil werden kann, weil nicht wir die Heilbringer sind, sondern
Christus. Wir sind nur heilsbediirftige Kreatur.
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In den verborgenen Tiefen der antwortenden Liebe befindet sich
innerhalb der Kirche der Ort der Fraw. Hier liegt zugleich ihre
eigentlichste und wesensgemasse Erfiilllung. Nach Eph.5 muss sich
im endgiiltigen Verhiltnis zwischen dem dreieinigen Gott und dem
Menschen das Verhdltnis von Mannlich und Weiblich mitvollenden.
Es gibt eine Ordnung des Geschlechtlichen bei aller Gleichwertig-
keit der Personen und ihrer geschlechtlichen Funktionen. Sie ist
Vorbild der ganz andern und gleichzeitig analogen Ordnung zwi-
schen dem neuen Adam und der neuen Eva. So driickt sich auch in
den mdannlichen Leitungsaufgaben der Kirche die blerbende und un-
aufhebbare geschlechtliche Ordnung aus, die jedoch der personalen
Gleichberechtigung von Mann und Fraw und dariber hinaus der
GQleichrangigkeit threr oppositionellen Geschlechtsfunktionen keines-
wegs entgegensteht?.

Der Mann gibt das Leben, die Frau empfangt es, aber es
kommt zur vollen Verwirklichung erst und nur durch die gegensei-
tige Hingabe der Liebe. Die Frau empfangt, und darin gibt sie sich
selbst, ja sie kann erst empfangen, wenn sie sich hingegeben hat,
und durch ihre Hingabe empfingt auch der Mann die Vollendung
seines Lebenssinns. Die Frau ist ddéa ihres Mannes (1.Kor.11, 7),
und zwar durch ihr Frau-Sein, ihren Ursprung. Durch ihr Antwort-
Sein ist sie dem Mann Erfiilllung und Vollendung, in der Einheit
des mysterium caritatis zugleich realitatserfilltes Bild Gottes, der
das Leben schenkt (vgl. Eph.5, 32 und 1, 23). Wahrend also der
Mann schopferisches Sein ist und seine Lebensbewegung nach aus-
sen, in den Umbkreis der Dinge, in die Vielheit und Einzelheit zielt,
so ist die Frau die sammelnde Fiille, die in die Tiefe wichst, die zur
ruhenden Mitte, zur KEinheit und Ganzheit strebt, denn ihre
Lebensbewegung zielt nach innen. Sie ist an die stillen und tiefen
Griinde des Lebens gewiesen und hat ihr eigenes Sein in die Bedin-
gungen der Lebensentfaltung hineinzugeben.

Als Mensch ist die Frau dem Manne gleich, sie ist ebenso frei
und ebenso vernunftbegabt wie er, sie steht dem Manne gegeniiber
und steht mit ihm vor der Unzahl von Méglichkeiten, die kosmi-
sche Welt nach ihrem Willen zu gestalten. Die menschlichen Mog-
lichkeiten konnen nur in der Differenzierung der Geschlechter voll
verwirklicht werden. Wenn die Soziologie heute die geschlechtliche
Differenzierung nur aus den Verhéaltnissen, Bediirfnissen und Ent-

3 Vgl. Hans Urs von Balthasar, Klarstellungen, 1971.
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wicklungen der menschlichen Gesellschaft erklaren will, dann fiihrt
das notwendig zu Verzeichnung und Einseitigkeit. In einer ganz-
heitlichen Betrachtungsweise miissen hier vielmehr alle ihre
Aspekte und Wertigkeiten biologisch, anthropologisch, soziolo-
gisch, metaphysisch und theologisch erfasst werden, wobei man
sich stets bewusst bleiben muss, dass sie sich gegenseitig durchdrin-
gen. Was im Biologischen langst erkannt wurde, zeigt sich auch im
Geistigen: Empfangen ist Geben, und Geben ist Empfangen. Das
Wort kann nur verstanden werden, wenn es eine Antwort findet,
und Antwort kann nur sein, wenn es ein Wort gibt.

Unabhéngig von der gottlichen Offenbarung, aus der sich die
Ordnung der Geschlechter ergibt, haben die Menschen bereits ein
Gefithl dafiir, dass die Wiirde der Frau als Ifrau, als Geliebte, als
Gattin und Mutter geachtet werden muss. Das driickt sich aus in
Ehrfurcht, Wertschétzung und besonderer Hoflichkeit. Der in der
Gegenwart weithin beklagte Mangel an Ritterlichkeit der Frau ge-
geniiber ist vielfach durch die Frau selbst verursacht. Aus dem
Whunsche, in allem gleichberechtigt zu sein, aus einem missverstan-
denen Gleichmachungsbediirfnis lengnet sie die urspriungliche Ord-
nung der Geschlechter. Der Mangel an Achtung vor fraulicher
Wiirde fithrt dann nicht nur zu dauernden Demutigungen der Frau
im Berufsleben und in der Offentlichkeit, sondern beraubt sie auch
des Schutzes, den eine auf ihrer Wiirde griindende Ithik ihr bieten
kanm.

Wegen der wechselseitigen Beziehung der Geschlechter zuein-
ander ist die Stellung des Mannes als Haupt der Familie durchaus
nicht so zu deuten, als ob die Frau etwa zu seiner Sklavin be-
stimmt wire. Der Mann reprasentiert Christus, und nur so ist Un-
terordnung geboten. Es geht um die Anerkennung einer gottlichen
Anordnung, die ja auch die Erlésung der Menschheit durch den
menschgewordenen Gottessohn geschehen liess, der ein Mann war.
Hier konnen wir nicht weiter fragen, sondern miissen uns der ge-
heimnisvollen Wirklichkeit stellen. Die Objektivitit der gegebenen
Ordnung fordert in jedem Falle Anerkennung, da sie sich im Ge-
samtleben der Menschheit auswirkt, ob man sie nun anerkennt und
wiirdigt oder nicht. Hier von unsittlicher, tyrannischer Patriarchal-
struktur zu sprechen, die es bislang den Frauen unmdaglich gemacht
habe, es den Mannern gleichzutun, ist doch offensichtlich abwegig,
denn es handelt sich hier um ein der Menschheit innewohnendes
Ordnungsprinzip, das natiirlich falsch angewendet werden kann
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und auch falsch gehandhabt wurde. An der unwandelbaren Schop-
fungsordnung kann man nicht einfach voriibergehen. Sie wird auch
in der Heilsordnung vorausgesetzt. '

In den meisten Verfassungen unseres Kulturkreises ist die
Gleichberechtigung der Krau inzwischen verankert — nicht ohne
Einfluss des Christentums —, wenn sie auch vielfach in der Praxis
noch auf die volle Verwirklichung warten muss. Die von Frauen in
unserer Zeit unternommenen Versuche, ein neues Bild der Frau zu
schaffen und eine neue Wesensbestimmung zu entwerfen, sind ge-
wiss wertvoll in ihrem Kollektiv zu den konventionellen und fast
nur von Ménnern entworfenen Darstellungen, aber sie sind ebenso
standpunktbedingt und nicht ausreichend. Das Bild wird schliess-
lich restlos wverzerrt, wenn man vom sozialistischen Axiom der
Gleichberechtigung ausgeht. Der Anspruch auf Gleichwertigkeit
der IFrau und ihrer Leistung in der modernen Gesellschaft wird
némlich nicht auf spezifisch weibliche Eigenschaften gegriindet,
sondern auf tatsichliche oder mogliche (und zu ermdéglichende) Lei-
stungen. Die Entwicklung in den kommunistischen Léndern zeigt,
wie bedeutsam, ja unumgéinglich es ist, bei der Verfechtung wirt-
schaftlicher und politischer Anspriiche der Frau die Tatsache der
wesenhaft verschiedenen Geschlechtlichkeit nicht aus dem Auge zu
verlieren. Wo man némlich von der falschen Annahme der natir-
lichen Gleichheit aller Menschen ausgeht, leidet gerade die Trau
Schaden. «Der einzig wirkliche Unterschied, den das kommunisti-
sche Eherecht gegentuber dem des Westens aufweist, liegt ja in der
Verpflichtung der Frau, gleichfalls alle Arbeiten zu tun, die vom
Manne erwartet werden, sowie ihren vollen Anteil zum Unterhalt
der Familie beizusteuern, also in einer volligen Leugnung der un-
symmetrischen Entsprechung der Geschlechter?i.»

Die gegenwirtige Entwicklung ist verhingnisvoll. Das Frau-
liche wird vom allzu Mé#nnlichen iiberwuchert, schon rein dusser-

2 Otto A.Piper, Die Geschlechter. Ihr Sinn und ihr Geheimnis in bi-
blischer Sicht, 1954, Seite 98.

Die Geschlechtszugehérigkeit bestimmt die Auspriagung des ganzen
korperlich-seelisch-geistigen Seins. Iis gibt jedoch keine einzige seelische
Geschlechtsausprigung, die nicht zugleich auch beim andern Geschlecht
auftreten konnte — mit einer einzigen Ausnahme, und das ist die Miitterlich-
keit. Mit ibr sind sehr zahlreiche seelische Erscheinungen aufs innigste verk-
niipft, viel mehr und viel grundlegender als mit sonstigen Geschlechtsfunk-
tionen bei Mann oder Frau. Hier liegt auch der tiefste Grund, warum der
Typ des Ménnlichen und der Typ des Weiblichen nicht klar kontrir zuei-
nander stehen, das Verhédltnis ist vielmehr unsymmetrisch.
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lich. Das Empfangende und miitterlich Beschenkende wird von der
begrifflichen Bewusstheit des Denkens aufgesogen und verdringt.
Dag Selbstverstindnis des modernen Menschen ist grosstenteils von
der Vermassung bestimmt. Der Nihilismus, der sich gegen eine
sinnlose Welt auflehnen will, entspringt aus der Furcht des moder-
nen Menschen, er selbst zu sein, weil er die Achtung vor seiner
Menschenwiirde verloren hat. Und damit verliert der Mann die
Ehrfurcht vor der Frau, die ihm doch allezeit das Bergende und
Heil-Verbiirgende sein sollte, das ihn immer wieder stéirkend und
heimrufend begleiten sollte. Wird uns hier nicht das Wort des Taci-
tus in Erinnerung gerufen, das ¢aliquid sanctum et providum», das
die Germanen in der Frau verehrten ? Sie scheint.naturhaft dem
Gottlichen ndherzustehen als der Mann. Hier dussert sich die Sehn-
sucht nach dem, was der Menschheit allzeit als innerste Berufung
galt: Empfangende zu sein gegeniiber dem géttlichen Leben. Uber
die metaphysische Schau des weiblichen Seins soll das Urbild der
Frau zuriickgewonnen werden. Sie soll aufleuchten als FEidos
¢«Frau» in der Offenbarung Gottes durch die Schopfung, als Ur-
wirklichkeit im innertrinitarischen Leben Gottes , als Verwirkli-
chung einer géttlichen Idee. Die Frau ist geschaffen als Partnerin
des Mannes. IJas ist ihr Wesen, das sich nicht éndert, gerade wenn
sie sich zu grisserer Bewusstheit entwickelt hat. Der Mann findet
in der Frau ein Abbild seiner selbst, eines Teils seines Wesens, der
ihm ohne sie unbekannt bliebe und den er auch nicht als zu sich ge-
hérig anerkennt. Die Frau soll darum ganz Frau sein, nicht nur als
Gegenpol zum Mann, sondern als selbstdndige Personlichkeit. Thre
Weiblichkeit liegt in der Intuition, die aus all ihren Handlungen,
Worten und CGebédrden spricht. «Ihre Psychologie griindet sich auf
das Prinzip des Eros, des grossen Binders und Losers, wiahrend dem
Mann seit alters der Logos als oberstes Prinzip zugedacht ist. Man
konnte den Begriff des Eros in moderner Sprache als seelische Be-
ziehung und Logos als sachliches Interesse ausdriicken?.» Die Frau
soll darum ihre intuitive Begabung entfalten und ihre Beféhigung,
Kontakte zu pflegen. Hier zeigen sich wie in den typisch weiblichen
Berufen immanente Anlagen, die nicht einfach nur geformt oder
gepriagt werden konnen, sondern hier liegen sowohl ihre natiirlichen
Fahigkeiten als auch ihre natiirlichen Begrenzungen.

20 C.G.Jung, Die Frau in Europa, 19483. Zitiert nach Esther Harding,
Der Weg der Frau, 1962°, Seite 104.
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Die Entgottung unserer Kultur hat zur Missachtung der
Schopfungsordnung und damit auch zur Nivellierung der Zweige-
schlechtlichkeit gefithrt. Damit kam es zu der verhdngnisvollen
Verwechslung von (:leichwertigkeit und Gleichartigkeit der Ge-
schlechter sowie zur Gleichschaltung und Verwischung der Unter-
schiede, die doch naturgegeben sind, statt zu echter Gleichbe-
rechtigung, die nur in echter Partnerschaft und Erginzung zum
ménnlichen Wesen und Handeln gesehen und verwirklicht werden
kann. Die echt weibliche Frau kennt keine Minderwertigkeitsge-
fiithle gegeniiber dem Mann, da sie selbstsicher in ihrem Sein ruht.
Darum kennt auch der echt ménnliche Mann keine Uberheblichkeit
gegeniiber der Frau, sondern ist von tiefer Hochachtung fiir sie,
ihre Aufgaben und Leistungen erfiillt. Jedes der beiden Geschlech-
ter kommt jedoch beim Mangel an Echtheit zu Fehlentwicklungen
und Fehlhaltungen?.

«Es gibt ein Frauenproblem, nicht weil die Frau unterdriickt
wird, sondern weil es ein Geheimnis Frau gibt27.» «Jeder Mensch
ahnt dunkel, dass die Frau durch ihr Wesen ausserhalb des Mecha-
nismus der rationalen Welt und des Geflechts der intentionalen
Akte steht und eben dadurch eine unersetzliche Funktion in der
Gemeinschaft erfillt. Jeder Mensch hatte ja eine Mutter, die fur
ihn prinzipiell die menschlichen Moglichkeiten verwirklichte. In
jeder Phase des Niedergangs seines Daseins, in Verirrung und Ver-
wirrung sucht darum der Mensch die Geborgenheit der ,ewigen
Mutter28.»

Die Emanzipation der Frau wird zumeist nicht als Selbstfin-
dung und Selbstverwirklichung ihres eigenen Wesens gesucht. «Die
Frau der Zukunft sollte jedoch frei sein von infantilen Bindungen
und Fehlentwicklungen aus patriarchalischer Unterdriickung wie
missverstandener Emanzipation. Ihre Selbstfindung und -verwirk-
lichung setzt ein Bewusstmachen der dunklen, schattenhaften Seite
und die Reifung zur sponsa (anima) und mater voraus, so dass sie
dem Mann und Partner Gefahrtin und Gehilfin, dem Kind oder an-
dern ihr anvertrauten Menschen eine echte Mutter sein kann. Eine
solche im Grunde des Seins verwurzelte, hingabefahige Frau wiirde
der Menschheit auf dem Wege von der Ich-Haftigkeit zu einer um-

26 Vol. Ludwig Klages, Die Grundlagen der Charakterkunde, 19264
27 ¥.J.J.Buytendijk, a.a.0., Seite 218.
28 A.a.0., Seite 219.
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fassenden Solidaritét einen entscheidenden Beitrag leisten29.» Die
wahrhaft miitterliche Frau wird eine Wirkkraft ausstrahlen, deren
Bedeutung nicht hoch genug eingeschitzt werden kann. Die Miit-
terlichkeit erscheint im Dasein der Frau nur darum als Erfilllung,
weil die Welt auf ihren Leib als Natur und Erscheinung der Miit-
terlichkeit bezogen ist. Die Frau empfindet den eigenen Leib als
Mittelpunkt ihrer Welt.

VIII

Die Stellung der Frau in der menschlichen Gesellschaft hat sich
seit der Industrialisierung und durch die beiden Weltkriege tiefarei-
fend verdndert. Sie steht jetzt in Berufen, die dem Mann reserviert
schienen. Es kommt zu einem neuen Selbstverstindnis der Frau,
nach dem sie sich nicht mehr auf den hiuslichen Herd und die Kinder-
erziehung beschranken will. Sie beweist ihre Selbstandigkeit im Den-
ken, Handeln und Gefordertsein aller personalen Fiahigkeiten. Damit
wird sie zur ebenbiirtigen Partnerin des Mannes, die mit ihm auch
gleiche Verantwortung zu tragen imstande ist.

Diese Bewusstwerdung der Frau hat einen wesentlichen Anteil
am Umwandlungsprozess der Gegenwart. Darum muss auch die
Fragenach der Moglichkeit ihrer vollen und ihr wesensgeméssen Inte-
grierung in die Dienste der Kirche vorurteilsfrei gepriift werden. Sie
muss, wie sie auf allen Gebieten ihrer Personlichkeitsentfaltung und
Ausbildung partnerschaftlich orientiert ist, dieses partnerschaftliche
Verhéaltnis auch innerhalb der Kirche finden.

Leider wehrt sich die Frau vielfach vor der Geburt der Frau in
sich selbst. Sie mdchte beziehungslos, eigenstindig und eigenwillig
die Rolle der Ménner iibernehmen. Sie will darin Sinn und Erfillung
finden, indem sie in der Reihe der Schaffenden steht, doch hier stirbt
soleicht dasihr Eigentiimliche und Frauliche. Das radikale Aufgeben
ihrer geschlechtsspezifischen Rolle ist darum keinesfalls erstrebens-
wert und zu ihrem Nachteil. Sie darf nicht den Willen verlieren, dass
in ihr die Gattin und Mutter geboren wird. Sie darf nicht in sich selbst
stehenbleiben, sondern vielmehr ihre Erfilllung im Erleben des an-
dern finden. Erst so ist sie dem Urbild des Weiblichen gleich. Die Frau
muss darum bei all ihrer Bemithung um Gleichberechtigung zuerst
lernen, Frau zu sein, von innen her, aus den Tiefen der Natur. Viele

22 Wilhelm Bitter, Verlust der Seele, 1969, Seite 113.
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wollen das nicht begreifen, es scheint ihnen veraltet und tiberholt.
Sie wollen es nicht wahrhaben, dass sie die ihnen wesensméssige Sen-
dung und Bestimmung so wenig verleugnen dirfen wie etwa der Fisch,
der von Natur aus dazu bestimmt ist, im Wasser zu leben. Viele glau-
ben sich zur Anpassung an eine Situation gezwungen, die als unabén-
derlich, ja gottgewollt hingestellt wird, wie etwa iiber ihren Korper
nicht selbst bestimmen zu kénnen. Trotzdem bleibt die Frage ohne
Antwort, warum unsere Gesellschaft an dem gegenwértigen Frauen-
bild festhalt. Dazu reicht doch weder die Tradition aus noch die Vor-
teile des Rollendenkens fiir Mann und Frau, nicht die immer wieder
beklagte Unmiindigkeit der Frau und ihre Ausniitzung durch die
Wirtschaft, nicht die Frustration der Nur-Hausfrau, nicht das
schlechte Gewissen der berufstatigen Frau gegeniiber ihrer Familie,
nicht ihr politisches Desinteresse und ihre konservative und tradi-
tionsgebundene Haltung. Einzelne mdogen in Frage stellen, was Jahr-
hunderten richtig schien, und eine Zeitlang mag das auch gutge-
hen und angenommen werden, doch die Natur ist stark und méchtig,
auch in der Stille, wo sie Unnatiirliches ertragt. Sie ist geduldig und
kann warten, weil nach allen Irrungen der Mensch doch wieder zu ih-
ren ewig giiltigen Gesetzen zuriickfindet, die in der Schépfungsord-
nung grundgelegt sind3°.

Weil im Neuen Testament die Zweigeschlechtlichkeit in der ge-
genseitigen Zuordnung gesehen und der objektive Tatbestand
teleologisch anerkannt wird, schliesst die Betonung des Vorrangs
des Mannes keine Demiitigung und Herabsetzung der Frau ein. Aus
der asymmetrischen Beziehung der Geschlechter ergibt sich, dass
die Partnerschaft der Frau gegeniiber dem Mann nicht darin be-
steht, dass sie einen Teil der Arbeit tibernimmt, die fiir gewohnlich
der Mann zu leisten hat. Wohl gibt es eine Arbeitsteilung zwischen
Mann und Frau. Die Wiirde der Frau und hier besonders ihrer
Partnerschaft liegt jedoch nicht in dem, was sie tut, sondern darin,
dass beide Geschlechter sowohl in der ehelichen wie in der volki-
schen und kirchlichen Gemeinschaft ein gemeinsames Ziel erstre-
ben. Aus dieser Zielbezogenheit besitzt die Frau ihre Wiirde in sich
selbst, in ihrem Frau-Sein.

Die Aufgabe der Frau ist eine tief religise. Nach Eph.5 wird
die Frau nicht nur Braut des Mannes, sondern vor allem Braut

30 Vgl. F.J.J.Buytendijk, a.a.O., desgleichen Otto A.Piper, ebenfalls
a.a.0., Martha Moers, Das weibliche Seelenleben, 19644. — Esther Harding,
Der Weg der Frau, 19625.
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Christi. Sie gehort Gott, und zwar dadurch, dass sie dem Mann ge-
hért. Von hier aus wird erst die geforderte Unterordnung der Frau
unter den Mann, die nichts mit Patriarchalismus und einem archai-
schen Frauenbild zu tun hat, verstidndlich und in ihrer tiefsten Be-
deutung offenbar. Die so geforderte Unterordnung der Frau gibt
ihr die wahre Freiheit in der Hingabe und schiitzt sie vor tiberstei-
gerter Hingabe an den Mann, weil sie weiss, dass sie Gott gehort,
Die verminnlichte Frau hingegen setzt sich iber die Schépfungs-
ordnung hinweg und enthiillt sich dann als hemmungslose Weib-
lichkeit, die ihren eigentlichen Standort verloren hat. Je mehr sie
die ewigen Bindungen verliert, desto mehr verliert sie auch das
rechte Verhaltnis zum Mann und tritt in dieselbe Horizontlosigkeit
ein, die auch in der reinen Diesseitskultur bereits todliche Wirkun-
gen hervorbringt.

Dre Fraw hat eine ureigene Sphire, die nur ihr vorbehalten ist,
die thr ergene Lebensaufgabe, die hichste Anspannung und Kraftent-
faltung fordert, aber auch thr grisstes Lebensgliick bedeutet, und das st
das Mutter-Sexn. Darum ist auch ihr Hingabebediirfnis stérker, ihre
Opferbereitschaft ausgeprigter, sind ihr die sozialen Tugenden
naheliegender. Thre Anlage ist von Natur aus auf das Miitterliche
ausgerichtet. Hier begegnet sich die Erkenntnis moderner Psycho-
logie mit der Auffassung des Apostels Paulus (1.Tim.2, 15). Die
Lebensaufgaben der Frau sind im allgemeinen durch das Mutter-
Sein auf eine ganz andere Grundlage gestellt als die des Mannes.
Vereinigt sich z. B. mit der Arbeit des Forschens und Lehrens auch
noch die Aufgabe der Mutter, dann iibersteigt das menschliche
Krifte und Moglichkeiten.

Das Mutter-Sein erfiillt sich niemals in sich selbst, und
dadurch beriihrt sich die Aufgabe der Frau in der Kirche so stark
mit dem Wesen der Kirche selbst, sie stellt dadurch einen Teil die-
ses Wesens dar. Daher braucht sie auch nicht durch einen eigenen
Weiheakt in ihr Amt als Mutter berufen zu werden. Weil die Kir-
che ein mitwirkendes Prinzip ist, diirfen wir sie als Mutter bezeich-
nen. Christus wirkt in ihr und zieht sie zur Mitwirkung heran. Das
wird als der tiefste Grund dafiir angesehen, dass die Frau nicht
Priester sein kann, denn damit wére die eigentliche Bedeutung der
Frau in der Kirche aufgehoben und damit ein Teil des Wesens
der Kirche, dessen symbolhafte Darstellung der Frau anvertraut
wurde. Die Frau ist vor allem berufen, das verborgene Christusleben
in der Kirche zu symbolisieren. Sie soll das Apostolat des Schwei-
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gens erfiillen. Auch im Leben der Kirche ist das Verborgene und
Stille der eigentliche Mutterschoss aller Dinge. Das miitterliche
Apostolat der Frau ist hier in seiner tiefsten Tiefe angedeutet.
Unserer Zeit mit ihrer Extrovertiertheit und Oberflichlichkeit, mit
ihrem S#kularismus und ihrer Gottentfremdung ist es vorbehal-
ten, im Wesen dieses Apostolates der Frau eine Diskriminierung zu
erblicken.

Gott hat den Menschen als Mann und Frau erschaffen. Das ist
auch fiir die Heilsordnung des Neuen Testamentes von Bedeutung,
wenn wir nicht die Einheit der Offenbarung in Frage stellen wollen.
«Christus ist der Brautigam, die Kirche seine Braut. Als Stellver-
treter und Mitarbeiter Christi missen auch die Apostel und deren
Nachfolger in eine dhnliche Stellung zur Kirche treten. Sie sollten
den einen Briutigam der Kirche sinnbildlich darstellen. Dafiir
konnten naturgeméss nur Ménner in I'rage kommen3l.» Die Frau
kann darum nicht Priester sein, sie kann nicht Vater sein fir das
gottliche Leben im (Geist, sondern ihr Wirken liegt in ihrem Sein
selbst. Sie ist nicht berufen, die Aufgabe des Logos zu erfiillen, son-
dern sie hat das empfangene Leben zur Reife zu bringen, sie hat
Geist-Tragerin zu sein und gestaltende Liebe, wie wir sie bereits in
der apostolischen Zeit antreffen.

Die Frau ist vom Priestertum ausgeschlossen nicht wegen etwai-
ger Minderwertigkeit, sondern wegen thres Andersseins und threr An-
derswertigkeit, die auf einen andern Weg weist als vn das priesterliche
Amt. Es miisste allerdings eine Selbstverstdndlichkeit sein, Frauen
in kirchliche Leitungsgremien, wie Kirchenvorstinde und Syno-
dalrite zu berufen. Gleichberechtigung heisst noch nicht gleiche
Funktion. In der Aufficherung der kirchlichen Dienste muss und
wird die Frau die ihr gemésse Stellung finden. Vor allem sollte sie
sich mehr als bisher in der theologischen Wissenschaft engagieren,
wo sich in letzter Zeit in Forschung und Lehre einige Frauen be-
achtlich zu betiatigen wussten.

Das Pastoralkonzil der romisch-katholischen Kirche der Nie-
derlande hat erklirt: «Es ist wichtig, die Frau so bald wie mdoglich
in alle kirchlichen Aufgaben einzugliedern, bei denen ihre Mitwir-
kung wenige oder geringfigige Probleme stellt. Die Entwicklung
konnte bis zu einem Vorstoss der Frauen zu allen kirchlichen
Funktionen erfolgen, ja bis zur Moglichkeit der Feier der Eucha-

31 (3, Bichlmair, Der Mann Jesus, 19462, Seite 118.
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ristie®2.» Das entscheidende Problem ist aber aus den angefiihrten
Begriindungen gerade die Feier der Kucharistie. In den andern
Aussagen dieser Erklarung ist kein Widerspruch zu dem zu sehen,
was bereits gefordert wurde. In den altkatholischen Bistiimern sind
allenthalben Frauen in die leitenden Gremien wihlbar. Allerdings
stellt sich mit Recht die Frage, ob der Frau nicht auch innerhalb
der Liturgie gewisse Dienste offenstehen miissten.

Bislang waren alle frither lebendigen Dienste in der Kirche, die
aus dem apostolischen Amt hervorgegangen waren, mehr oder
weniger eingefroren und zu Durchgangsstufen geworden, ein-
schliesslich des Diakonates. Hier er6ffnen sich jedoch neue Méoglich-
keiten. Daher ist es sicherlich zweckmaéssiger, die sogenannten ¢nie-
deren Weihen» nicht einfach abzuschaffen, sondern mit neuem
Leben zu erfiillen, da in ihnen unter Einschluss des Diakonates
auch die Frau ihr gemésse Aufgaben erfiillen kénnte. Nach ihrem
gegenwirtigen Bildungsstand ist sie nicht nur imstande, sondern
geradezu berufen, Lesungen vorzutragen, den Gesang zu leiten und
vorzubeten. Es stiinde auch gar nichts im Wege, sie je nach ihrer
Ausbildung predigen zu lassen. Inzwischen hat sie sich lingst als
Religionslehrerin, als Firsorgerin, Krankenpflegerin und Seelsorge-
helferin bew#hrt, nur wurden diese Dienste zuwenig in ihrem
eigentlichen und in der Urkirche gegebenen Sinn erkannt. Es gab
damals wie heute das Problem der unverheirateten Frau — als
Jungfrau oder Witwe —, und Paulus 16st es in seiner Weise, indem
er diese Frauen mit kirchlichen Aufgaben betraut, die ihrer frau-
lich-miitterlichen Prigung besonders entsprechen. Wir finden die
Stande der Witwen und Jungfrauen, ja auch das Amt der Diako-
nisse, die weitgehend den Diakonen gleichgestellt ist und teilweise
sogar, vor allem im Osten, zum Klerus gezéhlt und durch Hand-
auflegung geweiht wird. Notwendig war ihr Dienst vor allem bei
der Taufe erwachsener Frauen. Thre sonstigen Aufgaben bestanden
ausser in Gebet und Furbitte in der Hilfe bei der Frauenkatechese,
in der Pflege von kranken Frauen, von Armen und Gefangenen und
in der Hausmission. Nach K. Algermissen® scheint der Witwen-
stand der Urkirche als asketisch-seelsorglich-karitative Einrichtung
mit dem Amt der Diakonisse im wesentlichen eins gewesen zu sein.
Neben Witwen wurden auch unverheiratete, spiater auch verheira-

32 Herder-Korrespondenz 1970, Seite 130.
33 K. Algermissen, Diakonissen in LThK, Band 3, Sp. 327-328.
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tete, enthaltsam lebende Frauen als Diakonissen zugelassen, auch
sehr bald schon Sklavinnen, jedoch keine wiederverheirateten Wit-
wen34.

Im 6. JJahrhundert gab es an der Hagia Sophia in Konstantino-
pel unter der Leitung eines Bischofs rund zwanzig Diakonissen. In
den alten Ritualbiichern der griechischen Kirche wird die Weihe
der Diakonissen als yeipoieaia bezeichnet. Sie diirfen die Stola tra-
gen, am Altar mit Darreichung des Kelches kommunizieren, den sie
selbst wieder auf den Altar zuriickstellen diirfen. Trotzdem hat
auch die Ostkirche immer wieder wie das erste Nicaenum (can.19)
betont, dass die Diakonissenweihe keine geistliche Vollmacht iiber-
trage, demnach nur ein Sakramentale sei®.

In der westlichen Kirche hat sich ein der Diakonissenweihe
dhnlicher Ritus bei der Jungfrauenweihe der Kartiuserinnen erhal-
ten, die dabei Manipel und Stola erhalten, jedoch nur die Epistel
singen diirfen®.

Mit dem Aufkommen des Moénchtums und der Frauenorden
traten die Diakonissen mehr und mehr in den Hintergrund und
starben schliesslich aus. Nahere geschichtliche Einzelheiten kénnen
kaum erhoben werden. Ob die Diakonissenweihe ein Sakrament
war, miisste im Hinblick auf die noch nicht klar gepriagte Fassung
des Sakramentsbegriffs in der damaligen Zeit gepriift werden. Denn
das Amt der Diakonisse ist bereits erloschen, als der Sakraments-
begriff im 12. Jahrhundert fixiert wird, wie wir ihn gegenwirtig ver-
wenden. Wenn sich auch die Diakonissenweihe als Sakrament ge-
schichtlich nachweisen liesse, so wire sie trotzdem kein Argument
fir die Weihe von Frauen zu Priesterinnen. Auch die Berufung
zum Priesteramt, die viele Frauen heute zu verspiiren behaupten,
ist allein nicht entscheidend, da niemand ein Recht darauf hat, die
Priesterweihe zu empfangen, wenn die Kirche in der von Christus

A a.0.

% Vgl. Hippolyt, Trad. Ap. cap.37 und 47; syr. Didasc. cap. 14f.; Lao-
dicea cap.11; Epiphanius, Haer. 79, 4; Nicaenum I cap.19; Plinius ad Trai-
anum cap. 112.

36 Raming, a.a.0., Seite 83, Anm. 57. Frither konnten die Kartduse-
rinnen sicherlich auch das Evangelium singen. Hier ist der Verf. beizupflich-
ten, der nichste Satz der Anmerkung ist jedoch bezeichnend fiir manche ihrer
Beweisfiihrungen : < Wenn ihnen beim Anlegen des Manipels vom Bischof gesagt
wird, handle mannhaft!, so diirfte sich darin die absurde Vorstellung ausdriik-
ken, dass Akte wie Evangelium- und Epistel-Lesen das Wesen der Frau an und
fur sich tibersteigen und eigentlich nur dem Mann alsdem ,Vollmenschen’ vor-
behaltensind.»
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ibertragenen Autoritit dieses Amt verweigern muss. Das Verbot
der Frauenordination ist in der heilsgeschichilichen Funkiion der Ge-
schlechter verankert. Das Priesteramt muss der Frau darum auch bei
fortschreitender Emanzipation verschlossen bleiben. Das beruht
nicht auf geschlechisspezifischen Unterschieden, auch mnicht auf
menschlich weniger guter Hignung, daraus konnten hiéchsiens konwve-
nmiente Grimde gewonnen werden, sondern einzig und allein auf dem
Willen des Hrlosers Jesus Christus, der esnheitlich und ohne Unierbre-
chung von den Aposteln und den nachfolgenden Jahrhunderten befolgt
wurde. Die von den Befiirwortern der Frauenordination vertretene
Meinung, «dass die Stellung der Frauen in der Kirche nicht auf ein
gottliches Gebot zuriickgeht, sondern auf die soziologischen Gege-
benheiten der Gesellschaften, in denen sich seinerzeit Kirchen ent-
falteten», wire erst einmal zu beweisen®7?.

IX

Uber die Griinde praktischer Art gegen das weibliche Priester-
tum dusserte sich eine bedeutende Frau, die allerdings wie andere von
Ida Raming folgendermassen disqualifiziert wird : «Wenn Frauen zu-
weilen diese Vorstellung von ihrem Wesen bestétigten, so ist das kei-
neswegs ein Beweis fiir die Richtigkeit der Auffassung; denn als mani-
pulierter unfreier Mensch war und ist die Frau vielfach noch nicht in
der Lage, iiber sich selbst in eigenstindiger und kompetenter Weise
etwas auszusagen®.» Bei all diesen Aussagen handle es sich um eine
Rekapitulation von «Ménnertheologie», die aus der mangelnden
Eigenstindigkeit der I'rau resultiere®. Trotzdem soll hier wenig-
stens die Genannte, es handelt sich um Ida Friederike Gorres, zu
Wort kommen. Sie schreibt: «Selbst Verfechterinnen der Priesterin
kénnen kaum fordern, dass nur Mannweiber oder Neutren hier zu-
gelassen wiirden. Die ,weibliche® ¥Frau wiirde gerade ihre besonde-
ren und wertvollen Begabungen, die sie anderswo segensreich und
unentbehrlich entfalten kann, hier eher als Handicap denn als For-
derung erfahren, und ihre typischen Schwichen als haushohe Hin-
dernisse.» — «Die Frau mit ihrem Drang, alles ,persénlich zu neh-
men‘, auf sich zu beziehen, den andern in ihr Gefihlsleben herein-

37 Camilla Hérlin, «Die Kirche und das Rollendenkeny, in: Cancik-Can-
cik, Lindemaier, Scherff, Hirlin, Grohmann, «Frau in Kirche und Cesell-
schaft», 1972, Seite 108.

38 Jda Raming, a.a.0., Seite 224.

39 Tda Raming, a.a.0., Seite 224, Anm. 7.
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zuholen, ihn fir sich zu interessieren, ins Detail und ins Intime zu
gehen, ihn durch Affekte zu beeinflussen, ihn festzuhalten — sie
wire hier schwer iiberfordert.» — « Allein schon die unbewusste und
ungewollte Ausstrahlung der Weiblichkeit ist ein Phiénomen, das
sich dem Willen und der Kontrolle der Trigerin ebenso entzieht
wie die ménnlichen Reaktionen, die sie auslost.» — «Wer nur etwas
Erfahrung, niichterne Menschenkenntnis, Phantasie und, nicht zu
vergessen, Humor besitzt, konnte, ohne den Punkt auf jedes i zu
setzen, wohl abschétzen, wieviel peinliche, groteske, heikle, komi-
sche und vollends unertragliche Situationen sich zwangsldufig erge-
ben miissten®?.»

Ganzheitliches Denken ist auf die Realitaten gerichtet, die un-
abhéingig von allem Denken und Wollen bestehen. Es ist metaphy-
sisch aus Notwendigkeit und weiss daher um die Bindung der un-
sichtbaren Ubernatur an die Formen des sichtbaren irdischen
Daseins, wie sie im Gottmenschen Jesus Christus grundgelegt sind
und in den Sakramenten und ganz besonders im Priestertum in Er-
scheinung treten. Dazu wird sich dieses Denken des organischen
Hinheitszusammenhangs der geschichtlichen Entfaltung des Glau-
bens bewusst bleiben und die Kirche immer als den fortlebenden
Christus in ihrem sakramentalen Wesenskern erfahren. Die einsei-
tige Ausserachtlassung der Tradition, die ja nicht nur Lehre, son-
dern auch Praxis ist, wird den Wachstumsgesetzen des von Chri-
stus geschenkten Lebens nicht gerecht. Sie zeigt sich gerade in der
Argumentation fir das Priestertum der Frau und ist eine bedauer-
liche Folge der subjektivierten und atomisierten Denkgewdhnung
des Menschen der Gegenwart, der vielfach die 1¥dhigkeit zu lebendi-
ger Wirklichkeits- und Ganzheitsschau verloren hat. Thm f&llt
daher trotz dahinzielender Vernunftgrinde der Weg zur gliubigen
Anerkennung eines wesensmiissig unsichtbaren und tibersinnlichen
Seins ausserordentlich schwer. Es gibt nur eine Wahrheit, die nur
durch eine ungetriibte Gesamtschau gewonnen werden kann.

Auffallend in der Argumentation fiir das Priestertum der Frau
ist das Ausweichen in nichttheologische Motive. Man sieht im Prie-
stertum, wie bereits dargelegt, eine Ordnungs- und Jurisdiktions-
funktion, die selbstverstindlich auch von einer Frau wahrgenom-
men werden kann. Zahlreiche Frauen beweisen in Leitungsfunktio-
nen ungewohnliche Begabungen und entwickeln oft ein erstaun-

40 Tda Friederike Gérres, « Uber die Weihe von Frauen zu Priesterin-
neny, in: Der christliche Sonntag, 1965, Seite 199.



— 166 —

liches Organisationstalent. Schliesslich gibt es in den Frauenorden
Oberinnen und Abtissinnen mit weitreichender Jurisdiktion. Eine
Frau kénnte durchaus einem Pfarramt mit seinen Verwaltungsauf-
gaben vorstehen, ohne dabei Priester zu sein. Konnte die Frau
jedoch im priesterlichen Amt ihre Erfillung finden, zu dem sie
nach dem gottlichen Willen nicht berufen sein kann ? Wenn es in
der Geschichte der Kirche, und dies gleich in ihren Anfingen, sogar
zum Verbot liturgischer Dienste seitens der Frau gekommen ist,
dann beruhte das sicher nicht auf einer Minderbewertung der frau,
sondern auf Missstinden, die dadurch verursacht worden waren.
Wenn Paulus hart dagegen auftreten muss und beispielsweise der
Frau beim offentlichen Auftreten zu liturgischen Diensten den
Schleier vorschreibt, dann miissten auch in der Gegenwart beson-
dere Ordnungen gelten z. B. beziiglich der Kleidung der Frau, wenn
man sie dazu heranziehen will, Lesungen zu halten, vorzubeten
oder gar die heilige Kommunion austeilen zu lassen®.. Dabei waren
die liturgischen Dienste in den paulinischen Gemeinden, die von
der Frau wahrgenommen wurden, niemals priesterliche Dienste.
Muss zum Schluss noch darauf hingewiesen werden, dass die
gegenwirtige Krise der Theologie, die durch die wachsenden Kin-
flusse der existenzialistischen und neomarxistischen Philosophie
verursacht wurde, nur durch Riickkehr zu Innerlichkeit und echter
Devotio iiberwunden werden kann, durch eine Theologie «auf den
Knieny, gerade auch in dieser Frage ? Wir werden nicht sédkulari-
stisch vorgehen kénnen und diirfen. Analog gelten hier Satze, die
zu einem andern theologischen Problemkreis geschrieben wurden:
«Alle Scholastiker, die Gott dachten, waren Priester oder Monche,
die Tag und Nacht beteten. Thre Gedanken ... kamen eben als
Nachdenken auf wirkliches Handeln, auf einen tatig ergriffenen
Lebensweg. Anderseits erklirte mir einer meiner Studenten offen in
seiner Examensarbeit: ,Ich habe nie gebetet und weiss nicht, was
Gebet ist und bedeuten soll.* Es ist verboten und wire Gottesliste-
rung, mit diesem Jungen die Gottheit Christi zu diskutieren. Er
muss erst hineingeworfen werden in gemeinsame Hrfahrung begei-
sterten Lebens, bevor wir zu ihm von dem Geist hinter allen Begei-
sterungen sprechen diirfen»*2, Das Gebet entspringt aus lebendigem

4 In einer romisch-katholischen Pfarrei teilte ein Madchen im Minikleid
die Kommunion aus.

# E.Rosenstcck-Huessy, Des Christen Zukunft oder Wir tiberholen die
Moderne, 1965, Seite 130.
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und demiitigem Glauben, der allein die volle Erfassung der Wirk-
lichkeit garantiert. Ein neues und vertieftes Verstindnis der Frau
und ihrer Dienste in der Kirche ist jedoch unabweisbar. Es wird er-
reicht werden, wenn man Bedeutung und Umfang des aposto-
lischen Amtes besser zu erkennen sich bemiiht, wenn man aus den
unversiegbaren Quellen der Heiligen Schrift und der einmiitigen
Uberlieferung der Kirche schopft. Wird die Kirche wieder als ért-
liche Kultgemeinschaft in vertikaler und horizontaler Dimension
erfahren, so wird auch eine grossere Vielgestaltigkeit des kirch-
lichen Lebens moéglich sein und die Mitverantwortung aller und
ihre Mitwirkung, auch der Frauen, selbstverstindlich werden an
der Stelle und in der Rolle, die ihnen von Gott zukommt43.

Bonn Kurt Pursch

3 Weitere Literatur: J.Brothers, Frauen im kirchlichen Amt. Conei-
lium 1972, Seiten 760ff. — H.Cancik, Die neutestamentlichen Aussagen uber
Geschlecht, Ithe, Frau, in: Cancik-Cancik, Lindemaier, Scherff, Hirlin,
Grohmann, ¢«Frau in Kirche und Gesellschafty, 1972. — ¥F. X. Durwell, Prie-
stertum und Kirche, Theologie der Gegenwart 1970, Seiten 10ff. — R.van
Eyden, Das liturgische Amt der Frau. Concilium 1972, Seiten 107ff. -
E. Géssmann, Die Frau als Priester. Concilium 1968, Seiten 292ff. — L. Gop-
pelt, Jesus und die «Haustafely-Tradition, in: Orientierung an Jesus, 1973
(Festgabe fir Josef Schmid). — H.Harmsen, Die Frau heute — Fragen an die
Kirche. Theologie der Gegenwart 1966, Seiten 71ff. — G.Heinzelmann, Wir
schweigen nicht linger, 1964. — F.Leist, Liebe und Geschlecht, 1970. —
X.Léon-Dufour, Die Ivangelien und der historische Jesus, 1966. -
J.Th. Miinch, Sollen Frauen in der Kirche schweigen ? Der christliche Sonn-
tag 1965, Seite 261f. — Dies., Katholische Priesterinnen. Ebd., Seiten 325ff,
— F.X.Remberger, Priestertum der Frau ? Theologie der Cegenwart 1696,
Seiten 130ff. — M. C. Vanhengel, Die Rolle des Priesters in der Symbolik der
Sakramente. Theologie der Gegenwart 1966, Seiten 137ff. — A.Wikenhau-
ser/J. Schmid, Einleitung in das Neue Testament, 1973. — T. Wolff, Studien
zu C.G. Jungs Psychologie, 1959.

In der hier und in den Anmerkungen aufgefiihrten Literatur sind glei-
cherweise Gegner wie Befiirworter des Priestertums der Frau berticksichtigt
worden, doch gerade durch die Vertreter des gegenteiligen Standpunktes
wurde ich in meiner Ansicht bestédrkt, indem aus den von ihnen angestellten
Uberiegungen und den von ihnen angefithrten Tatbestinden entgegenge-
setzte Konsequenzen zu ziehen waren. Zu den einzelnen Abschnitten werden
weitere Einzeluntersuchungen von Nutzen sein, die naturgeméss im Rahmen
eines solchen Beitrags nicht méglich waren.
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