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Die Liturgiereform

des zweiten Vatikanischen Konzils *

Am 4.Dezember 1963 promulgierte Paul VI. die vom zweiten
Vatikanischen Konzil mit grosser Mehrheit beschlossene Konstitu-
tion iiber die heilige Liturgie, die im wesentlichen das Ergebnis drei-
jahriger Arbeit der Beauftragten ist, zwei Jahre die vorbereitenden
Kommissionen und schliesslich zwei Konzilssessionen beschéftigt hat,
bis sie die vorliegende Fassung erhielt.

Sie enthélt folgende Abschnitte: I. Kapitel: Allgemeine Grund-
sitze zur Erneuerung und Forderung der heiligen Liturgie. 1. Das
Wesen der heiligen Liturgie und ihre Bedeutung fiir das Leben der
Kirche. 2. Liturgische Ausbildung und téatige Teilnahme. 3. Die Er-
neuerung der heiligen Liturgie. 4. Férderung des liturgischen Lebens
in Bistum und Pfarrei. 5. Forderung der pastoralliturgischen Be-
wegung. 11. Kapitel: Das heilige (Geheimnis der Fucharistie. ITI. Ka-
pitel: Die iibrigen Sakramente und Sakramentalien. IV.Kapitel: Das
Stundengebet. V.Kapitel: Das liturgische Jahr. VI.Kapitel: Die
Kirchenmusik. VII.Kapitel: Die sakrale Kunst, lituigisches Gerit
und Gewand. Anhang: Erklarung zur Kalenderreform.

Die iiberwiltigende Mehrheit bei der Abstimmung (2158 Ja-,
19 Nein- und 1 ungiiltige Stimme) loste zunéchst verstandliche Be-
geisterung aus, die Verdffentlichung des Textes selbst machte aber
dann einer gewissen Erniichterung, wenn nicht Enttduschung Platz,
so dass sich die deutschsprachigen Bischéfe in einem Hirtenschreiben
noch von Rom aus am Tage der Promulgation begiitigend und zur
Behutsamkeit mahnend, an ihren Klerus wandten?.

Von dieser Konstitution héngt zweifellos die weitere Zukunft
und iiberhaupt die liturgische Erneuerung innerhalb der rémisch-
katholischen Kirche ab. Sie kinnte allerdings zu einem unerwiinsch-
ten Abschluss werden, falls die wesentlichen Festlegungen und Kin-
engungen zu einer Schematisierung und rein biirokratischen Aus-
legung und Lenkung durch die rémische Kurie erstarren. Die Kon-
stitution ist immerhin eine rechtsgiiltige Satzung. Bekanntlich kann

* Die Artikelbezeichnungen beziehen sich auf die «Konstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils tiber die heilige Liturgie vom 4.Dezember
1963 ».

1 Liturgisches Jahrbuch, XIV. 1964, Heft 1/2, Seite 85-89.
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aber jedes Gesetz eng und weit ausgelegt werden. Nachdem nun jede
Initiative von unten her verhindert werden soll! und die Hierarchie
damit die liturgische Bewegung in ihre ganze Obhut genommen hat,
kénnte sich das im Augenblick als Erfolg und Triumph Betrachtete
als unerwiinschte Niederlage erweisen. Wenn namlich die liturgische
Bewegung aus dem Zustand der Bewegung herausgenommen und in
eine Direktive von oben her verwandelt werden soll, dann ist eigent-
lich das Befreiende und Bewegende, das Schwungvolle und vorwarts
Treibende verkannt und verloren. Wo soll noch Aufbruch und neues
Leben herkommen ? Das bedeutet an sich noch kein Migstrauen in die
Hierarchie als solche, aber in die konkrete Hierarchie in einer Aporie
der von der liturgischen Erneuerung wirklich erfassten und ergriffe-
nen Personlichkeiten. Hier wird offensichtlich etwas ausgeliefert und
preisgegeben, was noch nicht in hierarchische Hénde ohne weiteres
iibergeben werden kann. Es bleibt darum nur zu hoffen, dass trotz
allem folgenschwere I'ehlentscheidungen vermieden und damit das
Absterben dieser Bewegung verhindert werden mage.

Das Konzil bezeichnet die Reform des religiosen Lebens und die
Einheit aller Christen sowie die Missionierung im Sinne derAnpas-
sung an die jeweiligen Lebensverhiltnisse als seine eigentliche Auf-
gabe. Das sind die Leitsterne, die schon Johannes X XIII. dem Konzil
gesetzt hat?. Bemerkenswert erscheint, dass dabei die Liturgie zum
wesentlichen Ausdruck der christlichen Frommigkeit erklirt wird.
Die Liturgie ist es, die den Gliubigen beféhigt, das Leben christlich
zu gestalten, so dass die Lebenshaltung des Christen zu einem Zeichen
fiir Christus und die Kirche wird®. Hier offenbart sich eine so radikale
Wende des Denkens, dass sie in ihren Konsequenzen im Augenblick
noch gar nicht abgeschétzt werden kann. Soll es doch hier um eine
véllige Wandlung der bisher geforderten und gerade von den letzten
Papsten immer wieder empfohlenen Volksfrommigkeit gehen, die
sich aus der Peripherie des christlichen Glaubens, wenn nicht gar der
Superstition gendhrt hat. Freilich ist es fraglich, ob die Konstitution
selbst und ihre spitere Auslegung und Anwendung geraden Wegs
weiterfithren wird.

In der kirchlichen Reform wird der Liturgie eine zentrale Stel-
lung zugewiesen. Ein Konzil, das sich um das rechte Verstindnis der
Kirche miiht — und das ist ja das immer wieder aufklingende Haupt-

! Art. 22, § 3.
? Konzilser6ffnungsrede Johannes X XIII.
$ Art.2, '



thema — muss sich ganz besonders um den Wesensausdruck der
Kirche, die Liturgie, bemiithen. Denn in der Liturgie handelt und
betet die Kirche mit ihrem Haupt und Hohenpriester Jesus Christus,
hier bringt sie sich mit ihm dem himmlischen Vater zum Opfer dar.
Hier wird «das Leben der Glaubigen Ausdruck und Offenbarung
des Mysteriums Christi und des eigentlichen Wesens der wahren
Kirche» 1.

Schon im Vorwort wird in Anwendung der ckumenischen Ver-
antwortung die Anerkennung der anderen Riten ausgesprochen, die
im Lauf der Latinisierung oft unterdriickt, zumindest verformt und
zumeist wenig angesehen waren. Der Text scheint theoretisch nichts
Neues zu enthalten, doch gewahrt man bei ndherem Zusehen, dass
die bisher nur geforderte Hochachtung und Wertschitzung, die den
andern Riten entgegenzubringen war, nun einer Zuerkennung glei-
chen Rechtes und gleicher Ehre Platz machen soll2.

Der Stil der Konstitution ist ein wesentlich anderer als in den
bisherigen romischen Dokumenten. Die Zitation beschrinkt sich auf
die Heilige Schrift, die liturgischen Texte, die Kirchenviter und das
Konzil von Trient®. Gar keine Erwahnung finden ausdriicklich
frithere rémische Dokumente, nicht einmal die Enzyklika Pius X1I.
«Mediator Dei», auch nicht die «Instructio» aus dem Jahre 1958 und
der «Codex Rubricarum» von 1960, der damals als « Kronung der gan-
zen Ordnungsarbeit am 6ffentlichen Kult der Kirche» bezeichnet wor-
den war. Diese habe «nach dem Konzil von Trient mit dem Werk PiusV.
begonnen, wurde vom Apostolischen Stuhl durch die Ritenkongre-
gation fortgesetzt und neuerdings von Papst Pius X. und Pius XII.
wieder aufgenommeny. (Josef Low CSsR, Heiliger Dienst 1960,
3.Heft, S.67). Solcher Enthusiasmus wirkte nicht nur erstaunlich,
sondern ausgesprochen befremdlich und naiv, zumal es auf der Hand
lag, dass dieser Codex Rubricarum in keiner Weise das letzte Wort
sein konnte, eher das alte Missverstindnis verewigen musste, die
Liturgie mit den Rubriken zu identifizieren.

1 Art. 2.

% Art. 4. v

8 Auf die Heilige Schrift wird dreiundzwanzigmal, auf liturgische Texte
achtmal, auf die Kirchenviter sechsmal und auf das Konzil von Trient funf-
mal ausdriicklich Bezug genommen.

Quellenhinweise finden sich im Liturgischen Jahrbuch, XIV. 1964,

Heft 1/2, Seite 94-100, allerdings noch ohne Hinweise auf die«Acta et Docu-
menta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando», Polyglottis Vati-
canis 1961, die noch unter Verschluss liegen.
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1

In dem ersten und fraglos wichtigsten und wesentlichen Kapitel
der Konstitution wird der heilsgeschichtliche Ort der Liturgie be-
stimmt und ihr Wesen beschrieben. Hier werden Akzente gesetzt, die
bisher in der romisch-katholischen Frommigkeitshaltung kaum aus-
geprigt waren. Das Ziel der Liturgie ist mit dem Ziel des Heilswir-
kens Christi gleich: die Erlosung der Menschheit und die vollkom-
mene Verherrlichung Gottes. Vor allem iiberrascht die Betonung des
Pascha-Mysteriums und die den neutestamentlichen Schriften und den
Vitern der Kirche entlehnten Bezeichnungen des in der Liturgie sich
vollziehenden heiligen Geschehens, denn Ursprung aller Liturgie ist
doch das Vermichtniswort des Herrn: «Tuet dies zu meinem Ge-
déchtnis!» In diesem (Gedéchtnis ist eingeschlossen sein heilbringen-
des Sterben, seine Verherrlichung in seiner Auferstehung und Him-
melfahrt und seine Wiederkunft unter den Zeichen von Brot und
Wein — als Symbole, prophetische Zeichen und Wirklichkeiten zu-
gleich. Darum ist auch das osterliche Mysterium nicht nur Herz und
Mitte des Kirchenjahres, sondern auch jeden Sonntags, auch des
Heiligengedenkens, besonders des Martyrerfestes (was vielleicht im
Sinne der Viter hitte deutlicher hervorgehoben werden kénnen) und
jeden Tag es des Christen aus dem Geiste und in der Nachfolge
Christi. Aus der geoffneten Seite des am Kreuz geopferten und ge-
toteten Christus ist das wunderbare Geheimnis der Kirche hervorge-
gangen. Dieser der Viterlehre entnommene Grundgedanke ist zum
Verstéandnis der liturgischen Formulare wesentlich und unumgéng-
lich?

Hier dussert sich aber auch bereits eine gewisse Inkonsequenz
der Konstitution, indem zwischen der Verkiindigung der Heilsbot-
schaft an alle Kreatur und dem Vollzug dieses Heilswerkes in Opfer
und Sakrament vielleicht etwas zu betont unterschieden wird, denn
beides bleibt doch ein Ganzes und ist gar nicht voneinander zu tren-
nen. In einem spéiteren Absatz wird allerdings dann der richtige Ge-
danke auch richtig zum Ausdruck gebracht? Hier diirften sich die
erzielten Kompromisse gleichermassen niedergeschlagen haben, wie
auch an zahlreichen anderen Stellen die Meinungen der vielen Sach-
bearbeiter. Allerdings kommen hier auch ganz deutlich die Anregun-
gen und Ergebnisse einer neuen und aufgeschlossenen Theologie zum

1 Art. 5.
2 Art. 6 und 9.
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Durchbruch, die vorher in Rom selbst und seinem unmittelbaren Ein-
flussbereich kaum wirksam waren und durch periphere und zentri-
fugale Haltungen verdunkelt wurden !.

Besonders deutlich wird tiber die Gegenwart Christi in seiner
Kirche gehandelt. Zu dem neuen Verstdndnis der Kirche und ihrer
Liturgie sind diese Sétze von ganz tiefgreifender Bedeutung. In der
Sicht des N.T. ist Christus nicht nur unser Mittler zum Vater, sondern
vor allem eine gegenwiirtige und wirksame Macht fiir die Gemeinde.
(Apg.1-10). «Diesen Christus, den ihr gekreuzigt habt, hat Gott zum
Herrn und Christus gemacht». (Apg.2, 36). «Nachdem Er durch die
Rechte Gottes erhoht worden ist, hat Er den vom Vater verheissenen
Heiligen Geist ausgegossen, wie ihr seht und horty. (Apg. 2, 33). Die
Erhohung zum Vater verhindert also nicht, sondern erméglicht erst,
dags Christus bei seinen Jiingern bleibt «alle Tage bis zur Vollendung
der Weltzeit». (Matth. 28, 20). Er ist der Herr der Kirche. So greift
er auch von Anfang an in ihre Geschichte ein, so in der Geistsendung
am, Pfingstfest, die sich nachher immer wieder aufs neue wiederholt,
in den Wundern und Zeichen, die von den Aposteln gewirkt werden
«durch den Namen Christi» d.h. durch die Wirklichkeit und Wirk-
samkeit des lebendigen Christus. Christus erscheint von Anfang an
als lebendige, in der Gegenwart wirksame und persénliche Macht.
Der Gekreuzigte, dessen Kommen auf den Wolken des Himmels die
Jiinger sehnsuchtsvoll erwarten, ist bereits in geheimnisvoller Wirk-
lichkeit unter ihnen. Gerade so wird er im Glauben als der Mittel-
punkt der ganzen Heilsgeschichte erfahren, die in Tod und Aufer-
stehung wohl ihren Hohepunkt, aber nicht ihr Ende hat, da sie sich
in der Geschichte seiner Kirche fortsetzt und gerade in der Liturgie
immer wieder ihre Orientierung auf das geschichtliche Werk Jesu und
die zukiinftige Vollendung erfahrt. Christentum ist ja nicht primér
eine abstrakte Wahrheit oder eine Summe solcher Wahrheiten, son-
dern ein Geschehen, das Heilsgeschehen, das von Gott seinen Anfang
genommen, in Christus seine Mitte gefunden hat und das nun in der
Geschichte der Kirche immer weiter vorangetragen wird. Die Kirche
ist der fortlebende und weiterwirkende Christus.

Von hier aus kénnte sich allméhlich ein korrekterer und klarerer
Begriff der praesentia Christi ergeben, vor allem aus ckumenischen
Riicksichten in der Terminologie der vielerorts nicht ohne Grund ab-
gelehnten Transsubstantiationslehre, die zu allem Uberfluss auch

1 Art. 5, 6, 7.
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noch definiert ist. (D 884). Christus ist gegenwiirtig in der liturgischen
Handlung, bei der Feier der Eucharistie sowohl in der Person dessen,
der den priesterlichen Dienst vollzieht!, er ist natiirlich vor allem
gegenwirtig in den eucharistischen Gestalten, ist gegenwirtig mit
seiner Kraft in den Sakramenten, in seinem Wort, in der Gemein-
schaft der Kirche, wenn sie betet und singt.

Die urchristliche Zeit, in der die eucharistische Liturgie ihre
grundlegende Gestaltung erfahren hat, war von dem lebendigen
Glauben erfiillt, dass Christus als der Auferstandene und Erhohte
unser Mittler ist, der beim Vater im Himmel fiir uns eintritt. Die
grossen Heilstatsachen: Leiden, Tod, Auferstehung, Himmelfahrt
und die Parusie bilden eine Einheit, die sich nicht auseinanderreissen
lisst. «Jesus Christus, der gestorben, mehr noch, der auferstanden
und zur Rechten Gottes sitzt, Er ist es, der fiir uns Fiirsprache ein-
legty». (Rom. 8, 34). Christus war nicht nur unser Bruder, sondern Er
ist es als der Erstgeborene aller, die aus dem «Tode zum Leben iiber-
gehen». Gerade darum steht Er uns so begliickend nahe und wir diir-
fen durch IThn zum Vater gehen. Von diesem lebendigen Bewusstsein
um diese Mitte und Mittlerschaft ist die Liturgie so geprégt, dass ihre
Feier nur so wirklich verstédndlich wird 2.

Die doppelte Aufgabe der Liturgie erscheint noch einmal ver-
deutlicht, wenn darauf verwiesen wird, dass durch sinnenféllige Zei-
chen die Heiligung der Menschen bezeichnet und vom mystischen
Leibe Christi (also von Haupt und Gliedern) der gesamte offentliche
christliche Kult vollzogen wird. Eine endgiiltige Definition der Litur-
gie, um die bekanntlich noch in der Theologie gerungen wird, wagt
auch das Konzil nicht zu geben, es versucht lediglich mit grosser Vor-
sicht eine Deskription und begniigt sich mit einigen, aber durchaus
nicht erschopfenden Hinweisen auf wesentliche und hervorstechende
Merkmale. Liturgie wird beschrieben als «Vollzug des Priesteramtes
Christi; durch sinnenfallige Zeichen wird in ihr sowohl die Heiligung
der Menschen bezeichnet und in je eigener Weise bewirkt, als auch

L Art.7. Die Transsubstantiationslehre ist zumindest missverstiandlich.
Wenn damit nicht mehr gemeint ist als die Aussage, dass in der Konsekra-
tion Brot und Wein zu Leib und Blut Christi werden unter Beibehaltung
ithrer empirisch erfahrbaren Wirklichkeit, dann ist das durchaus annehmbar,
Abzulehnen ist in jedem Falle die tiberholte, dem Mittelalter entstammende
philosophische Theorie von Substanz und Akzidenz (= Spezies) wenn sie
zur Ausdeutung dieses Mysteriums, vor allem hinsichtlich seines Zustande-
kommens gebraucht wird.

2 «Mediator Dei», Enzyklika Pius XII. vom 20. November 1947. In:
«Acta Apostolicae Sedis» XXIX. 1947, pp. 522, 528, 573.
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vom mystischen Leib Jesu Christi, das heisst dem Haupt und den
Gliedern der gesamte o6ffentliche Kult vollzogen»!. Liturgie wird als
Gipfel dessen gesehen, dem alles Tun der Kirche zustrebt und zu-
gleich als Quelle, aus der ihr alle Kraft zustromt. Die Sprache, die
hier gesprochen wird, geht nicht iiber die Liturgie- Enzyklika Pius XTI.
hinaus, ja scheint sogar noch vorsichtiger und zurtickhaltender in der
Formulierung, auch vermeidet sie, sich darauf zu beziehen, obwohl
an zahlreichen Stellen ihr Einfluss deutlich hervortritt?2.

Im Vergleich zur Liturgie des A.T. ist die des Neuen Bundes er-
habener und grosser, denn die priesterliche Vermittlung aller beten-
den und opfernden Hingabe der Gemeinde als liturgische Gemein-
schaft geschieht durch den von Gott gegebenen, zu Gott erhéhten,
gottlichen Erléser, den einzigen wirklichen Hohenpriester. Dieser
ewige Hohepriester hat nach seiner Erhohung auch die Gemeinde des
erwihlten Volkes mit Seinem Heiligen Geiste erfiillt. Darum ist die
Liturgie des Neuen Bundes nicht mehr auf einen gestifteten Kultort
angewiesen. (Mal. 1, 11. Joh.4, 20). Die heilige Versammlung der Ge-
tauften ist vielmehr schon als solche auf Grund der Gegenwart ihres
hohenpriesterlichen Hauptes jeweils der nicht mit den «Hénden er-
baute Tempel» der Gottbegegnung.

Im Hinblick auf das Schema iiber die Kirche zeichnet sich hier
bereits eine vertiefte und aus der Mitte der christlichen Verkiindigung
stammende Schau ab, die dem Mysterium der Liturgie eher gerecht
wird als die bisherigen viel zu rationalistischen Auffassungen der
Vergangenheit, die dadurch eine Gesamtschau vermissen lassen und
Wesentliches iibersehen. Dass hier keine Definition gegeben wird,
liegt im Sinne dieses Konzils tiberhaupt, das Definitionen und die da-
mit hervorgerufenen Krstarrungen und Einfrierungen in der Termi-
nologie vermeiden will, was friiher leider so oft geschah und zu kaum
gutzumachenden Konsequenzen fiihrte. Es wire dariiber hinaus auch
verfritht, jetzt schon die theologische Diskussion durch eine kirchen-
amtliche Erklérung zu beenden, zumal ja auch das Schema iiber die
Kirche noch nicht verabschiedet ist. Besonders anzuerkennen ist der
Hinweis auf den eschatologischen Charakter der Liturgie, der bisher
fast ganz ausser Betracht gelassen war ®. Die Liturgie des Himmels
ist jedoch ein der Heiligen Schrift geldufiges Bild und wird mit der
auf Erden vollzogenen ineins gesehen. (Hebr.). «In ihr erwarten wir

1 Art. 7, Abs. 3.
2 Vgl. Anm. 2. S.157.
3 Art. 8.
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den Erloser, unsern Herrn Jesus Christus, bis er erscheint als unser
Leben und wir mit ihm erscheinen in Herrlichkeit» (Phil. 3, 4; Kol.
3, 20)1.

Im néchsten Kapitel kann darum keine Abschwichung des
Bisherigen erblickt werden, sondern vielmehr eine erneute Heraus-
stellung der zentralen Bedeutung der Liturgie. Der Verkiindigung
der Heilsbotschaft wird eine einfithrende und vorbereitende Funk-
tion im Hinblick auf die Liturgie zugewiesen. Sie ist auf die Liturgie
ausgerichtet und soll auf den Empfang der Sakramente vorbe-
reiten. Die Liturgie ist der Gipfel und die Mitte, aber auch die
Quelle der Kraft 2. Ziel ist nach der Annahme des Glaubens und der
Taufe die Gemeinschaft zum Lobe Gottes und die Teilnahme am
Opfer und Opfermahl des Herrn.

In diesem Zusammenhang ist es hilfreich, einige Sétze aus dem
gemeinsamen Hirtenschreiben der deutschsprachigen Bischofe her-
auszuheben, die sich auf die Umschreibung und Beschreibung der
Liturgie beziehen. Hier heisst es: «Liturgia est actio Ecclesiae: Die
Kirche, in concreto die jeweils versammelte Gemeinde, die in pace
et unitate mit dem Papst und den rechtméssigen Bischofen steht
(una cum Papa et Antistite nostro), ist Trager der liturgischen
actio». Dieser Satz ist nicht ohne weiteres aus der Lehre der Viter
ableitbar. Daraus folgt lediglich, dass die hic et nunc versammelte
Gemeinde in Verbindung mit ihrem Bischof Triger der liturgischen
Handlung und damit Kirche ist. Selbstversténdlich sollen die
Bischofe miteinander und auch mit dem Papst in Gemeinschaft
stehen, das ist der Idealfall. Doch kann diese Gemeinschaft sowohl
von unten als auch von oben her zerstért werden. Die Anwendung
eines natiirlichen Fiihrerprinzips wiirde der altkirchlichen Kollegia-
litdt widersprechen.

«Liturgia est praesentia Christi: In der Feier der Liturgie ist
Christus in der Gemeinde gegenwirtig, michtig und wirksam. Es
verdient unsere volle Beachtung, dass die ganze Weite dieser Pri-
senz der Gemeinde erfahrbar wird. Besonders muss die Gegenwart
des Herrn in Seinem Wort und in der betenden und singenden Ge-
meinde (vgl.N.7) herausgestellt werden; daher die Bemiihungen,
die mensa verbi, den Tisch des Gotteswortes, reicher fiir die Glaubi-
gen zu decken. Liturgia est gloria Dei et salus hominum: «Durch
sie wird Gott vollkommen verherrlicht, und die Menschen werden

1 Art. 8 und 9.
2 Art. 10.
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geheiligt» (N.7, 2.Abs.). Liturgia est anticipatio et participatio
cultus caelestis: Sie ist die Vorwegnahme der himmlischen Liturgie.
(N.8). Liturgia est cultus publicus: Ihr Gemeinschaftscharakter
verlangt einen wirklichen dialogischen Vollzug; der Offentlichkeits-
charakter eine verbindliche Ordnung. Is widerspricht ihm, in der
Liturgie nur eine private Frommigkeitsordnung zu suchen. Liturgia
est actuosa participatio mysteriorum Dei: Die liturgische Feier
setzt die innere Anteilnahme und den #dusseren Mitvollzug der
Gldubigen voraus; sie haben ein Recht darauf:«... populus chri-
stianus vi baptismatis ius habet et officium» (N. 14, Abs. 1). Liturgia
est schola vitae christianae: Sie ist die hohe Schule unserer oratio
in Spiritu Sancto, unserer oblatio in caritate, unserer conversio zum
lebendigen Glauben, unseres ministerium in Beruf und Welt (N.9).
Alle Anderungen, die die Konstitution im einzelnen vorsieht, dienen
der grosseren Verstiandlichkeit, Klarheit, Durchsichtigkeit und Ein-
fachheit des liturgischen Vollzugs, «ut fideles scienter, actuose et
fructuose participent» (N.11)1». ‘

Wenn die deutschsprachigen Bischife weiter schreiben, dass es
in der Liturgiekonstitution nicht um dussere Anderungen in Formen
und. Rubriken, nicht um aufsehenerregende sichtbare Reformen,
nicht um eine neue Seelsorgsmethode, nicht nur um die Losung des
alten Problems der Muttersprache, nicht um die actuosa participatio
des Gottesvolkes in dusseren Dingen, nicht um Brevierverkiirzung
oder Konzelebration oder Laienkelch geht, dann bleiben hier doch
zahlreiche Fragen unbeantwortet. Um dussere Dinge kann es primér
{iberhaupt nicht gehen, das Aussere ergibt sich aus dem Innern. Es
ist nur Rahmen, Kleid, ja vielleicht nur Saum des Gewandes. Aber
Reformen kénnen sich auch nicht in unwesentlichen und kaum in
Erscheinung tretenden Dingen erschopfen, dazu brauchte es weder
ein Konzil noch solch feierliche Verlautbarungen. Es konnte damit
der Anschein erweckt werden, dass die Reformen gar nicht notwen-
dig und nur unwesentlich sind, dass die Kirche gegeniiber berechtig-
ten Forderungen und Reformwiinschen weiterhin in Selbstgefallig-
keit und Unbussfertigkeit verharren will. Alles, was gerade im
deutschen Sprachraum und in Frankreich von aufgeschlossenen und
verantwortungsbewussten Theologen geschrieben wurde, miisste da-
mit unglaubwiirdig werden, denn jedermann spiirt es nur allzu deut-
lich, wie sehr eine Reform des liturgischen Lebens von Grund auf
erforderlich ist.

1 Liturgisches Jahrbuch, XIV. 1964, Heft 1/2, Seite 88-89.
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Zudem wire die Vorschrift eines wirklich dialogischen Vollzugs
der Liturgie bei all den gemachten Einschrinkungen ohne jeden
Sinn. Wie soll es zwischen Partnern einen echten Dialog geben, die
einander nicht verstehen oder nur oberflichlich durch vielfiltige
und kiinstliche Briicken, doch im Grunde eigentlich beziehungslos
zueinander bleiben ?

Auch wird hier nicht einfach eine neue Seelsorgsmethode ge-
meint sein kénnen, sondern eine véllige, wirklich tief greifende, um-
fassende und wagemutige Reform der ganzen Seelsorge. Damit aber
bleibt auf das innigste verbunden die Losung des Problems der
Muttersprache, das viel weiter ausgreift, als es zundchst den An-
schein hat, das vor allem aber nicht mit Teilzugestandnissen abgetan
werden kann. Die Erfahrung im alt-katholischen Raum hat gelehrt,
dass die Muttersprache allein nicht einmal ausreicht, dass dariiber
hinaus die Einbeziehung des ganzen menschlichen Lebensraumes not-
wendig ist, das wirkliche Mittun der Glaubigen, zu dem die Mutter-
sprache lediglich die Funktion einer Voraussetzung und Vorbedingung
erfilllt. Die Liturgie ist doch in ihrem bisherigen Vollzug offensicht-
lich lebensfremd und die unwesentlichen Zugestindnisse der Konsti-
tution werden sie daraus nicht befreien. Wer versteht die Liturgie in
der gegenwirtigen Gestalt aus sich heraus, wer erkennt in den stili-
sierten Formen noch das Mahl des Neuen Bundes, wer fiihlt sich noch
in der Gabenbereitung zum persénlichen Einsatz gerufen ? Was wer-
den darum Kompromisse niitzen, die weder die Verstéindlichkeit des
Ganzen herbeifiihren noch das Mittun erreichen kénnen ?

Die seit langem berechtigte Kritik u.zw. nicht nur an der
romischen Liturgie, sie sei zu sehr mit Recht und Gesetz vermengt,
zu viel rubriziert und darum erstarrt, wird weiter bestehen bleiben.
Vielfach begniigte man sich mit einem dusserlich korrekten und vor-
schriftsméssigen Vollzug, was z. B. fiir die Glaubigen selber lediglich
bedeutete, korperlich anwesend zu sein. Nun aber soll danach ge-
trachtet werden, dass sie «bewusst, tétig und mit geistlichem Ge-
winn daran teilnehmen»!. Das ist ein klares und erstrebenswertes
Ziel, doch die bisher genannten Mittel, es zu erreichen, sind offen-
sichtlich unzureichend. Das Verhaltnis von Liturgie und privater
Frommigkeit sowie den Andachtsiibungen des christlichen Volkes —
ein alter und immer neuer Zankapfel — erfahrt eine sehr erfreuliche
Klarstellung 2. Man hat oft gemeint — man vergleiche nur die aske-

1 Art. 11.
 Art. 12 und 13.

Internat. Kirchl, Zeitschrift, Heft 3, 1964. 11
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tische Literatur in der Auseinandersetzung mit der liturgischen Be-
wegung — und es vor allem praktiziert, die Liturgie schade der per-
sonlichen Gottbegegnung, man hat objektive und subjektive From-
migkeit als unvereinbare Gegensitze einander gegeniibergestellt.
Die Liturgie war zu fremd und zu fern geworden, um aus ihr und in
ihr wirklich zu leben und die verkleinerten Masse des Personlichen
in die Weite und Katholizitit des Ganzen zu vergrossern und zu er-
heben. Welche Frucht konnte daraus fliessen, wenn sich alles ausser-
halb der Liturgie dem Kirchenjahr einfiigt, sich mit ihr harmonisch
zusammentfiigt, aus ihr hervorquillt und zu ihr hinfiithrt! Alle
Frommigkeit im personlichen Beten und in der Meditation und
geistlichen Lesung muss von ihrer Mentalitat gepriagt sein, denn sie
hat den absoluten Primat.

Das neue Verstindnis der Kirche und ihrer Liturgie erfordert
vor allem, dass sich die einzelnen immer, auch im stillen Kémmer-
lein, in noch so grosser Vereinsamung als Glieder des heiligen Gottes-
volkes verstehen, als Teile eines Ganzen. Diese Geisteshaltung muss
dort, wo sie noch nicht vorhanden ist, geweckt und, wo sie bereits
Wurzeln geschlagen hat, sorgféltig gepflegt werden, denn dies ist
eine Verpflichtung, die aus dem Wesensmerkmal der Katholizitéit
der Kirche hervorquillt. Selbstverstindlich ist wahre Frommigkeit
ohne das personliche Verhiltnis des Menschen zu Gott nicht mog-
lich, aber diese beiden Arten der Frommigkeit miissen sich ergénzen,
gegenseitig immer wieder neu befruchten und sich vor allem nicht
ausschliessen.

- Die Wege, die zur Verwirklichung der angegebenen Ziele ge-
wiesen werden, bestehen in der liturgischen Bildung und damit ver-
bundenen aktiven Teilnahme des christlichen Volkes an den liturgi-
schen Feiern!. Dem Volk wird ausdriicklich das Recht und das Amt
der Teilnahme zugesprochen. Um das zu erreichen, wird zunichst
eine griindliche liturgische Ausbildung des Klerus verlangt 2. Litur-
giewissenschaft — bisher ein verkiimmertes Stiefkind vieler theo-
logischer Lebranstalten — soll jetzt zu den Hauptfachern zéhlen und
sowohl unter theologischem und historischem wie auch geistlichem,
seelsorglichem und rechtlichem Gesichtspunkt behandelt wer-
den. Die Dozenten sollen auf ihr Fach durch eine gediegene Ausbil-
dung an einem liturgischen Institut ausgebildet werden. Hier soll
auch wie bei den anderen theologischen Fachgebieten eine spezielle

1 Art. 14.
2 Art. 15.
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Graduierung vorgesehen werden. Nach einem Kommentar von
Josef Andreas Jungmann! bedeutet dasg allerdings nicht, dass
Liturgiewissenschaft hinsichtlich der Bedeutung und Stundenzahl
mit der dogmatischen Theologie auf eine Stufe gestellt, sondern ein
gewisses Stundenmass und die Verpflichtung zu Priifungen gesichert
werden soll. Was aber viel bedeutsamer erscheint, ist die Forderung,
dass die Dozenten der Dogmatik, der Bibelwissenschaft, des geist-
lichen Lebens und der Pastoraltheologie den inneren Zusammenhang
mit der Liturgie aufzeigen sollen. Von hier aus wird eine Befruch-
tung und Neubelebung der ganzen Theologie zu erwarten sein, wie
sie bereits dort beobachtet werden kann, wo man schon vor dem
Konzil diese Grundsitze eingehalten hat. Besonderer Akzent wird
auch auf die praktische Liturgieerziehung in den Seminarien und
auf entsprechende Hilfsmittel fiir den Seelsorgsklerus gelegt, damit
also die Arbeit der pastoralliturgischen Institute auch konziliar an-
erkannt und gefordert.

Es wird dabei im Ganzen nicht ausbleiben kénnen, die Studien-
pline und Priifungsordnungen der theologischen Fakultiten und
Priesterseminare vollig neu zu erstellen und mehr vom: Zentrum des
Mysteriums Christi und der Heilsgeschichte aus eine viel mehr
schriftgeméiisse und aus den Vitern und der Liturgie gespeiste Theo-
logie zu betreiben, als sich wie bisher mit mittelalterlichen Systemen
zu beschiftigen, die ihren heidnischen und allzu verstandesméssigen
Ursprung nicht verleugnen kénnen.

Die Konstitution tiber die heilige Liturgie nétigt zu einem Riick-
blick auf die liturgische Bewegung, die in der rémisch-katholischen
Kirche verhiltnismissig spit einsetzt im Gegensatz zu unserer
eigenen Kirche 2. Gewiss haben wir noch einige gemeinsame Ansétze
durch die Bestrebungen aus der Aufklirungszeit und die katholi-
schen Erneuerungstendenzen aus dem vergangenen Jahrhundert,
die jedoch kaum zum Zuge kamen. Erst nach dem ersten Vatika-
nischen Konzil erfolgte im deutschen alt-katholischen Bistum
eine weit in die Zukunft weisende liturgische Reform durch die
Herausgabe eines liturgischen Gebetbuchs in deutscher Sprache
(1885) und schliesslich des dazu gehorigen Altarbuchs (1888), das

S

1 Art.16 und ¢Anmerkungen zum Text der Konzilskonstitution «Uber
d_ie heilige Liturgie» von Josef A.Jungmann und Johannes Wagner in: Litur-
gisches Jahrbuch, XIV. 1964, Heft 1/2, Seite 91.

? Adolf Kiiry, Zur liturgischen Bewegung der rémisch-katholischen
Kirche im deutschen Sprachgebiet. Internationale Kirchliche Zeitschrift,
1952, Seite 65 ff. und 1955, Seite 165 ff.
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die Muttersprache auch bei der Feier der hl. lucharistie erméglichte,
nachdem sie zuvor bereits bei der Spendung der Sakramente und
fiir die Vespern und iibrigen Tagzeiten sowie fiir das Rituale nach
Ausgabe der entsprechenden Biicher gestattet worden war®. Unbe-
absichtigt werden diese Reformen jetzt, wenigstens teilweise durch
das zweite Vatikanische Konzil gut geheissen und bestéitigt, wenn
man sich auch noch nicht zu letzten Konsequenzen durchringen
kann. Die Forderung Pius X. zur aktiven Teilnahme des Volkes an
der Liturgie wurde zuerst iberhaupt nicht verstanden, ja liess sogar
andere Auslegungen zu, die bis in die Zeit des zweiten Weltkriegs
hinein vielerorts durch Ordinariate vertreten wurden und zu bos-
willigen Behinderungen der liturgischen Bewegung gefiihrt haben.
Mit welchen Schwierigkeiten gekdmpft werden musste, konnen nur
jene ermessen, die sich schon damals dieser Bewegung verschrieben
haben. Uber allem Bemiihen und allen erzielten und noch recht be-
scheidenen Erfolgen schwebte das Damoklesschwert der kirchlichen
Zensuren und einer an die Inquisition grenzenden Beargwohnung.
Das erwahnte Hirtenschreiben der deutschsprachigen Bischofe ver-
sucht eine Rehabilitierung jener Manner, ohne einzelne Namen zu
nennen — es wiren zu viele —, die vielfach zu unblutigen Martyrern
fiir die gute Sache geworden sind.

Der Versuch der sogenannten « Gemeinschaftsmesse» (1921) in
der Form einer Missa dialogata oder recitata erwies sich als rein
akademisch und war trotz anfanglicher Begeisterung nicht geeignet,
einen echten Gemeinschaftsvollzug zu erreichen oder gar in die
Breite zu wirken. Damals glaubte man noch, es wiirde gentigen, ein-
fach die alten Formen aus ihrer Erstarrung zu lésen und damit
schon alles getan zu haben. Man hielt die Liturgie noch fiir etwas
Unverianderliches wie die Heilige Schrift und sah gerade darin ihre
Wiirde. Aber nur zu bald erkannte man, gerade auch durch die
intensivere Beschaftigung mit ihr und die KErgebnisse einer griind-
lichen wissenschaftlichen Forschung, dass sie etwas Gewordenes und
Gewachsenes war, das auch weiterem Werden und Wachsen unter-
worfen sein will und muss. Die Art der « Gemeinschaftsmessen» in
ihren vielerlei Formen verursachte in den Gemeinden wenig neues
Leben und schon gar nicht einen seelischen und geistlichen Auf-

1 Die Synode der christkatholischen Kirche der Schweiz genehmigte
schon 1880 eine Liturgie, die hauptséichlich auf Bischof Eduard Herzog zu-
riickzufithren ist. In Holland erscheint erst 1909 ein Missale in der Lan-
dessprache.
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bruch, ja sie selbst schienen auf die Dauer unmdoglich mit den Texten
und Rubriken des Missale Romanum und der Ungeschicklichkeit
derjenigen, die sie zu gestalten hatten. Die unnatiirliche Situation
einer nur scheinbaren Gemeinschaft zwischen Priester und Gemein-
de, diirftig iiberbriickt durch einen nicht immer sehr gliicklich ge-
wahlten Lektor konnte auf die Dauer nicht befriedigen und blieb
ein Stiick- und Flickwerk. So reifte dann allmahlich die Erkenntnis,
dass die Kirche wie frither das Recht haben miisse, eine der heutigen
Zeit und ihrer Struktur angemessene Liturgie zu gestalten, also eine
Liturgiereform durchzufiihren.

Diese Reform musste eine gewisse Lockerung und Wandlung
in den wandelféhigen und zeitbedingten Elementen der Liturgie mit
sich bringen. Die Konstitution des Konzils durchbricht iiberraschend
die Fesseln der tridentinischen Liturgiereform! und nimmt aus-
driicklich auf altere Traditionen Bezug. Gerade in der altesten Zeit
war ja die Liturgie nicht uniform. Eine gewisse Vereinheitlichung
wird gewiss von Segen sein, wie ja gerade die tridentinische Reform
hier grosse Verdienste um die Bewahrung der Einheitlichkeit und
Unversehrtheit der Liturgie gegeniiber den zersetzenden Tendenzen
der darauf folgenden Geistesbewegungen erworben hat, aber das
Ziel muss immer nach dem Prinzip der Katholizitit die Einheit in
der Vielfalt sein, nicht die Einerleiheit. Denn alles Lebendige beruht
auf der Spannung zweier Pole, die sich zu einem Ganzen vollenden
und erginzen. Die christliche Botschaft hat sich ja vor allem auch
in ihrer Liturgie mit den Kulturen der verschiedenen Zeitrdume und
Vélker zu verkniipfen. Auf dieser Linie liegt auch die Bestimmung,
nach der es jetzt den zustandigen Bischofsvereinigungen zukommt,
die Liturgie fiir ihre Gebiete, allerdings innerhalb festgelegter Gren-
zen, selbstéindig zu ordnen. Diese Prinzipien sind in der liturgischen
Gesetzgebung Roms ungewohnlich und vollig neuartig, obwohl sie
den Prinzipien der alten Kirche entsprechen, die aber entweder in
Vergessenheit geraten waren oder aber fallen gelassen wurden, weil
sie dem bisherigen Zentralismus hinderlich im Wege standen 2. Hier
bleiben auch noch zahlreiche Fragen offen, weil das Konzil bisher

1 Art. 21.

2 Art.22. Die bisherige Beschrinkung des liturgischen Bischofsrechts,
wie sie bisher angewendet wurde (CIC can.125), scheint aufgehoben. Teil-
weise kommt es bereits zu neuen Regelungen, allerdings nicht immer klar
und eindeutig, was auch darauf zuriickzufithren ist, dass das Schema iiber die
Kirche sowie das damit zusammenhingende Schema iiber die Bischofe und
die zu bildenden Bischofsvereinigungen noch aussteht.
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noch nicht endgiiltig iiber die Verfassung und Rechtsstellung dieser
Bischofsvereinigungen beschlossen hat. Hier befriedigen auch keine
Kompromisse und nur eine begrenzte Abschwichung des bisherigen
Zentralismus, sondern nur eine entschiedene Riickkehr zur Kolle-
gialitdt der alten Kirche und der fritheren Autonomie.

Der im weiteren Text aufgestellte Grundsatz, der bei der Er-
neuerung der Liturgiec angewendet werden soll, «gesunde Uberliefe-
rung wahren und berechtigtem Fortschritt die Tir auftun», ent-
springt einem ausserordentlich gesunden und klugen Reformeifer.
Jede Reform, die aus der Kontinuitit herausfillt, verfehlt ihr Ziel,
wird notwendig scheitern und nicht nur Riickfille, sondern ausge-
sprochen Verschlimmerungen und Verformungen im Gefolge haben.
Auch werden dabei sorgfaltige theologische, historische und pasto-
rale Untersuchungen gefordert vor jeder Revision und dariiber hin-
aus die Beachtung der allgemeinen Gestalt- und Sinngesetze der
Liturgie sowie die Erfahrungen aus den letzten Liturgiereformen
und den schon frither gewihrten Indulten. Eine ziemliche Abschwé-
chung der grossen tragenden Gedanken jedoch ist die Motivierung
mit einem «wirklichen und sicher zu erhoffenden Nutzen» fir die
Kirche. s ist doch wohl hier kaum der Ort, Niitzlichkeitserwigun-
gen anzustellen, wenn es um die Erneuerung der lebendigen katho-
lischen Kirche geht, wo das religiose Leben durch die liturgische K-
neuerung gestirkt werden soll, wo die Glaubigen in den Féhrnissen
einer grossen (Glaubensbedréangnis wieder den Weg finden sollen zu
dem in der Liturgie wirkenden und gegenwértigen Herrn, der den
Tod tiberwunden hat. Kann es eigentlich angebracht sein im Anblick
des Heilsmysteriums so profan und abseitig von Nutzen zu spre-
chen, ja gibt es eigentlich, um in dieser Ausdrucksweise einmal zu
bleiben, jemals einen grisseren Nutzen fiir den Menschen, als sich
hineinnehmen zu lassen in das Zentrum des Glaubens, in das g6tt-
liche Heilsgeschehen, indem wir die Liturgie mitvollziehen in tiefe-
rem Verstindnis und im Gehorsam gegen sein Wort, im Mitopfern
als Glieder seines Leibes, in der Gemeinschaft aller Briider und
Schwestern am gleichen Tisch ?

Selbstverstindlich und im Sinne der Kontinuitit sollen die
neuen Formen organisch aus den alten hervorwachsen und zwischen
den Riten der unmittelbar benachbarten Gebiete allzu auffallende
Differenzen vermieden werden®. Christus, der verkliarte Herr, ist das
Lebensprinzip, das die ganze Kirche durchwaltet, das die einzelnen

1 Art. 23.
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Glieder iiber alle natiirlichen Unterschiede hinweg zu einer inneren
Einheit zusammenschliesst. Nicht die Kirche als die dusserlich sicht-
bare vollkommene Gemeinschaft und Gesellschaft, sondern die
Kirche als der von Christus belebte und durchwirkte Leib des Herrn,
als die Braut, die Christus in seinem Blute von allen Siindenmakeln
rein gewaschen hat, als der geisterfiillte Tempel, der auf dem Eck-
stein Christus errichtet worden ist, als das heilige Volk Gottes und die
heilige Priesterschaft, die Gott durch Christus wohlgefallige Opfer
darbringt, diese Kirche steht in der Herzmitte der christlichen Be-
trachtung. Der einzelne wird zum Opfernden nur als Glied der
Kirche, der Gemeinschaft, die mit ihrem Haupte Christus in lebens-
voller Gemeinschaft steht. Dieser Organismus ist gegliedert, aller-
dings gibt es hier keine Biirokratie, sondern Hierarchie in der ur-
spriinglichen Bedeutung als heiligen Ursprung, als gesegneten Be-
ginn () iepa aoyr ). Dabei wird uns deutlich, dass es sich hier nicht
darum handeln kann, einer Vorliebe des Geschmacks folgend, nur
irgendwelche Feierlichkeit zu entfalten. Es geht hier vielmehr dar-
um, die liturgische Feier zu einer einfachen, aber durchschaubaren
und verstehbaren Gestalt kommen zu lagssen. Unser Denken muss
hinausgehen tiber die Vorstellung von der soeben noch garantierten
dogmatischen Giiltigkeit des Sakramentes in die grossziigige Vor-
stellung von der personalen Gegenwart des Herrn in seiner Kirche,
seinem Offenbarungswort, dem in der heiligen Handlung hier und
jetzt geschehenden Erloserwerk und der Wiirdigung solcher Gegen-
wartigkeit durch Zuruf, Lied und Gebet. Die Bemiihung um die
Plastik dieser gnadenhaften Vorginge unter Wahrung jener Ein-
fachheit, die das Geschehen transparent bleiben lisst, ist nicht als
dsthetisches Moment zu verstehen, sondern als Ausserung des Glau-
bens, der Liebe und der gehorsamen Anerkennung der Gnadener-
weise Gottes.

Besonders stellt die Konstitution die Bedeutung der Heiligen
Schrift fiir die Liturgie heraus; eigentlich eine Selbstversténdlich-
keit, wenn auch nicht in der geschichtsbedingten gegenwirtigen
Situation. Denn die Liturgie lebt ja ganz aus der Bibel, nicht nur in
den Lesungen und Psalmen, sondern auch in den aus ihr geformten
Gebeten und den aus ihr hervorgehenden Handlungen und Zeichen.
Die Heilige Schrift muss darum vor allem wieder zum Lebensbuch
aller Glaubigen werden. Liturgische Bewegung und Bibelbewegung
sind nicht voneinander zu trennen .
 TArt. 24,
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Die Revision der liturgischen Biicher wird in naher Zukunft
(«baldigst») angekiindigt und nicht wie bisher nur der Ritenkongre-
gation, sondern Fachménnern «aus den verschiedenen Gegenden des
Erdkreises» iibertragen und auch die Befragung der Bischofe ange-
ordnet. Das scheint ein ganz bedeutender Fortschritt zu sein, der
allerdings durch das Motu Proprio des Papstes vom 25. Januar 1964
als erste Durchfiihrungsverordnung wesentlich beeintrichtigt wird.
Dieses Dokument entspricht keineswegs den gehegten Erwartungen.
Besonders befremdend ist die Weisung, nach der alle Ubertragungen
lateinischer Texte in die Landessprache der Approbation durch die
Ritenkongregation und das Heilige Offizium bediirfen. Allerorten
entstand Unsicherheit und Unklarheit, da die neuen Weisungen
einen Gegensatz zur Konzilskonstitution enthielten. Die italienische
Presse schrieb von einem Widerspruch, in Frankreich und Australien
haben die Bischofe bereits vor dem Erlass des Motu proprio bischof-
lich approbierte Ubersetzungen zugelassen, worauf es zu wieder-
holten und heftigen Pressedebatten kam. Die deutschsprachigen
Bischofe haben zuerst in Osterreich (3.Februar in Wien), dann in
Deutschland (17.bis 19. Februar in Hofheim) und in der Schweiz
(am 16. and 17.Februar in St.Maurice) im Sinne der Konzilskon-
stitution ihre Durchfithrungsbeschliisse gefasst. Der offizielle Text des
Motu proprio, der nachher erst erschien, soll mit der Konstitution
in vollem Einklang stehen, wie auch ein im «Osservatore Romano»
erschienener Beitrag von angeblich hichster Stelle.

Der Gemeinschaftscharakter der Liturgie wird deutlich betont
und dem Missversténdnis begegnet, als konnte es sich hier um pri-
vate Angelegenheiten handeln. Die Feier der hl. Eucharistie hat in
jedem Falle — auch wenn sie gleichsam privat gefeiert wird — 6ffent-
lichen und sozialen Charakter. Einer solchen privaten Zelebration
ist ihre Feier in Gemeinschaft im Rahmen des Moglichen vorzu-
ziehen!. Auch wird die urspriingliche Aufteilung der liturgischen
Funktionen wieder ganz ernst genommen. Jeder hat seine besondere
Aufgabe zu erfiillen und all das und nur das zu tun, was ihm aus der
Natur der Sache und nach den liturgischen Regeln zukommt 2. Der
heutige Missstand basiert auf den Gepflogenheiten der Privatmesse.
Wir fragen hier, ob das wohl in Zukunft bedeuten kénnte, dass der
Zelebrant nun nicht mehr Introitus, Graduale, Offertorium und
Communio wird fii sich still lesen miissen, wenn sie vom Chor ge-

1 Art. 26, 27.
2 Art. 29, 1.
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sungen oder von einer Schola rezitiert werden. Soll die liturgische
Einzelfunktion wirklich ernst genommen werden, dann muss diese
Konsequenz jedenfalls gezogen werden. Auch das wird sehr dazu
beitragen, die Liturgie wieder iibersichtlicher und verstindlicher zu
machen.

Fiir den liturgischen Dienst wird Frommigkeit und in ihrem
Interesse Ordnung gefordert. Darum sollen alle, die an den liturgi-
schen Funktionen beteiligt sind, in den Geist der Liturgie eingefiihrt
und in ihren einzelnen Aufgaben unterwiesen werden!. Besondere
Sorgfalt soll auch den Akklamationen des Volkes, den Antworten,
dem Psalmengesang, den Antiphonen, den Liedern sowie auch den
Handlungen und Koérperhaltungen gewidmet werden. Auch fiir das
heilige Schweigen wird eindringlich eingetreten. Wenn sich dies
allerdings nur auf den Kanon beziehen sollte, so muss das vom
Standpunkt gesunder liturgischer Erneuerung abgelehnt werden 2.

Auch sollen in der Liturgie kiinftig alle Personen- und Standes-
unterschiede unberiicksichtigt bleiben. Das wird sich hoffentlich auf
die noch mancherorts iiblichen Klassen bei Trauungen und Be-
stattungen auswirken, die nur den Geist schnéder Gewinnsucht und
geistlichen Kramertums offenbaren 3.

Die nun folgenden Regeln aus dem «belehrenden und seelsorg-
lichen Charakter der Liturgie» betonen vor allem, dass sie dem gliu-
bigen Volk die frohe Botschaft zu verkiinden hat, worauf es mit Ge-
sang und Gebet antwortet. Die Liturgie ist damit eine Quelle des
Glaubens und der Hinwendung zu Gott. Wenn allerdings davon die
Rede ist, dass der Priester in der Rolle Christi an der Spitze der
Gemeinde Gebete an Gott richtet, die im Namen des ganzen Volkes
und aller Umstehenden gesprochen werden sollen, dann ist diese
Einleitung gewiss nicht dazu angetan, viele der nun folgenden Wei-
sungen verstdndlich zu machen. Ja, hier zeigt sich offensichtlich die
grosste Inkonsequenz dieser Konstitution und die Kapitulation in
ganz entscheidenden Fragen vor harten und kompromisslosen Geg-
nern, die auch nicht einen Fuss breit zuriickweichen wollen, indem der
Muttersprache nur ein sehr geringer und enger Raum innerhalb der
Liturgie zugebilligt wird, so dass der Priester durchaus nicht so erschei-
nen kann, wie es vorher in beredten Worten zum Ausdruck kam 4.

1 Art. 29, 2,

2 Art. 30 und 31.
8 Art. 32,

4 Art. 33.
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Dariiber kénnen auch die Regeln nicht hinwegtduschen, die fiir
die Umgestaltung der Riten gegeben werden, an die sich die post-
konziliare Kommission — offiziell « Konsilium zur Duarchfithrung der
Konstitution tiber die Heilige Liturgie» — zu halten haben wird .

«Die Riten mogen den Glanz edler Einfachheit an sich haben
und knapp, durchschaubar und frei von unnétigen Wiederholungen
sein. Sie seien der Fassungskraft der Glaubigen angepasst und sollen
im allgemeinen nicht vieler Erklirungen bediirfen» 2. Dieser Grund-
satz erscheint gesund und befreiend. Ohne jede Erklarung wird man
nicht auskommen, das liegt in der Natur der Sache begriindet, aber
die Riten sollten so beschaffen sein, dass man méglichst weniger Er-
klarungen bedarf. Wer konnte das vom heutigen rémischen und
vielfach auch alt-katholischen Ritus sagen? Er ist weder durch-
schaubar noch der Fassungskraft der Gliubigen angepasst noch
ohne Bediirfnis nach vielen Erklarungen. Alle Messerklédrungen sind
zum Scheitern verurteilt, das grundsétzliche Missverstehen bleibt,
wenn hier nicht wirklich Abhilfe geschaffen wird. Sonst wird man
im giinstigsten IFall ehrfiirchtig dem Ablauf der heiligen Gebérden
beiwohnen oder ihn voéllig resigniert iiber sich ergehen lassen oder
gar iberhaupt ganz abschalten. Das ist doch die wirkliche Situation.
Wie sinnlos sind die vielen Umwendungen des Priesters bei der
Zelebration zur Wand hin statt zur Gemeinde gewendet! Man mag
noch so euphemistisch reden, in Wirklichkeit wird man das Gefiihl
des Formalismus nicht los. Erkldrungen kénnen hier nicht helfen,
sondern nur eine klare Gestalt und ein «knapper, durchschaubarer
und von unnétigen Wiederholungen freier» Vollzug der Liturgie.
Woran dabei im einzelnen zu denken ist, kann hier nur angedeutet
werden, zumal in der alt-katholischen Liturgiereform viele berech-
tigte Wiinsche seit langem, wenigstens grundsétzlich erfiillt sind.
Nur einiges sei genannt, so beispielsweise die Vereinfachung des
Pontifikalritus, die Beseitigung unnétiger Léngen durch mehrere
Orationen, die manchmal genau dasselbe aussagen, desgleichen die
Beseitigung unverstindlicher Riten, wie die Vermischung einer
Hostienpartikel mit dem konsekrierten Wein, die heute jeden Sinn
verloren hat. Dazu kommen die zahlreichen aus der privaten Zele-

1 Dieses Konsilium wurde im Motu proprio «Sacram Liturgiam» vom
25. Jéanner 1964 mit der Aufgabe betraut, die Bestimmungen der Konstitu-
tion «auf bestmogliche Weise» durchzufiithren. Inzwischen sind die Mitglieder
ernannt. Hs gehoren ihm an: 10 Kardinile, 28 Erzbischéfe und Bischofe und
5 Priester.

2 Art. 34.
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bration stammenden vorbereitenden und Apologien * beinhaltenden
Gebete, wie vor der Verkiindigung des Evangeliums, der Bereitung
der Opfergaben und der Vorbereitung auf den Empfang der heiligen
Kommunion. Besonderer Wert muss auf die enge Verbindung zwi-
schen Ritus und Wort gelegt werden. Beide haben einander zu er-
ganzen und in ihrer Aussagekraft zu stiitzen 2.

Die Lesungen aus der heiligen Schrift sollen kiinftighin «reicher,
mannigfaltiger und passender eingerichtet werden» 2. Das ist auch
fir die Pflege eines echten und intensiven geistlichen Lebens der
Gladubigen von grosster Bedeutung und entspricht dem echten und
urspriinglichen reformatorischen Anliegen in besonderer Weise. Vor
allem ist hier eine Ausgestaltung des Wortgottesdienstes durch ver-
mehrte und manchmal auch besser gewihlte Perikopen gemeint,
wie sie in dem neuen Altarbuch der deutschen Alt-Katholiken ¢ in
einem Vierjahreszyklus verwirklicht wurde. Allerdings wird dahin
ein noch recht weiter Weg sein und man wird sich nicht leicht von
einer recht schematischen Auffassung und zuweilen ungeschickten
Anordnung zu l6sen imstande sein. Auch sind die Meinungen noch
recht geteilt, ob man einen Drei- oder Vierjahreszyklus wihlen soll,
obwohl inzwischen recht beachtliche Ausarbeitungen vorliegen. Dar-
iiber kann jedoch erst zu einem spéteren Zeitpunkt endgiiltic durch
das «Konsilium» entschieden werden. Zuvor miissen auch durch die
Bischofsvereinigungen die entsprechenden muttersprachlichen Uber-
setzungen vorbereitet werden, die dann nach dem Motu proprio so-
wohl von der Ritenkongregation als auch vom Heiligen Offizium zu
approbieren sind. Die jetzt zur Verfiigung stehenden muttersprach-
lichen Texte besitzen nur eine vorlaufige Approbation 5.

Fiir die Predigt, die jetzt nach dem Motu proprio in allen Messen
an Sonn- und Feiertagen vorgeschrieben ist, werden Richtlinien ge-

1 Unter «Apologien» versteht man Schuld- und Unwiirdigkeitsbekennt-
nisse mit der Bitte um Erbarmen und Vergebung, die der Priester an ver-
schiedenen Stellen der Liturgie einzuschalten hat. Sie treten zuerst in der
gallischen Liturgie und im Orient auf und dringen vom 9. bis 11.Jh. auch
in die rémisch-frinkische Liturgie ein und machen sie uniibersichtlich.

2 Art. 35.

3 Art. 35, 1.

4 Art. 35, 1 und 2. — Vgl. Altarbuch fiir die Feier der heiligen Eucharistie
im Katholischen Bistum der Alt-Katholiken in Deutschland. Bonn 1959.

® Vgl. Schiirmann, Eine dreijihrige Perikopenordnung fiir Sonn- und
Festtage. In: Liturgisches Jahrbuch II, Seite 58—72. — Kahlefeld, Ordo
Lectionum Missae I und II. In: Liturgisches Jahrbuch 111, Seite 5459 bzw.
301-309. — Frénaud, Les Péricopes Evangéliques dominicales et fériales. In:
Liturgisches Jahrbuch IV, Seite 210-229.
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geben, die uns selbstverstindlich erscheinen, aber innerhalb der
romisch-katholischen Kirche durchaus nicht so selbstverstandlich
sind, wenn man die Praxis noch gar nicht so entfernt liegender
Pfarr- und Ordenskirchen betrachtet, selbst innerhalb des deutschen
Sprachraums, gar nicht zu reden von solchen innerhalb der romani-
schen Linder, so dass manche unfreundliche Kritik an den Zustéin-
den der romisch-katholischen Kirche hier sicherlich nicht unberech-
tigte Anhaltspunkte finden konnte.

Die «Hinweise» wahrend der liturgischen Feier, die Erklarungen
und Anleitungen gleichkommen und vor allem aus den Rundfunk-
gottesdiensten bekannt sind, deuten darauf hin, dass ein grosser
Teil der grundsétzlichen Reformen der Konstitution wird nicht er-
fiillt werden koénnen. Eine entschiedene Reform hétte hier erreichen
miissen, dass die Liturgie aus sich selbst heraus verstindlich ist und
keiner allzu grossen Einfiithrungen und Hinweise mehr bediirfte.
Der gegenwiirtige Papst hatte noch als Kardinal und Erzbischof von
Mailand in seinem Fastenhirtenbrief von 1958 auf diese Tatbestéinde
hingewiesen: «Das Hindernis (zum vollen Verstehen der Liturgie)
kommt hauptsidchlich von der Form ... Die Mannigfaltigkeit in der
Gestalt, die dramatische Entfaltung der Zeremonien, der hieratische
Stil der Sprache, der stindige Gebrauch des Zeichens und des
Symbols, die theologische Tiefe der Worte und der sakramentalen
Handlungen: alles scheint sich zu verschworen, um das Versténdnis
der Liturgie zu erschweren, besonders fiir den modernen Men-
schen ...»%

Wertvoll und véllig neuartig ist die Kinfithrung von Wort-
gottesdiensten, einer Art Vigilien, vor den hoheren Festen, im
Advent oder in der Quadragese sowie an Sonn- und Feiertagen, wie
sie bereits in kleineren Kreisen geiibt werden und grossen Segen aus-

1 G.Montini, Fastenhirtenbrief 1958 tiber die liturgische Erziehung. In:
Liturgisches Jahrbuch VIII. Seite 176.

Die Mittel, die bisher angewandt wurden, die Liturgie dem Volke néher-
zubringen, krankten an ihrer Unzulinglichkeit. Vermehrte Ubersetzungen,
Erklérungen, moglichst durch einen « Kommentator», um Sinn der Gebete
und Riten aufzuhellen, sind ein deutlicher Beweis gegen die entleerte Be-
deutung eines Brauchtums, das in Wahrheit das Mysterium ausdeuten soll
und nun selbst gedeutet werden muss. Die Liturgie krankt vielfach an Uber-
fillle. Worte, Gebidrden und Zeichen sind zu zahlreich, um noch wirken zu
kénnen. Der Grund liegt darin, dass die gegenwértigen Riten durch Anhéu-
fungen entstanden sind und nicht durch weitere Anhédufungen durchschau-
barer gemacht werden konnen.
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zustrahlen vermdogen. Hier liegt wohl der wertvollste Ansatzpunkt,
die Glaubigen wieder an das Beten der Kirche heranzufiihren und
das eigene Beten aus der Heiligen Schrift und dem Gebetsschatz der
Kirche neu zu befruchten, aber auch in Fillen, wo kein Priester zur
Verfiigung steht, einen entsprechenden Gottesdienst einzurichten,
wie es die Synode der deutschen Alt-Katholiken 1877 mit der Schaf-
fung eines Laiengottesdienstes versuchte. Von hier aus konnte auch
die vielfach noch sehr notwendige Erneuerung und Verlebendigung
der « Volksandachten» ausgehen?!.

Alle Hoffnungen auf einen breiteren Raum fiir die Mutter-
sprache innerhalb der Liturgie sind jedoch nicht in Erfilllung ge-
gangen, selbst die geméssigtesten nicht, wie gerade auch das Motu
proprio wieder von neuem beweist. Obwohl im deutschen Sprach-
raum lingst muttersprachliche Texte im Gebrauch stehen und von
den Bischofen gepriift und gutgeheissen sind, bleibt es fiir den Ge-
brauch der Volkssprache zu den Lesungen bei einem Zwischen- und
Behelfszustand. Der Reichtum des Wortes Gottes bleibt zunéchst
weiter verschlossen. Diese Entscheidung mag manche iiberraschen,
aber wenn man die vor dem Konzil ergangenen scharfen Verordnun-
gen hingichtlich des Gebrauches der Muttersprache in Betracht
zieht und den Widerstand so vieler Gremien der Kurie und auch
innerhalb des Konzils beobachten konnte, wird man dariiber nicht
allzu sehr erstaunt sein. Im deutschen Sprachraum wird sich also an
den bisher gepflegten und allgemein als unzureichend empfundenen
Formen des Gottesdienstes so gut wie gar nichts dndern.

Es sei zugegeben, dass die bisher gebriuchlichen Ubersetzungen
der Volksmessbiicher, die hier einen seit geraumer Zeit geschaffenen
Einheitstext beniitzen, viele Wiinsche offen lassen und vor allem
gewisse Texte, wie etwa die Orationen ausserordentliche Uberset-
zungsschwierigkeiten bereiten. Auch miisste man sich wohl wie bei
der Ubersetzung der Heiligen Schrift dazu durchringen, nicht nur
einfach wortlich zu iibersetzen, sondern auch zu interpretieren, im
guten Sinne zu idibertragen, damit die Texte wirklich verstéandlich
werden und so ihren Sinn erfiillen. Sehr zu begriissen ist auch eine
allgemein verpflichtende Ubersetzung der Heiligen Schrift, die dann
bei den Lesungen Verwendung finden soll, damit der Klang der
Worte mehr und mebr in die Ohren und Herzen der Gliubigen Ein-
gang findet und haften bleibt. Wenn auch ein dauernder Wechsel

1 Art. 35, 4.
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des Wortlautes bedenklich ist, so muss doch wegen des Wandels
innerhalb lebender Sprachen von Zeit zu Zeit eine gewisse Verdnde-
rung hingenommen werden.

Man ist nun vielfach, mehr oder weniger resigniert, der Mei-
nung, damit wire erreicht, was man hitte erreichen kénnen. So
schreiben beschwichtigend die deutschsprachigen Bischofe: «Die
Riicksichtnahme auf die vielen, die in anderen Verhéltnissen leben,
haben manche Wiinsche nur behutsam zur Erfiilllung gebracht.
Andere bleiben noch offen»!. Man miisste eigentlich sagen, die mei-
sten bleiben noch offen. Es ist namlich wirklich nicht viel gegentiber
dem bisherigen Stand, vor allem, wenn man die Mahnung hinzu-
nimmt, alles inzwischen so zu belassen, wie es war. Was nun die Zu-
kunft noch bringen kann, hingt sehr viel von den Bischofsvereini-
gungen der einzelnen Sprachrdume und der ihnen noch zu gebenden
Vollmacht und Autoritdt ab wie auch von der réomischen Kurie —
nach dem neuen Motu proprio — von der Ritenkongregation und dem
heiligen Offizium, die ja noch die Approbation zu den Vorschligen
der Bischofsvereinigungen werden zu geben haben. Auch die post-
konziliare Kommission oder das Konsilium wird hier eine wesent-
liche Aufgabe zu erfiillen haben, die leicht durch zahlreiche Kompe-
tenzschwierigkeiten nivelliert werden kann. Angesichts dieser Hr-
gebnisse fragt man sich mit Recht, was nun eigentlich nach so lang-
wierigen Vorbereitungen und noch heisseren Erwartungen in Wirk-
lichkeit erreicht wurde. Es ist kaum mehr, als im deutschen Sprach-
raum schon vorhanden war und nun vielleicht in andere Sprach-
raume legitim ausstrahlen kann. Vorher war ja selbst das im deut-
schen Sprachraum bisher Praktizierte, wenn nicht illegitim, so doch
hochstens unwillig toleriert2, Die Regeln zur Anpassung an die
Eigenart und die Uberlieferungen der Vélker decken sich in etwa
mit den Forderungen des Liturgischen Kongresses von Assisi 195632,
wo Bischof van Bekkum die Forderung nach Adoption und Adap-
tion erhob. Dabei sollen auch abtastende Vorversuche und Erpro-
bungen innerhalb gewisser Gebiete moglich sein 4. Hier ist vielleicht
das grosste Entgegenkommen in der Konstitution gegeben, erzwun-
gen wahrscheinlich von den Misserfolgen der bisherigen Missions-

I Liturgisches Jahrbuch XIV, Seite 89.

2 Art. 36, § 3.

3 Liturgisches Jahrbuch VI. Seite 210-211.
4 Art. 37-40.
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methoden allenthalben, die einer Latinisierung und Ausrottung des
heimischen Brauchtums gleichkamen. In den Hochkulturen des
Fernen Ostens, denen die abendlandische Kulturgrundlage ebenso
fremd ist wie etwa uns die indische oder chinesische, soll der Uber-
gang zur eigenen Sprache ermoglicht werden wie seinerzeit den
Slawen. Allerdings handelt es sich noch um einen « Ubergang», wie
Jungmann vorsichtig formuliert!. Die Hinzuziehung von Sachver-
standigen aus den betreffenden Fachgebieten schiebt hoffentlich den
Anmassungen der Ritenkongregation und des heiligen Offiziums den
notwendigen Riegel vor.

In dem kurzen Abschnitt iiber die Férderung des liturgischen
Lebens in Bistum und Pfarrei? wird vor allem die Bedeutung des
Bischofs und seiner Kathedralkirche fiir alle Gléubigen des Bistums
im Sinne Ignatius’ von Antiochien hervorgehoben. Daneben aber
wird die Bedeutung der Pfarreien mit ihrem Seelsorger, pastor ge-
nannt, der den Bischof vertritt, in einer Art Theologie der Pfarrei
ins Blickfeld gebracht. « Denn sie stellen auf eine gewisse Weise die
iiber den ganzen Erdkreis hin verbreitete Kirche dar»2. Das ist ein
echt altkirchlicher Gedanke, der die Wiirde der Lokalkirche in ge-
biihrender Weise betont. Erst in ihrem Zusammenschluss und ge-
meinsam bilden die Lokalkirchen die Gesamtkirche, im einzelnen
aber sind sie die Kirche des betreffenden Ortes, wie es schon in den
Briefen der Apostel gebriiuchlich ist, an die Kirche Gottes an einem
bestimmten Ort zu schreiben.

Die Forderung der pastoralliturgischen Bewegung? soll ange-
legentlichst betrieben werden. Man geht davon aus, dass diese Be-
wegung ein Zeichen fiir die Fiigungen der gottlichen Vorsehung und
«ein Transitus Spiritus Sancti in sua Ecclesia» ist. Darum sollen
liturgische Kommissionen eingerichtet werden, die in sich die Fach-
leute fiir die Liturgiewissenschaft, Kirchenmusik, sakrale Kunst und
Seelsorgsfragen vereinen und zusammenfassen mogen. Nach Mog-
lichkeit soll ein pastoralliturgisches Institut geschaffen werden, «das
sich aus sachversténdigen Mitgliedern, gegebenenfalls auch Laien,
zusammensetzty. Trotzdem dies alles notwendig und auch sehr gut
gemeint ist, so sollte man doch auch von vornherein die Gefahren
dieser Kommissionierung und Institutionalisierung erkennen und

! Liturgisches Jahrbuch XIV. Seite 4.
2 Art. 41-42,

3 Art. 42,

4 Art. 43-46.
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davon nicht alles Heil erwarten. Die Gefahr besteht dadurch immer,
dass die Bewegung, das Leben, das Pulsen, das Stromen und das
Vorwartsdriangen zum FErliegen kommen.

11

Die Einleitung zum Kapitel iiber «das heilige Geheimnis der
Eucharistie», die in kurzen, aber inhaltsreichen Sétzen eine knapp
gefasste Theologie dieses Sakramentes enthélt, stellt die besondere
Wichtigkeit und Wesentlichkeit dieses Abschnitts in beredten Wor-
ten vor Augen. Es ist vielleicht der treffendste Passus der ganzen
Konstitution. Nachher ist von der Sorge der Kirche die Rede, dieses
Mysterium den Glaubigen verstéindlich zu machen, damit sie «die
heilige Handlung bewusst, fromm und tétig mitfeiern, sich durch
das Wort Gottes formen lassen, am Tisch des Herrenleibes Starkung
finden und Gott danksagen. Sie sollen die unbefleckte Opfergabe
darbringen, nicht nur durch die Hande des Priesters, sondern auch
gemeingam mit ihm und dadurch sich selber darbringen lernen. So
sollen sie durch Christus, den Mittler, von Tag zu Tag zu immer
vollerer Hinheit mit Gott und untereinander gelangen, damit
schliesslich Gott alles in allem sei» 1.

Die Liturgie ist der geistige Raum, in dem die Menschen mit
ihrer Schwiche und ihrem Heilsverlangen dem Erléser begegnen und
Erlésung und Heil erfahren. Darum ist fiir die Mitfeier der Gemeinde
das innere KEingehen in das Opfer Christi von entscheidender Be-
deutung. Die Gemeinsamkeit auch im dusseren Vollzug der Feier
legt sich von der Gestalt der Liturgie und dem Wesen der Kirche als
Gemeinschaft nahe. Die Eucharistiefeier ist so aufgebaut, dass in
ihr gewisse Aufgaben dem geweihten Priester vorbehalten und an-
dere der Gemeinde zugedacht sind. So sollen sie sich als geordnete
Gemeinschaft darstellen. Dort, wo die Gemeinde wieder unmittelbar
am eucharistischen Gottesdienst aktiv beteiligt wird und zwar in
dem Masse, als es ihr zukommt, kann auch das Verantwortungsbe-
wusstsein fir die Gemeinschaft wieder wachsen, kann die Frommig-
keit aus einer gewissen zur Selbstsucht neigenden Enge befreit und
die Gemeinde unmittelbar als Aufgabe erfahren werden, vorausge-
setzt natiirlich, dass ihr die Verkiindigung den Blick fiir diese Zu-
sammenhénge 6ffnet und dass eine kluge Seelsorge praktische Auf-
gaben stellt, deren Bezug zur Eucharistiefeier erfasst wird. Darum

1 Art. 47-48.
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und nicht, weil man dadurch die Moglichkeit gewinnt, die Leute in
der Kirche doch irgendwie zu beschiftigen und so vor Langweile zu
bewahren, ist es wichtig, immer wieder zu iiberlegen, welcher Voll-
zug der Eucharistie der sachgemiéss richtige ist. Es soll vor allem die
urspriingliche, in der Liturgie grundgelegte Ordnung eingehalten
werden. Die christliche Gemeinde muss das Bewusstsein von ihrer
Wiirde als priesterliches Volk Gottes zuriickgewinnen, das zur Mit-
feier des Opfers Christi berufen ist. Dies ist aber nur moglich, wenn
ihm in der Kucharistiefeier jene Aktivitit zugebilligt, ja von ihm
gefordert wird, auf die es nach dem ganzen Aufbau der Liturgie
einen Anspruch hat.

Zu diesem Zwecke werden Anordnungen getroffen, damit die
Eucharistie auch in ihrer dusseren Gestalt, in ihrem Brauchtum und
ihrer Irscheinungsform «seelsorglich voll wirksam werde»!.

Dazu gehort vor allem als tiefer greifende Anordnung die Uber-
arbeitung des Ordo Missae. Davon war schon einmal in den fritheren
Ausfithrungen die Rede. Die Riten sollen ja vor allem einfacher
werden, was iibrigens ganz leicht schon dadurch erreicht werden
konnte, wenn man einfach zur Gemeinde gewendet zelebriert und
den Wortgottesdienst an die Sessio verlegt. Ferner sollen Verdoppe-
lungen und weniger gliickliche Einfiigungen weggelassen werden.
Hierher gehoren sicherlich, wie auch schon erwéhnt, die sogenannten
«Apologien» aus der Privatmesse des Priesters und das «letztes
Evangelium. Anderseits aber sollen auch Elemente wieder aufge-
nommen werden, die verloren gegangen sind, wie die Oratio fide-
lium. Der Kanon scheint allerdings in die Neuordnung nicht einbe-
zogen zu werden, weil er nicht unter den Begriff des Ordo Missae
fallt. Vielleicht war dabei massgebend, den altehrwiirdigen grego-
rianischen Kanon als kostbares Erbe zu erhalten, das ja vielen ge-
meinsam ist, zumal die bisher gemachten Anderungsvorschlige noch
recht umstritten sind und man auch nicht — wie einige es wollten —
einfach zum Kanon Hippolyts zuriickkehren kann, der lediglich
einen Rahmen und eine Direktive geben will. Im Ordo Missae wartet
zunéchst eine reiche Arbeit, all die Verdoppelungen und Wieder-
holungen, die in einem echten Gemeinschaftsvollzug stérend wirken
missen, zu tilgen. Desgleichen konnten bei der «Opferbereitung»
die aus der privaten Zelebration stammenden und durch sie ent-
standenen Priestergebete entweder ganz herausfallen oder wenig-

1 Art. 49.

Internat. Kirchl. Zeitschrift, Heft 3, 1064. 12
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stens in verkiirzter Form ad libitum freigegeben werden!. Dafiir
wiren dann wechselnde Firbitten nach dem Credo bzw. der Predigt
oder dem Evangelium einzuschalten. Auch eine Neuordnung des
Kommunionteiles, der seit langem schon als unbefriedigend emp-
funden wird, wire anzustreben 2. Es braucht wohl hier nicht eigens
darauf verwiesen zu werden, dass das neue Altarbuch der deutschen
Alt-Katholiken zahlreiche Reformen inzwischen verwirklicht hat 2.
Innerhalb einer noch zu bestimmenden Anzahl von Jahren
sollen dann auch die wichtigsten Abschnitte der Heiligen Schrift in
den Lesungen dem Volke dargeboten werden. Hier haben sicherlich
die Uberlegungen mitgewirkt, die in Deutschland schon vor etwa
zehn Jahren zu intensiven und beachtlichen Vorarbeiten gefiihrt
habent. Von Kahlefeld und Schirmann stammen Entwiirfe zu
einem vier- bzw. dreijahrigen Zyklus. Kardinal Bea, dem diese Vor-
schlige unterbreitet wurden, nahm sie sehr wohlwollend auf, trat
aber mehr fiir einen dreijdhrigen Zyklus ein, wobei doch der vier-
jahrige viel naher liegt. Eine letzte Entscheidung ist noch nicht ge-
troffen und der postkonziliaren Kommission iibertragen, muss auch
so lange aufgeschoben werden, bis die entsprechenden amtlichen
Bibeltexte in den einzelnen Landessprachen endgiiltig gebilligt sind.
Vor allem aber wird man sich dariiber einigen miissen, welchen An-
teil die Lesungen aus dem Alten Testament einnehmen sollen.
Zweifellos muss diese Gelegenheit mit grossem Ernst wahrgenom-
men werden, die mangelnde Kenntnis des Alten Testamentes, die
an vielen Fehlentwicklungen nicht unerheblich beteiligt ist, zu iiber-
winden und den Blick fiir den Zusammenhang des ganzen géttlichen
Heilswerks zuriickzugewinnen Die Perikopenordnung fiir einen Vier-
jahreszyklus, die Gustav Hiidig fiir das neue Altarbuch der deutschen
Alt-Katholiken erarbeitet hat, stitzt sich auf alte und élteste Vor-
lagen®. Zur Schriftlesung gehért selbstverstindlich auch die Aus-
legung = Homilie, die jetzt an Sonn- und Feiertagen vorgeschrieben
ist und nicht mehr ohne schwerwiegenden Grund ausfallen darf. Diese
~Vorschrift ist bereits am 14.Februar 1964 in Kraft getreten®.

1 Pursch, Die Problem des Offertoriums und Versuche zu ihrer Losung.
In: Internationale Kirchliche Zeitschrift. 1956. Seite 1 ff. und 105 ff.

2 Pursch, Das Opfermahl und die Neuordnung seiner Gestalt. In: Inter-
nationale Kirchliche Zeitschrift. 1956. Seite 214 ff.

3 A a.0. vgl. Anm. 4. S.171.

£ 8. Anm. 5. S.171.

5 S. Anm. S.171.

8 Art.51-52.
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Wenn auch fir das «Allgemeine Gebet» oder das «Gebet der
Glaubigen» erst durch die postkonziliare Kommission neue Formen
gefunden werden sollen und damit die endgiiltige Wiedereinfithrung
noch etwas hinausgeschoben erscheint, so ist doch wie auch bisher
vielerorts die Einfiigung der «Fiirbitten» nach dem Credo méglich.
In diesem Sinne haben sich beispielsweise die einzelnen Bischofs-
konferenzen des deutschen Sprachraums ausgesprochen?.

Noch einmal wird das Problem der Muttersprache u.zw. etwas
mehr im einzelnen aufgegriffen. Nach der Meinung Jungmanns er-
gibt sich dann folgendes Bild: «Fir deutsche Verhaltnisse, wo in
vielen Bistiimern von alters her das sogenannte Deutsche Amt in
Ubung ist und wo dessen weitere Verwendung seit dem rémischen
Erlass vom 24. Dezember 1943 fiir das ganze damalige Reichsgebiet
als Privileg besteht, ist damit im wesentlichen nur der weitere
Schritt getan, dass neben den Gesidngen auch die Lesungen der
Messe in der Volkssprache vorgetragen werden konnen. Diese sollen
in der Reform der liturgischen Biicher eine ausgiebige Bereicherung
erhalten. Wenn dann von der Freiheit in den Gesingen der rechte
Gebrauch gemacht wird — wofiir ja schon vorziigliche Versuche vor-
liegen — und wenn im «Gebet der Glaubigen» auch die betende
Stimme des Volkes auf neue Weise zur Geltung kommt (Art.53),
dann diirfen wir sagen, dass die Tore des Heiligtums den Glaubigen
wahrhaftig nicht mehr verschlossen sind» 2. Da Jungmann als unge-
mein vorgichtiger und zuriickhaltender Kenner der Materie bekannt
ist, wiegen seine Sitze doppelt schwer und zeigen mit seltener Klar-
heit, wie diirftig das eigentliche Ergebnis aller Bemiithungen um die
Muttersprache in Wirklichkeit ist. Die allméhlich abgegriffenen
Lieder des « Deutschen Amtes», die zumeist einer lingst iiberwunde-
nen Epoche entstammen und zumeist nur in losem Zusammenhang
mit der Liturgie selber stehen, waren ja schon gestattet, hinzu kom-
men also lediglich die Lesungen in der Muttersprache. Das wire
dann das Ergebnis der liturgischen Reform. Und hier kann man dann
den Ausfiihrungen Jungmanns nicht mehr folgen, denn nicht der
liturgische Text, sondern die Paraphrase, nicht das Heiligtum, son-
dern der Vorhof bleiben wie bisher der Gemeinde, vor allem, wenn
dann noch eindringlich darauf bestanden wird, die Teile des Mess-
Ordinariums auch lateinisch von den Gliubigen sprechen oder sin-
gen zu lassen. (Gerade dies sollte doch allméhlich tiberwunden wer-

! Bibel und Liturgie. XXXVII. Seite 240-245.
2 Liturgisches Jahrbuch XIV. Seite 4-5.
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den, gerade iiber dieses Mindestmass hinaus hatte man in den Peti-
tionen verlangt und in den Kommissionen gerungen. Wenn nachher
noch von einem weiteren Umfang der Muttersprache die Rede ist,
dann bezieht sich das offensichtlich wie in dem angezogenen Axt.40
auf die Missionsgebiete. itwas weitherziger konnte die Anordnung
vielleicht ausgelegt werden, wenn man das alles nur auf die Akkla-
mationen bezieht, aber gerade in ihnen handelt es sich doch um
einen Dialog, der ohne Verstehen und Vollzug in der Muttersprache
niemals entfaltet werden kann .

Hinsichtlich der Kommunionspendung wird empfohlen, den
«Herrenleib aus derselben Opferfeier» zu reichen, um damit die Ein-
heit der Feier zu betonen Enttiuschend wirkt, dass die Kommunion
unter beiden Gestalten zunichst nur auf den engen Kreis der Neu-
geweihten, Professen und Neugetauften beschrinkt werden soll.
Weitere Moglichkeiten sollen erst vom Apostolischen Stuhl um-
schrieben werden. Vor allem hétte man besser noch einbezogen die
Diener des Altares (Leviten, Ministranten), die Erstkommunikan-
ten, die Brautpaare und alle Gldubigen mit ihren Priestern am Griin-
donnerstag in der einen Eucharistiefeier 2.

Der nichste Artikel wendet sich gegen die verderbliche Mini-
malisierung in der Auffassung des Sonntagsgebotes, die dem Gebot
schon Gentige getan sein liess, wenn man erst von der Opferbereitung
oder gar der Prifation an der Eucharistiefeier «beiwohnte». Nun
wird klar betont, dass die beiden Teile der Messe so eng miteinander
verbunden sind, dass sie nur «einen Kultakt ausmachen», darum
sollen die Glaubigen an der ganzen Messe teilnehmen 2.

Die Konzelebration, bisher im romischen Ritus nur noch bei der
Priesterweihe iiblich, soll zundchst auf den Griindonnerstag, die
Messen bei Konzilien, Bischofskongressen und Synoden sowie auf
die Messe bei der Abtsegnung ausgedehnt werden. Auch kann der
zustindige Bischof diese Erlaubnis bei der Konventmesse in Mona-
sterien und bei Zusammenkiinften von Priestern tiberhaupt er-
teilen?. Fiir diese Konzelebrationen soll auch ein neuer Ritus ge-
schaffen werden, da es offensichtlich wohl nicht in Frage kommen

1 Art. 54.

2 Art.55. Obwohl das «veluti» deutlich machen will, dass es sich hier
nicht um eine vollstéindige Aufziihlung handeln soll, so scheinen doch gerade
die angefiihrten Beispiele weniger geeignet, das bestehende Anliegen zu er-
fullen. Vgl. Anm. 2. S.178.

3 Art. 56.

4 Art. 57.
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kann, simtliche Gebete gemeinsam zu sprechen, auch diirfte die bis-
herige Gepflogenheit bei der Priesterweihe von einem Betpult aus
mit dem Bischof zu konzelebrieren wenig angemessen sein, ein Um-
stehen des Altares diirfte besser zum Ausdruck bringen, was mit der
«HEinheit des Priestertums» gemeint ist, auch wire damit ein eigent-
liches «Konzelebrieren» erst wirklich gegeben. Der gegenwirtige
Ritus erscheint lediglich als Assistenz®.

111

Mehr und vor allem nicht so zaghaft wie bei der Eucharistie-
feier werden die allgemeinen Grundsatze der liturgischen Reform
bei den Sakramenten und Sakramentalien angewendet. Konnten
wir im zweiten Kapitel offensichtliche Inkonsequenzen und ausge-
sprochene Riickfille feststellen, so wird hier offenbar durch bereits
gewihrte Indulte und legitim gewordene Gewohnheiten eher den
gedusserten Forderungen entgegen gekommen 2,

Dass eine Definition der Sakramente geflissentlich vermieden
wird, ist aus den bereits angefiihrten Griinden nicht mehr weiter
verwunderlich, doch wird ihre Siebenzahl natiirlich vorausgesetzt.
Die Sakramentalien hingegen finden eine Definition «als heilige
Zeichen, durch die in einer gewissen Nachahmung der Sakramente
Wirkungen, besonders geistlicher Art bezeichnet und kraft der Fiir-
bitte der Kirche erlangt werden» 2.

Bedeutsam und von hohem Wert ist der Hinweis auf die Wir-
kung der Sakramente und Sakramentalien, die aus dem Pascha-
Mysterium hervorgeht. Diese Betonung der Mitte des christlichen
Glaubens entspricht einer vertieften und aus den Quellen erneuerten
theologischen Sicht und ist dazu geeignet, einer dem Materiellen so
verfallenen Zeit «den rechten Gebrauch der materiellen Dinge» zu
lehren und zu einer Heiligung der ganzen Welt und aller Lebensbe-
reiche und Ereignisse hinzulenken?. Es wird offen zugegeben, dass
es hier manche Misslichkeiten und Verformungen gibt, die auch be-
seitigt werden sollen®. Der Gebrauch der Muttersprache scheint zu-
nichst sehr weitherzig gegeben, doch ist der Hinweis auf Art. 36 eine
deutliche und in den Hénden der Ritenkongregation und des Heili-

1 Art. 58.
2 Art. 59,
3 Art. 60,
4 Art. 61.
5 Art. 62.



— 182 —

gen Offiziums vielleicht recht einschneidende Einengung. Das rémi-
sche Rituale soll ndmlich die Grundlage bilden zur Erstellung von
Ritualien fiir die einzelnen Gebiete und Lénder. Hier denkt man
unwillkiirlich an die Genehmigung des deutschen Rituale, die nun
seit zehn Jahren schon erwartet wird. Ob sich die Hoffnungen auf
noch grossere Freiheiten und Anpassungen verwirklichen werden,
vermag wohl im Augenblick noch niemand zu sagen!. Das romische
Rituale gilt in allem als Vorbild, nach dem verfahren werden muss,
auch hinsichtlich der Unterweisungen, mégen sie nun die Seelsorge
oder die Rubriken angehen «oder eine besondere soziale Bedeutung
haben 2». Hier dussert sich die seit langem bestehende Uberzeugung
von der Einzigartigkeit und Vortrefflichkeit der liturgischen Biicher
Roms, wie sie seit dem Mittelalter verbreitet ist, aber heute nicht
mehr ganz zutrifft. Darum erscheinen diese Anordnungen einseitig
und anachronistisch. Dabei soll nichts gegen die tatsichlichen Vor-
ziige dieser liturgischen Formulare fiir Vergangenheit und Gegen-
wart gesagt sein, die ja auch jedermann anerkennt. Trotzdem sind
diese Formulare nicht in jedem Falle und unter allen Umsténden die
geeigneten, ja erscheinen haufig wegen ihrer oft allzu grossen Niich-
ternheit und Diirftigkeit als unbrauchbar oder weniger geeignet.
Hier misste und kénnte doch das Prinzip der bisherigen Uniformi-
tit am ehesten aufgegeben werden.

Die tiefgreifendsten Anderungen und wirklich nicht mehr zu
umgehenden Korrekturen sind fiir die Spendung der Taufe zu er-
warten. Der heutige Ritus der Erwachsenentaufe ist besonders
durch seine Lénge und Uniibersichtlichkeit belastet. Wer die ge-
schichtliche Entstehung kennt, ist dariiber nicht allzu sehr verwun-
dert, denn bei der nachtridentinischen Redaktion wurden einfach
alle dlteren Riten, die sich frither auf mehrere Stufen verteilten, zu
einem (Ganzen zusammengezogen. Niemals wurde in alter Zeit so
umstindlich und ermiidend verfahren. Darum soll jetzt ein «mehr-
stufiger Katechumenat fiir Erwachsene» wiederhergestellt werden 3.
In den Missionslindern sollen fiir die Initiation auch heimische
Briauche, soweit sie geeignet sind, einbezogen werden?. Schliesslich
soll auch noch ein Messformular «Bei der Spendung einer Taufe» das
Missale bereichern?®.

1 Art. 63.
2 Art. 63.
3 Art. 64.
4 Art. 65.
5 Art. 66.
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Am meisten ist in unseren Léndern der Ritus der Kindertaufe
zu einem Schmerzenskind geworden, nicht nur, dass er ein Konglo-
merat von Handlungen ist, die eigentlich fiir sich selbstédndig sein
miissten, sondern auch noch die sinnlose Fiktion eines Dialogs ent-
hilt, wo der eine Partner noch nicht za antworten imstande ist, wie
es bei einem Taufling zutrifft, der sich im Siuglingsalter befindet.
Die ganze Handlung bekommt dadurch einen unwirklichen und ver-
staubten Charakter. Man muss diese Situation nur einmal mit den
Augen eines dem Glauben und der Kirche Entfremdeten und Fern-
stehenden zu betrachten versuchen. Hier soll es nun endlich zu einer
Uberarbeitung kommen, die der «tatsichlichen Situation der Kinder
angepasst» ist und nicht einer Illusion. Dabei — und das ist aus
pastoralen Griinden besonders wichtig — sollen die Pflichten der
Eltern und Paten deutlicher hervortreten !.

In den folgenden Anweisungen werden sehr bemerkenswerte
Anpassungen und Neuformungen festgelegt fiir Situationen, be-
sonders in den Missionslindern, denen die gegenwiirtigen Riten ein-
fach nicht gerecht werden kénnen. Taufen in Situationen, da weder
Priester noch Diakon herbeigerufen werden kénnen, aber auch nicht
das Minimum angewendet zu werden braucht, sollen einen neuen
Ritus erhalten 2.

Es beriihrte vielfach recht seltsam, wenn bei einem notgetauf-
ten Kind die Kirche darauf bestand, alle anderen Riten nachzu-
holen, die dann der tatséichlichen Gegebenbeit nicht mehr entspra-
chen, nachdem ja die Taufe inzwischen vollzogen war. Darum soll
jetzt ein vollig neuer Ritus dafiir geschaffen werden, obwohl man
doch eigentlich der Wiirde des Sakramentes keinerlei Abbruch tut,
wenn man es bei der gespendeten Nottaufe beldsst und weiteren
Riten danach keine allzu grosse Bedeutung mehr beimisst. Ob mit
der Nachholung gewisser Riten oder einem neu zu schaffenden Ritus
nach einer gespendeten Nottaufe die Wiirde des Sakramentes stér-
ker betont wird, mag dahin gestellt bleiben. Man kann ebenso gut
entgegengesetzter Meinung sein 3.

Die Erstellung eines neuen Ritus fiir giiltig getaufte Konver-
titen in dem zum Ausdruck kommen soll, dass sie in die «kirchliche
Gemeinschaft» aufgenommen sind, ist wohl begriissenswert und aus
den Erfahrungen mit Konvertiten versténdlich, die ein solch &dusse-

1 Art. 67.
2 Art. 68.
3 Art. 69.
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res Zeichen wiinschen, doch ist eine eigentliche Aufnahme in die
kirchliche Gemeinschaft nicht mehr moglich, da sie ja durch die
Taufe lingst geschehen ist. Hier miissten vor allem Missverstind-
nisse a priori ausgeschlossen bleiben, die das 6kamenische Klima
von neuem vergiften kénnten. Bisher wurden seitens romisch-katho-
lischer Geistlicher sogar alt-katholisch Getaufte bei einem Ubertritt
von neuem getauft, wenn auch bedingungsweise, was doch offen-
sichtlich einem Missbrauch gleichkommt und diese Geistlichen unter
die Anabaptisten einreiht. Es steht zu hoffen, dass in Zukunft solche
Verletzungen der gegenseitigen Achtung und Liebe unterbleiben.
Dag Taufwasser ausserhalb der ésterlichen Zeit vor jeder Tauf-
spendung mit einer kiirzeren Formel zu weihen, wie es in der Ost-
lichen Kirche und bei den Anglikanern iiblich ist, scheint ein recht
gliicklicher Gedanke zu sein. Inzwischen wurde auch von Emil
Lengeling in einer griindlichen Untersuchung das erforderliche Ma-
terial zusammengetragen und ein brauchbarer Vorschlag unter-
breitet . Die Firmung soll einen deutlicheren Zusammenhang mit
der christlichen Initiation erhalten, darum soll ihr ein Taufverspre-
chen vorausgehen. Sie soll auch innerhalb der Messe gespendet wer-
den. Der gegenwirtige Ritus erscheint allzu knapp und diirftig. In
alter Zeit folgte er unmittelbar auf die Taufe. Bei der Verselbstan-
digung wurde dann der weitere Schritt nicht gegangen und eine aus-
drucksvollere Gestaltung unterlassen, was der Sache natiirlich recht
abtriglich war. «Fiir den Ritus ausserhalb der Messe sollen Texte
bereit gestellt werden, die als Einleitung zu verwenden sind» 2. Durch
die nun doch allgemein geiibte Frithkommunion erhélt das Sakra-
ment der Firmung neue Akzente hinsichtlich der Entlassung aus der
Schulpflicht, der « Jugendweihe» und des Eintritts ing Leben.
Auch der Ritus und die Formeln des Bussakramentes sollen in
Hinkunft Natur und Wirkung dieses Sakramentes besser zum Aus-
druck bringen. Ob man darunter nur eine Ubersetzung in die Mutter-
sprache oder eine vollige Neugestaltung verstehen soll, geht aus dem
vorliegenden Text nicht hervor. Jedenfalls sind die gegenwirtigen
Formulare aus dem trockenen Rechtsbereich 3, wo von Exkommu-

1 Art.70. — Emil Lengeling in: Walter Diirig, Liturgie. Gestalt und Voll-
zug. Festschrift fiir Joseph Pascher. Miinchen 1963.

2 Art. 71.

3 Die gegenwirtige Spendeformel lautet: « Dominus noster Jesus Chri-
stus te absolvat et ego auctoritate ipsius te absolvo ab omni vinculo ex-
communicationis, et interdicti, in quantum possum, et tu indiges. Deinde ego
te absolvo a peccatis tuis in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti.»



nikation und Interdikt die Rede ist, wenig geeignet, dem Beichten-
den Aufrichtung und das Bewusstsein sakramentaler Heilung und
Stiindenvergebung zu vermitteln. Auch wire wohl dem sozialen
Charakter der Busse wieder mehr Rechnung zu tragen durch For-
mulare fiir einen gemeinsamen Bussakt der ganzen gottesdienstli-
chen Versammlung mit der Absolutionsformel wie in alter Zeit.
Vielfach lebt doch die sogenannte «Offene Schuld» noch in einigen
Gegenden als Rest aus vergangenen Tagen weiter. Hier konnte dann
sinnvoll wieder angekniipft und ein fritherer Zusammenhang wieder-
hergestellt werden '. Auch die Ankniipfung an das sogenannte Stu-
fengebet bzw. die Akzentuierung in dieser Richtung, wie sie in der
alt-katholischen Kirche geschieht, ist durchaus sinnvoll.

Sehr zu begriissen ist, dass nun endlich die Bezeichnung «Kran-
kensalbung» anerkannt und befiirwortet wird. Sowohl «Letzte» als
auch «Olung» waren doch recht unpassende Bezeichnungen und ent-
sprachen so gar nicht dem Sinn dieses Sakramentes, zumal es nicht
nur fiir die dusserste Lebensgefahr bestimmt ist. Die Ubersetzung
von ¢unctio» mit «Olung» ist auch wenig entsprechend 2.

Die Reihenfolge in der Spendung der Kranken- bzw. Sterbe-
sakramente wird sinngemiiss abgedndert, indem jetzt wie in der
deutschen «Collectio Rituum» nach dem Bussakrament sogleich die
Krankensalbung und dann erst die Kommunion bzw. Wegzehrung
folgt . Auch soll die Zahl der Salbungen den Umsténden angepasst
und die Gebete einer Revision unterzogen werden, damit sie auch
den verschiedenen Verhéltnissen Rechnung tragen. Wo es sich ein-
deutig darum handelt, dass eine Wiedergenesung nicht erwartet
werden kann, erscheinen Gebete um Wiederherstellung und Gene-
sung wenig angebracht. So sehr man den Empfang der Kranken-
salbung zur Heilung und leiblichen Gesundung empfehlen und for-
dern soll, so sehr muss aber auch diese Situation von der Situation
des christlichen Sterbens unterschieden werden. Hier miissten dem-
nach als abschliessende Gebete zwei voneinander ganz verschiedene
Formulare erstellt werden, das eine als Fiirbitte der Kirche zu neuem
Leben und das andere zum Heimgang in die Ewigkeit®.

Auch die Erteilung der heiligen Weihen bedarf in Text und
Ritus einer griindlichen Uberarbeitung nach den neu gewonnenen

1 Art. 72.
2 Art.73.

¥ Art.74. Vgl. Jungmann, Gewordene Liturgie. Innsbruck 1941.
4 Art. 75.
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liturgiegeschichtlichen Erkenntnissen. Hier wird auch endlich gestat-
tet, die Ansprachen des Bischofs vor Beginn der einzelnen Weihe in
der Muttersprache zu halten. Bei der Bischofsweihe diirfen nun
nicht mehr nur die drei unmittelbar daran beteiligten Bischofe die
Héande auflegen. Das entspricht besser dem Bild, das die Liturgie-
geschichte bietet und in unserer Kirche bereits seit langem legitime
Ubung war?.

Der Ritus des Ehesakramentes erscheint bisher im Roémischen
Rituale skelettartig und niichtern, auch beschrinkt er sich an-
scheinend nur auf den Rechtsbereich. Das deutsche Rituale hat in
dem bereits genehmigten Teil eine Bereicherung gebracht, wie iiber-
haupt im deutschen Sprachraum beherzigenswerte und beizube-
haltende Traditionen vorhanden sind. Von hier aus soll eine Berei-
cherung und Uberarbeitung erfolgen, vor allem zur deutlicheren Be-
zeichnung der Gnade des Sakramentes und der Aufgaben der beiden
christlichen Ehepartner 2. Dazu sollen vollig neue Riten treten in
Landern, die sich von den abendlindischen Gebriuchen wesentlich
unterscheiden, es soll lediglich das Wesentliche der Handlung er-
halten bleiben . Die Trauung wéhrend der hl. Messe zu feiern, ist in
unserer Kirche seit langem Brauch, nun wird er auch von Rom iiber-
nommen. Ausserhalb der hl. Messe sollen — wie im Christkatholischen
Rituale der Schweiz — die Lesungen der Brautmesse verkiindet
werden 4. Auch ist in Abweichung zu bisherigen Gebrduchen, die
einer wenig christlichen Auffassung entsprangen, der Brautsegen,
der ebenfalls im Hinblick auf die verdnderte Stellung der Frau iiber-
arbeitet werden soll, immer zu erteilen .

Die Sakramentalien bediirfen im Hinblick auf eine «bewusste,
tétige und leicht zu vollziehende Teilnahme der Gldubigen» und
auf die Erfordernisse unserer Zeit» ebenfalls einer Uberarbeitung.
Besonders bemerkenswert ist hier, dass fiir ihre Spendung auch
Laien vorgesehen werden koénnen ©.

Die Ankiindigung einer Vereinfachung der Ordensprofess und
Jungfrauenweihe wird zu «grosserer Einheit, Schlichtheit und
Wiirde» beitragen. Die Riten hatten sich einer vergangenen Zeit

2 Art. 77.

8 Art. 77, 3.

4 Art.78. Vgl. Rituale der christkatholischen Kirche der Schweiz. Bern
19598,

& Art. 78, 2.

¢ Art.79.
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angepasst bzw. waren einem Kulturkreis entsprungen, der heute
nicht mehr besteht. Viele Wiederholungen und unverstindliche
Riten bediirfen der Beseitigung. Auch wird empfohlen, die Profess
wahrend der Fucharistiefeier ablegen zu lassen!. Der geeignetste
Moment scheint dann das Offertorium zu sein.

Hinsichtlich der Totenliturgie entwickelt das Konzil dieselben
Gedanken, die in der liturgischen Bewegung seit langem erwacht
und weiter gegeben wurden. Denn zahlreiche Missbrauche um Tod
und Begrabnis, der ganze Stil der Totenfeier, vielfach von reiner
Geschaftemacherei und Pietatlosigkeit bestimmt, atmeten nicht den
Geist des christlichen Glaubens und der Auferstehungshoffnung,
sondern den Geist dieser Welt, des sinnlosen Schmerzes und der
hoffnungslosen Trauer. Nun soll der osterliche Sinn des christlichen
Todes wieder klar hervortreten, fiir den sicherlich auch die schwarze
Farbe der Paramente nicht mehr der addaquate Ausdruck sein kann.
(Fir St.Cyprian in Bonn wurde ein Trauerornat aus silbergrauer
Schantungseide angefertigt, der die Gedanken der Auferstehung im
Symbol des Phonix, des Lichtes in den Strahlen und des Sieges in
den Lorbeerblittern in aufgelegter Goldstickerei auf ganz dezenter
schwarzer Unterlage zur Darstellung bringt). Auch ist in unseren
Gemeinden seit langem gliicklicherweise die Verwendung der den
heutigen Menschen seltsam anmutenden Tumba aufgegeben worden.
Ware es nicht sinnvoll, an Stelle dieses barocken Trauergeriistes die
Osterkerze zu verwenden ?»?2

Sehr begriissenswert ist auch die Bestimmung, den Begrébnis-
ritus fiir Kinder zu iiberarbeiten und ein eigenes Messformular statt
der bisher iiblichen Messe von den heiligen Engeln zu schaffen — ein
Anliegen, das vor allem den Eltern und Angehérigen am Herzen
liegt, die einer Aufrichtung in der Heilszuversicht und der Stirkung

im christlichen Glauben bediirfen 3. (Schluss folgt)
Bonn, den 20. April 1964. Kurt Pursch
1 Art. 80.
2 Art. 81.

8 Art. 82.
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