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Mann und Frau
in threm Verhiltnis zum kirchlichen Amt

«Der Charakter der menschlichen Societas, in
welcher die organische Gliederung nie fehlen kann,
ohne dass das Ganze in ein unfruchtbares und hilf-
loses Chaos zerfiillt, erfordert in der Kirche Christi,
weil sie der mystische Organismus des zu den Men-
schen herabsteigenden gottlichen Lebens ist, das
Amt der Heilsverwaltung, welches seinen Charakter
sowohl der Géttlichkeit der Heilsaussendung wie
auch der Menschlichkeit der Heilsbestimmung ent-
lehnt. Daher beinhaltet das Amt einen Auftrag
unmittelbar von Gottes wegen, aber dieser Auftrag
wird kraft des organischen Charakters der kirch-
lichen Societas auf organisch-kirchlichem Weg
tibertragen.»?!) A. Rinkel

Im Jahre 1955 veroffentlichte der in Davos tagende Zentralaus-
schuss des Okumenischen Rates der Kirchen eine Erklirung iiber
«Die Zusammenarbeit von Mannern und Frauen in Kirche und Ge-
sellschafty. Das Grundanliegen dieser Erklirung war, zu betonen,
«dass die Kirche ein Ganzes ist». « Diese Tatsache» — so heisst es dann
weiter — «ldsst sich nur verwirklichen, wenn alle Glieder der Ge-
meinde in der Lage sind, ihren vollen Beitrag zum Leben der Kirche
zu leisten». Dies betreffe sowohl den Mann als die Frau, und wo
«Mangel an Zusammenarbeit, Missverstindnis und Rivalitit zwi-
schen Ménnern und Frauen in einigen Lindern und gelegentlich sogar
in unseren Kirchen» dieser Verwirklichung Eintrag tun, «miissen wir
uns vor Christus unseres Ungehorsams und unseres Versagens in der
getreuen Erfiillung der uns iibertragenen Aufgaben schuldig be-
kennen».

Diesem Schuldbekenntnis schliessen sich dann vier Fragen an,
von denen die letzte lautet: « Wieweit miissen unsere Vorstellungen
von Beruf und Sendung und den verschiedenen Gestaltungsformen
des Amtes der Christen neu durchdacht werden, damit unsere Kir-
chen in ihrem eigenen Leben Beispiele fiir echte Partnerschaft zwi-

1) Prof. A. Rinkel, « Die Stellung der Altkatholischen Kirche zu den Be-
richten der Lausanner Konferenz». Intern. Kirchl. Zeitschr. 1928, S.212.
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schen Mannern und Frauen zu geben vermogen und so zum Ansporn
und Anreiz fiir die Welt werden, auf das gleiche Ziel hinzuarbeiten ?»1)

Es fallt auf, dass in dieser Frage das neue Durchdenken der Ge-
staltungsformen des Amtes der Christen in Hinsicht auf die Kirchen
unmittelbar mit der Wiederherstellung der echten Partnerschaft
zwischen Mann und Frau verkniipft wird. Das ganze Problem der
Beziehung von Mann und Frau zum kirchlichen Amt wird in dieser
Erklarung von dieser Partnerschaft nahezu abhiingig gemacht und
dadurch bedingt. Lesen wir doch in der Erklirung: «Die Zu-
sammenarbeit zwischen Méinnern und Frauen beriihrt in ihrer Be-
deutung nahezu alle Fragen, denen sich die Kirche in Lehre und Praxis
gegeniibersieht.»

Das erneute Durchdenken der Begriffe Beruf und Sendung sowie
der Verschiedenartigkeit der Gestaltungsformen des Amtes haben
bis heute im 6kumenisch-kirchlichem Verkehr hauptséichlich zur Ent-
deckung tiefgehender Unterschiede und wesentlicher Gegensiitze ge-
fiithrt. Die in den katholischen Kirchen bestehende Amtsauffassung
wird dann meistens als Klerikalismus und Sakramentalismus be-
zeichnet. Demgegeniiber werden in den reformatorischen Kirchen,
unter dem Losungswort vom «vergessenen Amt» 2) allerhand ver-
selbstéindigte Aktivititen der Laien mehr und mehr als die eigent-
liche, massgebende Gestaltungsform des « Amtes» gewertet. Es droht
hier nicht nur die Gefahr, dass dadurch der Unterschied zwischen
allgemeinem und besonderm Amt mehr und mehr verwischt wird und
schliesslich ganz in Wegfall kommt, sondern auch, dass damit jede
allfillige Dienstleistung gewissermassen zu einer «Amts»-handlung
erhoben, und jeder Christ, der seinem Mitmenschen irgendwelchen
Dienst leistet, zum Triger «des Amtes» hinaufgeriickt wird.

Wenn wir dabei nach der Terminologie derjenigen urteilen, die
sich zur besonderen Aufgabe gesetzt haben, Mann und Frau als
gleichwertige Lebenspartner in das Amt der Kirche hinein zu be-
ziehen, dann kénnen wir uns des Eindrucks nicht erwehren, dass man

!) «Mann und Frau in Kirche und Gesellschaft», Seite 4, separate Uber-
getzung von: «Cooperation of men and women in Church and Society». (A
statement drawn up by the Department on Cooperation of Men and Women
in Church and Society which the Central Committee of the World Council
decided to commend to the Churches for their study and comment). The Ec.
Review Vol. VIII, page 72, 1955.

2) «Het vergeten ambt in de kerk», Dr. H. Kraemer (urspriinglich als
«Theology of the laity» herausgebracht in Vortrigen zu Cambridge und Edin-
burgh in 1958). Boekencentrum N.V., ’s Gravenhage 1960. Hierin schreibt
Dr. Kraemer: «Die Kirche ist ein erneuertes Abenteuer, keine Institution.»
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das Amt der Kirche nur als eine rein-menschliche Angelegenheit her-
abwertet. Die Bezeichnung « Amt der Christen» und Ausdriicke wie
«Ausschliessung» oder «Zur Verfiigungstellung» der Amter, und «Zu-
lassung» zu den Amtern (dies in bezug auf die Frau) 1), dazu noch das
Bestreben, das Wort « Amt» durch «Dienst» zu ersetzen, lassen uns
dariiber nicht im Ungewissen 2). Sie legen zwar in hohem Masse den
Nachdruck auf das zwischen dem Menschen und dem Amt mégliche
Verhiltnis, aber es geschieht auf Kosten des priméren Verhéltnisses,
wie es das Neue Testament kennt und hervorhebt, namlich in bezug
auf Christus und seine Kirche.

Die einseitige Betonung der menschlichen Dienstleistungen im
allgemeinen, oder der Gemeinsamkeit und besonders der Zusammen-
arbeit von Mann und Frau in bezug auf das Amt der Kirche, macht
indessen die zerstorte Partnerschaft zwischen Mann und Frau nicht
ungeschehen. Dies wiirde der Fall sein, wenn die Schuld dieser Zer-
storung in einer deutlich nachweisbaren Abweichung von der kirch-
lichen Einrichtung z. B. in den ersten zehn Jahrhunderten zu suchen
wiire; oder auch in einem Ungehorsam der zum Amt Erstberufenen,
Erstgeweihten und Erstgesandten, d. h. der Apostel des Herren oder
in einer von Christus beabsichtigten Beschrinkung, als er bei
seiner Predigt des Reiches Gottes seine Kirche griindete; oder even-
tuell in der Vorherrschaft des Patriarchates im Alten Testament, als
einer anorganischen und unfruchtbaren Entwicklung der mensch-
lichen Societas. Das Vitium originalis der zerstorten Partnerschaft
liegt aber nicht in der waagrechten Ebene, nicht also im «Mangel an
Zusammenarbeit, Missverstindnis und Rivalitit» sondern in der
senkrechten Ebene der Siinde, die in dem Bestreben des Gottgleich-
seinwollens eine weite Kluft zwischen Menschen und Gott hervor-
rief, und fiir den, nach Genesis 2,16 und 17, Mann und Frau in glei-
chem Masse verantwortlich gemacht werden. Die Strafe der Frau
trifft unmittelbar auch den Mann, die Strafe des Mannes geradewegs
auch die Frau. Nach dem Siindenfall ist dem Menschen alles zum
Fluch geworden, das Mann-Sein wie das Frau-Sein, die Schwanger-
schaft und das Kindergebiren, das Begehren und das Herrschen,
die Arbeit und deren Friichte, kurz das Mensch-Sein in allen seinen

1) «Handelingen van de vergaderingen van de Generale Synode der
Nederlands Hervormde Kerk» ten jare 1955, blz. 499 e.v. N.V. De Neder-
landsche Boek en Steendrukkerij v.h. H. L. Smits, ’s Gravenhage 1958.

?) «De dienst der vrouw in de kerk», Dr. Gerh. Huls. Cap.IL: Het «<ambt»
in de Reformatie; 4. Het woord “AMBT*, pag. 150. H. Veenmann & Zonen —
Wageningen — 1951,

[]
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Lebensiusserungen und Geltungen. Die Folge davon ist nicht in
erster Linie die Zerstorung der Partnerschaft zwischen Mann und
Frau, und nicht das Unvollstéindig-Sein von Mann und Frau an und
fiir sich, wie es die im Anfang genannte Erklarung formuliert, sondern
das Schuldig-Sein vor Gott als dem Schopfer, das Verlorengehen der
urspriinglichen Kindschaft Gottes. Die Wiederherstellung dieser
zerstorten Beziehung ist die erste Bedingung zur Verwirklichung der
Heilsbestimmung des Menschen.

Die Initiative dazu geht nicht vom Menschen aus, sondern von
Gott. Der Mensch versteckt sich vor Gott, aber Gott sucht den
Menschen und gibt ihm seine Heilsbotschaft. Gott offenbart und voll-
zieht seine Heilsabsicht in einem fortwihrenden Schopfungs-, Er-
l6sungs- und Erneuerungsbewusstsein. Und Gott erreicht sein Ziel;
nicht in den Patriarchen, Kénigen, Propheten und Hohepriestern
des Alten Bundes, — wenn Er sie auch fiir seine Heilsabsicht fiir Welt
und Menschheit beniitzt — sondern in der Menschwerdung Christi, des
ewigen Sohnes des Vaters. Dieser geht in die Geschichte ein als der
Prophet, als der Hohepriester des Neuen Bundes, als der Konig der
Wahrheit ; dieser setzt auch nach seinem irdischen Leben sein Heils-
werk fort, indem er durch sein prophetisches und kénigliches Amt
besonders in eschatologischer Hinsicht sein Reich baut, und in seinem
priesterlichen Amt «die Gottlichkeit der Heilsaussendung» und «die
Menschlichkeit der Heilbestimmung» eng mit einander verbindet 1).

Auf diese sich fortsetzende hohepriesterliche Wirksamkeit
Christi bezieht das kirchliche Amt seine heilsverwaltende Bedeutung.
«Christus, der als Hohepriester der zukiinftigen Giiter kam » (Hebr. 9,
11 2), ist unser ewiger Hohepriester geblieben. « Wir haben einen
solchen Hohepriester, der sich zur Rechten des Thrones der Majestit
in den Himmel gesetzt hat, als Diener am Heiligtum und an dem
wahrhaften Zelt, das dér Herr errichtet hat, nicht ein Mensch » (Hebr.
8,12). «Er hat einen um so vortrefflichern Dienst erhalten» (Vers 6)
als je ein Hohepriester vor ihm empfangen hat; ein Amt, dem kein
Ende gemacht werden konnte, noch durfte, sondern das auf uns hin
geoffnet bleibt «durch sein eignes Blut» zu unserer ¢ ewigen Erlosung»
(Hebr. 9,12). Von diesem Gesichtspunkt aus wird denn auch die

1) Siehe Motto von A.Rinkel, im Anfang.

?) Die neutestamentlichen Zitate sind der Ziircher Bibeliibersetzung von
1931 entnommen, dem Sonderdruck entsprechend von 1942, «Vom Bischof
und Synodalrat der Christkatholischen Kirche der Schweiz empfohlene Aus-
gabe.» Christkatholisches Schriftenlager, Basel.
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Gestaltungsform des Amtes einem neuen Durchdenken unterzogen,
wenn es seinem Ziel, ¢der Verheissung des ewigen Erbes» (Hebr. 9, 15)
entsprechen soll. Hierdurch bekommen Berufung, Sendung und
Dienst einen vollig andern Akzent. Sie lassen sich nicht isolieren oder
zu gnadenwirkendem Gehorsam, Verantwortlichkeit und mensch-
licher Bereitheit verselbstindigen. Denn: «Nicht ihr habt mich ge-
withlt, sondern ich habe euch erwéhlt» (Joh. 15, 16). — «Ich aber bin
mitten unter euch wie der Dienende» (Luk. 22, 27).

Nicht unser Dienst verleiht dem Amt seine Gestalt, nicht unser
Gehorsam schenkt der Berufung ihre Bedeutung, nicht unsere Ver-
antwortlichkeit gibt der Sendung ihren Inhalt, sondern die sich da-
hingebende Liebe dessen, der den Weg des Gehorsams gegangen ist
bis zum Tode, «ja bis zum Tode am Kreuz» (Philp. 2, 8). Das Werk des
erhohten Herrn unterscheidet sich nicht wesentlich vom Werk des
erniedrigten Herrn. Als erhohter Herr setzt Christus sein Werk,
seinen Dienst am Menschen, fort durch seine Kirche. Dort ist sein
Dienst erkennbar, dort bleibt sein Werk lebendig und fruchtbar, dort
bleibt seine Liebe sichtbar, dort wird der Mensch der Seinige, dort
findet der Mensch den Weg zur Bekehrung, Rechtfertigung und
Heiligung, dort findet der Sohn, der sich verloren glaubt, sein Heil.
So wie die Kirche nicht nur Wiederspiegelung des von Christus ge-
predigten Gottesreiches ist, sondern dessen Projektion — wenn auch
inirdischer Gestalt — so ist auch das Amt der Kirche nicht nur das Ab-
bild der weiterschreitenden hohenpriesterlichen Wirksamkeit Christi,
sondern die Biirgschaft der realen Vergegenwirtigung derselben, und
darum auch Sakrament. Kirche, Amt und Sakrament machen Gottes
Gnade sichtbar, und bringen das Heil in den Bereich des Menschen.
Dabei kann unser Anteil, unsere Verantwortlichkeit, unser Dienst
kein anderer sein als der eines Instrumentes.

«Wie es keine Obrigkeit gibt, ausser von Gott» (Rom. 13, 1) und
wie von dem Vater «jedes Geschlecht in den Himmeln und auf Erden
den Namen hat» (Eph. 3, 14), so gibt es auch kein Amt, kein Priester-
tum in der Kirche, das nicht seinen Inhalt und seine Bedeutung aus
Christi fortschreitendem Werk herleitet. Der Mensch kann sich selber
nicht zum Instrument in Gottes Hand machen. « Es nimmt sich je-
mand nicht selbst die Wiirde, sondern, wenn er von Gott berufen
wird, gerade wie auch Aéron» (Hebr. 5,4). Der Mensch wird Instru-
ment Gottes durch den Heiligen Geist, der keine unpersionliche Macht
oder anonyme Grosse darstellt, sondern der der Geist von Jesus
Christus selber ist, «der aus dem Meinigen nehmen wird und euch ver-
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kiindigen» (Joh. 16, 14), und durch den wir mit dem ewigen Christus
in Verbindung stehen, denn « Der Herr ist der Geist» (2 Kor.3,17).
Hinter jedem Wort, das Christus sprach, und hinter jeder Tat,
die er verrichtete, stand denn auch das volle Bewusstsein seiner iiber-
menschlichen Autoritiat. Diese Autoritidt bleibt unvermindert be-
stehen, wenn er den von ihm Gerufenen den Auftrag und die Voll-
macht erteilt diese Autoritit in seinem Namen auszuiiben. « Wie mich
der Vater gesandt hat, sende auch ich euch» (Joh.20,21). « Wer euch
hort, der hort mich, und wer euch verwirft, der verwirft mich» (Luk.
10,16). « Wer einen aufnimmt, wenn ich ihn sende, nimmt mich auf;
wer aber mich aufnimmt, nimmt den auf, der mich gesandt hat.»
(Joh.13,20). Aus diesem letzten Wort wird es klar, dass das Wesens-
verhaltnis Christi zu Gott, als Sohn des Vaters, der ohne Anfang war,
auch kein Ende hat. Sie wird nicht unterbrochen, sie 16st sich nicht in
der Zeit auf, sondern sie ist von Ewigkeit zu Ewigkeit. In diesem ein-
zigartigen Verhiltnis findet auch der organische Charakter der kirch-
lichen Societas seinen Ursprung. Als Herr der Kirche verzichtet der
Sohn nicht auf «die Herrlichkeit, die er bei dem Vater hatte, ehe die
Welt war» (Joh. 17, 5). Die Predigt des Reiches Gottes, die Griindung
seiner Kirche, der Beruf, die Sendung, die Weihe zum Amt (Joh. 20,
22), die Spendung der Sakramente dienen dazu, die Seinigen in diese
Herrlichkeit einzubeziehen. «Ich habe die Herrlichkeit, die du mir
gegeben hast, ihnen gegeben» (Joh. 17,22). «Vater, ich will, dass da,
wo ich bin, auch die bei mir seien, die du mir gegeben hast, damit sie
meine Herrlichkeit sehen, die du mir gegeben hast» (Vers 24). Die
Siinde, die die menschliche Societas in ein unfruchtbares und hilf-
loses Chaos stiirzte, kann nur durch Thn, «der sich um unserer Siinden
willen dahingegeben hat, um uns aus der gegenwirtigen bosen Welt
zu erretten» (Gal. 1,4) wieder weggenommen werden. So findet «das
Amt der Heilsverwaltung, das die menschliche Societas erfordert, in
der Kirche Christi den mystischen Organismus des zu den Menschen
herabsteigenden gottlichen Lebens». Durch sie, als sein Leib, hat
Christus die Bruderschaft der Menschen erneuert, die Partnerschaft
von Mann und Frau befestigt, die Ehe in ihrer urspriinglichen Heilig-
keit wiederhergestellt, und denen, die seine Kinder sind, das Gottes-
reich geoffnet. Paulus fasst es folgendermassen in Worte: «Als aber
die Erfiillung der Zeit gekommen war, sandte Gott seinen Sohn von
einem Weibe geboren, dem Gesetz unterworfen, damit er die den
Gesetz Unterworfenen loskaufte, auf dass wir die Annahme an
Sohnesstatt erlangten... wenn aber Sohn, dann auch Erbe durch
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Gott» (Gal. 4,4 und 7). So hat Christus fiir jeden Glaubigen, fiir jedes
Mitglied der Kirche die Freiheit erworben, seinen vollen Beitrag am
Leben der Kirche zu geben, sowohl fiir den Mann als fiir die Frau.

Die kirchliche Praxis, nur méannliche Getaufte zu Priestern zu
weihen, beruht darum nicht auf der negativen Erwéigung, dass die
Frau naturgemiiss fiir das Priesteramt untauglich sei. Gerne unter-
schreibe ich das Urteil des romisch-katholischen Dogmatikers
Michael Schmaus: «Dass der Sohn Gottes die menschliche Natur in
ihrer ménnlichen Ausprigung annahm, ist nicht im Wesen Gottes be-
griindet. Denn Gott steht jenseits aller geschlechtlichen Verschieden-
heiten. Es hat seinen Grund vielmehr im Werke Christi (von uns
gesperrt) 1).» Leider lisst Schmaus seinem eigenen Urteil zu wenig
Recht widerfahren, wenn er die Frage, weshalb nur ménnliche Ge-
taufte die Priesterweihe empfangen, niher zu begriinden sucht. Er
betrachtet nimlich die Aufgaben des Priestertums als mehr dem
Wesen des Mannes als dem der Frau entsprechend. Andererseits
stellt er fest, dass «das Vorbehaltensein dieses Dienstes fiir den Mann
wie jedes Geheimnis des Gottesreiches nur im Glauben recht ge-
wiirdigt werden kénne» 2). Offenbar nimmt Schmaus den Standpunkt
ein, dass die Weihe von nur ménnlichen Getauften eine selbstindige,
nahezu unabhingige Tradition sei, die a posteriori durch den Glauben
und zugunsten des Glaubens verteidigt werden miisse. Tatsichlich
aber ordiniert die Kirche nur méinnliche Getaufte zum Priestertum
auf Grund der Bibel und der Tradition. Sie tut dies zunichst in Ge-
horsam dem Herrn gegeniiber, sodann auf Grund der apostolischen
Praxis, und endlich auf Grund der ununterbrochenen Tradition,
durch die die Kirche allein ein Ganzes sein kann fiir alle Zeiten und
durch alle Zeiten hindurch. — «It would be hardly an exaggeration to
say that it is clearer from the Gospels that he (Christ) instituted a
ministry than that he instituted a church» 3).

Die Kirche handelt hinsichtlich des Sakramentes der Priester-
weihe nicht anders als hinsichtlich der Taufe und der Eucharistie.
Sowie das Taufwasser den wesentlichen, wahrnehmbaren Hinweis

1) « Katholische Dogmatik», Michael Schmaus. Vierter Band, Erster
Halbband: Die Lehre von den Sakramenten, par.283, Der Empfinger der
Weihe, Seite 661 : Weibliche Kleriker ? — Max Hueber Verlag, Miinchen, 1957.

2) M. Schmaus, eodem.

%) «Women and the priesthood of the church», E.L.Mascall. IV: The
priestly ministry, page 20. — The Church Union, Church Litterature Associa-
tion, London.
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auf die Vergebung der Siinden bildet, die das Werk Christi ist, und sc
wie das Brot und der Wein bei der eucharistischen Feier die wesent-
lichen, wahrhaftigen und wahrnehmbaren Hinweise auf Christus unc
auf unsere Einigung mit ihm sind, durch die wir an den Friichten
seiner Erlosung Anteil bekommen, so will die Weihe von méinnlichen
Getauften zum Priesteramt ein Hinweis sein auf die ewige und
einige Hohepriesterschaft Jesu Christi, und auf seine ewige und ein-
zige Sohnschaft des Vaters, Vergegenwirtigung des Amtes der Ver-
sohnung, das er in dieser Beziehung fiir uns ausiibt. Diese Beziehung
der Sohnschaft zum Gott als Vater ist nicht etwa zufilligerweise
zustande gekommen, sondern ist von Ewigkeit dagewesen und ge-
wollt. Jede Relativierung dieser Beziehung macht das Bekenntnis
der gottlichen Dreieinigkeit akzidentell, entleert die heilsverwal-
tende Bedeutung des kirchlichen sakramentellen Lebens, und setzt
das Amt zu einer fast einseitig menschlichen Dienstleistung herab.

Karl Barth hat, handelnd iiber die Ordnung der Gemeinde, den
Begriff « Dienst» stark vom Herrn, der nach Mark. 10,45 «nicht ge-
kommen ist, damit ihm gedient werde, sondern damit er diene», auf
die Gemeinde als solche abgewilzt. Er sagt: «Die Gemeinde Jesu
Christi existiert (als der Leib, dessen Haupt Er ist), indem sie ihm
dient. Und es existieren ihre Glieder, die Christen (als Glieder seines
Leibes), indem sie sich — durch den von ihnen dem Herrn gemeinsam
zu leistenden Dienst auch unter sich verbunden — auch untereinander
dienen.» Und weiter: «Die Gemeinde ist als sein Leib in Ordnung,
wenn und indem ihr Tun Dienst ist.» Und als letztes: «Nur in und
mit den Pflichten, den Beanspruchungen, den Biirden des Dienstes,
nur in diesem beschlossen und verborgen, gibt es da auch Anspriiche,
Anrechte, Wiirden.» « Wer unter euch der Erste sein will, der sei euer
aller Knecht» (Marc 10,44)1).

Jeder katholische Theologe wird den Wert des gegenseitigen
Dienstes und des dem Herrn-Dienens sofort bejahen, aber anderer-
seits jeden Anspruch und jedes Recht auf die Ausiibung des Amtes —
auch dort wo dieser Anspruch oder dieses Recht nur in der Absicht
der Dienstleistung erhoben wird — verwerfen. Der Dienst der Ge-
meinde an sich wiirdigt und heiligt nicht und kann nicht exemplarisch
sein fiir die Menschheit. «Einer ist euer Meister» ... «Einer ist euer
Lehrer, Christus» (Matth. 23,8,10). Nur dann wird der katholische

1) Karl Barth, KD IV 2, 781f.: Die Ordnung der Gemeinde. Ev. Verlag
A @, Zollikon-Ztrich, 1955.
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Glaubige die dienende und zugleich «herrschende» Haltung Christi
in seiner Struktur annehmen koénnen, wenn er unumstosslich davon
tiberzeugt ist, dass der Herr der Kirche selber ihn ruft und unmittel-
bar sendet. Letzten Endes wird der Wert und die Bedeutung des
Amtes nicht durch die Art und Weise, wie der Mensch es in Stand
hilt, bestimmt, sondern durch die heilsame Auswirkung, die es auf
den Mensch ausiibt. «Das Wertvollste im Reiche Gottes ist nicht die
zum Dienst verliehende amtliche Vollmacht, sondern das durch die
amtlichen Gewalten vermittelte gittliche Leben 1).»

Damit schliesst die katholische Auffassung des Amtes den Ge-
danken des allgemeinen Priestertums der Gliubigen keineswegs aus.
Die Aussage des Apostels Paulus: «So soll man uns ansehen: als
Diener Christi und Haushalter iiber Geheimnisse Gottes» (1 Kor. 4, 1),
steht nicht im Widerspruch zum Worte Petri: «Ihr aber seid das aus-
erwithlte Geschlecht, die konigliche Priesterschaft, das heilige Volk,
das Volk des Eigentums, damit ihr die herrlichen Taten dessen ver-
kiindigt, der euch der Finsternis zu seinem wunderbaren Lichte be-
rufen hat.» (1 Petr. 2,9.) Beide Aussagen finden ihre Bestitigung in
dem Worte A.Rinkels, das wir als Motto diesem Beitrag mitgaben:
«Das Amt der Heilsverwaltung entlehnt seinen Charakter sowohl der
Gottlichkeit der Heilsaussendung, wie auch der Menschlichkeit der
Heilsbestimmung.» Dieser Sachverhalt lisst fiir ein hierarchisches
Machtstreben oder fiir eine menschlich-dienende Selbstgefiilligkeit
keinen Raum. Das Heil steht inmitten des Volkes Gottes, weil Chri-
stus in seiner Mitte steht, Thm entlehnt es sein konigliches Priester-
tum und seine Heiligkeit, in Thm auch liegt die Bedingung und die
Grundlage, sein Eigentum zu sein. Das Amt der Kirche 16st sich
weder im «laos-theou-sein» auf, noch ist das Umgekehrte der Fall.
In der Verkiindigung seiner herrlichen Taten und in dem Sich-
berufenwissen zu seinem wunderbaren Licht, bleiben beide unmittel-
bar auf Christus hin bezogen. In dem direkten Verhéltnis zu Christus
spielt die waagrechte, gegenseitige, menschliche Beziehung keine
heilsverwaltende Rolle. « Denn ihr alle seid Sohne Gottes durch den
(+lauben an Christus Jesus. Denn ihr alle, die ihr auf Christus getauft
worden seid, habt Christus angezogen. Da ist nicht Jude, noch
Grieche, da ist nicht Sklave noch Freier, da ist nicht Mann und
Weib; denn ihr seid einer in Christus Jesus. Wenn ihr aber Christus
angehort, seid ihr ja Abrahams Nachkommenschaft, Erben gemiss
der Verheissung.» (Gal. 3, 26-29.)

1) M. Schmaus, eodem, pag.283/284.
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Bei der Behandlung des Verhiltnisses von Mann und Frau zum
kirchlichen Amt, haben wir uns auf eine biblisch-theologische Unter-
suchung beschrinkt. Die historische Entwicklung scheint auf den
ersten Blick in bezug auf die Entfaltung des Diakonissenamtes An-
weisungen zu geben zugunsten der Rolle, die die Frau in der alten
Kirche in bezug auf das Amt gespielt hat. Dennoch bietet diese Ent-
wicklung keine neuen Gesichtspunkte. Die ausfithrlichen Berichte in
der syrischen Didaskalia aus der Mitte des 3. Jahrhunderts iiber das
Amt der «Witwen» — die cherai!) — weisen mehr in der Richtung
karitativer und kirchlicher Hilfsdienste in Verbindung mit einer
gewissen Askese, als auf irgendeine offiziell amtliche Leistung hin.
In den liturgischen Funktionen werden die Diakonissen weit hinter
die Diakone zuriickgesetzt 2).

Die Entwicklung des Viduates in der Richtung zum Diakonissen-
amt fiihrt fiir den erstgenannten Dienst zu einer strengeren Askese,
wobei ihre praktischen Dienstleistungen nahezu vollstindig von den
Diakonissen iibernommen wird 3). In den Konstitutiones Aposto-
lorum des 4. Jahrhunderts werden Diakonen und Diakonissen neben-
einander genannt und wird von einer Weihe von Diakonissen durch
Handauflegung und Gebet gesprochen. Die Diakonisse empfiangt nun

1) «Texte und Untersuchungen» herausgegeben von O. von Gebhardt
und A.Harnack, neue Folge. — X.Band (der ganzen Reihe XXV.Band). —
J.C.Hinrich’sche Buchhandlung 1904: Die Syrische Didaskalia, libersetzt
und erklért von H. Achelis und J.Flemming, Kapitel X1V : Uber die Zeit der
Einordnung der Witwen ; Kapitel XV: Wie die Witwen sich wiirdig betragen
sollen.

?) Eodem, Kapitel XVTI: Uber die Anstellung der Diakonen und Dia-
konissen: « Darum, o Bischof,. .. wihle aus und stelle (sie) als Diakonen an,
sowohl einen Mann zur Beschickung der vielen Dinge, die notig sind, als eine
Frau zum Dienst der Weiber. Es gibt nimlich Héauser, wohin du einen Diakon
zu den Frauen nicht schicken kannst um der Heiden willen, eine Diakonisse
aber wirst du schicken (kénnen), zumal da auch (noch) in vielen andern Dingen
die Stellung einer dienenden Frau nétig ist.»

%) «Texte und Untersuchungen» (wie oben) II.Band, Leipzig 1886:
«Die Quellen der sogenannten Apostolischen Kirchenordnung, nebst einer
Untersuchung tiber den Ursprung des Lectorates und der anderen niederen
Weihen». Seite 22, Nr.5: von Adolf Harnack : « Wittwen sollen Drei eingesetzt
werden, zwei, um im Gebet zu verharren fiir Alle, die in Anfechtung sind, und
fiir den Empfang von Offenbarungen, wo nur immer solche notwendig; eine
aber, um den von Krankheiten heimgesuchten Frauen beizustehen, die
dienstfertig sei, niichtern, das Néthige den Presbytern meldend, nicht gewinn-
siichtig, nicht vielem Weingenuss ergeben, damit sie niichtern zu sein vermag
fiir die nichtlichen Dienstleistungen und wenn eine sonst Liebesdienste ver-
richten will: denn das sind die vornehmsten guten Schétze des Herrn.»
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zwar weiterreichende Befugnisse, aber sie steht unter dem Diakon 1).
Jeder Altardienst ist ihr untersagt, aber sie trigt in bedeutendem
Masse die Sorge fiir die weiblichen Kirchenmitglieder. Nie aber
finden wir in der alten Kirche Frauen erwihnt, die priesterliche
Dienste, wie die Feier der Eucharistie, die Erteilung von Weihen,
oder die Predigt in der Kirche verrichteten 2). Andererseits haben die
Frauen wichtige Sendungsarbeit geleistet durch ihren Anteil am
Gottesdienst, durch ihren karitativen Hilfsdienst und ihren Anteil
beim Unterricht. Sobald aber die Kirche iiber ihr Missionsstadium
hinausgewachsen war, und die Erwachsenentaufe durch die Kinder-
taufe allgemein ersetzt wird, starb das Diakonissenamt allméhlich
aus. Fir das eigentliche Amt der Kirche, das Priestertum, war offen-
bar kein Existenzgrund vorhanden 3).

Fiir die reformatorischen Kirchen bleibt die Frage beziiglich
«der Frau im Amt» indessen von aktueller Bedeutung. Wir kénnen
uns dem Eindruck nicht entziehen, dass die Tendenz zur Gleich-
schaltung von Mann und Frau, wie sie in vielen Berufen des gesell-
schaftlichen Lebens hervortritt, einer der wichtigsten Griinde ist,
weshalb die reformatorische Auffassung iiber das Amt eine Anderung
erfihrt. Diese vollzieht sich nicht nur sozial-ethisch sondern auch
biblisch-theologisch. Fragen wie: «Wie weit ist die Auslegung be-
stimmter Bibelstellen mit eine Ursache fiir die heute in Kirche und
Gesellschaft herrschende Unordnung ?» und: « Wie weit haben die
Kirchen uns an der modernen Forderung nach Gleichberechtigung
zwischen den Geschlechtern iiber die Partnerschaft belehrt, wie
sie sich aus der Bibel ergibt ?» sind nicht priméar aus dem Studium

1) Apostolische Konstitutionen VIII, 19, 20 BKV 58f.: «O Bischof, du
wirst, ihr (der Diakonisse) unter dem Beistand des Presbyteriums, der Dia-
kone und Diakonissen die Hiinde auflegen und sprechen:» (dann folgt das
Gebet). VIII, 28: « Der Diakon weiht nicht und erteilt nicht den Segen, aber
er empfingt ihn vom Bischof und Priester, er tauft nicht und opfert nicht,
aber vom Opfer des Bischofs oder Priesters teilt er dem Volke mit, nicht als
Priester, sondern im Dienste der Priester ... Die Diakonissen segnet nicht
und tut {iberhaupt nichts von demjenigen, was die Priester und Diakone tun,
sondern hat die Kirchentiiren zu bewachen oder des Anstandes wegen den
Priestern bei der Taufe der Frauen zu dienen.

%) Vgl.: «De antiquis ecclasiae ritibus» Tomus Tertius, Edmundi Mar-
tene, Presbyteri et Monarchie Bendictini e Congregatione S. Mauri. Rotomagi,
Guillelmi Behourt, MDCCII. Kap. VII: «De benedictione vidarum et dia-
conissarum. »

%) «The Ministry of women in the Early Church», Jean Daniélou S.J.
(Translation by Dr. Glyn Simon, Bishop of Landaff), The Faith Press, London
1961.
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der Bibel oder aus dem theologischen Denken, sondern aus den
verinderten psychologischen, sozialen, wirtschaftlichen und poli-
tischen Verhiltnissen hervorgekommen. Diesen Fragen gegeniiber
scheint fiir die Reformation die Kirche aufgehort zu haben «als ein
Ganzes» zu bestehen 1).

Es ist darum nicht die Kirche und ihre Einrichtung, nicht also
das Amt, und es ist nicht die fortschreitende Bibelwissenschaft und
nicht die sich erneuernde Theologie, die Mann und Frau daran
hindern, als gleichwertige Partner in Kirche und Gesellschaft auf-
zutreten. Der tiefste Grund bleibt meines Erachtens: die Siinde. In
dem durch die Siinde geschwichten Willen, um aus dem Inhalt der
Offenbarung, wozu Kirche, Amt und Sakrament gehéren, zu leben,
liegt die tiefste Ursache aller Unordnung in Kirche und Gesellschaft.

Die christozentrische Bedeutung des kirchlichen Amtes findet
noch immer seinen festen Grund im Worte des Apostels Paulus: «Er
ist es, der hinabgestiegen und iiber alle Himmel hinausgestiegen ist,
um alles (mit seiner Gegenwart) zu erfiillen. Und er hat die einen zu
Aposteln bestellt, andre zu Propheten, andre zu Evangelisten, andre
zu Hirten und Lehrern, um die Heiligen fiir das Werk des Dienstes
auszuriisten, fiir die Auferbauung des Leibes Christi... Wir sollen
vielmehr, die Wahrheit in Liebe festhaltend, in allen Stiicken hinan-
wachsen zu ihm, der das Haupt ist, Christus. Und von ihm aus voll-
bringt der ganze Leib, durch alle sich unterstiitzenden Gelenke zu-
sammengefiigt und zusammengehalten, nach der jedem einzelnen
Gliede zugemessenen Wirksamkeit das Wachstum des Leibes zu
seiner eignen Auferbauung in Liebe.» (Eph. 4, 10-12, 15, 16.)

P.J.Jans

1) Siehe: «Die Zusammenarbeit von Mannern und Frauen in Kirche und
Gesellschaft», Okumenischer Rat der Kirchen, Davos 1955.
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