Zeitschrift: Internationale kirchliche Zeitschrift : neue Folge der Revue
internationale de théologie

Band: 47 (1957)

Heft: 3

Artikel: Die Lehre von der Kirche in orthodoxer Sicht
Autor: Bulgakoff, Sergius

DOl: https://doi.org/10.5169/seals-404347

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 22.11.2025

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-404347
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

— 168 —

Die Lehre von der Kirche in orthodoxer Sicht

Vorbemerkung der Redaktion: Zoan heutigen dkumenischen Gesprich tihor
das Wesen der Kirche ist der nachfolgende Aufsatz des im Jahre 1944 ver-
©atorbenen russischen Theologen Sergivs Bulgakoff cin for das orthodoxe
Denken besonders reprissentativer Beitrag. Die I“"l)vl'r:utzlln;_: aus dem Rus-
sischen wurde besorgt durch Vater Therapon Hitmmerieh (Oslo).

1. Die unsichtbare und die sichtbare Kirche

«Ich glaube an eine heilige, allgemeine und apostolische Kirche.»
Auf Grund dieses Artikels des Symbolums, des Glaubensbekennt-
nisses der Kirche, ist sie eine dussere Tatsache und gleichzeitig ein
(regenstand des Glaubens, der «Zuversicht auf das, was man hottt,
eine Uberzeugung von Dingen. die man nicht sieht». (Hebr. 11, 1.)

Die Kirche ist, als sichtbare, eine gottgewollte (iemeinschaft
mit bestimmten Formen. Was ist sie aber als unsichtbave Tatsache,
als Gegenstand der «Zuversicht auf das, was man hottt» ¢ Die un-
sichtbare Seite der Kirche erstreckt sich vor allem auf ihren perso-
nalen Bestand, in den nicht nur die Menschen, die jetzt auf der Erde
leben, sondern auch jene, die bereits im (ilauben abgeschieden sind,
einbeschlossen sind und nicht bloss die Menschen, sondern auch die
Engel. Unsichtbar ist auch die gottliche Kraft der Gnade, die in der
Kirche wirkt und sie beseelt. Unsichtbar ist auch diegottliche Grund-
lage der Kirche, deren Haupt unser Herr und Heiland Jesus Christus
ist, die, vom Heiligen Geist erfiillt, das Siegel der Heiligen Drei-
faltigkeit trigt, in deren Namen auch alle in die Kirche Kintreten-
den getauft werden.

Wie liasst sich aber die Beziehung der sichtbaren zur unsicht-
baren Seite der Kirche niher bestimmen ? Ks sind hier zwei Ab-
weichungen in der Lehre iiber die Kirche moglich. Wihrend die
eine zu einem mehr oder weniger vollstindigen Bruch der realen
Verbindung zwischen der sichtbaren und unsichtbaren Kirche fiihrt,
gelangt die andere, zufolge einer nach aussen gerichteten Neigung,
zu einer Umgestaltung der Kirche in eine organisierte Gemeinschaft
Gileichgesinnter nach Art des Staates oder einer Partei. Diese beiden
Abweichungen zeigten sich in jener Krisenepoche des kirchlichen
Bewusstseins im Westen, die den Namen Reformation trigt. In den
Augen der Reformatoren ist die Kirche eine Gemeinschaft der Hei-
ligen, die in der irdischen Kirche zerstreut sind und die sich sogar
jenseits der Grenzen der Christenheit befinden konnen (Lutheraner),
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oder aber sie besteht aus den Vor-Erwihlten (Calvinisten) oder aus
denen, die Gott allein bekannt sind (schottisches Bekenntnis) !). Der
logische Akzent liegt dabei auf der Gegeniiberstellung der unsicht-
baren, wahren Kirche und der sichtbaren, im Grunde genommen
nicht-wahren Kirche, die die wahre Kirche zwar in sich birgt, doch
sie gleichzeitig auch ver-birgt. Die Heiligen in der Kirche sind in
Wirklichkeit der Welt nicht bekannt, sondern nur Gott; aus dieser
Tatsache ergibt sich der Schluss, dass die Kirche, als gottverordnete
Gemeinschaft, fiir sich allein, nicht heilig ist. Sie wird bloss geheiligt
durch die Heiligkeit der Heiligen. Die Reformation verwandelt
damit die Kirche in eine ldee oder in eine ideale Aufgabe, die voll-
stindig unanschaulich innerhalb der Grenzen der irdischen Erfah-
rung ist 2). Daraus ergibt sich ein Riss zwischen Idee und Wirklich-
keit, Unsichtbarem und Sichtbarem, Himmlischem und Irdischem,
Gottlichem und Menschlichem. Heimlich wird damit die Mensch-
werdung Christi aus der Jungfrau Maria verworfen. Doch wird
gleichzeitig auch die Kirche als vollkommene und wahrhaftige

1) Confessio Augustana VII: Est ecclesia congregatio sanctorum, in qua
Evangelium recte docetur et recte administrantur sacramenta.

Confessio Augustana VIII: Quamquam ecclesia proprie sit congregatio
sanctorum et vere credentium, tamen, cum in hac vita multi hypocritae et
mali admixti sint, licet uti sacramentis quae per malos administrantur. . .

Catéchisme de UFglise de Genéve (1542): Qu'est-ce que I'Eglise catho-
lique ? (Cest la compagnie des fidéles que Dieu a ordonné et eleu & la vie éter-
nelle.

Scotorum Confessio fider et doctrinae (1560): Haec ecclesia invisiblis est,
uni Deo cognita, qui solus novit quos elegerit.

%) «Gegeniiber der noch immer unermesslichen Macht der bestehenden
Kirche und ihrem durch die Jahrhunderte geweihten Recht griffen die Re-
formatoren hinauf zum Himmel nach dem ewigen Recht der Idee, und der
Geist der neuen Entwicklung sprach durch sie zur Genossenschaft des Papstes:
nicht wir sind die wahre Kirche, wie Christus sie gewollt hat, nicht ihr, son-
dern dieses Gottesreich, das mit seiner vollkommenen géttlichen Wahrheit
und mit seiner vollkommenen sittlichen Frommigkeit die ganze Menschheit
umfassen will, ist eine Idee, die nur allméhlich und in mancherlei Gestalt sich
verwirklichend, der Weltgeschichte vorschwebt.»

Daher Luther: «Wir gliuben eine heilige Kirche, denn sie ist unsicht-
bar, lebet im Geiste an einer Stitte, dahin Niemand kommen kann. Der
Artikel des Glaubens spricht : ich gldube eine heilige Kirche, spricht nicht: ich
sehe eine heilige Kirche. Willst du nach dem iiusseren Anschein richten, so
wirst du sehen, dass sie Siinde hat und gebrechlich ist. In diesem Glauben sehe
ich ihre Heiligkeit. Ich gliube, dass eine heilige Kirche auf Erden, und die-
selbe ist nicht allein unter dem Papste, sondern in aller Welt, unter Tiirken,
Persern, Tataren, und allenthalten zerstreut leiblich, aber versammelt geist-
lich unter einem Haupte, das Jesus Christus ist.» K. von Hase, Handbuch
der Protestantischen Polemik, 1890, S.3 und 4.
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Trigerin der Kraft und Gnade Gottes verworfen. Im Streit mit den
Reformatoren wurde von katholischer Seite hauptsiichlich unter-
strichen, dass die Heiligkeit der Kirche dem nicht widerspreche, dass
an ithr nicht nur Gerechte, sondern auch Siinder teilhaben und dass
die Kirche eine sichtbare Gemeinschaft darstelle, so handgreiflich
wie das Konigreich Frankreich und die Republik Venedig (Bellarmin,
Ecel. milit. c. 2) 1),

Aber auch nicht der Bestimmung der dusseren, sichtbaren Gren-
zen der Kirche kommt das entscheidende Gewicht zu, sondern der
Erfassung ihrer Natur, ihres Wesens. Die grundlegende Beschatfen-
heit der Kirche besteht darin, dass ihr unter den dusseren Formen
und Erscheinungen ihres Lebens die Gnade geschenkt wird und dass
sich an ihr die Wirkung der gottlichen Kraft erfiillt. Die Kirche ist
gottliches, gnadenerfiilltes Leben auf der Erde, in dieser Welt und
gleichzeitig ausserhalb ihrer Grenzen. Die Kirche ist die immer-
wihrend sich vollziehende Vergottung des Menschen und in ihm der
Welt. Am charakteristischsten fiir das Leben der Kirche ist daher die
ungebrochene Vereinigung gottlichen und menschlichen Lebens, das
Ineinander von Form und Inhalt, ohne Verwerfung oder Auflosung
des menschlichen Wesens. .. So ist die Kirche die Kinheit des iiber-
weltlichen (transzendentalen) und weltlichen (immanenten) Seins.
Eine solche Einheit ist ein GGeheimnis, das den Verstand iibersteigt.
Daher ist das Leben der Kirche ein (Geheimnis des Glaubens, welches
sich nur in der lebendigen Erfahrung ihrer Glieder offenbart. In dem
Sinne kann man die Kirche niemals den Unglaubigen zeigen wie
Frankreich oder Venedig, withrend sie fiir den Glaubigen vollkom-
men erfahrbar und sichtbar ist. . . Die Kirche ist Zeugnis des Gottes-
geistes, der im Menschen wohnt, sie ist die Leiblichkeit Christi, des
Frlosers, der in der Welt lebt und in ihr bleibt «jetzt und immerdar
und von Ewigkeit zu Ewigkeit». Sie ist das Gefiiss des Heiligen
Geistes, der an Pfingsten herabgekommen ist auf die Erde und auf
der Kirche ruht, sie ist die Offenbarung der Heiligen Dreifaltigkeit
in der Welt. Die gesamte Geschichte der Kirche ist geheimnisvoll
und sie selber ist — so kann man sagen — ein ununterbrochenes Ge-
heimnis, welches sich kundgibt in einzelnen geheimnisvollen Gebets-

Iy Mohler sagt in seiner «Symbolik» sogar: « Die Katholiken lehren: die
sichtbare Kirche ist zuerst, dann kénmint dic unsichtbare: jene bildet erst
diese. Die Lutheraner sagen umgekehrt : aus der unsichtbaren geht die sicht-
bare hervor, und jene ist der Grund von dieser. In diesem scheinbar héchst
unbedcutenden Gegensatz ist cine ungeheure Differenz ausgesprochen.»
(Zitiert bei K. von Hase, ibidem S.7.)



— 171 —

~ handlungen und im besonderen in den Sakramenten der Kirche. Wie
im Sakrament alles sichtbar ist, indem es seine bestimmte, ver-
ordnete Form hat, so ist aber auch alles unsichtbar, was eben diese
Form erfiillt. Unglaubige Augen sehen hier nur eine dussere Kr-
scheinung, fiir den Glaubenden hingegen ist der Inhalt dieser dusse-
ren Erscheinung wahrnehmbar. Die Kirche ist die Leiter zwischen
Himmel und Erde, iiber welche sich die Herabkunft Gottes und der
Aufstieg der Menschen zum Himmel vollzieht. Die Kirche ist das
gnadenreiche Leben in Gott, und daher kann sie weder bestimmt
noch beschrieben werden. Doch nach Gottes Willen ist sie mit den
dussern Formen und Einsetzungen zusammengewachsen, die heilig
und unerschiitterlich sind und die vom Leben erfiillt werden sollen,
wahrnehmbar und sichtbar wie «das Kénigreich Frankreich und die
Republik Venedig. . .». In diesem Sinne ist die Kirche eine gottver-
ordnete Gemeinde, gegriindet durch unsern Herrn Jesus Christus,
und hat einen bestimmten Aufbau.

2. Die Grundlage der Kurche

Die Kirche auf Erden ist nach dem direkten Willen des Herrn
Jesus Christus in den Tagen seines irdischen Wandels gegriindet
und durch sein Blut, das er fir das Leben der Welt vergoss, in Kraft
gesetzt worden. Vollbracht am Kreuz (Joh. 19, 30), als der Vorhang
des alttestamentlichen Tempels entzweiriss, war zur Kirche durch
Christus der Grund gelegt. Das andere Ereignis, das die Grundlage
der Kirche vollendet hat, ist Pfingsten, die Ausgiessung des Heiligen
Geistes auf die Apostel und durch sie auf die gesamte Schopfung.

Aber dessenungeachtet, spricht man auch von der alltesta-
mentlichen Kirche, die vor der Herabkunft Christi bestand, selbst-
verstindlich durch die Kraft der zukiinftigen Erscheinung des
Herrn. In diesem Sinne liegt der Anfang der Kirche im Paradies
(«ihren Anfang legte Er im Paradies» — Orth. Liturgie). Dieser An-
fang war unmittelbar verbunden mit der Verheissung, die Gott iiber
die Frucht des Weibes ausgesprochen hat. Indessen kann nicht ohne
Grund auch der paradiesische Zustand der Ureltern vor ihrem Siin-
denfall, als ur-anfingliche Kirche betrachtet werden. Die Ureltern
lebten in unmittelbarster Gott-Gemeinschaft: «als sie nun horten,
wie (iott der Herr in der Abendkiihle im Garten wandelte.» (Gen.
3, 8.) Im Garten war kein Tempel, sowenig wie im himmlischen Jeru-
salem (Offbg. 21, 22): «Und einen Tempel sah ich nicht in ihr; denn



der Herr, der allméichtige Gott, ist ihr Tempel, und das Lamm.» Uns
ist vollkommen unvorstellbar, wie die Schicksale der Welt sein
wiirden, wenn der Siindenfall sich nicht ereignet hitte. Doch ver-
mochte er nicht den Grund der Weltschépfung selbst zu veriindern,
denn «so sehr hat Gott die Welt geliebt, dass er in seinem ewigen
Ratschlusse die Menschwerdung und das Kreuzopfer seines einge-
bornen Sohnes zur Erlosung der Welt und Schopfung der Kirche be-
stimmte». Die Kirche ist der unveriinderliche Grund und Zweck der
Weltschopfung. Die Welt ist von Gott geschaffen worden um der
Kirche willen, als ihr Gefiss («Gott hat uns in ithm erwihlt vor
Grundlegung der Welt», Eph. 1, 4). Denn die letzte Grenze der Ent-
faltung der Welt wird sein, wenn Gott alles in allem sein wird. was
da ist «die Veranstaltung des Geheimnisses, das von lwigkeit her
verborgen war in Gott, der alle Dinge erschaffen hat. Jetzt soll den
Gewalten und Méchten in den himmlischen Regionen durch die
Kirche die mannigfaltige Weisheit Gottes kundgetan werden»,
(Eph.3, 9.10). «Anerkanntermassen gross ist das Geheimnis der
Frommigkeit : Der geoffenbart worden ist im Fleisch, als gerecht er-
wiesen im (eist, erschienen ist den Kngeln, gepredigt unter den Hei-
den, geglaubt in der Welt, hinaufgenommen in Herrlichkeit.»
(1.Tim. 3, 16.)

Die Welt ist fiir die Kirche geschatfen, und in der Kirche besitzt
sie ihre tiefste Grundlage '). Wenn das Sechstagewerk mit der Ior-
schaffung des Menschen abschliesst und gekrint wird, nachdem die
ganze [Fiille des Schoptungswerkes vollendet war und Gott von
seinen Werken ruhte, so besitzt die Erschaffung der Welt und des
Menschen nach der Gestalt und dem Bilde Gottes ihren vorzeitlichen
Grund in der Weisheit Gottes. Diese ist auch die vorzeitliche (ie-
stalt und Grundlage der Kirche. Die Kirche ist das himmlische Je-
rusalem, das herabkommt in der Fiille der Zeiten (Offbg. 21) als die
Herrlichkeit Gottes, die an uns geoffenbart werden soll (Rom. 8, 18),
die Wohnung in den Himmeln, ein nicht mit Hinden gemachtes,
ewiges Haus (2. Kor.5, 1). Denn das Reich, in dem wir Biirger sind,
ist in den Himmeln (Phil. 3, 20). Von dieser Herrlichkeit spricht der
Erléser in seinem hohepriesterlichen (iebet: « Und jetzt verherrliche
du mich. Vater. bei dir selbst mit der Herrlichkeit, die ich bei dir
hatte, ehe die Welt war! Und ich habe die Herrlichkeit, die du mir

1) Dieser Gedanke ist im kirchlichen Schrifttum mit besonderer Deut-

lichkeit ausgesprochen im «Hirten des Hermas» 11, 4, 1 und im II.Clemens-
brief 14, 2.
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gegeben hast, ihnen gegeben» (Joh.17, 5. 22). .. Die Welt ist durch
Gott geschaffen, wie die Kirche in ihrer Grundlegung und in ihrer
Vollendung. Das Leben der Welt ist die werdende Kirche. Die Ge-
schichte der Welt ist die Geschichte der Kirche. Die Kirche konnte
nicht aus Nichtexistierendem entstehen, wie verschiedene mensch-
liche Gemeinschaften oder Staaten entstehen, sie kann nicht ge-
griindet sein, wie menschliche Korperschaften gegriindet werden, die
sein konnen und auch nicht sein kénnen. Thre Entstehung ist hoch-
sten inneren Notwendigkeiten unterworfen, die in der Erschaffung
der Welt und des Menschen selbst verbiirgt sind. In ihrer Verwirk-
lichung entsteht die Kirche in der Zeit, aber in ihrem Grunde exi-
stiert sie vorzeitlich, als gottlicher Urgrund und Zweck der Welt-
erschaffung. Das ist das GGeheimnis der Menschwerdung Gottes, das
sogar den Engeln verborgen blieb. Der Herr schuf die Welt fiir den
Menschen, aber den Menschen schuf er, damit Gott an ihm selbst
einen Freund habe, nach ihm erschaffen zum Kinde Gottes, um ihn
dem gottlichen Leben einzuverleiben. Die Heilige Dreifaltigkeit, die
einwesentliche Liebe der drei Hypostasen, die in sich selbst ver-
schlossene und sich selbst gentigende Gemeinschaft ist, die gottliche
Dreizahl, allbeseligend und allgeniigend, keinerlei Erginzung be-
notigend, erschafft in ihrer wohltitigen Liebe nach ihrem Bild und
Ebenbild aus dem Nichtsein den hypostatischen Menschen, und diese
menschliche Hypostase will sie ihrer Liebe und ihrem Leben einver-
leiben, damit ein « Gott aus Gnade» aus dem Menschen werde. Das
bedeutet auch, ihn fiir die Kirche und um der Kirche willen er-
schaffen, weil sie eben das begnadete Leben der vergotteten Ge-
schopfe ist. So hat Gott die Welt geliebt, dass er nach seinem Rat-
schluss die Menschwerdung seines eingebornen Sohnes beschloss, da-
mit er allen, die an ihn glauben, das ewige Leben gebe, zur Errettung
der Welt (Joh.3, 16. 17). Die Menschwerdung Gottes ist eben die
Vollendung der Kirche durch die Vergottung der menschlichen Natur
und gleichzeitig mit ihr die Heiligung und Verklirung aller Ge-
schopfe, die Schopfung des neuen Himmels und der neuen Erde, die
Rechtfertigung von allem. «Denn die Sehnsucht des Geschaffenen
wartet auf das Offenbarwerden der Sohne Gottes. .. auf die Hoff-
nung hin, dass auch das Geschaffene selbst befreit werden wird von
der Knechtschaft des Verderbens zur Freiheit der Herrlichkeit der
Kinder Gottes.» (Rom.8, 19. 21.) Denn «wir erwarten nach seiner
Verheissung einen neuen Himmel und eine neue Erde, in denen Ge-
rechtigkeit wohnt» (2. Petr. 3, 13).
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3. Die alttestamentliche Kirche

Adam und Eva, geschaffen nach dem Bild Gottes, mussten in
Thm die Kraft finden fiir die freie Verihnlichung nach diesem Bild
hin, anders ausgedriickt, zur vollen Verkirchlichung ihres Lebens
und damit auch der ganzen Schoépfung, deren Schicksal in die Ab-
héingigkeit des Menschen gestellt ward. Das erste Menschenpaar ist
in den Garten KEden gestellt worden, ihn zu bearbeiten und zu
schiitzen, und empfing das Gebot Gottes, keine Friichte vom Baume
der Erkenntnis des Guten und Bosen zu essen. Dieses (iebot enthielt
in sich den vorbedachten Plan zur Verkirchlichung des Menschen.
Er sollte vor allem. Gehorsam erweisen, aber dieser (iehorsam sollte
der Ausdruck seiner Liebe zu Gott sein, seines unbegrenzten kind-
lichen Vertrauens. Der Ungehorsam stellte sich als Lieblosigkeit
gegen den Gott der Liebe, als Verdunkelung und Entstellung des
Gottesantlitzes im menschlichen Ebenbilde ein. Der Genuss der ver-
botenen Irucht erschien gleichzeitig auch als Beweis des Klein-
glaubens: die Lust der Welt, die Frucht des Baumes erweisen sich
in den Augen des verfithrten Menschen als die méchtigeren Mittel zur
scheinbaren Vergottung («ihr werdet sein wie Gotty»), als die Kraft
der Gnade Gottes. Im Menschen vollzog sich die Abwendung von
Gott zur Welt, der Abfall von der lebendigen und unmittelbaren
Gottesgemeinschaft. Mit andern Worten: Der Mensch wich vom
Wege der Verkirchlichung ab und geriet auf den Weg der Verwelt-
lichung. Dadurch zerstorte er die Norm seiner eigenen Natur und
zog die ganze Schopfung mit sich. Der Urteilsspruch Gottes iiber
den gefallenen Menschen war sowohl Strafe als auch das Sichtbar-
werden der nicht mehr austilgbaren Ifolgen eben dieser Selbstbestim-
mung : der Mensch, der nunmehr natiirlich geworden, verlor die Ge-
walt iiber die Natur und iiber seinen eigenen Leib, wurde sterblich
und trigt das Siegel der Stindeschuld an sich. Im Siindenfall wurde
das Band zwischen der Kirche und der Welt zerrissen, der Weg zur
Verkirchlichung verleugnet. Doch der menschlichen Siinde war es
nicht gegeben, die Barmherzigkeit Gottes zu iiberbieten, noch der
menschlichen Schwachheit, Gottes Vorsehungsplan fiir die Schop-
fung zu zerstoren. Die Kirche wurde durch den Siindenfall des Men-
schen nicht zerstort, obgleich sich die Wege ihres Bauplans auf der
Erde verindert hatten. In der kranken menschlichen Natur blieb
noch ein lebendiger Samen, der im Garten Gottes aufgezogen werden
konnte. Es war der «Samen des Weibes», welcher «den Kopf der
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Schlange» zertritt. Im menschlichen Geschlecht wurde ein gesegne-
ter Zweig auserwihlt, der den «Samen des Weibes» aufziehen sollte,
das Geschlecht der Gottesmutter. Im Paradiesgarten Gottes und
mit dem gleichzeitigen Urteilsspruch iiber die Ureltern wurde der
Grund der Geschlechtertafel Christi gelegt, die das Evangelium er-
offnet. Trotz der Siinde beginnt durch die Kraft der Hilfe Gottes
eine allméhliche GGesundung des menschlichen Geschlechtes, um in
sich die Kirche aufzunehmen, die Menschwerdung Gottes, den
Christus zu empfangen. Das ist in gewissem Sinne eine vorbereitende
Verkirchlichung, eine Vorbereitung zur Kirche, ein kirchlicher Vor-
hof. Und das ist eben die sogenannte alttestamentliche Kirche, die
von Gotteingerichtete Gemeinschaft, dieunverdorbenden Glauben an
den wahren Gott bewahrte und ihn durch die geheiligten Riten und
das Gesetz schiitzte. Sie ist das Symbol und Vorbild der kiinftigen
Kirche Christi, ihre Vorbereitung : « Es ist gekommen der gesetzliche
Schatten der zukiinftigen Gnade» (aus der orthodoxen Liturgie).

Die wichtigste Aufgabe der alttestamentlichen Kirche bestand
darin, dass gleichzeitig mit der Erweckung und Erhaltung der Heils-
erwartung im Menschengeschlecht die Heiligkeit angenommen,
weitergegeben und anerzogen wurde, und dass die vorerwihlte
heilige Familie, in welcher sich die personliche Heiligkeit erhielt,
wuchs, erstarkte und durch die Hilfe der Gnade Gottes beschiitzt
wurde.

Die Geschichte der alttestamentlichen Kirche, die sich bei den
Evangelisten (Matth.1, 1-17, Luk.3, 23-38) ganz auf das Ge-
schlechtsregister des Erlosers Christus konzentriert, ¢st diese Genea-
logie. Das Gesetz und die Propheten «verheissen, dass aus dem
Stamm des auserwihlten Volkes ein geweihtes Schoss erscheinen
solle, damit auf ihm eine unverwelkbare Blume aufbliihe — die Jung-
frau Maria». Beide Geschlechtsurkunden enthiillen als den Sinn des
A.T. die Erziehung des Menschengeschlechtes zur Aufnahme der

teburt Christi durch die begnadete Maria. Und in der Tat weisen
die beiden Urkunden auf Joseph hin oder von Joseph weg, aber be-
kannt ist, dass das Geschlecht Josephs und das Geschlecht Marias
ein und dasselbe sein sollen, und nur der jiidische Brauch, der die
(Geschlechterfolge iiber die mannliche Linie aufzihlt, unterlisst im
vorliegenden Fall die Abstammungslinie zu Maria aufzufiihren und
fiihrt sie statt dessen zu ihrem Verlobten auf (iibrigens mag das noch
seinen besondern Sinn haben, indem gezeigt werden soll, dass in der
Gesamtheit des heiligen Familienstammes auch das ganze Menschen-
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geschlecht als die Mutter des Herrn erscheint, genauer, als die Mutter
der Mutter, wie in der Weihnachtsliturgie gesungen wird: « Wir
selber [bringen uns dar| der Jungfrau Maria.») Mit der Geburt
("hristi schliesst die Zeit der alttestamentlichen Kirche ab, und wenn
auch der Riss des Tempelvorhanges sich erst nach dem Golgatha-
geschehnis vollzogy, sind doch die Vorbilder schon verblasst und dem
Urbild ihrer Erfiillung gewichen. Die Jungfrau Maria, der beseelte
Tempel, trat ohne jedes Hindernis in den allerheiligsten Raum des
erschaffenen Tempels ein. .. Der Herr befolgte jede Forderung des
(esetzes, das er zu erfiillen und nicht autzulosen gekommen ist, und
mdem er dabei einen neuen Sinn und Inhalt in das Gesetz hinein-
legte, «enthilt es doch nur einen Schatten der zukiinftigen (iiiter,
nicht das Bild der Dinge selbst» (Hebr. 10, 1).

4. Gottes Menschwerdung als Grundlage der Kirche

Durch den Siindenfall Adams ward der Mensch verstossen. Der
direkte Weg der Verkirchlichung des Lebens. zu dem er aufgerufen
war, ging weit iiber seine Krifte. lr wurde zum traurigen Sklaven
dieser Welt und des IPiirsten dieser Welt. Damit es ihm moglich
werden sollte, auf den ithm von Gott verordneten Weg zuriickzu-
kehren, mussten ithm ein neues Leben und neue Krifte gegeben
werden, wobei diese Krifte aber seine menschliche Natur nicht zer-
storen, sondern sie erhalten sollten. Die lirneuerung des alten
Adams vollzog sich durch die Erscheinung des neuen Adams, des
(iottes und Menschen, des Herrn Jesus Christus. In ihm vereinigte
sich die Menschheit. die keinen Schaden genommen hat - untrenn-
bar und unvermischbar — mit dem Goéttlichen und fand von neunem
wieder ithren wahren, urspriinglichen Zustand, befreit von der Ver-
weslichkeit und Verderbnis. Vorherbestimmt fiir die Verkirch-
lichung wurde sie eben in Christo Kirche, indem sie vollkommen
gittliches Leben annahm von dem vergotteten Menschen. Die voll-
kommene Vergottung der menschlichen Natur in Christus ist die von
ihm gesetzte Grundlage der Kirche. Der wirkliche Grund der Kirche
erscheint daher in der Menschwerdung des Erlosers Christus, durch
welchen die ganze Menschheit, die vollkommene menschliche Natur,
sich mit der wahren gottlichen Natur vereinigte, mit «der IFille der
(rottheit» in der Person des Logos, der zweiten Hypostase der Hei-
ligen Dreifaltigkeit, bei voller gegenseitiger Durchdringung der
beiden Naturen (mweotywonog), doch ohne jegliche gegenseitige
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Vermischung. Diese grundlegende Wahrheit des GGlaubens ist feier-
lich verkiindet und bekriftigend bestitigt worden auf dem IV.oku-
menischen Konzil von Chalzedon im Jahre 451. « Den heiligen Viitern
folgend, lehren wir also alle einstimmig und bekennen den einen und
denselben Sohn, unsern Herrn Jesus Christus, vollkommen der Gott-
heit und vollkommen der Menschheit nach, als wahren Gott und
wahren Menschen, aus einer verniinftigen Seele und dem Kaérper be-
stehend, wesensgleich dem Vater der Gottheit nach und wesensgleich
auch uns der Menschheit nach, ,in allem uns dhnlich, die Stinde aus-
genommen‘, vor aller Zeit vom Vater gezeugt der Gottheit nach, in
den letzten Tagen aber aus Maria der Jungfrau, der Gottesgebirerin,
der Menschheit nach geboren. Den einen und denselben Christus, den
Sohn, den Herrn, den Eingeborenen, in zwei Naturen, unvermischt,
unverwandelt, ungetrennt und ungesondert (aovyydrws, drpénrws,
adwupétws, aywelotws yrwpllouevor) erkannt, wobei der Unter-
schied der Naturen durch die Einigung niemals verleugnet wird,
im Gegenteil, die Kigentiimlichkeit einer jeden Natur erhalten
bleibt, indem beide sich in der einen Person und Hypostase zu-
sammen finden, ohne sich zu trennen und in zwei Hypostasen zu
zerfallen.»

Gottmensch geworden, nahm die zweite Person der Heiligen
Trinitit, der Herr Jesus Christus, das Menschsein auf sich, ausgenom-
men die Siinde, indem er es zu seiner eigenen Natur machte und es
mit seinem gottlichen Wesen verband. In der Ausfithrung dieses
Heilsplanes teilte er alle Schicksale der gefallenen Menschheit
(ausser die Siinde), durchlebte sie voll und ganz bis zum Leiden am
Kreuze und seinem Tode. Aber dieses Durchleben der Schicksale des
gefallenen Menschen war von erweckender, erlosender, errettender
Bedeutung. Mit seinem Leiden entkriftete er die Siinde in der
menschlichen Natur, durch sein Blut und seinen Kreuzestod besiegte
er die Kraft des Todes. Er verherrlichte ihn durch die Auferstehung,
weil der Tod nicht den siindlosen Leib des Toten in Besitz halten
konnte, Er auferstand in Herrlichkeit und, mit seiner eigenen Auf-
erstehung, teilte er die Kraft der Auferstehung dem ganzen Men-
schengeschlechte mit. ITm auferstandenen Leib Christi erlangte die
Menschheit den hichsten Zustand, der ihr bei der Erschaffung vor-
ausbestimmt war, der aber durch die Kraft der Siinde verloren-
gegangen war, Der Mensch ist zur Ehre Gottes geschaffen, d.h. fiir
die Kirche, damit er Kirche werde und Kirche sei. Im Siindenfall ist
dieser Weg zur Verkirchlichung verworfen worden. Durch den neuen
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Adam, durch Christus, wurde dieser Weg bis ans [inde durchschrit-
ten, und Christi Menschheit ward Kirche. Davon zeugt der grosse
Hohepriester in seinem hohepriesterlichen (iebet selbst: «Und ich
habe die Herrlichkeit, die du mir gegeben hast, ihnen gegeben. ..
Vater, ich will, dass da, wo ich bin, auch die bei mir seien, die du mir
gegeben hast, damit sie meine Herrlichkeit sehen, die du mir ge-
geben hast, weil du mich geliebt hast vor Grundlegung der Welt»
(Joh.17, 22.24). Der Herr verklirte in seiner Person das ganze
Menschengeschlecht und teilte ihm die Kraft seiner Auferstehung
mit: Im Weltgericht «werden vor ihm alle Vdlker versammelt wer-
den» (Matth.25, 32). « Denn wie in Adam alle sterben, so werden in
Christus auch alle lebendig gemacht werden» (1.Kor. 15, 22). Der
Herr empfing als der vollkommene Mensch seiner Menschheit nach
die vollkommene Ausgiessung der (faben des Heiligen Geistes, der
bei der Taufe durch Johannes im Jordan in (iestalt einer Taube
herabgekommen war. Seiner Gottheit nach blieb er hingegen un-
trennbar mit dem Heiligen Geist verbunden, der vom Vater auf Thn
ausgeht. Nach der Taufe war er «voll des Heiligen Geistes» (Luk.4, 1)
und konnte von sich mit den Worten des Jesajas bezeugen: «Der
(reist des Herrn ruht auf mir» (Luk.4, 18). Aber diesen Heiligen
(reist sandte er nach seiner Auferstehung von seinem Vater aus, wie
er seinen Jiingern beim heiligen Abendmahl verheissen hatte: «Es
ist gut fiir euch, dass ich fortgehe. Denn wenn ich nicht fortgehe,
wird der Beistand nicht zu euch kommen ; wenn ich aber gehe, werde
ich ihn zu euch senden (Joh. 16, 7). Pfingsten, die Herabkunft des
Heiligen Greistes auf die Kirche und die Apostel, war die Vollendung
der Erlosung der Menschheit zur Vergottung, sie war die alles voll-
endende In-Kraft-Setzung der Tat Christi, seiner Menschwerdung :
«Er (der Heilige Geist) wird mich verherrlichen, denn aus dem Mei-
nigen wird er es nehmen und euch verkiindigen» (Joh. 16, 14). Wie
im ewigen und gottlichen Leben der heiligen Dreifaltigkeit der Hei-
lige Geist auf dem Sohne ruht, indem er den Vater offenbart, so
wiirde in der Welt die Menschwerdung Christi unvollendet bleiben,
wenn nicht die Herabkunft des Heiligen Geistes, der ungeteilt mit
Christus verbunden ist, hinzu kidme. Daher verwirklicht sich auch
die Vergottung der Menschheit durch die Menschwerdung Christi in
der Kraft des Heiligen Geistes, weil der Sohn und der Heilige Geist
vom Vater gesandt werden und Ihn offenbaren. Folglich erscheint
die Kirche als eine Tat der ganzen heiligen Trinitit, wobei jede der
drei Hypostasen in Ubereinstimmung und gemiiss ihrer Eigenart
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sich offenbart: Der Vater sendet, der Sohn wird Fleisch, der Heilige
Geist steigt herab und verwirklicht die Tat des Sohnes.

5. Die geistige Natur der Kirche

Der Herr brachte dem Menschen ein neues gnadenreiches Leben,
das Leben in Christus und mit Christus. Die Einigung der gottlichen
und menschlichen Natur, die Menschwerdung Gottes und die Ver-
gottung des Menschen gaben dem Menschen die Moglichkeit einer so
vollkommenen, tiefen und geheimnisvollen Einigung mit Christus,
dass er durch den Mund des heiligen Paulus von sich sagen konnte:
«Ich lebe, aber nicht mehr ich, sondern Christus lebt in mir» (Gal. 2,
20). Diese Vereinigung ist so unvergéinglich und unzerstorbar, dass
der gleiche Apostel bezeugen kann: «Denn ich bin dessen gewiss,
dass weder Tod noch Leben, weder Engel noch Gewalten, weder
Gegenwirtiges noch Zukiinftiges, noch Krifte, weder Hohes noch
Tiefes, noch irgendein anderes Geschipf uns zu scheiden vermag von
der Liebe Gottes, die in Christus Jesus ist, unserm Herrn» (Rém. 8,
38 f.). Der Herr hat von sich selber gesagt: « Wenn jemand diirstet,
komme er zu mir und trinke! Wer an mich glaubt, aus dessen Leibe
werden, wie die Schrift gesagt hat, Strome lebendigen Wassers
fliessen. Das sagte er aber mit Bezug auf den Geist, den die emp-
fangen sollten, welche an ihn glaubtens (Joh.7, 37-39); und feierlich
verkiindete er ebenfalls im hohepriesterlichen Gebet: « Du hast ihm
(dem Sohne) Macht tber alles Fleisch gegeben, damit er allen, die
du ihm gegeben hast, ewiges Leben gebe» (Joh. 17, 2). Das Leben
mit Christus wird das Leben in Christus — durch Christi Leben in
uns. Hier wiederholt sich von neuem das Geheimnis der Einigung
zweier Naturen in Christus: Er vereinigt sich in der Fleischwerdung
nicht nur mit seinem personlichen Leib, sondern in ihm auch mit
jedem Menschen, der ihn sucht.

In diesem Sinne einer vollkommenen Lebensgemeinschaft mit
Christus wird die Kirche vom Wort Gottes als Leib Christv bezeich-
net. «Ihr aber seid Christi Leib und, als Teile betrachtet, Glieder»
(1.Kor. 12, 27). «. .. (die Kirche) die sein Leib ist, die Fiille dessen,
der alles mit allem erfiillt» (10 wArjowua 106 Ta HdvTa ér ndow TAneov-
pévov, Eph.1, 23; 4, 12; Kol. 1, 24). Um die wahre Bedeutung dieser
Bestimmung verstehen zu konnen, muss in ihr mehr als nur ein ge-
wohnlicher Vergleich gesehen werden, sie muss als Ausdruck einer
bestimmten Wesenheit verstanden werden. Die Natur des Kérpers in
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der Beziehung zu dem in ihm lebenden Geiste besteht darin, dass er
regeniiber den Befehlen des

einerseits ein gehorsames Werkzeug g
Gieistes ist, andrerseits aber durch die Krscheinung des Geistes als
dessen Offenbarung spiirbar wird. Der Leib steht in einer Gemein-
schaft des Lebens mit dem Geiste. Nie lassen sich wohl unterscheiden,
doch niemals voneinander trennen und gegeneinander sctzen. l6s
versteht sich, dass es sich bei diesen Bestimmungen um die Kirche
handelt, um ihren anfinglichen Zustand als Leib, den Leib des auf-
erstandenen Christus. Damit ist aber nicht der gegenwirtige Zustand
unseres Leibes gemeint, welcher durch die Macht der Sinnlichkeit
und Korperlichkeit dem Geist als Gefingnis erscheint. Wenn der
Apostel die Kirche den Leih Christi nennt, zeugt er von dieser Ver-
einigung Christi mit der Menschheit, die im letzten Gericht offenbar
werden wird, wenn der Herr selbst klar von seiner Gegenwart in jedem
Menschen zeugen wird: « Wiefern ihr es einem dieser meiner gering-
sten Briider getan habt, habt ihr es mir getany» (Matth. 25, 40). Der
Apostel lehrt deshalb auch die einzelnen Glieder der Kirche aufihren
[Leib achten, den sie als (lieder des Leibes Christi haben. « Wisst ihr
nicht, dass eure Leiber (Gilieder Christi sind 2» (1. Kor. 6, 15.)

Die andere Bestimmung der Kirche, die das Wort (iottes gibt,
ist dem ehelichen Leben entlehnt. Die Kirche wird als die Braut
Christi oder als seine Frau (2. Kov. 11, 2; Offbg. 21, 9; 22.17) be-
zeichnet. «lch habe euch einem Manne verlobt, um ecuch als eine
reine Jungfrau Christus zuzufithren.» (1. Kor. 11, 2.) «Denn die
Hochzeit des Lammes ist gekommen, und sein Weib hat sich ge-
ristet, und ihr wurde gegeben, sich zu kleiden in glinzendes reines
Linnen. Das Linnen nimlich sind die gerechten Taten der Heiligen,
Und er sagte zu mir: Schreibe: Selig sind die, welche zum Hoch-
zeitsmahl des Lammes geladen sind.y (Oftbg. 19, 7-9.) «Und (der
Engel) sprach: Komm, ich will dir die Braut, das Weib des Lammes,
zeigen! ... und er zeigle mir die heilige Stadt Jerusalem, wie sie von
(tott her aus dem Himmel herabkam.» (Offbg. 21, 9. 10.) Und das
erhabene Gieheimnis der Ehe erklirt der Apostel als das Geheimnis
Christi und seiner Kirche (uootijoror péya) (Kph.5, 32). Wie in den
obgenannten, so ist auch in diesen Vergleichen derselbe Gedanke aus-
gedriickt. Die Beziehung von Braut und Brautigam und insbeson-
dere von Mann und Weib verwirklicht sich, einerseits in der Ver-
einigung zweier zur Kinheit auch in fleischlicher Beziechung « Und die
zwei werden ein Leib seiny (Gen. 2, 24; Matth. 19, 5. 6; Mark. 10, 8),
andrerseits als hierarchische Beziehung mit dem Manne als dem



— 181 —

Haupt der Frau und diese mit der Pflicht des Gehorsams. Wie der
Korper den Befehlen des Geistes gehorcht, mit dem er ein gemein-
sames Leben lebt, so ist das Weib dem Willen des Mannes gehorsam,
mit dem es zu einer leiblichen und geistigen Einheit verbunden ist.
Auf diese Weise konnen wir, indem wir hier von einer speziellen Be-
trachtung dieser beiden Bestimmungen selbst absehen, auf ihren
allgemeinen Sinn und Inhalt hinweisen: Durch sie wird von der
Kirche gesprochen als von dem Leben in der Einigung mit Christus
wie von der sich in ihr erfiillenden Vergottung des Menschen.

Und doch kann das geistige Wesen der Kirche mit diesen Be-
stimmungen tiber die Einigung mit Christus nicht erschépfend um-
schrieben werden. Denn diese Kinigung hat auch die Einwohnung
des Heiligen Geistes zur Folge oder bedingt diese: Die Vergottung
vollzieht sich fiir diejenigen, die von Christus umkleidet werden,
durch den Heiligen Geist. Darum muss die Kirche auch als Gefiiss
der Gaben des Heiligen Geistes erkannt werden, deren Ursprung auf
Pfingsten zuriickgeht. Der Eintritt in die Kirche durch die Taufe
wird in den Erstlingstagen der Kirche begleitet von der Ausgiessung
der Gaben des Heiligen Geistes: « s begab sich ... dass Paulus ..
nach Kphesus kam und einige Jiinger fand. Und er sagte zu ihnen:
Habt ihr, als ihr gliubig wurdet, den heiligen Geist empfangen ? Sie
antworteten ihm: Nein, wir haben nicht einmal gehort, ob es einen
heiligen Geist gebe. .. und nachdem ihnen Paulus die Hinde auf-
gelegt hatte, kam der heilige Geist auf sie, und sie redeten in Zungen
und predigten aus Eingebung.» (Apg. 19, 1. 2. 6, siehe ebenso Apg. 8,
17. 18, 10.44-47.) Wie sehr das Leben in der Kirche ein Leben in
Christo ist, so sehr ist es ein Leben im Heiligen Geiste: « Wahrheit,
Friede und Freude im Heiligen Geiste.» Den Heiligen Geist zu emp-
fangen ist auch das Ziel, das Wesen und die Aufgabe des christlichen
Lebens, wie das einst durch den heiligen Seraphim in Ubereinstim-
mung mit allen Viitern der Kirche ausgesprochen worden ist. Daher
wird die Kirche in der Schrift auch einmal das Haus der Christen
genannt («Christus aber als Sohn iiber sein Haus; und sein Haus
sind wir», Hebr.3, 6). Und nicht nur einmal wird das Haus Gottes
und der Tempel Gottes als Tempel des Heiligen Geistes bezeichnet:
«Wisst ihr nicht, dass ihr Gottes Tempel seid und dass der Geist
Gottes in euch wohnt ?» (1.Kor.3, 16; 6, 19; 2.Kor.6, 16; Eph. 2,
19-21.) Fiir den Heiligen Geist gibt es weder Hindernisse noch Gren-
zen. Er durchdringt alles, sogar die Tiefen der Gottheit, er weht wo
er will, und niemand weiss, von wo er kommt und wohin er geht. Er
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heiligt, verklirt, erhoht alles Natiirliche, beseelt und erfiillt das
Erschopfte und heilt das Schwachgewordene. « Durch den Heiligen
(ieist belebt sich jede NSeele», und ohne die Gnade des Heiligen
Geistes gibt es kein wahres und ewiges Leben, kein Leben in Gott.
Das kirchliche Leben ist das begnadete Reich des Heiligen Geistes.
Die Kirche ist der Heilige Geist, der Gnade bringend unter den
Menschen wirkt. Das Wirken des Heiligen Geistes vollzieht sich in
verschiedenen Formen und ist mit verschiedenen Gestalten seiner
Eingebung verbunden. Wie das Reich Gottes, ist das Leben in der
Kirche «Wahrheit, Iriede und Ireude im Heiligen Geiste». Im
iltesten Text wurde die Bitte des Herren-Gebetes: «Dein Reich
komme» mit: « s komme der Heilige Geist» wiedergegeben. Kr war
vom auferstandenen Christus den Aposteln eingegeben worden,
welche vom grossen Bischof des Priestertums durch diesen selbst
geweiht worden waren: « KEmpfanget den Heiligen Geist! Wenn ihr
jemandem die Siinden vergebt, sind sie ihm vergeben; wenn ihr
jemandem nicht vergebt, sind sie nicht vergeben.» (Joh. 20, 22, 23.)
Mit diesen Worten ist ihnen die geistliche Vollmacht verlichen wor-
den. Die kirchlichen Sakramente und Weihen werden darum voll-
zogen durch die Anrufung und Kraft des Heiligen Geistes. s seien
folgende Beispiele erwahnt:

a) Die Segnung der heiligen Gaben in der Liturgie durch das vor-
ausgehende (iebet der dritten Stunde um die Herabsendung des
Heiligen Geistes, die sich vollendet durch die Worte und Ir-
hohung bei der allgemeinen Segnung des heiligen Brotes und
Kelches: «Sie verwandelnd durch deinen Heiligen (ieist.»

b) Die Segnung des Taufwassers (wie auch die Wassersegnung am
Fest der Gotteserscheinung), die sich vollzieht «durch die Kraft
und Herablassung des Heiligen Geistes», «durch die unsicht-
bare Erscheinung des Heiligen Geistes».

¢) Die Myronsalbung als «das Siegel der Gabe des Heiligen (ieistes».

d) Die Segnung des Oles: «Sende deinen Heiligen Geist und mache
heilig dieses OL»

¢) Die Handauflegung durch die die Gnade des Heiligen (eistes
auf den zu weihenden herabgefleht und ihm mitgeteilt wird. Der
Heilige Geist ist die weihende Kraft in der Kirche.

Die kommende Welt, in der Gott «alles in allem» sein wird,
unterscheidet sich als das Reich der Herrlichkeit von dem gegen-
wirtigen Reich der Gnade, indem das Leben in seinem Zustand
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noch nicht verklirt ist und der Geist Gottes erst die Gipfel vergoldet.
Trotzdem ist es dem Wesen nach ein und dasselbe Leben, das Leben
im Heiligen Geiste, das ewige Leben. So verfiigt die Kirche iiber den
Schatz des ewigen Lebens in Christo und im Heiligen Geist. Sie ist
das ewige Leben auf der Erde und in diesem Aon der Anfang des
zukiinftigen Lebens.

6. Kirche als die von Gott eingesetzte Gemeinschaft

Wenn auch die Kraft der Kirche das begnadete Leben in Gott
und darum unsichtbar fiir die Augen der Welt ist, so ist die Kirche
deswegen doch nicht unsichtbar nach ihrem #usseren Sein in der
Welt. Ihr Leben ist nicht jenem ungeordneten, improvisierten
Enthusiasmus und den Ekstasen vergleichbar, zu denen es der Pie-
tismus und Mystizismus und das «geistige» Christentum hinfiihren
wollen. Das begnadete Leben in ihr verbindet sich mit ihrer dusseren
Gestalt durch die Vermittlung der sichtbaren Zeichen und deren
Wirkungen, denen begnadende Kraft eigen ist. Besteht so eine Ver-
bundenheit und Einheit zwischen den dusseren Merkmalen und der
geistigen Kxistenz der Kirche als deren Erfiillung, so ist es begreif-
licherweise fiir den Menschen unmdaglich, die notwendigen Formen
fiir die geheiligten, symbolischen Wirkungen durch eigene Krifte zu
finden. Das ist allein Gott selbst moglich, sofern es ihm gefillt, durch
seine Offenbarung die rechten Formen des Gottesdienstes und der
Gottesverehrung zu verordnen. In Wirklichkeit sehen wir schon im
Alten Testament, das nur «ein Schatten der zukiinftigen Giiter»
(Hebr.10, 1) des Neuen Testamentes war, wie GGott selbst die Ver-
ordnungen gibt, sowohl fiir den Tempelbau als auch fiir den Gottes-
dienst und den Priesterdienst. .. Das gesamte Zeremonialgesetz in
allen seinen Kinzelheiten ist Mose unmittelbar von Gott auf dem
Sinai gegeben worden, es geht, mit andern Worten, auf den direkten
Befehl Gottes zuriick, welcher damit die sichtbare Kirche auf Erden
eingesetzt hat. (Kxod. Kap.25-31; Levit. Kap.1-8; 23-24; Num.
Kap.8-10; 15; Deuter. Kap.16-17.) «So will ich das Zelt der Zu-
sammenkunft und den Altar weihen, und Aaron und seine Sohne
will ich weihen, dass sie mir als Priester dienen. Und ich will in-
mitten der Israeliten wohnen und ihr Gott sein.» (Exod. 29, 44. 45.)
Auf diese Weise «hatte auch der erste (Bund) Satzungen fiir den
Gottesdienst und das Heiligtum auf der Erdenwelt» (Hebr.9, 1).
Aber auch das N.T. und die Kirche Christi besitzen Verordnungen
iiber den Gottesdienst und das irdische Heiligtum, wenn auch andere
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als die alttestamentlichen, sowie auch ein neues Priestertum. .. Und
tatsiichlich besitzt die Kirche als Gemeinschaft aussere Merkmale,
Kennzeichen, Formen ihres Lebens, die begriindet sind durch den
Herrn Jesus Christus und erfiillt werden durch den Heiligen Geist.
Der Begrift der Kirche als (Gemeinschaft, welche den alttestament-
lichen Qahal vertritt. begegnet uns in den Evangelien und in den
Apostelbriefen. «ls gibt keinen andern Grund der Kirche als den
einen. der da ist Jesus Christus», nach den Worten des Apostels:
«einen andern (irund kann niemand legen als den, der gelegt ist,
welcher Jesus Christus isty (1.Kor.3, 11). Die neutestamentliche
Predigt vom Reiche Gottes hat ebenfalls die Natur der Kirche zu
threm Gegenstand. Der Grund der Kirche ist gelegt durch die
Menschwerdung Christi. die er auf sich nahm und durch die er das
menschliche Wesen vollkommen vergottete. indem er den Menschen
durch seinen Kreuzestod loskaufte und «durch sein eigenes Blut die
Gemeinde Gottes sich erworben haty» (Apg. 20, 28; Eph.5, 25-27).
Bei dieser Heiligung bleibt die menschliche Natur in ihrer ganzen
Kraft und Unberiihrtheit gewahrt, frei ordnet sie sich der géttlichen
Natur unter. gemiss dem Dogma des 6. 6kumenischen Konzils, wo-
nach in Christus zwei Willen und zwei Naturen existieren, ein gott-
licher und ein menschlicher, die sich auf Grund ihrer Einigung gegen-
seitig vollstindig durchdringen. Die Kirche ist die unversehrte
Menschheit Christi, welche sich mit der Gottheit vereinigt hat und in
thre Sichtbarkeit gleichzeitig die unsichtbare, ewig-seiende Kraft
der Gottheit aufgenommen hat. Die Kirche ist der lebendige Kreu-
zungspunkt, die Einheit zweier Leben, zweier Welten: der gott-
lichen und menschlichen, der natiirlichen und gnadenhaften. Dem-
entsprechend erschliesst und verwirklicht sich dieses l.eben in sicht-
baren Formen, das Ubersinnliche im Sinnlichen. Aber diese Formen
sind gegeben und eingesetzt durch den Gottmenschen selber, indem er
sein Leben seinem Leib unmittelbar mitteilt (wie in der Kucharistie,
in der Nachlassung der Siinden), oder mittelbar iiber die Apostel in
der weiteren Uberlieferung als dem Samenkorn, aus welchem die
Frucht sich entfaltet durch alle Jahrhunderte hindurch bis ans
Ende der Welt und bis zur zweiten Ankunft des Herrn. Der Kirche —
und ihr allein — ist begnadetes, tibernatiirliches Leben eigen, sie ist
die Quelle. die die Welt und die Menschheit mit den Wassern des
ewigen Lebens trinkt. und ausserhalb dieses Urquells gibt es kein
Wasser. Die Gemeinschaft begnadeten Lebens wird den Menschen
nicht individuell gegeben, in der Vereinzelung, sondern konziliarisch-
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gemeinschaftlich in Verbindung mit der Kirche als der gottver-
ordneten Organisation. Die Friichte dieses Lebens sind nicht sicht-
bar, wie denn auch das Leben selber in Gott verborgen ist, seine
Formen aber sind sichtbar und gottbestimmt. Die Kirche steht dabei
nicht zwischen Gott und dem Menschen, indem sie fiir ihn den Him-
mel verdeckt, im Gegenteil, die eigentliche Hinwendung zum Him-
mel ist nur in der Kirche und durch die Kirche moglich. Manche
denken vielleicht, dass dadurch ein dusserer Formalismus einsetzt,
anstatt dass die freie Hingabe und personliches Schopfertum
herrschen. Aber Form ist noch nicht Formalismus, sowenig als die
personliche Wesenshaltung Absonderung und Vereinzelung ist. Der
Formalismus hingt zusammen mit dem Fehlen der inneren Leben-
digkeit der Seele, jeglicher geistigen Anstrengung. Hier aber haben
wir die Einheit der zwei Willen und Naturen im Leben der Kirche
als dem Leibe Christi: das geheimnisvolle Leben in der Kirche ist
eben diese Einheit der gottverordneten Formen, in welchen sich die
Gnade Gottes dargibt, und des menschlichen Willens, des geistigen
Kampfes, den das Reich Gottes erfordert. Daher eben ist die Kirche
nicht und kann die Kirche nicht sein eine gewohnliche Gesellschaft
von Gleichgesinnten, von « Anhéngern» der Lehre Christi, die analog
wire zu zahlreichen Gesellschaften, die mit menschlichen Kriften
weltliche Ziele verfolgen. Ihrer Natur nach und ihren Aufgaben
gemiiss kann die Kirche nur von Gott, dem Herrn Jesus Christus,
selber gegriindet sein, sie kann dem Menschen gegeben oder micht
gegeben sein, anders kann sie nicht in KErscheinung treten. Hieraus
folgt mit augenfilliger Bestimmtheit, dass die Kirche voll und ganz,
einzig und allein nur eine Kirche der Tradition sein kann, heilig be-
wahrt von Anfang an. In den Tagen seines Erdenwandels und beson-
ders nach seiner Auferstehung, als er den Aposteln erschien, 6ffnete
der Herr ihnen das Verstindnis zur Erfassung der Geheimnisse in
der Heiligen Schrift und belehrte sie iiber ihre Verordnungen. Und
durch die Herabkunft des Trostergeistes erleuchtet, gaben die
Apostel die Belehrung ihren Nachfolgern weiter, und die heilige
Uberlieferung, schipferisch sich erhaltend, d.h. sich entfaltend und
im Leben verwirklichend, kristallisierte sich in den Formen des
kirchlichen Lebens, die heilige Autoritit besitzen und bis ans Ende
der Welt bewahrt werden. Daher hat auch die neutestamentliche
Kirche ihr (iesetz und ihren Ritus der Gottesverehrung und des
Gottesdienstes, wenngleich selbstverstindlicherweise andere als die
alttestamentliche Kirche. Als Hauptverordnung erscheint die kirch-

Internat. Kirchl, Zeitschrift, Heft 3, 1957. 12
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liche Hierarchie, indem sie vom Himmel her mit Macht umkleidet
ist, um zwischen Gott und den Menschen zu vermitteln und die
Gnade des Heiligen Geistes mitzuteilen. Diese Macht, die zuerst den
Aposteln gegeben war und die sie dann ihren Nachfolgern gleich-
zeitig mit der Lehre und der ganzen Uberlieferung iibergaben, bildet
die Grundlage fiir die Apostolizitiat der Kirche. Sie besitzt die eine
und dieselbe Gnadenkraft und Macht wie zu den apostolischen
Zeiten. Dieser Selbstidentitit der Kirche zu allen Zeiten ihrer Kxi-
stenz widerspricht nicht, dass die heilige Uberlieferung sich schipfe-
risch entfaltet, dass sie Uberlieferung nicht eines toten Kapitals,
sondern lebendige Tradition ist, die verschiedene historische Aus-
drucksformen finden kann. Die apostolische Sukzession der Gnade
aber ist unzerstorbar. Durch die Gegenwart der gottverordneten
Formen wird die dussere Ordnung der Kirche sichtbar als eine Ge-
meinschaft, die verbunden mit der hierarchischen Organisation sich
in der Einheit der Tradition und infolgedessen auch in der KEinheit
des begnadeten Lebens erhilt.

Die Grenzen dieser Gemeinschaft sind nicht festgelegt; im
Gegenteil ; die Kirche ist aufgerufen, alle Volker in sich zu sammeln
¢ Gehet hin und machet alle Volker zu Jingern» (Matth. 28, 19). Die
alttestamentliche Kirche stand durch Gottes Testament ausschliess-
lich mit dem auserwihlten Volk in Verbindung und dessen Aufgabe
bestand darin, das heilige Gefiss fiir die Menschwerdung vorzuberei-
ten: die begnadete und heilige Jungfrau. Das N.T. ist an dergleichen
Begrenzungen nicht gebunden. Es erscheint zur Errettung aller, die
es annehmen wollen. Trotzdem vollzieht sich der Eintritt in die
Kirche nur iiber die Wiedergeburt durch das Wasser und den Geist,
in der heiligen Taufe. Vor ihrer Schwelle befindet sich die ganze
Menschheit, die vor Christus gelebt hat und die, nach Christus, in
Unkenntnis iiber ihn lebt, ohne ihm Widerstand zu leisten. Die Wege
seines Erloserwirkens bleiben fiir uns ein uniibersehbares Gieheim-
nis, von dem der Apostel sagt: «O welch eine Tiefe des Reichtums
und der Weisheit und der Krkenntnis Gottes! Wie unerforschlich
sind seine Entscheidungen und unausdenkbar seine Wege!» (Rom.
11, 33.) Der Apostel Petrus spricht von der Predigt in der Hdlle
(1.Petr.3, 19-20) und bezeugt damit, dass «Gott nicht die Person
ansieht, sondern in jedem Volk, wer ihn fiirchtet und Gerechtigkeit
iibt, ihm willkommen ist» (Apg.10, 34 f.). Unter den kirchlichen
Schriftstellern (Klemens von Alexandrien, Justin der Philosoph)
sprachen einige von den «Christen vor Christus», und denselben Ge-
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danken driickt unsere Kirche aus, wenn sie diesen oftmals (z. B. in
der Moskauer Marii-Verkiindigungskathedrale) einen Platz ein-
réumt in der Vorhalle der Kirche durch die ikonographische Dar-
stellung heidnischer Weisen (wie Platon, Aristoteles u.a.). Aber in
den Bestand der sichtbaren Kirche treten alle Getauften ein, d.h.
also nicht nur die Gerechten, sondern auch die Siinder. Deshalb ist
die irdische Kirche ganz und gar eine kiimpfende Kirche, sie besteht
aus Siindern, die sich retten lassen wollen, die, obgleich sie durch
den Herrn losgekauft sind, kdmpfen miissen um ihre Errettung.
Niemandes Schicksal, niemandes Zustand kann endgiiltig bestimmt
werden, solange das irdische Leben noch nicht beendigt ist, im Blick
auf die Verderbtheit der menschlichen Natur durch die Siinde. Das
Fischnetz der Kirche bringt Fische allerlei Art zusammen (Matth. 13,
47-50), und die Aussonderung findet erst statt, wenn die Spreu vom
Weizen getrennt wird, bis dahin wachsen sie miteinander auf einem
Acker (Matth. 13, 24-30).

7. Die innere Einheit der Kirche

Sie folgt mit Notwendigkeit aus dem eigentlichen Wesen der
Kirche selber, welche vor allem begnadetes Leben in Gott ist. Und
wie ein Gott, ein Christus und ein Heiliger Geist ist, so ist kraft dieser
Einheit auch eine Kirche. Das ist vor allem im hohepriesterlichen
Gebet des Herrn ausgesprochen: «damit sie eins seien, wie wir eins
sind — ich in ihnen und du in mir — damit sie vollkommen eins seien
(Joh.17, 22. 23). «Ich bin der Weinstock, ihr die Schosse.» (Joh.
15, 5.) Diese Einheit ist vor allem als Selbstidentitit des Gnaden-
lebens zu verstehen. Diese Eigenschaft ist auch ihre Katholizitét
oder Ganzheit (aus dem griechischen xadodor). Die Ganzheitlichkeit
ist keine mengenmiissige, sondern eine qualilative Bestimmung, sie
kommt der Kirche zu, weil ihr ein gottbegnadetes Leben eigen ist.
Sie ist unteilbar, obgleich sie in ihren Erscheinungen, Rangstufen
und Formen vielgestaltig ist. « Es gibt aber Verschiedenheiten in der
Zuteilung von Gnadengaben, doch (nur) einen und denselben Geist;

.. und es gibt Verschiedenheiten in der Zuteilung von Kraftwir-
kungen, doch (nur) einen und denselben Gott, der alles in allen
wirkt ... denn auch wir sind in einem Geist alle zu einem Leib ge-
tauft worden ... und sind alle mit einem Geist getrinkt worden.»
(1.Kor. 11, 4. 6. 13.) Das ist die einzige Grundlage der Einheit oder,
was dasselbe ist, der Katholizitit der Kirche, welche also nicht eine
extensive Grosse ist, die abhiingig wiire von der dusseren Ausdeh-
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nung, sondern sie ist eine intensive, geistige Higenschaft, die jeder
wirklichen kirchlichen Erfahrung zuginglich ist. Die Kirche ist eine,
denn ihr Leben ist ein einziges, die Einheit ist das Merkmal der
Kirchlichkeit selbst. Das Leben in Gott besitzt in sich immer die
Eigentiimlichkeit der Ganzheitlichkeit, aber auch der Allgemeinheit
auch im Sinne ihrer dusseren Einheitsgestalt, die hervorgeht aus der
inneren Kinheit. Das geistige Leben besitzt seine besondere Sprache,
eine fir alle: das Pfingstwunder, die Aufhebung der Sprachver-
schiedenheit schreitet im Leben der Kirche immer fort. Nur kraft
dieser Selbstidentitat oder katholischen Kinheit in der Kirche ist
jener Wortgebrauch rechtmissig und verstindlich, welcher sich
andernfalls nur als schreiender Widerspruch und Anmassung er-
weisen misste: «die Kirche Gottes in Korinth» (1. Kor. 1, 2;
2. Kor. 1, 1). Auf welche Weise kann die ékumenische, eine Kirche
Gottes sich verbinden und sichtbar eins werden mit einer lokalen
Gemeinde (dazu noch mit einer Gemeinde, die an solechen Unzu-
linglichkeiten und Stinden leidet wie die korinthische)? Das ist
vollig verstindlich und natiirlich, nur, wenn man an die innere Kin-
heit der Kirche denkt, die als begnadetes Leben sich in zahlreichen
Teilkirchen und lokalen Gemeinden darstellt und verwirklicht.
Aber welcher Art ist nun diese Verbindung, die zwischen der
inneren oder qualitativen und der dusseren oder quantitativen Kin-
heit besteht ? Findet sie ihren Ausdruck auch in der Organisation ?
Ziweifelsohne besteht diese Verbindung: sie wird begriindet durch
die innere Einheit, und bis zu einem gewissen Grade muss immer
auch eine dussere Verbindung vorausgesetzt werden. Die letztere
kann sich nach zwei Richtungen hin verwirklichen: als Gleichartig-
keit des kirchlichen Lebens an verschiedenen Orten und als Ver-
bindung der hierarchischen Organisation. Die Kinheit des kirch-
lichen Lebens besteht in der Allgemeinheit der Glaubenslehre, der
Dogmen, der ganzen kirchlichen Uberlieferung und vor allem im
Wort Gottes und im Vollzug der Sakramente, des Gottesdienstes
und der ganzen Gottesverehrung. KEs gibt einen michtigen, un-
ermesslichen Strom in der Tiefe der kirchlichen Uberlieferung, in
den getrenntes Leben zusammenfliesst und in den jeder einzelne
Giemeindeteil einmiindet. Das bedeutet nicht Wiederholung, son-
dern Allgemeinheit, nicht Identitit, sondern Kinheit, nicht ge-
trenntes Dasein, sondern ein Dasein in der Trennung, keine « Wesens-
dhnlichkeit», sondern « Wesenseinheity. Der ganze Schatz kirchlicher
Uberlieferung, den die Kirche durch die Gnade besitzt, kann nie-



— 189 —

mals im Rahmen der Erfahrung einer Teil-Kirche Platz haben. Das
ist nur auf der Grundlage der Anteilnahme am Ganzen moglich, wie
jeder Wassertropfen in sich den Geschmack und die Feuchtigkeit
des ganzen Ozeans besitzt und jedes Blatt auf dem Baum sich durch
die Vermittlung des Stammes von der ganzen Wurzel erniihrt. Der
eine Heilige Geist, der alles erfiillt, bewegt das Leben der einen
Kirche. Das heisst aber nicht, dass jedes Glied der Kirche die ganze
Dogmatik, Exegetik und Liturgik in seinem personlichen Besitz hat.
Es kann und darf aber nicht, ohne von der Einheit abzufallen, in
seinem religiosen Bewusstsein irgendeine Richtung verfolgen, die der
kirchlichen Lehre widerspricht oder mit ihr unvereinbar ist (wie
z.B. den Arianismus oder den Tolstoianismus). Ein schwaches, un-
erfahrenes Glied der Kirche sein, heisst indessen noch nicht ein Héare-
tiker sein, der ihre Lehre verdreht oder ablehnt. Dem einzelnen
Glied der Kirche wird die Lehre nicht zuteil auf der Grundlage
seiner personlichen Auslegung oder Uberzeugung — diese kann bloss
vermittelnde Bedeutung haben, die eines Weges, der zur Kirche
hinfiithrt —, sondern auf der Grundlage der Autoritit der Wahr-
heit selber, die lebendig ist in der Kirche, die die «Siule und
Grundfeste der Wahrheit ist» (1.Tim.3, 15). Nicht alles, was die
Kirche sagt und tut, ist jedem ihrer Glieder zuginglich und fassbar —
so ist es zu allen Zeiten der Geschichte gewesen. Denn die Kirche
umschliesst Weise und Unmiindige, Reiche und Arme, Herren und
Knechte, Alte und Junge. Die Tiefe der Kirche iibersteigt die Er-
kenntniskriifte des einzelnen Menschen, wenn er auch noch so begabt
ist. Aber er muss sich an der Kirche priifen lassen, bei der Kirche
lernen, der Kirche Fragen stellen, in ihr die Wahrheit suchen, nicht
in sich selber. Fiir ihn ist die Kirchlichkeit das Wahrheitskriterium
seiner personlichen Meinung, fiir ihn darf es keine andere Sorge und
keinen andern Wunsch geben, als kirchlich zu sein, sich in innerer
Ubereinstimmung mit der Kirche zu befinden, und jedwelche Eigen-
willigkeit und Sonderung miissen ihm fremd sein. Ein solcher Ge-
horsam ist nicht fiusserlich, passiv, sondern innerlich, schopferisch, —
nicht der Gehorsam eines Sklaven, sondern eines Sohnes, nicht
Sache der Furcht, sondern der Liebe. Der Liebende hat keine gros-
sere Sorge, als in Ubereinstimmung mit dem Geliebten zu stehen,
der Sohn, mit dem himmlischen Vater und der Mutter, der Kirche,
eins zu sein. Aber diese Einheit ist nur moglich, wenn sie in Auf-
richtigkeit und in Freiheit sich vollzieht. Die Kirche ist fiir ihre
Glieder die liebende und geliebte Mutter, sie iibt nicht Gewalt aus,
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sondern Autoritit und ist daher Autorititsmacht. Und zwar deshalb,
weil in der Kirche die Ausgiessung des (ieistes Gottes erfolgt ist.
Wer der Kirche widersteht, der widersteht dem Heiligen Geiste, hat
den Wunsch, «den Heiligen Geist zu beliigen» (Apg.5, 3). Praktisch
folgt daraus, dass sich in dem alles umfassenden Bestand kirchlicher
Lehre im einzelnen Verschiedenheiten ergeben, die im gegebenen
Moment verschiedene Grade der Gewissheit besitzen. So gibt es un-
verriickbare Wahrheiten, die fiir jedermann klar sind — Notwen-
digkeiten (Necessaria), — wie z.B. das Glaubensbekenntnis, das
nicht umsonst in der Glaubigenliturgie gesprochen wird, und es gibt
Wahrheiten, die erst gesucht werden, die Gegenstand der frommen
Forschung sind; sie sind nicht nur Sache der persénlichen Aus-
legung, vielmehr ist es — einstweilen — die Pflicht bestimmter Men-
schen, die dazu berufen und vorbereitet sind, sie den andern nach
Vermogen zu erkliren: In necessariis unitas, in dubiis Libertas, in
omnibus caritas. Die Wahrung der kirchlichen Freiheit — an ihrem
Ort und in ihren Grenzen — ist eine der Bedingungen fiir die Un-
wandelbarkeit der kirchlichen Autoritit. Die kirchliche Disziplin,
die innere und die dussere, ist nur dann lebendig und stark, wenn sie
sich auf das Bewusstsein ihrer Liebespflicht stitzt: In omnibus
caritas. Aber jedes Glied der Kirche hat die Pflicht, seinen Glauben
zu priifen und sich anzueignen durch die ihm zuginglichen Mittel,
besonders durch lebendigen Glaubenseifer. « Wenn aber jemand Gott
liebt, der ist von ihm erkannt.» (1.Kor.8, 3.) «Und ihr habt die
Salbung von dem, der heilig ist, und wisst alles... Wie euch seine
Salbung iiber alles belehrt, so ist es auch wahr und ist keine Liige,
und wie sie euch belehrt hat, so bleibt ihr in ihm.» (1. Joh. 2, 20. 27.)
Quelle der Belehrung, die allen zugéinglich und gleichermassen not-
wendig ist, ist das gottesdienstliche Leben, die Teilnahme am Ge-
betsleben und an den kirchlichen Sakramenten in der Gnade der
Wirksamkeit Gottes. Christus selbst nimmt durch das Sakrament
des Leibes und Blutes in den Glaubigen Gegenwart an und gibt
ihnen seine Kraft und seine Erkenntnis; der Heilige Geist selbst, der
in der Kirche lebendig ist, gibt sich in den kirchlichen Sakramenten
kund und leitet die Glaubigen in alle Wahrheit. Der ganze kirchliche
Gottesdienst, die Gotteshiuser mit den heiligen Tkonen und den
geweihten Abbildungen lehren und erbauen die Gliubigen.

Fiir die Bestitigung und Wahrung der kirchlichen Uberliefe-
rung ist aber das theologische Denken und die theologische Wissen-
schaft, die durch den Geist bewegte Kirchlichkeit, von allergrosster
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Bedeutung. Seit den ersten christlichen Jahrhunderten bis in unsere
Tage hat die Theologie der Kirche diesen Dienst erwiesen, den die
Kirche auch gewiirdigt hat, indem sie die besondere Gabe und den
Kampf «der Kirchenviter und ihrer 6kumenischen Lehrer» lobte.
Die Taten der ¢kumenischen Konzile wiren nicht zu verwirklichen
gewesen ohne das Vorhandensein dieser theologischen Bemiihungen.
Die kirchliche Uberlieferung erhilt sich nicht wie ein Talent, das in
die Erde vergraben ist, sondern sie ist, geméss dem biblischen Gleich-
nis, ein immerwihrend sich vermehrendes und verwandelndes, auf
Zinsen angelegtes Talent.

So ist die Einheit der Uberlieferung und des géttlichen Wirkens
die lebendige Verwirklichung der Einheit der Kirche. Aber diese
Einheit driickt sich auch in der Gleichartigkeit der allgemeinen
Struktur der Kirche, ihrer Organisation in allen Teilkirchen aus.
Parallel zur Wesensgleichheit des inneren Lebens steht die Wesen-
dhnlichkeit ihrer dusseren Formen oder Organisation, die aus der
inneren Wesensgleichheit fliesst. Damit kommen wir zur Lehre von
der Kirche als Organisation.

Die Kirche ist eine Gemeinschaft, die, hierarchisch organisiert,
iiber ihre Angehérigen kirchliche Vollmacht besitzt. Die Vollmacht
der Kirche ist mit dem geistlichen Stand verbunden, ist letzterem
eigen. Der Herr, unser oberster Bischof, hat die Apostel fiir diesen
Dienst geweiht, indem er ihnen die Vollmacht gab, zu binden und zu
losen. Diese apostolische Vollmacht, die im Priestertum und in der
Nachfolge-Sukzession bewahrt wird, erstreckt sich auf den Vollzug
der gottesdienstlichen Handlungen, auf das Recht der Sakraments-
spendung und des kirchlichen Trostes. Diese Vollmacht kann weder
entzogen noch verringert werden, denn sie ist durch den Herrn selbst
gegeben. Der Unterschied zwischen weltlichen und geistlichen Per-
sonen kann nicht aufgehoben werden, weil das Priestertum iiber
eine besondere Gabe des Heiligen Geistes verfiigt, die in der Hand-
auflegung auf den Geweihten herabkommt. Das Priestertum besteht
nicht kraft einer menschlichen Wahl, nicht kraft einer Beauftragung
durch die Gemeinde, wie das der Protestantismus lehrt, sondern
durch das Sakrament der Handauflegung. Die iilteste Uberlieferung
der Kirche bezeugt, dass die Leitung des kirchlichen Lebens sich in
den Hiinden der Hierarchie befindet, und so standen den Gemeinden
als Hiupter Bischife vor. « Nulla ecclesia sine episcopo» (Tertullian).
«Wer nicht'in der Einheit mit dem Bischof ist, der ist auch nicht in
der Kirche.» (Cyprian.) Die Nachfolge in der bischoflichen Voll-
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macht von den Aposteln her wird durch die Bischofslisten der
idltesten Kirchen festgehalten : « Der Kirche von Smyrna (z. B.) steht
Polykarp vor, eingesetzt von Johannes, der romischen Kirche Kle-
mens, geweiht durch Petrus. In gleicher Weise bezeichnen auch
die tibrigen Kirchen Samen jener, die, als von den Aposteln selbst
in den Bischofsstand erhoben, Bischiofe hatten, die aus der aposto-
lischen Wirksamkeit hervorgegangen waren.» (Heiliger Treniius.) Die
Grundlage fiir die Lehre von den hierarchischen Stufen und ihrem
apostolischen Ursprung besitzen wir auch im Wort Gottes, wo gesagt
ist, dass die Apostel Presbytern und Bischifen die Hande auf-
legten (wenngleich dieses Bischofs- und Priesteramt in der da-
maligen Gestalt nicht vollig mit dem gegenwiirtigen iibereinstimmt).
(Apg.14. 23; 20, 28; Titus 1, 5; 2, 1; L.Tim. 6, 20; 1, 16; 4, 12;
1.Petr.5, 12; 2. Tim.2, 2; 1.Tim.5, 22; 6, 17.) Die protestantische
Ablehnung des Priestertums, die im Zusammenhang steht mit der
allgemeinen Verletzung der Lehre von den Sakramenten durch den
Protestantismus, stiitzt sich auf den Gedanken des allyemeinen
Priestertums aller Christen: «Ihr aber seid das auserwiihlte Ge-
schlecht, die kénigliche Priesterschaft, das heilige Volk, das Volk des
Eigentums.» (1.Petr.2, 9.) In diesen apostolischen Worten ist tat-
sichlich der (Gedanke einer gewissen Salbung, die der ganzen
Christenheit eigen ist, zum Ausdruck gebracht. Warum soll das aber
fiir das Vorhandensein eines eingesetzten Priestertums mit seinen
verschiedenen Stufen ein Hindernis sein oder ihm widersprechen,
eines Priestertums, das sich durch die apostolische Nachfolge auf
besondere Gaben des Heiligen Geistes stiitzt ? Dafiir auch nur einen
einigermassen ernsten Grund geltend zu machen, ist einfach un-
moglich. Die Umwandlung der Priester in einfache Auserwihlte der
Giemeinde, die diese Auserwiahlung voll und ganz selbst vollzieht
und die den Erwiihlten das Recht des Gottesdienstes und der Wort-
verkiindigung iibergibt, trigt ein falsches demokratisches Prinzip
der Ernennung von unten her in sich. Dadurch wird das hierar-
chische Prinzip zerstort, das sich nicht auf die Wahl griindet, son-
dern auf die Einsetzung von oben her, auf die Weihe.

8. Dre dussere Finheit der Karche

Durch die Verwirklichung der Hierarchie wird der Girund zur
dusseren Einheit der Kirche gelegt. Dank der Hierarchie ist die
Kirche eine organisierte GGemeinschaft, die iiber gesetzliche Macht,
Ordnung und Recht verfiigt: diekultisch-dogmatische und mystische
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Einheit wird durch die kanonische Einheit vervollstindigt. Die
hohere kirchliche Vollmacht ist natiirlicherweise mit der bischof-
lichen Wiirde verbunden, der im Notfalle die Anwendung kirchlicher
Strafen zusteht. Auf diese Weise findet der natiirliche Bau der
Kirche als organisierte (Gemeinschaft ihren Ausdruck in den bi-
schoflichen Reihen, die in ihren eigenen Machtbereichen leben.
Diese einzelnen Machtsphiren der Bischife entsprechen der Vielzahl
der heiligen Kirchen Gottes, wie wir ihnen im Worte Gottes be-
gegnen (Offbg. 1, 11-20). «Es griissen euch alle Gemeinden Christi»
(Rom. 16, 16), — das Wort Kirche ist also in die Mehrzahl erhoben.
So ist die Grundlage der kirchlichen Organisation nicht nur eine
solche der Gleichférmigkeit, sondern auch der Vielfalt. Das ent-
spricht dem, was der Herr mit der Wahl der Zwdlfzahl der Apostel
gemeint hat. Denn diese Zwolf in threr Gesamtheit stellen die kirch-
liche Hiochstgewalt dar, wie sich das auch bei der Wahl des neuen
Apostels an Stelle des Judas zur Erginzung der Zwolf zeigte (Apg. 1,
15-26). So erscheint beispielsweise auch das Konzil der Apostel und
Presbyter (Apg.15) als erstes Machtorgan der 6kumenischen Kirche.
Die Bischofe stehen einander nicht fremd gegeniiber, sie stehen
untereinander in Verkehr, wobei dieser Verkehr ebenfalls eine orga-
nisierte Form aufweist. Gemiiss der 34.apostolischen Regel sollen
die Bischofe einer jeden Gegend unter sich einen Ersten haben, der
das Zentrum fiir den Verkehr der Gemeinden sein soll. Dabei kennt
dieser ortliche Primat in der Kirchengeschichte verschiedene Rang-
stufen: die der Erzbischofe, Metropoliten und Patriarchen. Aller-
dings stehen die Patriarchen schon sehr grossen und ausgedehnten
kirchlichen Provinzen oder Diizesen vor. Diese Provinzen haben
unter sich wiederum geistigen Verkehr, welcher je nach Notwendig-
keit und Moglichkeit verschiedene Formen gefunden hat. Am
klarsten kommt dieser Verkehr zum Ausdruck in den ékumenischen
Konzilien, die fiir die ékumenische Kirche die Macht hoherer Auto-
ritéit besassen und eine Reihe kirchlicher Verordnungen (Kanones)
festsetzten, die allgemeine Giiltigkeit fiir das Gebiet der ganzen
Kirche haben. Die Moglichkeit neuer ékumenischer Konzilien ist
fiir die Zukunft durchaus nicht auszuschliessen, sie ist in der letzten
Zeit sogar wieder nither geriickt. Aber selbst, wenn diese ausbleiben,
so bedient sich die Kirche bis zu einem gewissen Grade des Kon-
ziliarismus, des Verkehrs einzelner Kirchen unter sich, um auf
Grund verschiedener Fragen gemeinsame Erkenntnisse und Mei-
nungen auszutauschen; in Notzeiten vollzieht sich der geistige Ver-
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kehr sogar in Gebet und Sakrament. Auf diese Weise teilt sich die
Kirche, als organisierte Gemeinschaft, in eine Reihe einzelner
autokephaler Kirchen auf, die sich in ihrem Leben von der all-
gemeinen kirchlichen Gesetzgebung leiten lassen — durch die gehei-
ligten Kanones und durch die Allgemeinheit im Glauben und Leben.

Wird aber damit die Kinkeit der kirchlichen Organisation und
des ganzen kirchlichen Lebens gentigend zum Ausdruck gebracht
und sichergestellt ? Wird durch das Prinzip der Autokephalie in das
kirchliche Leben nicht eine schlechte Vielfalt, eine Buntscheckigkeit,
ein mit nationalistischen Leidenschaften und politischen Einfliissen
vermengter Provinzialismus hineingetragen ? Bedarf eine einige
Kirche nicht einer einzigen und einpersonlichen Macht ? Das ist die
Frage, die natiirlicher- und unvermeidlicherweise auftaucht, wenn
wir uns bemiihen, die Natur der kirchlichen Einheit zu erkliren, und
sie wird nachdriicklich gestellt auf romisch-katholischer Seite, die
in thren Anklagen gegen die Orthodoxie diese der Anarchie, der In-
konsequenz, Unentschlossenheit und Entzweiung bezichtigt. Iiir die
Rom-Katholiken findet die Einheit der Kirche vor allem in der
Gegenwart des alleinigen Hauptes der Kirche, des romischen Hohe-
priesters, ihren Ausdruck, der mit der ganzen Fiille der Macht {iber
alle Kirchen ausgestattet ist. ( Plena et suprema potestas jurisdictionis
o untversam ecclesiam, ordinaria et tmmediala sive wm omnes ac
singulas ecclesias sive in omnes et singulos pastores et fideles.) Die
romische Kirche ist eine Monarchie, die durch nichts und durch
niemanden von unten her begrenzt ist, so dass durch dieses monar-
chische Prinzip die Einheit der Kirche gewihrleistet und festgelegt
ist. Der romische Begriff von der Finheit der Kirche als absoluter
kirchlicher Monarchie ist aber durchaus nicht in ihrem Wesen be-
griindet. Obschon in der Kirche auch die Macht vorhanden ist, so
ist sie dennoch vor allem nicht organisierte Gewalt, sondern Einheit
des Lebens. Das Vorhandensein einer Reihe autokephaler Kirchen
ist dieser Einheit keineswegs hinderlich, wie auch umgekehrt das
einpersonliche Regime sie nicht immer sicherstellen kann. Die durch
Ubernahme von Begriffen und Normen aus dem Gebiete des Staats-
rechtes bewirkte Verlagerung des kirchlichen Lebens verdunkelt das
Wesen der Sache: die Kirche wird dadurch unweigerlich einer staat-
lichen Organisation oder Partei gleichgesetzt, in der sich imperia-
listischer Cleist entfaltet und das Rechtsbewusstsein (Juridismus)
vorherrscht. Aussere Vorteile, wirkliche oder scheinbare, die mit
dem kirchlichen Zentralismus verbunden sind, haben ein Erschlaffen
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des intimen mystischen Bewusstseins zur Begleiterscheinung. Der
Weg dusserer Machtentfaltung zum Zwecke kirchlicher Einheit
fiihrt unmerklich zu einer Verfilschung der Hauptaufgabe, der
Wille zur Einheit kirchlichen Lebens fiihrt zur Einformigkeit in der
kirchlichen Ordnung. Schon selbst das Aufkommen eines derartigen
Wunsches legt von der stattgefundenen Zerstorung des inneren
kirchlichen Gleichgewichtes Zeugnis ab. Die Einheit der Kirche ist
eine innere Aufgabe, die sich durch die Einfiihrung fremder Prin-
zipien nicht vereinfachen, sondern nur verkehren lisst. Darum ist der
Primat der Macht firr die Kirche schidlich und unnétig. Hingegen
darf nicht das gleiche vom Primat der Autoritit gesagt werden, der als
Symbol der kirchlichen Einheit erscheint und sie hervorbringt:
Nach demselben Gesetz des kirchlichen Lebens, nach welchem die
ortlichen Kirchen einen Ersten Bischof in jedem Volke haben miis-
sen, haben sich die Patriarchate gebildet, wobei in den Beziehungen
zwischen den Patriarchen ebenfalls gewisse Unterschiede in der
Autoritiit sich einstellten. Das Vorrecht der Autoritat kam in der
alten Kirche unstreitig der Kathedra des Apostels Petrus, der
Kirche Roms' zu. Infolge wachsender Anspriiche der Kathedra
Roms, die nicht nur den Primat der Autoritit wollte, sondern auch
den der Macht (den sie in der Folge nach der dogmatischen Begriin-
dung auf dem vatikanischen Konzil auch erhielt), ist durch die Ost-
kirche auch der Primat der Autoritit abgelehnt worden. Nach dem
Bruch mit der rémischen Kirche blieb infolgedessen der erste Platz
fiir die réomische Kathedra im Chor der autokephalen Kirchen un-
besetzt (weil er selbstverstindlich auch durch den byzantinischen
Patriarchen nicht besetzt werden durfte). So blieb es bis in die
Gegenwart.

Der Unterschied zwischen dem kirchlichen Osten und Westen,
der Orthodoxie und dem rémischen Katholizismus bestand und be-
steht darin, dass in den Augen der ersteren die Kirche selber das
Recht setzt und die Autoritiit der einen oder anderen Kathedra, d. h.
der rémischen feststellt, in den Augen der zweiten aber kommt dem
romischen Papst die Gewalt nach gottlicher Bestimmung 1pso iture
iiber alle Kirchen zu. Der romische Kirchenbegriff, der auf der ein-
personlichen pipstlichen Monarchie beruht, verkehrt unvermeid-
lich die Natur der kirchlichen Einheit, da diese nicht so sehr durch
die Organisation der Macht bestimmt wird, als vielmehr durch die
Einheit des Lebens. So wird die Einheit vom Primat der Gewalt ab-
hiingig, wodurch die Kirche von innen her verstaatlicht wird. Die
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romische Doktrin beruht dogmatisch auf einer Reihe willkiirlicher
Behauptungen. Die erste dieser Behauptungen besagt, dass der
Herr Jesus Christus dem Petrus die Macht iiber die Apostel und die
Kirche (Matth.16, 16) ausgehandigt habe, damals als Petrus im
Namen aller Apostel, an die die Frage des Herrn gerichtet war,
seinen Glauben bekannte. Die romische Auslegung dieses Textes
schut eine 1000jihrige Suggestion, unter deren Einfluss die Romisch-
Katholiken diesen Text als eine Bestimmung des Primates der Macht
Petri iiber alle Apostel verstehen. Diese exegetisch willkiirliche Aus-
legung ist durch die Erklirung des vatikanischen Konzils dogmati-
siert worden, das alle anathematisierte, die behaupten, dass «der
selige Apostel Petrus nicht durch den Herrn Jesus Christus zum
Firsten ( Principem ) aller Apostel und zum Haupt der ganzen
kimpfenden Kirche eingesetzt sei, oder auch, dass die romische
Kathedra nur den Primat der IKhre inne habe, aber nicht die volle
und echte (Verae propriaeque) Jurisdiktion». Fir die Romisch-
Katholiken ist diese Erfindung eine augenfillige Tatsache geworden,
die sie aus dem Evangelium herauslesen, obschon in ihm auch gar
nichts dergleichen steht, gemiiss dem Verstindnis aller okume-
nischen Konzilien vor der Trennung, wie auch in der Gegenwart —
nicht nur in der gesamten rechtgliubigen Welt, sondern auch ausser-
halb der Grenzen der Orthodoxie. Die zweite Behauptung, auf der
die romische Doktrin basiert, besagt, dass die Gewalt, die dem
Apostel Petrus eigen war, nicht nur ihm persionlich anvertraut wurde,
sondern auch allen seinen Nachfolgern in der Person des romischen
Bischofs. Die Gegner dieses Dogmas werden ebenfalls durch das
vatikanische Konzil anathematisiert (Const. Kccl. Chr., cap.1, 2).
Die Behauptung dieser Nachfolge liess sich selbstverstindlich nicht
mehr aus dem Evangelium ableiten, sie stellt die I'rucht einer jahr-
hunderte langen Entwicklung der abendlindischen Kirche in der
Richtung auf den monarchischen Imperialismus dar. Und wenn
gleich die romische Kathedra des Apostels Petrus (iibrigens darf
nicht vergessen werden, dass sie nicht die einzige gewesen ist, denn
auch die alexandrinische und antiochenische Kirche waren durch
den Apostel Petrus gegriindet worden, die romische aber war eine
gemeinsame Tat der Apostel Petrus und Paulus) in der ckumenischen
Kirche sich hoher Achtung erfreute und dieser der Vorrang der IShre
erwiesen wurde (Kanones 1 ékum. 6, 2 dkum. 3, 4. 28, Trull. 36,
Soph. 1), so versteht es sich von selber, dass das vatikanische Dogma
niemals als allgemeine Uberzeugung des Ostens und Westens gelten
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kann. Und endlich besteht die dritte willkiirliche Behauptung der
vatikanischen Doktrin darin, dass die einpersonliche, absolute Ge-
walt des Papstes in der Kirche, die kirchliche Monarchie ausgerufen
wird. Diese Gewalt findet ihren Ausdruck in der vollen und hichsten
Jurisdiktion iiber die ganze Kirche in allen ihren Briauchen, nicht
nur in der Glaubenslehre, sondern auch in der des Lebens und der
Disziplin, direkt und unmittelbar, ordinaria et immediata, wie iiber
die einzelnen Kirchen, so auch iiber die Hirten und Gliubigen
(Const. de Eccl. cap. 3). Diese Zentralisation der ganzen kirchlichen
Macht in der Person des Papstes, dogmatisiert durch das vatika-
nische Konzil, bedeutet letztlich die Konzentrierung der ganzen
Kirchlichkeit in seiner Person. Angesichts einer solch unbedingten
und ausserdem angeblich von Gott eingesetzten Gewalt werden die
Aufgaben des kirchlichen Lebens und die Verwirklichung der kirch-
lichen Einheit zu GGehorsamsleistungen, die kirchliche Einheit wird
zu einer Sache der Disziplin und des Gehorsams von oben bis unten.
Hier verbleibt nicht nur kein Platz mehr fiir die Selbstbestimmung,
die der Kirche zukommt, sondern auch nicht fiir die christliche Frei-
heit, zu der uns unser Herr aufgerufen hat (Gal. 5, 1). Die Macht des
Papstes ist absolut und kennt keine Appellation: Sedes romana a
nemine iudicatur, — und da der Papst prinzipiell allen alles und in
allem befehlen kann, so stellt er sich iiber die Kirche, steht hoher als
die Kirche, oder anders gesagt, er ist sogar selber die wahre Kirch-
lichkeit, an die alle Glieder der Kirche sich anpassen und sich von
ihr kontrollieren lassen miissen. Daraus resultiert unvermeidlich
eine Verlagerung des inneren Zentrums der Kirchlichkeit. Dem ent-
spricht auch qualitativ ein anderer Charakter der kirchlichen Er-
fahrung oder des kirchlichen Lebens im Katholizismus im Vergleich
zur kumenischen Kirche: die Kirche ist in erster Linie eine Organi-
sation der Gewalt, ein kirchliches Imperium, ein Gewaltprimat, der
Unterordnung verlangt unter ein Gesetz, das der Freiheit und der
Einheit in der Liebe keinen Raum lisst. Das ist ein Wiederaufleben
des alttestamentlichen Geistes im neutestamentlichen Christentum,
der Kampf des Nomismus gegen die Freiheit innerhalb der Kirche.
Es versteht sich, dass wir hier nur von den dogmatischen Grund-
lagen sprechen. Das wirkliche Leben ist freilich viel tiefer, reicher,
kirchlicher, als man nach der Unerbittlichkeit der Doktrin urteilend
erwarten kann. Es kann nicht geleugnet werden, dass die kirchliche
Monarchie eine Reihe praktischer Vorziige hat. Wird nur auf diese
gesehen, so ist sie bequem und befreit von vielen unlosbaren Schwie-
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rigkeiten. So kommt es denn in der Praxis der historischen auto-
kephalen Kirchen zu Reibungen und Streitigkeiten, die Anlass
geben zu jurisdiktionellen Vermessenheiten. Das ist die menschliche
Seite und gewiss auch die menschliche Schwachheit der historischen
Kirchen, die in der Freiheit und Mannigfaltigkeit ihres konziliaren
Seins verharren. Wenn man in die Sklaverei geht und seine Auto-
nomie beim pépstlichen Throne niederlegt, verstummen die Dispute
tiber die Jurisdiktion selbstverstiandlich, um aber sofort in anderen,
versteckten Formen aufzuleben. Das beweisen die Kimpfe im Innern
der pipstlichen Kurie oder an anderen Stellen. Vor allen Dingen aber
darf man um keinen Preis um irgendwelcher praktischer Bequem-
lichkeiten willen fiir ein Linsengericht sein Krstgeburtsrecht her-
geben.

Im kirchlichen Leben vereinen sich die Prinzipien des Gehor-
sams und der Freiheit und bedingen sich gegenseitig: Gehorsam
ohne Freiheit hebt die personliche Verantwortung auf, die von Gott
jedem auferlegt ist, und ist ein «Joch der Knechtschaft» (Gal.5, 1).
Die Kirche Christi besteht aber nicht aus Sklaven. Die Freiheit aber,
die eigenwillig ist und sich an keine kirchliche Macht gebunden
weiss, ist keine Lirchliche Freiheit. Die Kirche ist kein Staat und
soll sich nicht nach dem Bilde des Staates richten, sie ist eine voll-
kommen besondere (iemeinschaft von Menschen, in der die Formen
der Organisation hier auf der Erde nicht vollendet sein miissen, die
aber hier beginnen und im Himmel sich fortsetzen und vollenden
werden. Das Haupt der Kirche ist Christus, und darum hat die
Kirche kein irdisches Haupt und kann auch nicht einen alleivigen
Stellvertreter Christi haben, trotzdem der rémische Papstdarauf An-
spruch erhebt. Sonst verdeckt dieser einzige Stellvertreter, indem
er sich zum Haupt der Kirche erhebt, das Haupt, das im Unsicht-
baren ist. Christus besitzt viele Stellvertreter, die von ihm ein-
gesetzten Apostel und als ihre Nachfolger die Bischife. Jeder Bischof
ist, als Triger der Gnadenkraft, ein Stellvertreter Christi, doch nicht
in der Isoliertheit, nicht in der Einzahl, wenn man sich so ausdriicken
kann, sondern in der Vielzahl, in der Verbundenheit mit den andern
Bischofen, mit dem ganzen Episkopat. Der Herr erwithlte 12 Apostel
und mit diesen den Apostel Petrus als den Fiihrer (dabei besagt die
Fiihrerschaft Petri selbstredend auf keinen IFalleinen {ber-Apostolat
im Sinne der Macht — dahingehende Hinweise sind im Wort der
Schrift keine vorhanden). Sie stellen auch die vielfiltige, konziliare
Macht in der Kirche dar, die einen Ersten (oder einige Erste) in ihrer
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Mitte hat. Sie besitzt aber weder ein Haupt noch kann sie ein solches
haben, denn ihr Haupt ist der Herr, der zur Rechten des Vaters
sitzt. Die Kuppel des kirchlichen Machtgebiéudes bleibt immer un-
vollendet und kann nicht vollendet werden, auf dass der Himmel
offen bleibe. Eine gewisse Unvollendetheit, Unharmonie ist eben
dem Stil der kirchlichen Organisation eigen, ist ihre Eigenart, ob-
schon das, vom rechtlichen und staatlichen Gesichtspunkte aus ge-
gesehen, als ein Defekt erscheinen mag und viele Schwierigkeiten
und praktische Unzuléinglichkeiten zur Folge haben kann. Der viel-
stimmige und bunte Chor der verschiedenen vélkischen Auto-
kephalien, die sich durch die Jahrhunderte zur &ussern Einheit zu-
sammenfinden oder auch nicht, stellt fiir sich nichtsdestoweniger
ein der Natur der kirchlichen Einheit entsprechenderes Bild dar, als
die zentralisierte romische Monarchie. Die Kirche besitzt zustin-
digen Ortes immer eine wirklich vorhandene Macht, némlich den
ortlichen Bischof oder auch ein hioheres Machtorgan, wie den Pa-
triarchen, den Metropoliten, den Synod. Demzufolge leidet sie nie-
mals an Machtlosigkeit, sie bleibt hierarchisch. Diese Macht handelt
unbegrenzt in ihren gesetzlichen (renzen und beansprucht so un-
bedingte Unterwerfung (z.B. in Fragen der Disziplin und der Juris-
diktion). Doch ist gleichzeitig jede dieser ortlichen Gewalten prin-
zipiell weder absolut noch inappellabel. Sie zerstért und hebt die
personliche Verantwortlichkeit des einzelnen Gliedes der Kirche
nicht auf, weder fiir den Ungehorsam ihr gegeniiber noch fiir
den Gehorsam. Sie gestattet keine blinde und sklavische Unter-
werfung, sondern kennt nur eine freie und christliche Unterwerfung.
Sie entzieht niemandem das Recht und die Pflicht des Urteils,
welches die Grundlage der kirchlichen Konziliaritit (Sobornost) ist,
withrend die einpersonliche Macht, die keine Appellation kennt, fiir
jeden Akt des «Stellvertreters Christi» stets nur Gehorsam verlangt
und faktisch dem persoénlichen Urteil keinen Raum zuerkennt. Dem-
gegeniiber verwirklicht sich die kirchliche Einheit, wie sie die der
Zwolfe war, als konziliare Vielfalt, und von diesem Grunde aus, der
durch Christus gelegt ist, kann — schon im Namen der mystischen
Einheit — keine Abweichung zugunsten der Monokratie zugelassen
werden. Gegen die Anspriiche der romischen Alleinherrschaft in der
Kirche ist es notig, die kirchliche Polykratie zu behaupten, deren
Haupt Christus ist. Diese Polykratie ist unter den Bedingungen der
menschlichen Geschichte und unseren Siinden nicht selten, vielleicht
sogar immer, durch gewisse anarchistische Ziige und die Gefahr der
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Zerstreuung und des Provinzialismus bedroht, und gegen diese ist
nach Kriften zu kimpfen zur Erhaltung der christlichen Freiheit,
welche die kirchliche Alleinherrschaft zugunsten zweifelhafter prak-
tischer Vorziige opfert.

Die kirchliche Trennung zwischen Osten und Westen wurzelt
ganz offensichtlich in der Verschiedenheit der kirchlichen Erfahrung,
in der Verschiedenheit der kirchlichen Psychologie, die leider schon
lingst in die Dogmatik und in die Kirchengeschichte eingedrungen
ist. Die Menschen fangen an, verschieden zu sehen und verstehen die-
selben Tatsachen im Lichte einer verschiedenen inneren lrfahrung.
Diesen Kindruck namlich hinterlisst die jahrhundertealte Polemik
iiber den pépstlichen Primat. Gegenwirtig sind, so scheint es, alle
Wege begangen, alle Argumente studiert, alle Wort gesprochen, von
dieser sowohl wie von der anderen Seite. Jede der beiden Seiten
hat das aufrichtige Bewusstsein, mit ihrem Standpunkt recht zu
haben, und so zeugt jede irneuerung des Streites bloss von dessen
Unfruchtbarkeit und Aussichtslosigkeit. lis miissen sich gewisse
innere Kreignisse vollziehen, es muss sich eine innere Belreiung von
kirchlichem Juridismus im Herzen des abendlindischen Christen-
tums vollziehen, damit man mit eigenen Augen sieht, dass der Herr
nicht einen einzigen als IMiirsten der Apostel {iber die Kirche gesetzt
hat, sondern alle zwolf als eine lebendige Vieleinheit, die erhalten
und bekriftigt wird nicht durch die Linheit der Macht, sondern
durch das eine Leben im Glauben und in der Liebe.

- Sergius Bulgakoff

(Ubersetzung: Therapon Hivmmerich)
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