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Die zweite Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen
15. bis 31. August 1954 in Evanston (Illinois), USA

A. Einleitung

Allgemeines. Nicht nur hinsichtlich der vertretenen Denomina-
tionen, sondern auch im Blick auf deren geographische Reichweite
muss diese zweite Weltkirchenkonferenz als die repriasentativste
aller bisherigen 6kumenischen Tagungen angesprochen werden. Seit
Evanston, wo als neue Mitgliedkirchen die hollindisch-reformierte
Kirche der Kapprovinz und die presbyterianische Bantu-Kirche in
Studafrika Aufnahme fanden, zihlt der Weltkirchenrat nun 163 Mit-
gliedkirchen in 48 Léandern mit ungefihr 165 Millionen Gliaubigen.
Wie schon fiir Amsterdam 1948 hat Rom auch fir diese Tagung
durch eine Verlautbarung der amerikanischen Hierarchie jegliche
Teilnahme seinerseits untersagt. Dass die Moskau ergebene ortho-
doxe Kirche keine Vertreter sandte, bildete keine Uberraschung,
dagegen wurde das Fehlen jeglicher Reprisentanten aus China —
im Gegensatz zu Amsterdam — als bedauerliches Symptom beson-
ders vermerkt.

Die nachfolgende Ubersicht gibt ein Bild davon, wie diese
zweite Vollversammlung beschickt war und in welchen Eigenschaf-
ten die zahlreichen Teilnehmer sich an ihren Arbeiten beteiligten:

Geistliche und .

Theologen Laien Zusammen

Delegierte . . . . . . . . 383 44 75 502
Berater . . . . . . . .. 93 15 37 145
Akkreditierte Besucher . . 328 111 60 499
Jugendvertreter . . . . . 36 31 29 96
Abgeordnete befreundeter

Kirchen . . . . . . . . 23 3 5 31
Beobachter . . . . . . . 24 — 1 25
Total Teilnehmer . . . . . 887 204 207 1298

Diese 1298 offiziellen Teilnehmer kamen aus 179 Kirchen in
54 Liandern, wihrend die 502 Delegierten 132 Mitgliedkirchen in

42 Liandern reprasentierten.
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Die altkatholischen Kirchen waren wie folgt vertreten:

Holland:
Dr. Andreas Rinkel, Erzbischof von Utrecht (Delegierter),
Pfr. Th.Moleman, Dordrecht (akkreditierter Besucher).

Deutschland :
Prof. Dr. Werner Kiippers, Bonn (Delegierter),
Bischof Joh.J.Demmel, Bonn (Berater),
Weihbischof Dr. Otto Steinwachs, Neckargemiind (akkreditierter
Besucher).
Vereinigte Staaten:
Bischof Leon Grochowski, Primas der polnisch-nationalen katho-
lischen Kirche, Chicago (Delegierter),
Pfr. Francis Rowinski, Chicago (Delegierter),
Pfr. A.Matla, Chicago (akkreditierter Besucher).

Schweiz:
Pfr. Hans Frei, Rheinfelden (Delegierter).

Ein Stab von 376 Personen war fiir das organisatorische Funk-
tionieren der Konferenz notig, wahrend nicht weniger als 646 Presse-
vertreter (322 von der weltlichen Presse) die ganze Weltoffentlich-
keit iiber den Verlauf der Tagung ausfiihrlich unterrichteten.

Aus diesen paar nackten Zahlen ist nicht nur das Interesse
ersichtlich, das dieser Konferenz allenthalben entgegengebracht
wurde. Man darf sie auch als Mallstab nehmen fiir die Tragweite,
die ihrer Arbeit und deren Ergebnissen zukommt.

Die Nordwest-Universitit Evanston bot mit ihren ausgedehn-
ten Raumlichkeiten und Studentenunterkiinften der Tagung die
notwendige Bequemlichkeit.

Gottesdienste. Ausser dem offiziellen Eréffnungsgottesdienst
vom 15.August 1954 und der gottesdienstlichen Schlussfeier vom
31. August 1954 in der Ersten Methodisten-Kirche begann und be-
schloss die Konferenz jeden Tag ihre Arbeit mit einem Morgen-
bzw. Abendgottesdienst, geleitet von Vertretern der verschiedenen
Mitgliedkirchen, wobei diese in der jeweiligen Morgenfeier den
I. Petrusbrief fortlaufend auslegten. Auch in Evanston war es nicht
moglich, eine alle Teilnehmer umfassende Abendmahlsfeier zu be-
gehen. Dagegen fanden mehrere Kommuniongottesdienste einzelner
Kirchengruppen statt, so der Orthodoxen, der Lutheraner, der siid-
indischen Kirche, der Methodisten, wobei z.B. die beiden letztern
den Abendmahlstisch allen Konferenzteilnehmern offenhielten. Die
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Anglikaner feierten tiglich ihre Liturgie, wobei sie der bestehenden
Interkommunion mit uns Altkatholiken dadurch Rechnung trugen,
dass sie uns zweimal zu einer Zelebration nach altkatholischem
Ritus einluden.

Wihrend die altkatholischen Teilnehmer einer solchen Ein-
ladung mit Freude Folge leisteten, brachte sie der in Ausfithrung
des Beschlusses des anglikanischen Kongresses von Minneapolis
(siehe TKZ Heft 4, 1954, S.249) gefeierte sogenannte «offene Kom-
muniongottesdienst» in nicht geringe Verlegenheit. Erstmals waren
die Vertreter aller Reformations- und Freikirchen offiziell zum
Kommunionempfang in einem anglikanischen Gottesdienst einge-
laden worden und leisteten dieser Einladung auch in beachtlicher
Zahl Folge. Wohl war jener Beschluss ausdriicklich nur fiir diesen
«besondern Fall» gefasst worden. Sollte er jedoch einer neuen grund-
siitzlichen Haltung in dieser wohl wichtigsten Frage der Okumene
entspringen, miisste wohl frither oder spiter die bestehende Inter-
kommunion zwischen altkatholischen und anglikanischen Kirchen
auf Grund dieser verinderten Tatsache tberprift werden.

Nicht zu Unrecht gab man uns denn auch von orthodoxer Seite
zu verstehen, dass dieser offene Kommuniongottesdienst der Angli-
kaner voll und ganz die Bedenken rechtfertige, die nach dem Ab-
schluss der Interkommunion zwischen Anglikanern und Altkatho-
liken im Jahre 1931 die Orthodoxen bewogen, ihrerseits die Ge-
spriiche iiber eine eventuelle Interkommunion mit dem Altkatho-
lizismus auf sich beruhen zu lassen?). Eine auf ausschliesslich pri-
vater Basis gepflogene Aussprache zwischen orthodoxen und alt-
katholischen Vertretern wihrend dieser zweiten Weltkirchenkon-
ferenz erbrachte jedoch den Beweis, dass beidseitig der Wunsch
besteht, miteinander wieder ins theologische Gesprich zu kommen.
Dies wire auch deshalb zu begriissen, weil — wie wir spiter noch
besonders darlegen werden — die Orthodoxen aueh in Evanston
sich veranlasst sahen, bei aller Bereitschaft zur Mitarbeit in einer
besonderen offiziellen Erklirung in gewissen Punkten ihre betonte
Zuriickhaltung oder gar ihre villig andere Auffassung zum Aus-
druck zu bringen.

Admainistratives. Die Vollversammlung ist geméss der in Am-
sterdam angenommenen Verfassung des Weltkirchenrates dessen

1) Die orthodoxen Vertreter stimmten in Bonn einer Interkommunion
mit den Altkatholiken zu, der endgiiltige Beschluss ist jedoch Sache einer
allgemeinen Synode der orthodoxen Kirchen. Die Redaktion.



Legislative und hatte als solche die Berichte der Exekutive, d.h.
des Zentralkomitees und des Generalsekretariates, iiber deren Tétig-
keit in den vergangenen sechs Jahren entgegenzunehmen.

Den Bericht des Zentralausschusses leitete dessen umsichtiger
Président, Bischof Dr. George Bell von Chichester (England), mit
folgenden Worten ein:

«Sechs Jahre sind vor Gott weniger als sechs Sekunden und
nur ein winziger Bruchteil der gesamten Kirchengeschichte; und
doch scheint in diesen sechs Jahren viel geschehen zu sein, wenn
wir nun als Abgeordnete der Zweiten Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen von Evanston nach Amsterdam zu-
riickschauen. Selbst in dieser kurzen Zeitspanne hat sich die Welt-
lage verschlechtert. Die wachsende Spannung zwischen Ost und
West hat unausweichlich die Lage der Kirchen beeinflusst. Die An-
spriiche des totalen Staates haben sich keineswegs verringert. Der
Rassenkonflikt hat sich verschérft. Zu den noch ungelosten Fragen
der Fliichtlinge und Heimatvertriebenen sind die Probleme der
Wasserstoff bombe und viele andere hinzugekommen. Der ver-
zweifelte Hunger der Volker Asiens nach Lebensmitteln, Kleidung
und Obdach und nach einem geordneten politischen Leben und
nach echter Gemeinschaft hat weithin zugenommen. Darum ist ein
Weltrat der Kirchen so dringend notwendig wie jemals, wenn nicht
dringender, um die Freundschaft der Kirchen untereinander zu
stirken und ihr Zeugnis auszubreiten.»

Mit diesen Worten umriss er den Bereich der geistigen und
praktischen Aufgaben, mit dem sich der Weltkirchenrat zu befassen
hat. Riickblickend auf die verantwortungsvolle Arbeit des Zentral-
ausschusses erwiahnte er vorab die sechs meist einwochigen Zu-
sammenkiinfte, welche dieser zur Erledigung der laufenden Ge-
schifte und zu einer jeweiligen «Lagebesprechung» der Okumene
Jahr um Jahr in England, Kanada, der Schweiz, Indien und den
Vereinigten Staaten abhielt. Mit einem Hinweis auf die gesunde
Finanzlage des Weltkirchenrates, dessen Mittel zum weitaus grossten
Teil von den amerikanischen Mitgliedkirchen aufgebracht werden,
ersuchte Bischof Dr. G. Bell die Abgeordneten, im Hinblick auf ver-
mehrte Aufgaben der vorgeschlagenen Erhohung der Beitrige aller
Mitgliedkirchen um 25 %, zuzustimmen.

Nach einer ehrenden Wiirdigung der bleibenden Verdienste
mehrerer seit 1948 verstorbener Mitarbeiter des Weltkirchenrates,
darunter der beiden Prisidenten Miss Sarah Chakko (Indien) und
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Erzbischof Germanos (England) — letzterem galten die Worte «Fiir
unser Verhiltnis zu den orthodoxen Kirchen schulden wir ihm un-
ermesslichen Dank» —, schloss Bischof Bell mit den Worten:

«Ich habe mich 35 Jahre lang intensiv mit der 6kumenischen
Bewegung beschiftigt. Die einzelnen Mitglieder und Sekretire, die
Ausschiisse und Kommissionen haben in ihrem frithen Stadium
einen unvergesslichen Beitrag zur Einheit der Christenheit ge-
leistet. Ohne diese Pioniere wiirde es heute keinen Okumenischen
Rat der Kirchen geben. Aber ich wage in voller Verantwortlichkeit
zu sagen, dass die Gemeinschaft von Gliedern so vieler Kirchen in
dem nun zu Ende gehenden Zentralausschuss eine noch kastlichere
geistliche Erfahrung bedeutet hat und eine tiefe Bedeutung fiir die
Christenheit in sich schliesst. Wir haben mancherlei Schwierigkeiten
zu erwarten. Was sich mir jedoch in diesen sechs Jahren mit un-
ausloschlicher Klarheit eingepriigt hat, ist das stetige Wachsen des
gegenseitigen Vertrauens, ein tiefes Verstehen und ein waches Kmp-
finden fur die Dringlichkeit unserer Arbeit. In Angelegenheiten, die
gewohnlich einen breiten Raum der Kontroverse einnehmen, seien
sie nun politischer oder theologischer Natur, waren vollkommene
Freiheit, Offenheit und Liebe vorherrschend. Nicht einmal in
schwierigen Lagen ist der Gedanke aufgetaucht, dass ein «Block»
sich gegen den andern bilden konne. Vielmehr hat sich das Gefiihl,
Werkzeug eines Weltrates zu sein (nicht eines westlichen oder ost-
lichen, eines nordlichen oder siidlichen Rates), immer lebendig er-
wiesen. Stets war da das gemeinsame Verlangen, «Christi Sinn zu
erkennen» und Seiner Fiihrung in allen unsern Beziehungen nach
besten Kriften zu folgen. Es war mir eine grosse Ehre, der Vor-
sitzende einer solchen Bruderschaft von Christen zu sein.»

Wie diese Worte bereits zeigen, legte Bischof Bell das Amt des
Prisidenten des Zentralausschusses nieder, das fiir die kommenden
sechs Jahre der bisherige Stellvertreter, Dr. Franklin Fry (USA),
bekleiden wird. Der Bischof von Chichester, der zu den Pionieren
der 6kumenischen Bewegung gehort, wurde von der Vollversamm-
lung mit der Wiirde eines Ehrenprisidenten ausgezeichnet.

Die Ausfiihrungen des (ieneralsekretirs Dr. W. A, Visser't Hooft
(Genf) wollten weniger ein Bericht als vielmehr «ein Deutungsver-
such der jiingsten Entwicklung im Leben des Okumenischen Rates»
sein. Ausgehend von der «dynamischen Kraft» dieser Bewegung, als
die er «das Bemiihen, alles wegzuriumen, was die wahre Natur der
Kirche iiberdeckte», bezeichnete, befasste der Generalsekretir sich
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zunichst mit der Frage nach dem Wesen des Okumenischen Rates
der Kirchen, das er vor allem darin erblickt, «Instrument im Dienste |
der Kirchen zu sein, das ihnen in ihrer gemeinsamen Aufgabe helfen
will, die wahre Natur der Kirche zum Ausdruck zu bringen». Er
glaubte aber auch vom Wirksamwerden einer «Okonomie der
Charismata, der geistlichen Gaben» und von der Geburt «einer Ge-
meinschaft der Teilnahme am Wirken des Heiligen Geistes» sprechen
zu diirfen. Den teilweise einem dngstlichen Defaitismus entsprunge-
nen Befiirchtungen, man sei im Weltkirchenrat zu weit gegangen,
habe zu viel unternommen und dabei die urspriingliche Schwung-
kraft eingebiisst, konnte er Tatsachen entgegenhalten, die deutlich
das Gegenteil beweisen. Nach seiner Auffassung wiirde Evanston
zu einem ganz besonderen Priifstein fir die innere Kraft der ge-
meinsamen Sache werden angesichts der ausserordentlich schwie-
rigen Verhéltnisse, die die Aufgabe als fast unerfillbar erscheinen
lassen. «Was ldsst uns an ihre Erfiillung glauben ? Nichts anderes
als dies:

alles, was wir iiber Gottes Heilsplan in Christus und iiber die
Not und das Leiden der heutigen Menschheit wissen, fiihrt uns zu
der Uberzeugung, dass die Kirchen Christi hier und jetzt dazu auf-
gerufen sind, ein klares, gemeinsames, unabhéngiges und konkretes
Zeugnis fiir die heilende und erlosende Kraft Christi und seiner Herr-
schaft {iber alle menschlichen Verhiltnisse abzulegen. Wir sind hier
zusammen als Manner und Frauen, die selbst bestiirzt sind, die
keine fertigen Losungen aus dem Armel schiitteln kénnen, die in
vielen Dingen unter sich nicht einig sind. Unser einziges Merkmal
ist, dass wir hier im Namen eines Herrn zusammen sind, der sein
Volk unabldssig sammelt; der es braucht, um sein Wort zu ver-
kiindigen. Und so diirfen wir vertrauensvoll erwarten, dass die
trennenden Wéinde auf rechte Weise durchsichtig werden und dass
wir jenseits aller und iiber allen Stimmen dieser Welt zusammen
das ewige Wort Gottes horen werden.»

Nachdem er noch kurz auf das Hauptthema der Konferenz und
dessen einigende Kraft zu sprechen kam, schloss er seine Ausfiih-
rungen mit einigen Gedanken zum Thema «Die Anwesenden und
die Abwesenden», wobei er nicht nur das Fernbleiben Roms be-
dauerte, sondern auch auf die ermutigende Tatsache hinwies, dass
sowohl aus Asien als auch aus Afrika starke Vertretungen zugegen
seien. Im Blick auf die hinter dem «eisernen Vorhang» sich befin-
denden Christen erinnerte er die Versammlung daran, dass sie eine



ganz besondere Verantwortung trage «fiir die, die gegen ihren
Willen nicht hier sind».

In der sich an diese Berichte anschliessenden Priifung der
Titigkeit in den vergangenen sechs Jahren wurden auf Grund der
in diesem Zeitraum gemachten Erfahrungen sowohl hinsichtlich des
Aufbaues und der Arbeitsweise als auch der Geschiftsordnung des
Okumenischen Rates der Kirchen einige Anderungen gutgeheissen,
von denen die wichtigsten zwei hier erwiihnt seien. Einmal werden
dem Generalsekretariat inskiinftig neben den Referaten fiir Finan-
zen, Verwaltung und Information sowie der Kommission fiir Inter-
nationale Angelegenheiten drei Abteilungen unterstehen: Studien-
abteilung, Abteilung fiir 6kumenische Aktivitit und Abteilung fiir
Zwischenkirchliche Hilfe und Fliichtlingsdienst. Die Neuerung be-
steht in der Gliederung der zweiten dieser drei Abteilungen, welcher
jetzt nicht nur Jugend- und Laienarbeit unterstellt sind, sondern
auch das 6kumenische Institut in Bossey samt der mit der evange-
lisch-theologischen Fakultit der Universitit Genf in Zusammenhang
stehenden Okumenischen Hochschule. Diese Neuerung fand — mit
Recht, wie wir personlich meinen — nicht die einhellige Zustimmung
der Delegierten, indem der bisher ziemlich selbstandige Status des
okumenischen Institutes seine unleugbaren Vorteile besass. Ob es
sich — wie von kompetenter Seite versichert worden ist — wirklich
nur um eine organisatorische Massnahme handelt oder ob die nun-
mehr bestehende Abhingigkeit sich auch anderweitig auswirken
wird, diirfte sich bald einmal zeigen.

Was die Abinderungen der Geschiftsordnung betrifft, so han-
delt es sich bei deren wichtigster um die Beschriinkung der Amts-
dauer der sechs Prisidenten des Weltkirchenrates auf sechs Jahre,
wobei der Zuriicktretende fiir eine neue Periode nicht sofort wieder
wiithlbar ist. Diese Massnahme ist unseres Erachtens wenigstens teil-
weise bereits das Symptom einer verborgenen zwangsliufigen We-
sensveriinderung der okumenischen Bewegung. Wurde némlich
dieses Amt, mit welchem ja bekanntlich keinerlei amtliche Voll-
machten und Befugnisse verbunden sind, sondern das lediglich de-
korativen und reprisentativen Charakter hat, seinerzeit in erster
Linie als besondere personliche Auszeichnung fiir verdiente Pioniere
der Okumene verstanden, so sind es bereits heute nun die Kirchen
als solche, die sich in dieser Repriisentative vertreten sehen moch-
ten, wobei allerdings nach wie vor auf geographische wie konfes-
sionelle (iegebenheiten nach Moglichkeit Riicksicht genommen
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wird. Auch diese Abdnderung wurde nicht ohne Widerstand gut-
geheissen.

Nach diesem neuen Modus wurden fiir eine sechsjahrige Amts-
dauer zu Prasidenten des Weltkirchenrates gewihlt:

Rt. Rev. Henry Knox Sherrill, prisidierender Bischof der prote-
stantisch-bischoflichen Kirche der Vereinigten Staaten, New
York;

Erzbischof Michael, Vertreter des Okumenischen Patriarchen und
Erzbischof in Nord- und Siidamerika, New York;

Very Rev.John Baillie, Vorsteher des New College in Edinburgh
(Kirche von Schottland);

Bischof Otto Dibelius, Vorsitzender des Rates der Evangelischen
Kirche in Deutschland, Berlin;

Bischof Sante Uberto Barbieri, Bischof der Methodistenkirche in
Argentinien, Uruguay und Bolivien, Buenos Aires;

Mar Thoma Juhanon, Metropolit der Syrischen Mar-Thoma-Kirche,
Malabar, Siidindien.

Die Stellung der Orthodoxen. Diese bedarf der besonderen Er-
wihnung, war sie doch gerade in Evanston ausgesprochen in Kr-
scheinung getreten und hatte da und dort Kopfschiitteln, ja viel-
leicht sogar etwelche Beunruhigung hervorzurufen vermocht. Ein
sachkundiger Beitrag in der Herder-Korrespondenz (Heft 4, Jg.IX,
Jan. 1955) beweist, dass dieser Tatsache selbst in rémisch-katho-
lischen Kreisen volle Aufmerksamkeit gewidmet wird und man sich
auch da tber die Hintergriinde klar zu werden bemiiht ist. Diese
diirften mit ziemlicher Sicherheit in jener Richtung liegen, die der
Verfasser im erwiahnten Artikel andeutet, wenn er sagt, es seien von
Anfang an nicht bloss lehr-, sondern sehr stark auch lebensmissige
Faktoren gewesen, welche die Orthodoxen trotz aller Reserve zur
Mitarbeit in der Okumenischen Bewegung bestimmen. Seit Beginn
der okumenischen Arbeit zeigte sich tatséchlich auf seiten der
Orthodoxen allen dogmatischen Erdrterungen gegeniiber eine be-
tonte Zuriickhaltung, und bis heute lassen entsprechende orthodoxe
Verlautbarungen klar erkennen, dass sie den Hauptzweck des Welt-
rates in der praktischen Zusammenarbeit aller christlichen Bekennt-
nisse zur Losung der grossen Menschheitsprobleme sehen.

So hat denn auch in Evanston die orthodoxe Delegation als
geschlossene Gruppe in einer offiziellen Erklarung zum Bericht der
I.Sektion (s. unten) mit aller nur wiinschbaren Deutlichkeit ihren
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theologischen Standpunkt dargelegt, der bereits von Professor
G. Florovsky in seinem einleitenden Referat zum Thema «Einheit
in Christus und Uneinigkeit als Kirchen» vertreten worden war und
der letzterdings nichts anderes ist als die Konsequenz des ortho-
doxen Selbstverstindnisses, die wahre Eine, Heilige, Katholische
und Apostolische Kirche zu sein — ein Standpunkt, der immer wieder
bei vielen Vertretern anderer Denominationen — sicher nicht ganz
zu Recht — einfach als geistliche Anmassung empfunden wird.

Andererseits zeigten gerade die Ausfiihrungen des Metropoliten
Michael (USA) zum Thema «Die Spannungen in der Welt und
unsere EKinheit in Christus», dass man die Christenheit eingereiht
sehen mochte in eine geschlossene Phalanx gegen den gottlosen,
materialistischen Kommunismus, den er als «die gewaltigste Heraus-
forderung an die Christenheit» bezeichnete, die es je gegeben habe.
«Wenn wir alle ... uns so wahrhaft gegen Christus und gegen
unsere Briider verhielten wie die Kommunisten gegen ihr System,
so wire das Reich Gottes wohl jetzt schon hier auf Erden ange-
brochen». Man erwartet demnach auf orthodoxer Seite — sofern sie
wenigstens in der westlichen Hemisphire sich befindet — von der
Okumenischen Bewegung vor allem den Kampf fiir die bessere Kin-
richtung der Dinge dieser Welt, also etwas, was bekanntlich gerade
die orthodoxe Kirche Russlands ihr absprechen zu miissen glaubt.

Wie sich die orthodoxen Kreise — wenigstens im Westen — zur
Frage der weiteren Mitarbeit im Weltkirchenrat verhalten, zeigt
ein im Riickblick auf Evanston verfasster Artikel von Prof. Gi. Flo-
rovsky (New York) im Blatt der Russischen Christlichen Studenten-
bewegung, «Le Messager», Paris. Darin schreibt dieser u.a.:

«Es wiire zu wiinschen, dass der Behandlung ékumenischer
Themen und laufender Fragen der okumenischen Arbeit in der
orthodoxen Presse in gebiihrendem Masse Beachtung zuteil wiirde.

Die Lisung solcher Fragen wie der Beteiligung der Orthodoxen
an der dkumenischen Arbeit als Ganzes und in ihren Einzelheiten
im Rahmen der vielseitigen Titigkeit des Weltkirchenrates lisst
sich leichter durch Taten als auf dem Wege allgemein gehaltener
Besprechungcn erzielen. Die Orthodoxen lassen sich durch die Er-
fahrung iiber die Zweckmissigkeit ihrer Mitarbeit an der 6ku-
menischen Arbeit iiberzeugen; namentlich dann, wenn sie ihre
Stimme erheben und nicht nur zuhéren. Die Aufgabe der ortho-
doxen Okumeniker liegt in dem Zeugnis von der Fiille der Wahrheit,
wie sie in der Kirche lebendig erhalten ist. Wir leben in einem Zeit-
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alter eines unzweifelhaften religiosen Aufschwungs und einer theo-
logischen Erneuerung im Westen. Es geschieht ... eine ernsthafte
,Umwertung der Werte* in vielen Lagern der protestantischen Welt.
Das Zeugnis der Orthodoxen kann in einem erheblichen Grade die
Richtung und den Rhythmus dieses Prozesses bestimmen, und das
orthodoxe Zeugnis wird in der Regel aufmerksam und oft mit
grosser Aufgeschlossenheit vernommen. Ein beredtes Zeugnis dafiir
ist das wachsende Interesse an der Orthodoxen Kirche und ihrer
Lehre in den verschiedensten Kreisen, angefangen von dem Horchen
auf das aktuelle Geschehen in der orthodoxen Kirche bis zur Ent-
deckung vergessener theologischer Werte bei den Kirchenvitern
und des geistlichen Erfahrungsgutes der Ostkirche. In einer solchen
Zeit diirfen wir Orthodoxen nicht als Zuschauer abseits stehen. Ge-
rade weil die Orthodoxe Kirche die Eine Kirche Christi ist und des-
halb die volle Verantwortung fiir das Zeugnis der Wahrheit in der
Welt tragt (die Orthodoxen sollten sich hieriiber im klaren sein),
ist die ganze Welt ihre Kirchengemeinde. War dies nicht auch das
Selbstgefiihl der vorchristlichen Glaubenskiinder und aller Triger
der frohen Botschaft von dem heiligen christlichen Glauben? Und
wird nicht dieses Zeugnis der tiberzeugendste Ausdruck christlicher
Liebe sein, der Liebe zur Wahrheit und durch die Wahrheit in
Christus 2» (Ok. P.D. Genf, Nr.5 vom 4.Februar 1955).

B. Das Hauptthema
«Christus — die Hoffnung fir die Welt»

1. Der Bericht des beratenden Ausschusses. 256 Méinner und
Frauen, Theologen und Laien, hatten dieses Dokument vorbereitet,
das den Delegierten als Grundlage fiir ihre in 15 Studiengruppen
wihrend der Konferenz durchgefiithrten Diskussionen diente. Der
wesentliche Gedankengang der 53seitigen Broschiire sei hier kurz
skizziert:

Ein erster Teil befasst sich in einer umfassenden Darlegung
mit dem, was «Christus — unsere Hoffnung» bedeutet. Im Gegen-
satz zur Unsicherheit allen bloss menschlichen Hoffens wird klar
herausgearbeitet, dass christliche Hoffnung ein geduldiges Harren
ist auf etwas, von dem «wir bestimmt wissen, dass es uns niemals
enttduschen kann». Denn die Hoffnung des Christen ist «das Er-
gebnis dessen, was Gott durch geschichtliche Taten in uns gewirkt
hat, vor allem durch die Tat der Auferweckung Jesu Christi von den
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Toten». Dieses Geschehen «schafft eine lebendige Hoffnung, ein
glithendes Verlangen nach jener glorreichen Vollendung und ein
lebendiges Warten auf ihr Kommen». Weil aber Gott als der Ge-
rechte auch Richter ist {iber alles Bose, diirfen wir von Hoffnung
nur sprechen, wenn wir gleichzeitig auch von Gericht und Busse
reden. Der Auferstandene ist auch der Gekreuzigte. Nur unterm
Kreuz wird der Mensch wiedergeboren zu einer lebendigen Hoff-
nung. Dazu bemerkt der Bericht wortlich:

«Wir leben in einer Zeit, in der sehr viele ohne Hoffnung sind.
Viele haben die Hoffnungen verloren, die sie im Blick auf den
irdischen Fortschritt hegten. Viele hingen mit fanatischer Kraft
an Hoffnungen, die ihr eigenes niichternes Denken nicht recht-
fertigen kann. Massen von Menschen fragen sich: ,Was wird mit
der Welt geschehen ? Was haben wir noch vor uns ? Worauf diirfen
wir warten ¢ Die Antwort auf diese Fragen ist uns im Evangelium
gegeben. Denen, die da fragen: ,Was wird mit der Welt geschehen -,
antworten wir: ,Sein Reich ist im Kommen.* Denen, die da fragen:
,Was haben wir noch vor uns?‘, antworten wir: ,Er, der Konig,
steht vor uns.© Denen, die da fragen: ,Worauf diirfen wir warten ?¢,
antworten wir: ,Wir stehen nicht vor einer pfadlosen Wiiste un-
erfiillter Zeit mit einem Ziel, das niemand vorherzusagen wagen
kann; wir blicken auf unseren lebendigen Herrn, unseren Richter
und Heiland, der tot war und immerdar lebt; auf den, der gekom-
men ist und kommt und fiir immer regieren wird. Es mag sein,
dass wir der Triibsal entgegengehen; ja, so muss es sein, wenn wir
an [hm teilhaben wollen. Aber wir kennen Sein Wort, Sein Konigs-
wort: ,Seid getrost, ich habe die Welt {iberwunden»

Unter Hinweis auf die Heilige Schrift als der Hinterlage der
gottlichen Verheissung, auf welche sich die gute Botschaft der Hoft-
nung grindet, spricht der Bericht vom «Reich, das schon da ist»
und vom «Reich, das da kommen wird» und zeigt die zwiefache Ver-
suchung, mit welcher der Christ in solchem Zustand des «Habens
und Hoffens» sich auseinanderzusetzen hat: «Auf der einen Seite
steht er in der Versuchung, an dieser Welt zu verzweifeln und seine
ganze Aufmerksamkeit auf das zu richten, was kommen soll.» An-
dererseits kann es geschehen, dass der Glaubige, «weil er aus der
Finsternis in das Licht gebracht wurde und hier und jetzt an der
Kraft des auferstandenen Christus teilhaben darf», vergessen kann,
«dass das, was ihm hier geschenkt ist, immer nur ein Vorgeschmack
ist. Er kann seine ganze Aufmerksamkeit so sehr auf die Moglich-
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keiten dieser gegenwirtigen Welt beschranken, dass er dabei ver-
gisst, wie die ganze Welt unter dem Gericht steht».

Nach einer schriftgetreuen Wesensumschreibung dieses kom-
menden Reiches schliesst der erste Teil mit einem Passus, der das
Verhiltnis zwischen kommendem Reich und gegenwértiger Welt
zum Gegenstand hat, wobei u.a. betont wird:

«Die lange Geschichte dieser Welt, die Gott schuf und von Tag
zu Tag erhdlt, und um deretwillen Er Seinen Sohn sandte, wird
durch das Kommen Seines Reiches nicht bedeutungslos gemacht.
Auf der anderen Seite ist Sein Reich freilich keineswegs bloss das
Endergebnis der Geschichte der Welt. Es gibt keine gerade Linie
von dem Sichmiihen der Menschen zum Reiche Gottes. Er verwirft
jene Geschichte, deren Zentrum, Schopfer und Herr, der Mensch
zu sein sich einbildet; Er sagt Ja zu jener Geschichte, deren Anfang
Mitte und Ende Er selbst festlegt und bestimmt.

So steht an der Grenze alles Lebens der Eine, der beides ist,
Richter und Heiland. Weil wir Ihn als Richter kennen, werden wir
uns hiiten, irgend etwas von dem, was wir vollbringen, mit Seinem
heiligen und seligen Reich zu verwechseln; weil wir Thn als Heiland
kennen, der fiir die Welt starb, werden wir uns vor jener selbstischen
Sorge fiir unser eigenes Seligwerden hiiten, die uns unsere weltlichen
Aufgaben vernachlissigen lassen und die Welt ihrem Verderben
preisgeben wiirde.»

«Christus und Sein Volk», so ist Teil II tiberschrieben, worin
die Kirche in dieser Welt vom Gesichtspunkt ihrer Hoffnung her
als «das wandernde Gottesvolk» gesehen ist, «eine in fremdes Ge-
biet hineingesetzte Kolonie des himmlischen Vaterlandes», deren
Glieder sich hier nicht beruhigt niederlassen diirfen, sondern die
«dem Augenblick entgegeneilen, in dem der Herr, der da starb und
wieder auferstand, in Seiner Macht und Herrlichkeit vor ihnen
stehen wird».

«Die Kirche lebt in dieser Welt durch die Predigt des Evan-
geliums, durch Gottesdienst, Sakrament und durch ihre Gemein-
schaft in dem Heiligen Geist. In der Verkiindigung des Evangeliums
wird ihr erlaubt, an Gottes eigenem Werk teilzuhaben und Seinen
Vorsatz zur Erfiillung zu bringen. In Gottesdienst und Sakramenten
nimmt sie am Leben des himmlischen Vaterlandes teil. In der Ge-
meinschaft des Geistes empfingt sie gottliche Krifte des Wachs-
tums, der Erneuerung und der Erleuchtung, denen wir keine Grenze
setzen konnen.»
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Als dieser Kirche fillt ihr auch die Aufgabe zu, in dieser Welt
der ihr vom Herrn anvertrauten Sendung gerecht zu werden und
missionierende Kirche zu sein. « Es gibt keinen andern Weg, an das
Evangelium zu glauben, als den, es zu bekennen.» So muss die
Kirche letztlich beides sein: «das Werkzeug des Willens Gottes in
der Geschichte und die erste Verwirklichung des Lebens Seines
Reiches auf Erdeny.

Von Hoffnung muss nun aber insbesondere dort die Rede sein,
wo es um «die Einheit der Kirche» geht. Wohl ist es Tatsache: « Wo
der eine Christus am Werk ist, wo das apostolische Zeugnis von
Ihm in Wort und Sakrament wirklich lebendig ist, da ist die eine
Kirche.» Aber sie ist durch die Spaltungen unter den Christen ver-
borgen. Die Kirche lebt jedoch in der Gewissheit, «dass ihre Ein-
heit in Christus am Ende ihrer Wanderung villig und allen sichtbar
sein wird». Doch selbst im jetzigen Zustand des Gespaltenseins ist
die Kirche nicht ohne Zeichen der Einheit:

«In unserem Geschiedensein haben wir das Wirken des einen
Christus tiber alle Grenzen, die uns scheiden, hinweg bezeugt. Wir
haben die Stimme des guten Hirten im Zeugnis anderer als unserer
eigenen Kirchen vernommen. Wir haben die Kraft des Namens
Christi in ihren Gebeten erlebt. Wir haben die Liebe Christi erkannt,
die sie in Wort und Tat bezeugt haben. In der Gemeinschaft der
okumenischen Bewegung sind wir auf eine Weise zusammengekom-
men, die es uns trotz alles dessen, was uns dazu nétigen will, ver-
bietet, einander wieder fahren zu lassen.»

In diesem Zusammenhang wird offen eine der tiefsten Note der
Okumene wie folgt zum Ausdruck gebracht:

«Wir sind nicht eins in der Frage, welche Gestalt die kérper-
schaftliche Einheit der Kirche gewinnen soll. Unsere Diskussionen
haben uns nicht zu einer gemeinsamen Uberzeugung im Blick auf
den Weg gebracht, den wir alle zusammen zu diesem Ziele ein-
schlagen konnen. Wir trauen es unserem gemeinsamen Herrn zu,
dass Er fortfahren wird, uns zu jener vollen Einheit zu fiihren, die
Sein Wille fiir Sein Volk ist. In dieser Lage ist es die unaufgebbare
Voraussetzung fiir die Schaffung grosserer Klarheit, dass jede
Kirche den Schritt tatsichlich tut, der sich ihr als der néichste an-
zeigt.

Um zu erkennen, welches der nichste Schritt ist, sollte sich
jede Kirche Fragen wie die folgenden stellen: Was fiir Folgerungen
ergeben sich aus der Entdeckung, die wir gemacht haben, dass wir
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dann eine grossere und tiefere Einheit finden, wenn wir zusammen
zu verstehen suchen, wie die ganze Kirche mit ihrem Leben von
ihrem Herrn Jesus Christus abhiangt ? Haben Kirchen das Recht,
voneinander getrennt zu bleiben, wenn sie bereits ein grosses Mass
von Ubereinstimmung in der Lehre gefunden haben ? Auf welche
neue Weise kénnen wir in all den Dingen zusammen zu leben und
zu handeln suchen, bei denen keine tieferen Unterschiede der Uber-
zeugung vorliegen ? Ist unser Blick klar genug geworden, um uns
die rein weltlichen Faktoren erkennen zu lassen, die bei unseren
Spaltungen eine Rolle spielen ?» |

Unter Hinweis darauf, dass die Glieder der Kirche stetsfort
der Busse und Vergebung bediirfen, wird betont, wie wichtig die
fortgesetzte Erneuerung der Kirche durch Gottes lebendigmachen-
den Geist ist. Denn die sichtbare Gestalt der Kirche mit ihren
Niederlagen, mit Siinde und Schuld, Tod und Holle werden mit
diesem Aeon vergehen, aber als Gottes auserwihltes Volk wird die
Kirche in die Herrlichkeit des Reiches Gottes eingehen und mit
ihrem Herrn ewig herrschen.

Im dritten und letzten Teil «Christus und die Welt» kommen
praktische Fragen zur Sprache. Vorerst wird deutlich gemacht, dass
die christliche Hoffnung den Menschen eindeutig an der Tatsache
festhalten heisst, dass Gott der Herr der Geschichte ist. Vielen Zeit-
genossen ist diese fundamentale Glaubenswahrheit verborgen. Da
aber die Ungewissheit der Gegenwart sie doch nach einer Erkliarung
und einem Halt suchen lisst, gehen manche heutige Menschen in die
verfanglichen Netze allerlei falscher irdischer Hoffnungen. Einige
der «reprisentativen Hoffnungen» unserer Zeit werden mit der
christlichen Hoffnung konfrontiert, so der demokratische Humanis-
mus, der wissenschaftliche Humanismus, der Marxismus, die natio-
nale und religiése Renaissance, diese letzteren beiden hauptsichlich
als die weitverbreiteten Hoffnungen nichtchristlicher Volker Asiens
und Afrikas. Auch von der «Hoffnung der Hoffnungslosen», unter
denen mit Recht als «Extremisten» die atheistischen Existentia-
listen aufgefiihrt sind, ist die Rede. Von diesen letzteren wird u.a.
gesagt:

«Sie sind Atheisten, aber Atheisten von einer neuen Art. Sie
machen die Probleme nicht mehr veridchtlich, mit denen es der
christliche Glaube zu tun hat, sondern nehmen sie sehr ernst. Sie
jubeln nicht iiber die Nichtexistenz Gottes, sondern betrachten sie
als eine Sache, die uns in eine wahrhaft erschreckende Situation
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hineinstellt. Jeder von uns ist vollkommen allein, nur von Sinn-
losigkeit umgeben, so dass er gezwungen ist, soll sein Leben iiber-
haupt Sinn oder Wert haben, diesen Sinn oder Wert selber zu schaf-
fen, ohne zu vergessen, dass der Tod dem allem rasch ein Ende
setzt. Ks begegnet uns hier eine gewisse positive Haltung gegeniiber
dem Leben, ein gewisser Mut, obwohl man das schwerlich Hoffnung
nennen kann, was sich aus der dussersten Negation, ja aus dem Tod
aller Hoffnung ergibt und allein ergeben kann. Hier haben wir die
ehrlichste aller Gestalten des Anthropozentrismus vor uns und viel-
leicht die einzig konsequente.»

All dem gegeniiber wird dann zusammenfassend betont:

«Fiir alle Menschen, die auf eine der eben beschriebenen Weisen
ohne Hoffnung in der Welt sind, lautet unsere Hoffnungsbotschaft
einzig: Es gibt Einen, der euch besser versteht, als ihr euch selbst
versteht. Jesus Christus hat die Tiefen des menschlichen Seins aus-
gemessen wie kein anderer. Er schritt durch die dunkelste Nacht
der Seele, die ausserste Einsamkeit und Verlassenheit, bevor Er
sich sieghaft iiber Tod und Hoélle erhob. Wenn wir ihnen diese Bot-
schaft bringen, so miissen wir wie Menschen sprechen, die nicht
aufgehort haben, 1hn zu kreuzigen, denn wir tragen mit an der
Verantwortung fiir die gegenwiirtige Hoffnungslosigkeit so vieler
unserer Mitmenschen, fiir die Christus starb. Gott gebe uns Gnade
und Weisheit, das Wort der Hoffnung zu sprechen und es in Taten
der Liebe so zu bezeugen, dass sie es auch verstehen.»

Der letzte Abschnitt befasst sich dann mit dem Problem «Die
christliche Hoffnung und unsere irdischen Aufgaben». Weil diese
Welt trotz aller Entstellung durch die Siinde doch immer noch
Gottes Welt ist, bleibt es uns verwehrt, uns von ihr abzuwenden.
Als Gottes Kinder sollen wir Freude daran finden, unseres Vaters
Willen in dieser Welt zu tun, so weit es in unserer Kraft steht. Und
zwar hat dies fiir die meisten gerade am Platz ihrer taglichen Arbeit
zu geschehen. Wir sind aber auch verantwortlich fiir ein besseres
soziales und politisches Leben. Gott will, dass Ordnung, Gerechtig-
keit und Freiheit unter den Menschen herrschen. Allein, wir werden
nie unsere Bemiihungen und Pline mit Gottes Reich verwechseln
diirfen. «All unser Tun wird nur die demiitige und dankbare und
gehorsame Anerkennung der Tatsache sein, dass Gott die Welt er-
16st hat, und dass wir in ihr dazu gerufen sind, an Seinem Amt der
Versohnung teilzuhaben. Deshalb konnen wir als Menschen leben
und arbeiten, die wissen, dass Gott regiert, nicht eingeschiichtert
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durch die anmassende Arroganz des Bosen in der Welt, hoffnungs-
los scheinende Situationen zu bestehen und doch in ihnen zu handeln
wie Leute, deren Hoffnung unzerstorbar ist.»

2. Die einfithrenden Referate. Zunachst sprach Prof. DDr. Ed-
mund Schlink (Heidelberg) zum Hauptthema. Er stellte den Ge-
danken an das mit dem Ende der Welt verbundene géttliche Ge-
richt in den Mittelpunkt seiner von grossem Ernst getragenen Aus-
fihrungen. Er sah sich allerdings genotigt, diese Tatsache auch
sofort gegen die infolge menschlichen Versagens in den Bereich der
Moglichkeit geriickten Weltkatastrophen klar abzugrenzen. Denn
jenes Endgericht wird Gotles Tat sein. «Christus ist der Welt Enden»,
und als solches ist Er auch allein die Hoffnung. Auf die Frage, ob
es denn eine Rettung von Gottes Gericht gebe, ist zu antworten:
ja, im Gekreuzigten und Auferstandenen. In Thm geschieht schon
jetzt die zukiinftige Scheidung wie auch die kommende Erlosung.
«Darum ist die Zeit, in der wir leben, letzte Zeit.»

«Dass es letzte Zeit ist, scheint vielen widerlegt durch die fast
2000 Jahre, die seit Jesu Kommen verflossen sind. Viele sind irre
geworden an der Verheissung seiner zukiinftigen Erscheinung. Aber
die Linge der Zeit ist keine Widerlegung der Verheissung. Sie ist
kein Zeichen einer Schwiche Gottes, als ob er nicht zu erfillen
vermochte, was er durch Jesus und durch die Apostel verkiindigen
liess. Es ist die Zeit der gottlichen Geduld: Gott will, dass viele
gerettet werden. Es ist die Zeit der Kirche, des wachsenden Christus-
leibes. Wenn aber Christi Leib herangewachsen sein wird zum vollen
Mannesalter, wenn die Zahl der Auserwihlten vollendet sein wird,
dann wird die Welt vergehen, und es wird hervortreten die neue
Schopfung aus ihrer Verborgenheit.»

Ausgehend von der Feststellung, dass Hoffen bedeutet « wachen
in hochster Alarmbereitschaft», sprach der Referent alsdann von
den «Taten der Hoffnung», als deren erste er die Verkiindigung des
Evangeliums an alle Welt bezeichnete. «Hat er uns herausgerufen
aus den Bindungen dieser Welt, so sendet er uns hinein in die Welt,
dass wir die anderen rufen.» Inhalt dieses Rufens aber kann nur
dies sein: «Gottes Gericht iiber die Welt und alleinige Rettung
durch den Glauben an Christus.»

Als zweite Tat der Hoffnung bezeichnete Prof. Schlink den
Einsatz fur die gerechte Ordnung dieser Welt. «Die auf den kom-
menden Christus warten, wissen um Gottes Geduld und Langmut,
mit der er diese Welt trotz ihrer Vermessenheit und Gerichtsver-
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fallenheit noch immer erhélt.» So soll der Christ sich im politischen,
wirtschaftlichen und sozialen Bereich gerufen wissen, «die wirk-
liche Situation des Menschen aufzuzeigen» und sich fiir die Erhal-
tung der Welt einzusetzen, «auf dass viele durch das Evangelium
aus der Welt errettet werden, denn Gott erhilt die Welt um der
Errettung durch das Evangelium willeny.

Wenn im Referat allerdings behauptet wurde, im Gegensatz
zur Zeit der Apostel verlaufe die Front, an der die Kirche steht,
anders, und das Heidentum sei «im Schwinden begriffen», withrend
sich die Kirche in steigendem Masse dem nachchristlichen Menschen
gegeniibersehe, der die Befreiung aus den Bindungen dieser Welt
erfahren, aber die Freiheit von der Unterwerfung unter Christus
losgerissen habe, so scheint diese Feststellung zumindest reichlich
europiisch gefiarbt zu sein. Denn auf andern Kontinenten, vorab
in Asien, ist schon rein zahlenmaissig ein zum Aufsehen mahnender
Vormarsch des Heidentums unverkennbar, was in anderem Zusam-
menhang auch in Evanston deutlich zum Ausdruck gekommen ist.

Besonders eindriicklich war, was Prof. Schlink abschliessend
und zugleich zusammenfassend zu sagen hatte in bezug auf die
bestehenden Trennungen unter den Kirchen. Fast beschworend
klangen seine Worte in den Ohren der Vertreter so vieler Kirchen:

«Wire die Hoffnung in uns allen lebendig, dann hitten wir
weniger Furcht vor Menschen als Furcht vor Gott. Dann hatten
wir weniger Sorge um die Erhaltung konfessioneller Eigenarten als
Sorge, ob wir vor Gott bestehen konnen.»

«Wire die Hoffnung in uns allen lebendig, dann wiissten wir,
dass nicht nur die Welt, sondern auch die Gestalt der Kirche ver-
geht, ... dann wiirden wir nicht stindig zuriickblicken, sondern
wir wiirden vorwirts dem Herrn entgegeneilen. . .. Dem Blick nach
vorne werden die Winde zwischen den Konfessionen transparent.»

War der erste Eindruck, den wir beim Anhéren dieses Vortrages
empfanden, véllig abwegig, dass nimlich die Ereignisse der letzten
20 Jahre in Deutschland dessen Tonart mitbestimmen halfen ?

Wie dem auch immer sei — die Ausfithrungen des zweiten Refe-
renten, Prof. R.L.Calhoun, DD (New Haven, USA), die sich in
anderer Richtung bewegten, schienen in der Folge eine solche Ver-
mutung zu bestitigen. Ausgehend von den bei der Mitarbeit im
beratenden Ausschuss fiir das Hauptthema (sowohl Prof. Calhoun
als auch Prof. Schlink gehorten diesem an) gemachten Erfahrungen
fiihlte der zweite Referent sich veranlasst, zundchst zum Begriff der

Internat. Kirchl. Zeitschrift, Heft 1, 1955. 4



— 50 —

«Eschatologie» Stellung zu nehmen, indem er sich klar von einer
statischen «Lehre von den letzten Dingen» distanzierte und die
Eschatologie statt dessen umschrieb als «die Lehre, die sich mit den
Grenzen oder Begrenzungen unseres Lebens zeitlich wie existentiell
befasst, auf welche all unser Leben in jedem Augenblick zulduft».
Was darunter im einzelnen zu verstehen ist, soll der folgende Ab-
schnitt seines Vortrages verdeutlichen:

«Der christliche Glaube, von Gott in Jesus Christus offenbart,
ist die Grenze unserer Zeit und unserer Existenz und zugleich un-
endlich iiber uns und uns unmittelbar nahe. Fiir uns ist Er, unser
Schopfer, der Erste, die Quelle unseres Seins, und zugleich der
Letzte, das Ende, das ihm seine Bedeutung verleiht. ,Zeit‘ ist unser
Begriff fiir eine Ordnung der Lebensverhiltnisse, in denen Seine
Gegenwart und Sein Handeln uns bekannt wird und unser Leben
bestimmt. ,Zeit‘ so verstanden ist weder eine Einbildung noch etwas
Abstraktes oder Ideales, sie ist ebenso konkret und wirklich wie
irgend etwas anderes in dieser messbaren Welt. Aber sie hat keine
unabhéngige Wirklichkeit, abgesehen von dem lebendigen Gott,
dem Schopfer und Erhalter der Welt, der sich selbst in Jesus
Christus uns als Erloser kundgetan hat, der als der Heilige Geist
unabléssig in unserem menschlichen Leben wirkt. Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft sind keine unaufteilbaren Abschnitte auf
einer endlos ausgedehnten Linie, einer Art Leere, die zu fiillen wire,
sondern Dimensionen und Richtungen innerhalb der lebendigen
Wechselbeziehungen zwischen Gott und den Menschen. Die Zukunft
ist nicht eine Art umgekehrter Vergangenheit, nicht eine endlose
Wiederholung von morgen, sondern das Heimkommen unseres un-
vollendeten Lebens zu dem Einen, der ihm Richtung, Sinn und
tiefste Sicherheit gibt. Er ist der Eine, der kommt, uns in jedem
Augenblick zu begegnen, und der doch ewig lebt und verheisst, dass
wir jenseits der Grenzen unserer irdischen Zeit und des irdischen
Raumes Leben haben sollen. Hoffnung ist dann nicht nur die Er-
wartung von Dingen, die wir wiinschen, sondern der méchtige und
tiefe Trieb, mit welchem wir voller Freude und Vertrauen dieser
Lebensgrenze entgegengehen, dem wirklichen Ende unseres Lebens
und unserer Welt schon jetzt hier und noch zukiinftig, d.h. in der
tiefsinnigen Sprache, die in einem grossen Crescendo durch die
ganze Bibel geht, Gott selbst, der Gott, ,der da hiess das Licht aus
der Finsternis hervorleuchten, der einen hellen Schein in unsere
Herzen gegeben hat, dass durch uns entstiinde die Erleuchtung von
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der Erkenntnis der Klarheit Gottes in dem Angesichte Jesu Christi.
Gott, der Vater, der Sohn und der Heilige Geist, der ist unsere
Hoffnung. Er ermoglicht es uns, zu leben.

Ein solches Verstindnis der Eschatologie ist eine nachdriick-
liche Bestitigung der grundlegenden Einsichten einer Theologie,
die das Konigreich Gottes, die Herrschaft Jesu Christi und die
Kraft des Heiligen Geistes als eine sehr gegenwiirtige und lebendige
Wirklichkeit erkennt. Das Konigreich Gottes ist von allen gegen-
wirtigen Realititen die realste. Die gottgewollte Ordnung voll leben-
diger Spannung, die reinigende Flamme des Gerichts und die Stille
der Gnade, die bestindige Quelle der erhaltenden Macht und die
unablassige Verneinung einer irdischen Ruhe, dies gibt unserem Le-
ben auf Erden die eigentliche Bedeutung.»

In seinen weiteren Ausfiihrungen wies Prof. Calhoun deutlich
darauf hin, wie «der einmalige Ort im beweglichen Netz der Ge-
schichte», an dem jeder Christ und jede Kirche stehen, sich bewusst
oder unbewusst auch auf das Verstindnis des Evangeliums aus-
wirkt, im vorliegenden Fall also auf das, was «Hoffnung» bedeutet.
Infolgedessen wird auch das Zeugnis von der erkannten Wahrheit
entsprechend gefarbt sein. Da diese weise Selbstbhescheidung offen-
bar auch heute nicht allen Theologen zu eigen ist, musste der Refe-
rent die Warnung laut werden lassen:

«Aber wenn uns noch kritische Selbsterkenntnis fehlt, wenn
wir Endgiiltigkeit und Vollkommenheit fiir unsere eigene bruch-
stiickhafte Schau in Anspruch nehmen, wenn wir vergessen, dass
wir alle ,Menschen und nicht Gott‘ sind, dann geraten wir in die
Gefahr, das Licht in uns in Dunkelheit zu verkehren.»

Gerade aus solcher Erkenntnis heraus sah sich Prof. Calhoun
veranlasst, nicht nur zum Thema sich zu dussern, sondern auch iiber
die Beziehung der Menschen zu diesem Thema zu sprechen. Als
Amerikaner ging er natiirlich auf das ihm am nichsten Liegende ein,
némlich auf jene Betrachtungsweise der christlichen Botschaft, die
in der Welt nicht villig zu Unrecht als «<amerikanischer Aktivismus»
bezeichnet wird. Anhand der von Anfang an aufs Praktische ge-
richteten Entwicklung der amerikanischen Nation konnte er deut-
lich den Grund namhaft machen, weshalb auch in der amerika-
nischen Theologie bis heute der Akzent auf der Ethik und keines-
wegs auf der Eschatologie lag. Es mag auch hier von Interesse sein,
dieses fiir uns Européer immer wieder befremdliche Phianomen sich
von einem Kenner der historischen Verhiltnisse begreiflich machen
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zu lassen. Prof. Calhoun nannte zwei Hauptwege, die fiir die heutige
Lage der amerikanischen Theologie verantwortlich sind: «Front-
Evangelisation» und «Sozial-Evangelium». Dazu fiihrte er wortlich
aus:

«Bis zu einer Zeit vor nicht ganz 100 Jahren hielten die édltesten
evangelischen Kirchen in der neuen Welt eine kraftvolle, abgerun-
dete theologische Tradition hauptséichlich calvinistischer Prigung
aufrecht und haben Theologen wie Edwards und Bushnell hervor-
gebracht, die gleichwertig in der Reihe der fahigsten Denker in der
Geschichte des Protestantismus stehen. Aber die Evangelisten in
den Blockhiitten, in den Wildern und Prérien und an den Fliissen
der Inlandgrenzen hatten wenig Verwendung fiir theologische Fein-
heiten. Thre Stirke lag in einer frommen, unkritischen Schrift-
lesung, in der Gewissheit der Gegenwart des Heiligen Geistes und
in einer fiir rauhe und angestrengt arbeitende Ménner passenden
Verkiindigung. Sie predigten tiber Himmel und Holle, aber ihr
Hauptanliegen war das Leben hier und jetzt. IThre Theologie war
hausbacken, weit entfernt von den Colleges und Seminarien an der
Atlantikkiiste.

In der Periode des Aufbaues der Nation seit 1865, einer Zeit
unbeschreiblich beschleunigten Wachstums von Stéidten, Industriali-
sierung, wissenschaftlichen und technischen Fortschritten und der
Entwicklung vom Staat geforderter Schulen und Universititen, an
denen dogmatischer Religionsunterricht ausgeschlossen war, kam
ein grosser Teil unserer akademischen protestantischen Theologie
dazu, sich weniger mit der Struktur biblischer und traditioneller
Lehre zu befassen, sondern vielmehr mit der Aufgabe, die Ungerech-
tigkeit ihrer neuen industriellen und politischen Welt zu bekémpfen.
Dieser soziale und moralische Zug hat eine starke Begriindung in
der reformierten Theologie, die in der einen oder anderen Form von
den meisten nordamerikanischen Protestanten geteilt wird. Er
wurde auch durch die moralische und soziale Evangeliumsauslegung
der Ritschlschen Schule unterstiitzt, die viele unserer Religions-
lehrer und Theologen in Deutschland studierten und der amerika-
nischen Lage anpassten. Aus vielen Griinden erschien und erscheint
sie heute noch vielen frommen amerikanischen Christen als der an-
gemessenste Weg zu sein, das Evangelium einer grossen verschieden-
artigen und schnellebigen Gesellschaft zu predigen, die von dem
positiven Wert der Wissenschaft und Technik und von den gegen-
wirtigen Verpflichtungen freier Manner und Frauen iiberzeugt ist.
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Fiir eine solche Theologie haben das Reich Gottes, die Herrschaft
Jesu Christi und die Macht des Heiligen Geistes eine sehr konkrete,
gegenwiirtige und verpflichtende Bedeutung. Oftmals sicherlich zu
einfach, aber in aller Aufrichtigkeit hat unsere Theologie das Evan-
gelium wiedergegeben: ,Das Reich Gottes ist mitten unter euch® und
hat die Antwort, die Johannes dem Tiaufer zuteil wurde, und die
Aufforderung, die ,Hungrigen zu siittigen und die Gefangenen zu
befreien‘, sehr ernst genommen. Hier fand man Anzeichen fiir den
Einbruch des Reiches Gottes in der fortschreitenden Beseitigung
von Krankheiten und Hunger, in der Abschaffung der Sklaverei
und in der Verbreitung christlicher Gewissensverantwortung in dem
ganzen Bereich privater und offentlicher Angelegenheiten. IThre
Hoffnung war konzentriert auf die manifestierte Macht Gottes, das
Bése mit Gutem hier und jetzt zu iiberwinden und fiir alle irdische
Zukunft der Menschen. Hier wurde nicht das letzte Gericht noch
das ewige Leben vergessen, aber das eigentliche Vertrauen lag auf
Gottes Gnade von Tag zu Tag und der Hauptton auf der Verpflich-
tung jedes Christen, als ein frommer Jiinger und Diener Jesu
Christi, des lebendigen Herrn, in der Gemeinschaft des Heiligen
Geistes zu leben.

Diese Theologie ist nicht unverantwortbar. Sie gibt sich zwar
nicht mithsamen Spekulationen, ausgefallenen Gemiitsbewegungen
noch moralischer Untiitigkeit hin. Sie ist aber auch nicht vom bi-
blischen oder traditionellen Christentum getrennt. Sie hilt viel von
den prophetischen Lehren des Alten Testaments, von der zentralen
Bedeutung Jesu Christi in den Evangelien und den Geboten, Ihm
im Gehorsam gegen Seinen Vater zu folgen. Sie nimmt ohne viel
theoretische Auseinandersetzung die traditionelle Auffassung sehr
ernst, dass das christliche Evangelium eine Botschaft fiir diese Welt
ist, ein wahrhaft historisches, in der wirklichen Existenz verwurzel-
tes Wort, das von uns Tag um Tag eine Antwort fordert und weder
ein veraltetes Ideal noch ein Fluchtweg ist. Sie bejaht auch in an-
gestrengtem, wenn auch nicht immer wohl ausgerichtetem Handeln
sowohl im angesprochenen wie im geschriebenen Wort die Forde-
rung der Reformatoren, dass diese Welt nach dem Willen Gottes,
unseres Schopfers und Erlosers, umgestaltet werden muss. Ihr kenn-
zeichnendstes Gebet ist: ,Dein Reich komme, dein Wille geschehe
auf Erden‘. Thre kennzeichnende Hoffnung schaut aus nach der
immer klareren Manifestation von Gottes Konigsherrschaft und nach
der Macht Seiner Verheissung in der Geschichte der Menschheit.»
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Allein, eine solche Haltung birgt notwendigerweise auch innere
Gefahren in sich, und um diese wusste auch Prof. Calhoun. So
scheute er sich nicht, sie auch beim Namen zu nennen, wenn er
u.a. sagte, es liege die Versuchung nahe, den Willen Gottes und
Seine Verheissungen mit der eigenen Lebensart zu verwechseln. Sei-
nen engeren Landsleuten und Mitchristen galten denn auch mah-
nende Worte wie:

«Es ist ernstlich falsch, an Gott hauptsichlich als an den zu
denken, der die Erreichung unserer geliebten Ziele garantiert, oder
die Wahrheit Seiner Verheissungen an dem Mass unseres Erfolges
zu messen. Es ist richtig, gewiss zu sein, dass, in Thm geborgen,
unser Werk nicht umsonst ist. Aber es ist nétig, uns dauernd daran
zu erinnern, dass Gottes Wege nicht unsere Wege sind, noch Seine
Gedanken unsere Gedanken; dass Christus, unsere Hoffnung, ge-
kreuzigt wurde, bevor Er in Herrlichkeit auferstand; dass Gottes
Wille und nicht unser Wille geschehen muss.»

Angesichts der Tatsache, dass manche in Amerika annehmen,
das Reich Gottes werde voll verwirklicht in der irdischen Ge-
schichte, betonte der Referent, dass eine richtige Einsicht solcher
Auffassung zugrunde liege, indem diese Welt Gottes Welt sei und
von Seinem Konigtum umschlossen werde. Doch heisse die christ-
liche Hoffnung den Glaubenden nach der neuen Ordnung Ausschau
halten, von der Gott allein weiss, welcher Gestalt sie sein wird.

Abschliessend betonte Prof. Calhoun, dass es fiir eine Welt wie
die unsrige, die weithin von Damonen terrorisiert und von Tod und
Zerstorung mehr denn je bedroht ist, keine andere Botschaft der
Hoffnung gebe als die, fiir welche Ignatius von Antiochien starb:

«, Der Herr der Heerscharen ist mit uns. Er kam in Jesus Chri-
stus, unser Los zu teilen und zu brechen die Tyrannei der Siinde
und des Todes, auf dass dadurch das, was Gott vorbereitet hatte,
seinen Anfang empfing‘, und der Lauf der Geschichte und das Ende
aller Dinge sind in Seinen Hénden.»

3. Erklirung der Vollversammlung zum vorberatenden Bericht.
Urspriinglich bestand die Absicht, die Ergebnisse der Gruppendis-
kussionen iiber das Hauptthema zu einem umfassenden Konferenz-
bericht zusammenzufassen. Es wurde dann aber beschlossen, den
umfinglichen Bericht des vorbereitenden Ausschusses den Kirchen
unverindert zum Studium zugehen zu lassen, lediglich unter Vor-
anstellung einer kurzen «Erklirung zu dem Bericht der Beratenden
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Kommission fiir das Hauptthema». Dieselbe betont einleitend, der
Bericht stelle «einen wesentlichen ékumenischen Konsensus» dar,
verschweigt aber auch die «scharfen Gegensitze theologischer Auf-
fassungen» nicht, die bei den Diskussionen zutage traten und sich
wie folgt zusammenfassen lassen:

«Unsere Hauptkritik an dem Bericht bezieht sich nicht so sehr
auf seinen Gehalt wie auf seine Ausdrucksweise; nicht auf das, was
gesagt, sondern auf das, was nicht gesagt wurde. Wir finden, dass
der Ton einer freudigen Gewissheit und strahlenden Erwartung, der
eine Erklirung der christlichen Hoffnung auszeichnen sollte, nicht
hinreichend aus dem Bericht herausklingt. Wir sehen bestimmte
wesentliche Auslassungen: das gegenwiirtige Werk des Heiligen
Geistes in Kirche und Welt; der ausdriickliche Hinweis auf die ,An-
zeichen der Hoffnung‘; die angemessene Behandlung des Themas
der Schopfung und der kosmischen Erlosung. Wir sind uns iiber die
Beziehung zwischen der Hoffnung des Christen hier und jetzt und
seiner letzten Hoffnung nicht einig. Wie der zusammenfassende Ab-
riss unserer Diskussionen deutlich zeigt, sind wir durch die Dar-
stellung der sogenannten ,rivalisierenden Hoffnungen* in dem Be-
richt nicht zufriedengestellt. Einige meinen, dass diese Hoffnungen
mit zuviel Zustimmung dargestellt worden seien, andere verlangen
nach ihrer verstindnisvolleren Behandlung, und viele weisen darauf
hin, dass die Liste unvollstindig sei und selbstverstéindlich die Hoft-
nungen einschliessen miisste, die zu Unrecht christlich heissen. Wir
sind mit der Behandlung der nichtchristlichen Religionen nicht
vollig einverstanden und stimmen in der genauen Definition unserer
Hoffnung, wie sie sich auf alle die bezieht, die zwar an Gott glauben,
ihn aber nicht als in Christus offenbart kennen, nicht iiberein. Viele
haben den Eindruck, dass der Bericht die Solidaritat zwischen den
Menschen der westlichen Welt und denen anderer Kontinente stiir-
ker betonen sollte. Und manche sind der Ansicht, dass eine zu
scharfe Unterscheidung zwischen Kirche und Welt gemacht wurde.»

Dariiber hinaus wird jedoch betont, dass dieser Bericht die Voll-
versammlung auch zum Zeugnis gefiihrt habe, und dies sollte iiberall
da geschehen, wo dieser Bericht in den Kirchen gelesen wird, ist er
doch «eine schopferische und herausfordernde okumenische Kr-
klirung der christlichen Hoffnung fiir unsere Zeit.



C. Die Themen der sechs Sektionen

Vorbemerkung. Im Gegensatz zum Vorgehen bei der Behand-
lung des Hauptthemas wurde in den sechs Sektionen der diesen vor-
gelegte Uberblick zusammen mit den Ergebnissen der Diskussion
zu einem eigenen Bericht verarbeitet, so dass wir uns hier darauf
beschrinken konnen, nach einem Hinweis auf die zu den einzelnen
Themen gehaltenen Vortrage das Wesentliche der einzelnen Sek-
tionsberichte in Kiirze zu skizzieren. Eine Ausnahme diirfte in-
dessen in bezug auf die Arbeit der ersten Sektion angebracht sein,
deren wichtiger Gegenstand eine ausfiihrlichere Darstellung ge-
radezu aufdrangt.

1. Sektion (Glaube und Kirchenverfassung):
Unser Einssein in Christus und unsere Uneinigkeit als Kirchen

Die Referate. Als Sekretiar der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung gab Canon Oliver S.Tomkins (England) zunéchst
eine kurze Darstellung der Aufgaben dieser Abteilung, deren erste
und wichtigste darin besteht, «das wesenhafte Einssein der Kirche
Jesu Christi zu verkiindigen und dem Okumenischen Rat und den
Kirchen ihre Verpflichtung zur Sichtbarmachung dieser Einheit und
ihre dringende Notwendigkeit um des Werkes der evangelistischen
Verkiindigung willen vor Augen zu halten». Weiter gehéren dazu:
das Studium der Fragen des Glaubens, der Verfassung und des
Gottesdienstes im Zusammenhang mit den sozialen, kulturellen,
politischen und andern Faktoren, das Studieren der theologischen
Folgerungen aus der Existenz der 6kumenischen Bewegung. Weiter
soll den Fragen nachgegangen werden, die in den gegenwirtigen
Beziehungen zwischen den Kirchen Schwierigkeiten bereiten und
einer theologischen Klirung bediirfen, und schliesslich gehort es zu
den Aufgaben dieser Kommission, Informationen zu beschaffen
iiber die Schritte, die Kirchen zu ihrer Wiedervereinigung unter-
nommen haben.

Das erste einfithrende Referat zum eigentlichen Thema hielt
Bischof Anders Nygren (Schweden), der von der Tatsache ausging,
dass die Konferenz von Lund 1952 das Ende einer Periode innerhalb
der Bewegung fiir Glauben und Verfassung darstellte. Er versuchte
deshalb darzutun, dass die kiinftige Arbeit von der immer mehr
durchdringenden Erkenntnis bestimmt werden miisse, dass das Pro-
blem der Einheit der Kirche ein christologisches sei. «Christus und
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die Kirche» — darin sei das ékumenische Zukunftsprogramm be-
schlossen, nimlich das gemeinsame Vordringen von der Peripherie
theologischer Diskussion zum Zentrum kirchlicher Existenz. Fiir die
einzelnen Kirchen bedeutet dies nach der Auffassung des Referen-
ten, im Leben der Kirche die Tatsache des Leibes Christi zu ent-
decken, damit sie alle nach Eph.4.13 ff. hinanwachsen zu Jesus
Christus als ihrem einen Haupt.

Im zweiten Referenten, Prof. V.E.Devadutt (Indien) kamen
die sogenannten «jungen Kirchen», namlich jene der Missions-
gebiete, zu Wort. Nach ihm gilt es, die objektive Entscheidung, die
Gott in Leben, Sterben und Auferstehung Jesu Christi iiber alle
Christen gefillt hat, im Bereich der Kirchen ernstzunehmen, damit
es unter ihnen auch zur Einheit im Dienst am Wort und zur Ein-
heit im Sakrament komme, mit der diejenige der Lehre eng zu-
sammenhinge. — Prof. Devadutt machte sich damit ohne Zweifel
zum Sprecher derjenigen Kreise innerhalb der Okumene, die eine
Wiedervereinigung der Kirchen vom Praktischen und nicht vom
Theologischen her befiirworten.

Dass dies gerade nicht die Auffassung der orthodoxen Kirche
ist, diirfte bekannt sein. In seinem Referat « Uneinigkeit — eine Her-
ausforderung an die Kirchen» erhirtete Professor G.Florovsky
(USA) einmal mehr diesen Standpunkt, indem er offen auf den
«tiefgreifendsten Unterschied» zu sprechen kam, wie schon Amster-
dam den katholisch-protestantischen Gegensatz bezeichnet hatte.
Unter anderem sagte er:

«In unserem Okumenischen Gesprich und briiderlichen Mei-
nungsaustausch haben wir eine Stufe erreicht, wo es immer schwerer
wird, einmiitig zu reden, uns auf gemeinsame Erklirungen zu eini-
gen oder gemeinsam zu handeln. Jeder wiirde zustimmen, dass die
Einheit der Kirche Gottes Wille und Absicht ist, und alle sind sich
der dringenden Pflicht bewusst, die verlorene Einheit wiederzu-
gewinnen. Aber gerade an diesem Punkt taucht der tiefgreifendste
Unterschied* wieder auf. Alle stimmen iiberein, dass die Kirche
Christi einfach nicht geteilt sein kann, wie Christus selbst niemals
geteilt ist. Was aber bedeutet dann letztlich christliche Spaltung ?»

In Beantwortung dieser Frage musste der Referent zwei Grup-
pen namhaft machen, die iiber diesen Punkt ganz gegensitzlich
denken: wihrend die einen diese « Uneinigkeit als Kirchen» haupt-
siichlich im «siindigen Eigensinn» einzelner Kirchen begriindet und
fortbestehen sehen, welche durch ein Zunehmen «der Liebe» tiber-
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wunden werden koénnte, erkennen die andern das Hauptiibel der
geteilten Christenheit in «einigen strukturellen Verlusten im Laufe
der fortschreitenden Auseinanderentwicklung». Diese Verluste rei-
chen nach ihrer Auffassung in solche Tiefen christlicher Existenz,
dass der Referent sich gedrungen fiihlte zu warnen: « Die Liebe sollte
nie gegen die Wahrheit ausgespielt werden.» Dennoch teilte Prof.
Florovsky nicht die Auffassung derer — sind es am Ende gerade
jene, die ihm selber am nachsten stehen? —, die meinen, die Oku-
menische Bewegung sei in eine Sackgasse geraten. Im Gegenteil —
er versuchte selber, zur fruchtbaren Fortfiihrung des Gespriichs
einen erwagenswerten Vorschlag zu machen, indem er die bisheri-
gen Bemiihungen als eine «Okumenische Bewegung im Raum» be-
zeichnete, die jetzt der Erginzung einer «Okumenischen Bewegung
in der Zeit» bediirfe. Was er darunter versteht, geht aus folgenden
Sétzen hervor:

«Die Zeit selbst muss erlost und wiederhergestellt werden.
Keine Ubereinstimmung, welche der Jahrhunderte alten Entwick-
lung des christlichen Denkens und der christlichen Frommigkeit
gerecht zu werden versdumt, kann bleibenden Wert haben. ,Andere
haben gearbeitet, und ihr seid in ihre Arbeit gekommen.‘ Es ist nur
billig zu bekennen, dass wir nicht tief genug in die Arbeit unserer
Viter und Vorviter in Gott eingedrungen sind. Christliche Uber-
zeugungen miissen der Priifung durch die Paradosis, die Tradition
unterzogen werden. Und wahrscheinlich werden wir, als vonein-
ander getrennte Christen, uns gerade in diesem Prozess einer ge-
meinsamen Hinwendung zur ruhmreichen Tradition, welche sich
inmitten aller Zusammenstésse und Unstimmigkeiten oft verkleidet
und entstellt fortpflanzte, auf einer viel sicheren Grundlage als je
zuvor treffen. Diese ,Tradition® ist die Kirche selbst, in welcher der
Herr bestandig gegenwirtig ist.»

Damit brachte der Referent in neuer Form das gleichbleibende
grosse Anliegen der Orthodoxen vor, das auch in Evanston vielfach
missverstanden worden ist, weil es ein theologisches nicht im Sinne
des Rationalen, sondern des Pneumatischen ist.

Der Bericht. Teil 1 stellt in Kiirze die Lehre des Neuen Testa-
mentes in bezug auf die Einheit der Kirche dar, die in Person und
Werk Jesu Christi ihren Ursprung besitzt. Dabei wird deutlich, dass
die Beratungen der Sektion mehrheitlich von der Auffassung be-
herrscht waren, dass das biblische Bild vom «Leib Christi» nicht



bloss ein rhetorischer Vergleich neben andern sei. Vielmehr sei die
Kirche auf Erden im vollen, wenn auch nicht ginzlich erfassbaren
Sinn der Leib des lebendigen Christus, womit sowohl das Einssein
Christi und Seiner Kirche als auch dasjenige der Glieder der Kirche
klar bezeugt wird.

Eine schwierige Aufgabe versucht Teil 1T zu losen, der es unter-
nimmt, eine Wesensbestimmung der unter den Denominationen
bestehenden Uneinigkeit zu geben. Hier wird festgestellt, Uneinig-
keit sei nicht bloss Willkiir in Denken oder (Geschmack, auch nicht
blosse Unvollkommenheit menschlicher Bemiihung, sondern etwas
Siindhaftes. Diese Erkenntnis sollte alle Kirchen unters Kreuz fiih-
ren, das uns sagt, «dass da, wo die Krifte der Spaltung am stirksten
waren, Gott den Sieg errungen hat». So konnte es wohl geschehen,
dass auf diese Weise getrennte Kirchen «mit Christus sterben» und
sich miteinander vereinigen.

Ohne irgendeinen Plan fiir eine Wiedervereinigung aufstellen
zu wollen, nennt Teil I1T acht verschiedene Wege, auf denen Christen
einzeln oder miteinander fiir die Einheit Zeugnis ablegen konnen,
ein jeder verstanden als «Tat des Glaubens». So sollen beispiels-
weise die theologischen Folgerungen aus dem Einssein im o6ku-
menischen Rat der Kirchen gezogen werden. Ferner wird auch das
gemeinsame Horen auf das Wort des Einen Herrn als ein Weg des
Zueinandergefiihrtwerdens bezeichnet. Am meisten Schwierigkeiten
ergeben sich aus dem unterschiedlichen Verstindnis von Taufe,
Eucharistie und kirchlichem Amt. Gerade an diesen Punkten erhebt
sich die heikle Frage, wo «die Treue zur eigenen Uberlieferung» ein
Gebot der Wahrheit sel und wo sie zur spaltenden Siinde werde.
Darauf vermag auch der Bericht nicht zu antworten. Dagegen be-
zeichnet er als die vielleicht wichtigste «Tat des Glaubens» auf dem
Weg zur Einheit das Gebet: «Zusammen beten heisst zueinander
gezogen werden.»

In dem Entwurf, den die Sektion der Vollversammlung zur
Genehmigung vorlegte, schloss der Bericht mit dem gelébnisartigen
Satz: «Wir sind gewillt, zusammenzuwachsen.» Offenbar sollte da-
mit der «Losung» von Amsterdam 1948 — « Wir wollen beieinander
bleiben» — etwas Ebenbiirtiges an die Seite gestellt werden, das zu-
gleich iiber jene hinausfiihrt. In der Vollsitzung empfanden jedoch
die einen diese Formulierung als zu radikal, wihrend sie andern zu
unbestimmt klang, so dass man sich schliesslich auf folgende
Schlussworte einigte:
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«In Amsterdam sagten wir, wir seien gewillt, beieinander zu
bleiben. Er hat uns zusammengehalten. Er hat sich selber wiederum
als unsere Hoffnung erwiesen. Durch diese Hoffnung kithn gemacht,
iibergeben wir uns Gott aufs neue, damit Er uns in den Stand setzt,
zusammenzuwachsen. »

Erklirung der orthodoxen Delegierten zum Bericht der I.Sektion.
Dass dieser Bericht nicht in allen Teilen die Zustimmung samtlicher
Delegierten finden konnte, wird kaum verwundern. Dass sich aber
die orthodoxe Delegation genotigt fiihlte, hierzu eine eigene Er-
klirung abzugeben, welche unter die offiziellen Dokumente der
Konferenz aufgenommen wurde, beweist, wie tief die Gegensitze
gingen. Nach dieser Erklirung konnten die orthodoxen Vertreter
in Evanston nur das in Teil I Gesagte gutheissen, wihrend nach
ihrer Auffassung aus der dort dargestellten Lehre von der Kirche
im Neuen Testament fiir die Teile IT und III ganz andere praktische
Schlussfolgerungen zu ziehen wéren. Nach orthodoxer Auffassung
kann die Einheit der Kirche nur verstanden werden «als die voll-
stindige Wiederherstellung des gesamten Glaubens und des gesam-
ten bischoflichen Aufbaus der Kirche, der die Grundlage des sakra-
mentalen Lebens der Kirche darstellt», d.h. als Riickkehr aller
Christen zum «Glauben der alten, geeinten und unteilbaren Kirche
der sieben 6kumenischen Konzilien». Zudem diirfe die «vollkom-
mene Einheit» der Christen nicht ausschliesslich eschatologisch ver-
standen werden, sondern «als eine gegenwiartige Wirklichkeit, die
ihre Vollendung am Jiingsten Tag erfahren wird.

Schliesslich wird beanstandet, dass der Sektionsbericht davon
spricht, «der Weg, den die Kirche bei der Wiederherstellung der
Einheit gehen muss», sei der Weg der Busse. Demgegeniiber wird
betont, die Kirche als solche kénne durch menschliche Siinde nicht
in Mitleidenschaft gezogen werden. «Ihre Heiligkeit wird durch die
Siinde und das Versagen ihrer Glieder nicht geschmilert». Die Er-
klarung schliesst mit der folgenden Feststellung, die fiir viele der
Orthodoxie Fernstehende immer wieder befremdlich klingt:

«Schliesslich wissen wir uns verpflichtet, es als unsere tiefe
Uberzeugung auszusprechen, dass die heilige orthodoxe Kirche
allein ,den einst den Heiligen anvertrauten Glauben‘ voll und un-

gebrochen bewahrt hat.»
(Schluss folgt)
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