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Zur Liturgischen Bewegung der romisch-

katholischen Kirche im deutschen Sprachgebiet

Vom Ursprung der Bewegung

Von den geistigen Stromungen innerhalb der romisch-katho-
lischen Kirche des letzten halben Jahrhunderts ist die « Liturgische
Bewegung» wohl die bedeutendste und, wie es scheint, die erfolg-
reichste. Der Jesuitenpater Doncoeur nannte sie auf dem «Inter-
nationalen Liturgischen Treffen» im Juli letzten Jahres in Maria
Laach «die grosste Renaissance seit einem Jahrtausendy». Sie hat
fast alle Liander erfasst und verzeichnet beachtenswerte Erfolge. Sie
interessiert uns Christ- und Altkatholiken ganz besonders, weil sie
sich mit Anliegen befasst, die uns seit Bildung unserer Notkirche
beschiiftigen, sie verfolgt Ziele und kommt ihnen nahe, die wir
zum Teil schon lange erreicht haben, und sie sorgt sich um Dinge,
die unsere Sorge sind. Dies gemeinsame Interesse veranlasst uns,
der Bewegung etwas nachzugehen, soweit es sich um das deutsch-
sprachige Gebiet handelt. Vollstandigkeit kann unsere Unter-
suchung nicht beanspruchen, weil die Ubersicht selbst auf dem
beschrinkten Gebiet wegen der Iiille der Anregungen und wegen
der umfangreichen Literatur sehr erschwert ist 1).

Uber den Ursprung der Bewegung gehen die Ansichten aus-
einander. Die einen bringen sie in Zusammenhang mit der Auf-
klirung und der Romantik, die sich zum Teil eingehend mit litur-
gischen Reformen beschiftigt haben. Sie erblicken in ihr einfach
eine Fortsetzung der Bemiihungen dieser geistigen Epoche im abend-
lindischen Katholizismus. Andere schauen den Ausgangspunkt in
der im Jahre 1837 neu errichteten Benediktiner Abtei Solemnes
in Frankreich. Hier griff Abt P. Guéranger (f 30. Januar 1875)
auf die Herstellung der romischen Liturgie zuriick. Kr glaubte, damit
den Gallikanismus am empfindlichsten treffen zu konnen, der auf
dem Gebiete der Liturgie selbstindige Wege eingeschlagen hatte.
Die Abtei setzte sich hauptsiichlich fiir den urspriinglichen gregoria-
nischen Choral ein, der durch die sogenannte «Medicaeay», einer

'} Bogler Th.: Liturgische Erneuerung in aller Welt. Ein Sammel-
bericht. Herausgegeben vom Verlag Ars liturgica, Maria Laach 1950.

Internat. Kirchl. Zeitschrift, Heft 2, 1952, b
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aus dem Jahre 1614 stammenden Ausgabe des romischen Graduale,
in seiner urspriinglichen Reinheit verdorben worden war. In
Deutschland bildete sich ebenfalls ein Zentrum zur Pflege der
Liturgie in der im Jahre 1868 gegriindeten Beuroner Benediktiner-
kongregation. Ausser der Abtei Beuron selbst war es die Abtei
Maria Laach, die bald die Fithrung an sich zog. Zu dieser Kongre-
gation hatten urspriinglich die belgischen Abteien Maredsous und
Mont César gehort, die fiir die Bewegung in Belgien wichtig ge-
worden sind. Von nachhaltiger Wirkung nicht nur fiir Belgien
wurde eine Tagung rémisch-katholischer Vereine in Mecheln im
Jahre 1909, mit dem allgemein behandelten Thema: «Ist nicht die
Kirche unser erstes Vereinshaus ?» « Warum treiben wir nicht die Er-
neuerung vom Altare aus ?»') Die Frucht dieser Tagung war, dass
im folgenden Jahr ein liturgischer Kongress einberufen worden ist.
Von dhnlicher Bedeutung wurde eine Tagung von Akademikern
wihrend der Ostertage 1914 in Maria Laach, mit einem Vortrag
des Abtes Ildefons Herwegen tiiber die Bedeutung der Liturgie als
der Quelle der Frommigkeit. Als Urheber und Anreger wird
schliesslich Papst Pius X. gefeiert. In einem Aufsatz «Stimmen aus
Frankreich», in den Laacher-Heften « Liturgie und Moénchtum» sind
Ausserungen des Jesuiten P. Doncoeur iibersetzt ). So sagt er:
«Von einer Generation zur andern hat sich das liturgische Gesicht
unserer christlichen Gemeinschaften zutiefst geindert. Man muss
bis auf Papst Pius X. zuriickgehen, um die ersten Entwicklungs-
stufen einer Richtung zu bezeichnen, die zugleich neu erscheint im
Vergleich zu dem, was unter seinem Vorginger Papst Leo XIII.
vorherrschte. Ich spreche nicht so sehr von der ersten Enzyklika
aus dem Pontifikat Pius X. iiber die Kirchenmusik (1903), ob-
gleich sie ganz revolutiondr war, sondern man kann gar nicht genug
ermessen, dass die Enzyklika iiber den Empfang der Hucharistie
eine ganz neue Aera eroffnete und die Frage von Grund aus in
Angriff nahm.» «Er stellte den Primat des eucharistischen Myste-
riums wieder her, indem er alle Schranken niederriss, die das
christliche Volk nicht nur vom Zugang zum Altar, sondern auch
von der wesentlichen Teilnahme am Altar trennten.» «Dabei
handelte es sich nicht um Aesthetik, Archiologie oder Rubriken,

1) Jungmann Jos. A.: Die Enzyklika «Mediator Dei» und die Katho-
lische Liturgische Bewegung im deutschen Raum. Theologische Literatur-
Zeitung 1950 N. 1, Sp. 9 ff.

%) Liturgie und Ménchtum. Laacher-Hefte 9, S. 28 ff,
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sondern um das Tiefste im Liturgischen Leben, d. h. um die Teil-
nahme am Mysterium. Wer immer die Liturgie fordern will, wird
nie laut genug verkiinden kénnen, was das Volk der Tat Pius X.
verdankt.» Noch einen bemerkenswerten Abschnitt wollen wir hie-
her setzen: «Sodann hat Pius X. dem gottlichen Offizium die
Grundgesetze zu einer Reform geschenkt, die sich stufenweise voll-
zichen und dabei nicht weniger vollstiindig werden sollte (Enz.
Divino afflatu, vom 1. November 1911). Einerseits wurde der
Kalender, in dem das Proprium de tempore unter dem langsamen,
aber unerbittlichen Vordringen des Proprium de sanctis ver-
schwand, radikal vorgenommen, wodurch zunichst dem Sonntag
als Pascha-Gedichtnisfeier, dann der Quadragesima und den
wichtigeren Ferialtagen ein Ansehen zuriickgegeben wurde, dem
die moderne Frommigkeit starken Abbruch getan hatte. So ver-
schwanden fast alle unter dem Pontifikat von Leo XIII. ein-
gesetzten «fétes de dévotion». Anderseits kam Pius X. auf die
Vorschlige besonders der gallikanischen Kirche zuriick und stiess
die Wocheneinteilung des Psalters um, wodurch er eine weniger
schwerfillige Psalmodie gewiihrleistete. Solche Handlungen zeigten
an, dass auch andere Fragen schon jetzt behandelt wurden.» Es
scheint uns, dass in diesen Darlegungen, wenn nicht der Ursprung
der liturgischen Bewegung, sondern doch die Ursache ihrer spon-
tanen allgemeinen Verbreitung genannt wird, ohne dass der Ver-
fasser das beabsichtigt hatte. Sie ist eine gesunde uns starke
Reaktion gegen den Frommigkeitsbetrieb und den Devotionskultus
in der romisch-katholischen Kirche, wie er sich in der zweiten Hiilfte
des 19. Jahrhunderts unter der Leitung der beiden Pipste Pius I1X.
und Leo XIII. entwickelt hatte und in einem religiosen Subjek-
tivismus seltsame Bliiten zeitigte, die alles zu iiberwuchern drohten,
S0 dass Sinn und Verstindnis fiiv den Mittelpunkt des christlichen
Gottesdienstes, die hl. Messfeier, weiten Kreisen vielfach dunkel
blieb, gar verloren ging. Das trifft auch bei praktizierenden Katho-
liken zu 1). Das ist verstindlich, hat doch Leo XIII. immer wieder
aufs neue den Rosenkranz als Heilmittel gegen alle Schiiden der
Zeit empfohlen und ihn als geeignetes Gebet withrend der hl. Messe
bezeichnet. Man kann Urteilen begegnen, wie: Die liturgische Hr-
Neuerung richte sich gegen den Individualismus der Renaissance
und des Liberalismus, wie auch gegen den Individualismus des
modernen, rémisch siisslichen und sentimentalen Frommigkeits-

K. Borgmann: Volksliturgie und Seelsorge, 1947, S. 98 f.
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betriebs. Sie geht von der Ansicht aus, dass der einzelne nurim An-
schluss an eine objektiv gerichtete Frommigkeit zur Personlichkeit
und zur vollen Lebensgemeinschaft mit Gott, durch Jesus Christus,
heranreifen kann. Nur der verstandene gemeinsame Gottesdienst ver-
moge durch die Liturgie das Problem Individuum und Gemeinschaft
zu losen. Sie helfe dem einzelnen, sich in das Reich Gottes ein-
zugliedern, so dass daraus eine totale Lebenserneuerung erfolge.

Fiir den Aussenstehenden ist die umfangreiche Literatur auf-
fallend, die die Bewegung hervorgebracht hat. Sie ist schon fiir das
deutsche Sprachgebiet fast uniibersehbar geworden. Das zeugt nicht
nur von dem allgemeinen Interesse, das die Bewegung findet,
sondern auch von dem Bediirfnis nach Reformen auf diesem Gebiet.
Wird nach Reformen gerufen, muss ihre Notwendigkeit nach-
gewiesen werden, und Vorschlige verlangen ihre Begriindung aus
den Quellen und der geschichtlichen Entwicklung. Es handelt sich
dabei um eine praktische, kirchliche Angelegenheit, iiber die die
Glaubigen aufgeklirt werden und denen konkrete Vorschlige unter-
breitet werden miissen. Die wissenschaftlichen Publikationen mit
oft iiberraschenden Resultaten erwecken profunden Respekt vor
der sorgfiltigen Arbeit der Liturgiker. Ihr ist zu verdanken, dass
die Liturgik nicht mehr als ein Anhéngsel der praktischen Theo-
logie betrachtet werden darf, sondern als eine der Kirchen- und
Dogmengeschichte ebenbiirtige theologische Disziplin. Dem ent-
sprechen die praktischen Ergebnisse kirchlicher Reformen bis jetzt
keineswegs; dafiir sorgen die kirchenrechtlichen Bestimmungen in
der romisch-katholischen Kirche, die den letzten Entscheid selbst
iiber nebensichliche liturgische Dinge der rémischen Kurie iiber-
tragen, sowie die Indolenz und weitverbreitete Verstindnislosigkeit
fiir die eigentliche Liturgie unter den Glaubigen. Hier liegt wohl
eine der Hauptschwierigkeiten der Bewegung, eine Irscheinung,
die aber der romischen Kirche nicht eigen ist, sondern die auch in
andern Kirchen zu konstatieren ist, in denen die Liturgie einen
wesentlichen Bestand kirchlichen Lebens bildet. An die Spitze
wissenschaftlicher Forschung trat im deutschen Sprachgebiet die
Benediktinerabtei Maria Laach. Sie gehort der im Jahre 1884 er-
richteten Beuroner Kongregation an. Das Mutterkloster Beuron
hatte seit seiner Herstellung im Jahre 1868 sich vor allem die
Pflege der Liturgie zur Aufgabe gemacht. Im Jahre 1918 bildete
gich in Maria Laach unter der Leitung des Abtes Ildefons Herwegen
ein «Verein zur Pflege liturgischer Wissenschaft». Mit dem Griin-
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dungsjahr begann der Verein unter dem Titel «Ecclesia orans» eine
Sammlung wertvoller Schriften liturgischen Inhalts herauszugeben,
die nicht nur fiir Wissenschafter, sondern auch fiir gebildete Schich-
ten der Gliubigen bestimmt waren, und die die Bewegung kriiftig
gefordert haben. Sie wurden auch in andern Kirchen entsprechend
gewlirdigt, in denen man sich fiir liturgische Dinge interessiert. In-
teresse ist fast in allen Kirchen vorhanden. Ferner gab der Verein
zwel Reihen rein wissenschaftlicher Publikationen heraus: « Liturgie-
geschichtliche Quellen» und «Liturgiegeschichtliche Forschungeny.
Von ausserordentlicher Wichtigkeit wurde endlich «Das Jahrbuch
fiir Liturgiewissenschafty» fiir die Jahre 1922 bis 1935. Der letzte
Band fiir das Jahr 1935 erschien 1941. Abgesehen von wissen-
schaftlichen Arbeiten aus der Liturgik, enthilt das Jahrbuch eine
unentbehrlich gewordene Bibliographie, der kaum eine Publikation
entgangen ist, die sich mit Liturgik beschiftigt oder ihr Gebiet
irgendwie streift. Zur Férderung der Bewegung trigt wesentlich
die deutsche Ubersetzung des Romischen Messbuches vom Bene-
diktiner A. Schott bei, die zum ersten Mal 1884 erschien, die des
Vesperbuches erschien im Jahre 1893, beide mit wertvollen Ein-
fithrungen und Erklirungen. Aber nicht nur Benediktiner, auch
Angehorige anderer Orden, Universititsprofessoren und Welt-
geistliche, befassen sich eingehend mit liturgischen Themen. Das
bedeutendste Werk ist wohl Jungmanns Missarum Sollemnia. Seit
1929 erschien unter der Redaktion von J. Pinsk die «Liturgische
Zeitschrift», die finf Jahrginge erlebte und im «Liturgischen Leben»
eine Fortsetzung erhielt, die mit dem Jahr 1939 eingegangen ist.
Um die Popularisierung der Bewegung machte sich Chorherr
P. Parsch, in Klosterneuburg bei Wien, verdient. Er sammelte in
der Kirche St. Gertrud eine liturgische Gemeinde, mit der er
Praktische, gottesdienstliche Reformen einfithrte und einen eigenen
Verla,g, «Das liturgische Apostolaty, griindete. Kine Zeitschrift
«Bibel und Liturgie» wurde herausgegeben, ferner erschienen
liturgische Riten und Geséinge in deutscher Sprache. Die politischen
Ereignisse bereiteten dieser Volksauf klirung ein Ende. Seit 1949 er-
scheint, die Zeitschrift wieder. In Maria Laach hatte sich wihrend
des Krieges «Der Verein zur Pflege liturgischer Wissenschaft» auf-
gelost. An seine Stelle trat im Jahre 1950, zum Andenken an den
im Jahre 1946 verstorbenen Abt Herwegen, ein «Abt Herwegen
Instituty. g gibt das «Archiv fiir liturgische Wissenschaft» heraus.
Der erste Band erschien 1950. Darin ist die wichtige Bibliographie
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des eingegangenen Jahrbuches fortgesetzt. Sie umfasst die seit dem
Jahre 1936 erschienenen Arbeiten und Abhandlungen auf liturgie-
wissenschaftlichem Gebiet. Sie verzeichnet (S.133bis443) 900 Publi-
kationen. Der Literaturbericht des 2. Jahrganges 1951, der Ende
Mai uns zugekommen ist, umfasst 872 Berichte und Anzeigen. Er
beschrinkt sich auf die abendlindische Liturgie vom 4. Jahr-
hundert bis 1000, Liturgie und kirchliches Leben im Abendland
von 1000 bis 1500 und monastische Liturgie. Der dritte Jahrgang
soll die restlichen Abschnitte des Gesamtberichtes bringen und da-
mit den Anschluss an die liturgiewissenschaftliche Literatur der
Gegenwart vollziehen. Die Monche von Maria Laach geben ferner
periodische Hefte «Liturgie und Moénchtum» heraus. Kine weitere
Publikation ist das «Liturgische Jahrbuch», im Auftrag des Litur-
gischen Instituts in Trier. Dag Institut selbst hat die Aufgabe, die
«wissenschaftlichen Ergebnisse fiir die Befruchtung des liturgischen
Gottesdienstes nutzbar zu machen». KErschienen ist der Jahr-
gang 1951 und der erste Teil des Jahrganges 1952. Seit 1947 lisst
das «Liturgische Institut der Erzabtei St. Peter» in Salzburg eine
Zeitschrift «Heiliger Dienst» erscheinen.

Kontroversen und praktische Vorschlige

Die wissenschaftlichen Untersuchungen fiihrten zu ver-
schiedenen Kontroversen, die zum Teil big heute noch nicht zu
Ende gefiihrt und abgeklart sind. Die wichtigste und tiefgreifendste
ist wohl die iiber die Mysterientheologie des Benediktiners Odo
Casel der Abtei Maria Laach. Sie geht durch mehrere Binde des
Liturgischen Jahrbuches, das P. Casel redigiert hat. Er hat sie aber
auch in besondern Publikationen vertreten. Sie ist von Jesuiten
und Theologieprofessoren bekimpft worden. Dariiber ist eine gute
und klare Dissertation von Th. Filthaut erschienen ). Ihr folgen
wir: Casel setzt beim Mysterienbegriff der Antike ein. Das Myste-
rium ist Gott in seiner Unendlichkeit und Unnahbarkeit. Das Gott-
liche ist einzig durch geheimnisvolle Offenbarung zuginglich. Das
eigentliche Mysterium ist die Offenbarung Gottes in Christus. Weil
sich Gott in Christus offenbart, ist er das Urmysterium. Simtliche
Heilstaten Christi kann man Mysterien nennen. Der Inbegriff des
Christusmysteriums ist also die Person des Gottmenschen und seine
Erlosungstat zum Heil der Kirche. Die Selbstenthiillung Gottes in
der Daseinsweise Christi will zur gesamten Menschheit gelangen.

1) Th. Filthaut: Die Kontroverse iiber die Mysterienlehre, S. 17 ff.



—_ 71 —

Das geschieht durch den Kult der Kirche. Inihr, in den Sakramenten,
wird die Heilstat Christi gegenwiirtig gesetzt. Das éiussere Gieschehen
st vorbei, nur der iiberzeitliche Kern, die ewige Heilsbedeutung,
bleibt. Die Heilstaten bleiben und treten durch die Sakramente in
die Gegenwart. Deshalb konnen auch die Sakramente Mysterien
genannt werden. Sie sind « Gegenwart gittlicher Heilstat unter dem
Schleier der Symbole». Das Kultmysterium ist kultische Vergegen-
wirtigung, sakramentale Vergegenwiirtigung, sakramentale Weise
des Urmysteriums. Der Unterschied ist dabei nur in der Seinsweise,
nicht in dem Sein zu sehen. Wie nun die einzelnen historischen
Heilstatsachen (= die Mysterien) das eine Heilswerk (= das
Mysterium) bilden, so machen die einzelnen Sakramente (= Kult-
mysterien), die eine ganze Liturgie der Kirche aus, so dass diese
entsprechend das Kultmysterium schlechthin genannt werden
kann.» In dieser Kennzeichnung sieht Casel die wesenhafte Defini-
tion der Liturgie. « Die Liturgie ist das Kultmysterium Christi in
der Kirche.» Da die Kirche als mystischer Leib Christi mit dem
Leib des Gottmenschen und seinem Pneuma erfiillt ist, ist sie selbst
Mysterium. Christus und die Kirche bilden das eine Mysterium, so
wie es Paulus meint, wenn er Kol. 2, 2 Christus das Mysterium
nennt. Casel lehnt den gewohnlichen Begriff von Mysterium « Ge-
heimnis» in dem Sinne ab, dass es Wahrheiten seien, die uns
Christus geoffenbart hat und die durch den Verstand, wenn auch
nur teilweise, erkennbar seien. Er redet nicht nur von einem Lehr-,
sondern auch von einem Kultmysterium. An einer andern Stelle
sagt er: «Im Kultmysterium ist nicht nur die applizierte Gnade
erhalten, sondern das Erlosungswerk selbst, nicht nur die Gnaden-
wirkung, sondern auch die Wirklichkeit». Auf die Auseinandersetzung
um diese Thesen konnen wir hier nicht eingehen. Es sei auf die er-
withnte Schrift hingewiesen. Gegner Casels haben sich schliesslich
auf die Enzyklika Pius XIL., Mediator Dei, berufen, nach der die
Lehre Casels verurteilt worden sei, wihrend das seine Freunde be-
streiten!). Tatsichlich braucht der Papst fiir die Messe die Bezeich-
nung «Erneuerung des Opfers Christi», wihrend Casel ausdriick-
lich die Wendung von einer «unblutigen Wiederholung des Opfers
auf dem Altar» ablehnt, wobei er auch den Ausdruck Erneuerung
verwirft, weil Erneuerung und Wiederholung identisch seien 2).

—

) Die Schweizerische Kirchenzeitung behauptet die Ablehnung der

Lehre, 3. Fobruar 1949,
?) Liturgisches Jahrbuch V, 1925. Casel in der Besprechung J. Kramp:

Dio Messelehre des Finheitskatechismus.
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Sehr eingehend hat sich Casel mit der Epiklese, in Verbindung
mit der Wandlungsbitte der romischen Messe, befasst, wobei er
zum Schluss kommt, dass es sich urspriinglich um keine solche
handelt. Besonders interessiert er sich um den Sinn von «obla-
tionem rationabilem». Rationabilis sei gleichbedeutend mit Aoyweds,
ein dem Neuen Testament entsprechendes Opfer — das Neue
Testament kennt nur geistige Opfer. So setzt er die Fassung nur
geistig. Es gehe also um das geistige Opfer. Uns Christ- und Alt-
katholiken liegt diese Deutung nahe, weil in unsern Liturgien den
Einsetzungsworten eine Anrufung des Hl. Geistes vorangeht : « Sende
uns also, wir bitten Dich demiitig, Deinen HI. Geist, den Spender
alles Lebens und aller Heiligung und lass’ diese Gaben, zu himm-
lischen, verklirten, geistigen Opfergaben geweiht werden, auf dass
das Brot, das wir brechen...». Die Bearbeiter unserer Liturgie
hatten richtig gesehen, als sie die Epiklese schufen. Ob aber die
Deutung O. Casels angenommen wird, wenn die Wandlungsbitte
offizielle deutsche Fassung erhilt, ist unwahrscheinlich. Schott
spricht von einem «rechten» Opfer. Ebenso U. Bomm. Diese Uber-
setzung wird jetzt allgemein angewendet.

Auch beziiglich des Kirchenbaus werden Grundsiitze auf-
gestellt, die von der richtigen Wiirdigung der Messe ausgehen. Der
Bonner Prof. Dr. Th. Klauser hat im Auftrag und unter Mitwirkung
der «Liturgischen Kommission» ¢Richtlinien fiir die Gestaltung des
Gotteshauses aus dem Geiste der Romischen Liturgie» aufgestellt 1),
die den Zweck der Kirchenrdume umschreiben: 1. vor allem, um
die Erneuerung (!) des Erlosungsopfers Christi zu begehen, 2. um die
Friichte des Erlosungspfers Christi in den hl. Sakramenten ent-
gegenzunehmen, 3. um das Wort Gottes zu horen, 4. um dem im
eucharistischen Brote gegenwirtigen Christus seine Huldigungen
darzubringen, 5. um sich ausserliturgischen Andachten hinzugeben.
Es wire falsch, so fihrt Klauser fort, bei der Planung des Innen-
raums nicht vom eucharistischen Opfer, sondern, wie es manchmal
geschehen ist, vom Kult der eucharistischen Gegenwart Christi aus-
zugehen und den Raum daher einseitig auf Anbetung und Kon-
templation zu stimmen. Der Kult der eucharistischen Gegenwart
ist bekanntlich erst im Mittelalter, seit dem 13. Jahrhundert, in der
abendléindischen Kirche aufgekommen und hat aus der Messe fiir
die Gemeinde etwas ganz anderes gemacht. Hs ist eine grosse Er-

1) Sie sind abgedruckt: «Die Kathedrale», Bliatter zum Wiederaufbau
deutscher Dome und Kirchen, 4. Folge, 1949, S. 4 ff.
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rungenschaft der Liturgischen Bewegung, dies aufs neue nach-
gewiesen und bekannt gemacht zu haben. Fiir diesen Kult schlagen
die Richtlinien in neuen Kirchen einen besondern Raum vor, um
dem Altar als dem Tisch des Herrn, um den die Gemeinde sich zum
Brudermahl versammelt, die urspriingliche Bedeutung und Stellung
zuriickzugeben. Das ist ein Vorschlag, der sich auf Darlegungen von
J. Krampf stiitzt. In einem Aufsatz «Der Altar und sein Raumpy,
der dem Buch «Gottesdienst» von R. Schwarz entnommen ist, wird
ausgefiihrt, der Altar sei vom Opfertisch zu einem Devotions- und
Anbetungsaltar geworden !). Die aktive Teilnahme der Gemeinde
verlange die Herstellung des Opfertisches, der Anbetungsaltar miisse
an einer andern Stelle aufgestellt werden, damit der zelebrierende
Geistliche hinter der Mensa gegen die (Gemeinde gerichtet, amtiere.
Der Devotionsaltar sei der alten Kirche fremd gewesen.

Nun sind wir mitten in die vielen praktischen Vorschlige ge-
raten, die die liturgische Bewegung zeitigt. Abt Herwegen hatte eine
andere Bezeichnung «Liturgische Erneuerung», vorgeschlagen. Ihr
Ziel ist ein mehrfaches. In den Abteien und Klostern ist man be-
strebt, die Feier der Liturgie und des Stundengebets korrekt nach
dem Missale Romanum und den reformierten Choralbiichern durch-
zufiihren. Vorbildlich sind die Gottesdienste der Benediktiner-
kongregationen von Beuron und St. Ottilien 2). Im Presbyterium
der Abteikirche Maria Laach wurde der Altar gegen die Gemeinde
aufgestellt, der Thron des Abtes erhielt seinen Platz in der Apside,
wie das in den réomischen Basiliken der Fall ist. Das kanonische
Stundengebet wird zu den von der Liturgie festgesetzten Zeiten
verrichtet, so dass der ganze Tag geheiligt wird. Aber auch in
einzelnen grossen Domkirchen wird vorbildlicher Kapitelsgottes-
dienst gefeiert. Dem Ordens- und Weltklerus liegt eine Reform
des Breviers nahe, und in den Pfarreien will man den urspriing-
lichen Sinn der hl. Messe als (Giemeinschaftsmahl herstellen, die
aktive Teilnahme bei der Feier der Messe und der Feier der Sakra-
mente anregen und die Pflege des Stundengebetes durch Einfiihrung
der Vesper und der Komplet neu beleben. Die Direktive zum ersten
Punkt gab Pius X. 3). Er hatte bald nach dem Antritt seines Amtes
durch das Motu proprio vom 22. November 1903 Vorschriften zur

—_—

1) Jahrbuch fiir christliche Kunst, 1950.
*) Bogler Th., a.a. 0. S.23 f. _ '
%) B. Opfermann: Zur Reform der Liturgie. Theologie und Glaube,

1941, Heft 5, S. 369 ff,
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Herstellung des Gregorianischen Chorals erlassen und bald darauf
die Neuausgabe der Choralbiicher angeordnet. Durch das Edikt
«Divino afflatu» vom 1.November 1911 regte er weitere Reformen der
Liturgie an. Sie werden darin wie folgt umschrieben: «Sie muss eine
in jeder Hinsicht durchgreifende und vollendete Reform sein. Dazu
1st nun vor allem erforderlich, dass das Kalendarium der Gesamt-
kirche auf die alte Form zuriickgefiihrt werde, mit Wahrung jedoch
der herrlichen Erweiterungen, welche die wunderbar stete Frucht-
barkeit der Kirche, der Mutter der Heiligen, daran vorgenommen
hat, dass eine geeignete Auswahl der Lesungen aus der hl. Schrift,
den Vitern und Kirchenlehrern getroffen und der Text in der
echten, unverfilschten Lesart dargeboten werde, dass die Lebens-
beschreibungen der Heiligen auf Grund der Quellen kritisch ge-
sichtet werden und dass endlich mehrere Teile der Liturgie unter
Beiseitelassung von Uberfliissigem eine entsprechende Anordnung
erfahren. Nach dem Urteil von Sachverstindigen sind aber grosse
und langwierige Vorarbeiten erforderlich, bis dass dieser liturgische
Bau, den Christi mystische Braut einst als Zeichen ihres frommen
Glaubenslebens in weisem Streben aufgefiihrt hat, wiederum er-
strahle im Glanze harmonischer Wiirde, befreit gleichsam von den
verunstaltenden Spuren, die frithere Jahrhunderte hinterlassen
haben.» Eine Reform des Breviers wurde angeordnet, die Psalmen
wurden so verteilt, dass der ganze Psalter in einer Woche gelesen
wird, die Legenden wurden zum Teil purifiziert, die Votivoffizien
wurden abgeschafft und die Heiligenfeste werden am Sonntag nur
noch kommentiert, so dass der Tag des Herrn wieder zu seinem
Rechte kam. Pius XII. ging weiter, er iibertrug am 19. Januar
1941 dem pipstlichen Bibelinstitut eine neue lateinische Uber-
setzung der Psalmen, die am 24. Miirz 1945, mit Unterdriickung
aller unverstindlichen Stellen der Vulgata, erschienen ist. Im Jahre
1948 wurden alle Fachleute eingeladen, Vorschlige zur Reform des
Breviers einzusenden. Daran fehlte es nicht. B. Fischer hat solche
herausgegeben, die er auf Anregung und nach Durchsprache mit
der deutschen liturgischen Kommission ausarbeitete?!). Auf Hinzel-
heiten konnen wir nicht eingehen. Nur das eine sei angefiihrt:
B. Fischer und andere wiinschen, die kleinen Horen (Prim, Terz,
Sext, Non und Komplet) mochten aus der strengen Gebetspflicht
herausgenommen werden, so dass fiir den viel beschiftigten Seel-
sorger nur noch Matutin, Laudes und Vesper bleiben.

3) B. Fischer: Brevierreform, Trier 1950.




- = 785 =

Als Reaktion gegen das Ubermass von Devotionsandachten
aller Art, wie sie seit dem 19. Jahrhundert iiblich geworden sind,
erwachte vor allem in der Jugendbewegung die Vorliebe und das
Verstindnis fiir das kirchliche Stundengebet. Bevorzugt wurden
die Prim als Morgengebet und die Komplet als Abendgebet. Beide
Horen beriicksichtigen das personliche Bediirfnis des Beters mehr
als die Laudes und die Vesper. Die Prim, Bitte um Stirkung zur
Tagesarbeit, und Komplet, Bitte um Ruhe und Frieden, sind mehr
anthropozentrisch gerichtet, wihrend die Laudes und die Vesper
von der Verherrlichung Gottes getragen, also mehr theozentrisch
gerichtet sind. Diesem Bediirfnis wurde durch Ubersetzungen und
Schaffung von entsprechenden Formularien und Laienbrevieren
entsprochen 1).

Das allgemeine Anliegen der Bewegungrichtet sich auf die aktive
Beteiligung der Gemeinde an der Feier der hl. Messe. Sie ist urspriing-
lich ihrem Wesen nach eine Gemeinschaftssache des Geistlichen und
der Gemeinde. Diesen Charakter hat sie auch rein dusserlich gewahrt.
Einzelne Teile der Feier bestehen in Wechselgebeten zwischen dem
Zelebranten und der Gemeinde, Aufforderungen zum Gebet und
Zurufe des Zelebranten werden von der Gemeinde beantwortet,
andere (Gebete werden vom Zelebranten mit der Gemeinde ge-
sprochen: « Lagset uns beten», die Gemeinde antwortet mit « Ameny.
Die Rolle der Gemeinde, die jetzt schweigt und die Messe
«anhort», haben die Messdiener und der Chor {ibernommen. Dieses
Anhoren ist hauptsichlich auf die den Gliubigen unverstindliche
Kultsprache zuriickzufithren. Ebenso unverstindlich fiir die Gliu-
bigen sind die Riten der Sakramente und die der Beerdigungs-
feierlichkeiten — so ist es leicht verstindlich, dass mit der litur-
gischen Bewegung die Forderung der Gestattung der Landessprache
in Liturgie und in den genannten Riten laut geworden ist. Es
seien hier einige Stimmen bekanntgegeben.

In einer der ersten Schriften der Sammlung «Ecclesia orans»
schreibt A. Baumstark: «Gleichwohl lisst sich nicht verkennen,
dass die Feier der Liturgie in einer toten, der Masse der Gliubigen
unverstiindlichen Sprache die entscheidende Schwierigkeit fiir die
Erreichung des Endzieles der starken liturgischen Bewegung unserer
Tage bietet. Denn jenes Endziel kann kein geringeres sein als ein
Zustand, bei dem die Gesamtgemeinde den Herzschlag der Liturgie
Wieder ebenso als denjenigen des eigenen Ich unmittelbar erleben

4 Bégler Th., a.a. 0. S.21 f.
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wiirde, wie sie ihn in den Jahrhunderten der christlichen Antike
erlebte. Damals war aber eben sprachlich die Liturgie der
Gesamtgemeinde unmittelbar verstindlich und deshalb ihrer mit
tiefster innerer Anteilnahme verbundenen, téatigen Mitwirkung zu-
ginglich, und das ist durch kein stilles Mitlesen einer gedruckten
Ubersetzung des liturgischen Textes voll ersetzbar 1).» Zitieren wir
noch die Worte eines Bischofs. Derjenige von Mainz, Dr. Albert
Stohr, schreibt: « Wir beobachten, dass die Gottesdienste, bei denen
das Volk in seiner Muttersprache singen kann, sich weit griosseren
Besuches erfreuen als die streng liturgischen, in denen eine kleine
Zahl von Choralsingern den Gesang bestreitet oder der Kirchen-
chor die Gesangstexte vortragt, withrend die Masse des Volkes sich
anderweitig betend , beschiftigt’, — aber abseits vom eigentlichen
liturgischen Geschehen. Hier kommt ein ganz echtes religioses
Streben zum Ausdruck: das Verlangen nach aktiver Teilnahme
am hl. Tun und eine Abkehr vom blossen Zuschauen und Zu-
héren, wie es in der mangelhaften Ubersetzung des Kirchen-
gebotes zum Ausdruck kommt vom ,Horen‘ einer hl. Messe.
Dieses neue Streben nach reicherer Verwendung der Volkssprache
im Ritual ist ganz frei von jenen verdichtigen Tendenzen, die die
Kirche frither bei dhnlichen Bestrebungen verwarf. Jetzt geht es
einfach um das Heben der unerschépflichen seelsorg-
lichen Werte bei der Spendung der hl. Sakramente und Sakra-
mentalien 2).»

Besonders energisch fiir die Landessprache trat die Zeitschrift
«Bibel und Liturgie» ein. Sie bezeichnete das Latein sogar als
Haupthindernis der liturgischen Erneuerung ®). Nicht nur fiir den
Ritus der Sakramente und der Begribnisse wurde sie verlangt,
sondern auch fiir die Feier der hl. Messe. In erster Linie fiir die
Lesungen, aber auch fiir andere Teile. Selbst fiir die Verdeutschung
und das laute Beten des Kanons trat man ein, indem man sich auf
den Brauch der alten Kirche berief. Auf Diozesansynoden wurde
das Postulat um Erlaubnis der Landessprache gestellt, wie im
Novemberheft 1940 «Bibel und Liturgie» geschildert wird. Der

1) A. Baumstark: Vom geschichtlichen Werden der Liturgie Ecclesia
orans X, 1923, S. 100 f.

2) Mainzer Universititsreden: Das Neue deutsche Rituale, S. 21 f.
Der Bischof ist der Meinung, die fritheren liturgischen Reformbestrebungen
des Gallikanismus und Jansenismus seien wegen der antipipstlichen Tendenz

von der Kurie verworfen worden.
%) Bibel und Liturgie. 1940, S. 29.
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Ditzesansynode in Trier lagen im Jahre 1920 Antrige vor, bei der
Spendung der Sakramente und beim Beerdigungsritus die deutsche
Sprache zuzulassen. Die Synode empfahl diese Antriige wenigstens
in dem Sinn, dass die aufbauenden Gedanken der Gebete bei der
Taufe, der Trauung, der letzten Olung und beim Begriibnisritus
dem Volk nither gebracht werden. Auf der Synode 1931 wurde dar-
tiber neu verhandelt mit dem Hinweis darauf, dass bereits eine
grosse Zahl von Diozesen von der Ritenkongregation in Rom in
den letzten Jahren die Erlaubnis erlangt hat, in den Dibzesan-
ritualien ausgiebigen Gebrauch von der Verdeutschung liturgischer
Texte zu machen. Die Synode empfahl mehr deutsche Texte als
bisher zu benutzen und ersuchte den Bischof, fiir das neue Rituale
eine solche Krlaubnis zu beantragen. Seither wurden ihnliche
Gesuche um vermehrte Erlaubnis der Landessprache wiederholt.
In GroBstidten und in Industrieorten halfen sich die Geistlichen
selbst. Sie fingen an, nach dem lateinischen Text die selbst ent-
worfene Ubersetzung folgen zu lassen, die Konsequenten liessen
die Kultsprache bald weg, begniigten sich mit dem deutschen Text.
Solches wurde vor allem in Dibzesen mit veralteten Ritualien
praktiziert. Um dem Chaos, das die Folge war, zu entrinnen, wurden
den Geistlichen neue Texte iiberlassen, die von Rom nicht appro-
biert. waren. So entschloss man sich zu Lésungen, zu denen die
Kurie ihre Zustimmung nicht gegeben hiitte. Rom aber gab deut-
lich zu erkennen, dass man nicht gewillt sei, auf sein Recht der
Approbation zu verzichten 1).

Eine Kontroverse ist unter Kirchenmusikern entstanden, ob
sich die deutsche Sprache zur Vertonung in der Gregorianik eigne.
Wir folgen hier Th. Bogler 2). Der Beweis sei erbracht, das dies
zutretfe: « Nur wird es notig sein, manche Moglichkeiten, die der
Choral in sich tragt, hiufiger zur Anwendung zu bringen, so etwa
die , Correpta‘3). Mit ihrer Hilfe lassen sich auch die starken Schluss-
endungen der deutschen Satzbildung bewiiltigen, ohne dass weder
das musikalische Formgesetz noch die Eigenart der deutschen
Sprache eine Einbusse erleiden. So hat eine nach den acht Kirchen-
tonen aufgestellte Psalliertafel die Guardini-Psalmen sangbar ge-
macht, wobei der Sprachschopfer sich nicht an vorliegende Gesetze
der Musik zu binden brauchte. Auch die neumenreichen Melodien
vermogen durchaus mit dem deutschen Sprachidiom zusammen-

1) Mainzer Universititsreden, a.a. 0. S. 12 ff.
%) Bogler Th., a.a. 0. S.22 f. 3) Wohl der «Medicaea ».
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zuklingen; allerdings ist hier eine stirkere Auffassung des unter-
legten Textes erforderlich, wenn der Charakter der Melodie erhalten
werden soll. Wie der Choral in sich kein Petrefakt ist, sondern die
Neukomposition zulésst, so kénnen die liturgischen Texte, etwa
diejenigen des Messantiphonars, auch neu vertont werden. Ob dabei
mehr die deutsche Gregorianik oder die strengen Regeln des alten
Chorals fiir die Marschrichtung bestimmend sind, wird an den
schopferischen Kraften der jungen Musikergeneration liegen, die in
sich recht tétig ist.»

Ahnliche Erscheinungen zeitigte das Bestreben, die Pfarr-
gemeinde fiir die aktive Betdtigung bei der Feier der Messe zu
gewinnen. Um das zu erreichen, wurden verschiedene Wege ein-
geschlagen. Der gegebene war die Durchfithrung der Missa recitata
oder der Chormesse. Die Gldubigen iibernehmen die Antworten
der Messdiener in lateinischer Sprache, sprechen die Gebete mit
dem Priester, singen die Gesidnge des Ordinariums-Kyrie-Gloria,
Credo, Sanctus und Agnus im Choralton, wihrend die Geséinge des
Propriums, Introitus, Graduale, Offertorium und Kommunion, der
Schola — dem Chor — zukommen. Diese Art Messe wurde von
der Ritenkongregation am 8. September 1922 erlaubt, unter der
Bedingung, dass sie vom Bischof zugelassen werde, andere Gliubige
und gleichzeitig andere messelesende Priester nicht store und die
Sekret und der Kanon von den Glidubigen nicht laut mitgebetet
werde 1). Sie fand Anklang besonders bei Akademikern, in der
Quickbornj ugenclbeWegung, blieb aber auf kleine Kreise beschrinkt.
Empfohlen wurde ferner die Singmesse; sie besteht in einer stillen
Messe des Geistlichen, die Gemeinde singt an Stelle der Gesinge
des Ordinariums deutsche Lieder, nur withrend des Kanons herrscht
Stille — eine Gemeinschaft zwischen Altar und Gemeinde besteht
nicht. Sie stammt aus der Barockzeit und war in nordischen
Didzesen seit langem sehr beliebt, war aber im Siiden und in
Osterreich unbekannt. So weit aus den neueren Dibzesangebets-
und Gesangbiichern hervorgeht, hat sie in allen deutschen und auch
in schweizerischen Diozesen Eingang gefunden. Die Gemeinde ist
dabei wohl aktiv, aber ohne innere Verbindung mit dem, was am
Altar vorgeht. In der Gemeinschaftsmesse glaubten viele gefunden
zu haben, was iiber alles Unzuliingliche hinweg fiithrt. Der Priester
betet eine stille Messe am Altar. Zu gleicher Zeit wiederholt ein Vor-
beter die leise gesprochenen Gebete — mit Ausnahme des Kanons

1) Acta Ap. Sed. XIV 505.
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— laut in deutscher Ubersetzung, und die Gemeinde spricht die
ihr zukommenden Stellen gemeinsam ebenfalls in deutscher Sprache.
Dariiber, was die Gemeinde gemeinsam laut beten und was der
Vorbeter beten soll, herrschen verschiedene Ansichten. Ob die stille
Messe oder das Hochamt als Vorbild dienen soll, dariiber gehen die
Ansichten weit auseinander!). Werden von der Gemeinde iiberdies
noch die Lieder gesungen wie in der Singmesse, so redet man von
einer Betsingmesse. Es scheint nun, dass diese Neuerungen in den
einzelnen Didzesen zu mannigfaltigen Differenzen, zu einem Wirr-
warr gefithrt haben, abgesehen von der grossen Gegnerschaft, die
sie zum Teil im Klerus und im Volk gefunden haben. Die Bischife
haben spiiter versucht, sie in richtige Bahnen zu fithren. Eine andere
Form ist das «Deutsche Hochamt». Es scheint friih aufgekommen
zu sein. Der Priester singt das Hochamt in der Kultsprache und die
Gemeinde beteiligt sich mit deutschen Liedern am Ordinarium.
Diese Art Amter ist eigentlich streng verboten, war in einzelnen
Diozesen schon lingst gebriuchlich und hat sich rasch verbreitet.
Das Verbot wurde im Sturme des deutschen Nationalismus iiber-
treten, die Ubertretung geduldet und schliesslich erlaubt. In Gross-
stidten wurde die Einfithrung von Abendmessen iiblich, um den
Werktiitigen den Besuch des Gottesdienstes zu ermoglichen. Im
Zusammenhang damit steht die Forderung, die Auferstehungsfeier
an Ostern mit den tiblichen Segnungen vom Karsamstagvormittag
auf die Osternacht zu verlegen. Dass unter der Steigerung des
nationalen Giefithls in den Kriegszeiten und nachher fiir die Riten
der Sakramente und den Beerdigungsritus die Landessprache nicht
nur gefordert, sondern auch zum Teil eingefiihrt wurde, ist schon
erwihnt worden. Aus der starken Betonung des Mahlcharakters
der Messe flossen die Forderungen, die Kommunion in der Regel
Wwihrend der Feier der hl. Messe der Gemeinde auszuteilen, was
fast ganz ausser Brauch gekommen war, es zu vermeiden, die Messe
vor dem ausgestellten Sanctissimum zu feiern, die Privatmessen
einzuschriinken. Sie wurden sogar abgelehnt. Man suchte auch beim
Offertorium den Opfergang in irgendeiner Form einzufiihren, um
die Caritas wieder in enge Verbindung mit dem Altar zu bringen,
und ging sogar soweit, die Liturgie hinter dem Altar zu feiern,
80 dass der Zelebrant gegen die Gemeinde gerichtet zu amtieren
begann. Man glaubte, dadurch den Gemeinschaftsgedanken besser

betonen zu kénnen., Alteingefiihrte Prozessionen an Lichtmess und
—

') Borgmann, a.a. Q. S. 100 ff.
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am Palmsonntag suchte man im alten Stil herzustellen. Wenn wir
richtig sehen, sind solche Begehren in keiner Ditzese systematisch
durchgefiihrt worden, sie blieben auf einzelne Gebiete und Kreise
beschrinkt. Der grosse Teil der Pfarreien blieb davon verschont,
aber die Bewegung hat schliesslich doch zu schwierigen Gegen-
sitzen und zu Parteiungen gefiihrt, eine nicht gliickliche Situation
hervorgerufen.

Eigene Wege schlug die Bewegung in Osterreich ein. Thr Ur-
heber und unermiidlicher Forderer ist Pius Parsch in Klosterneu-
burg ). Er begann nach dem ersten Weltkrieg, im Jahre 1919, fiir
Laien Bibelstunden zu halten, daraus entwickelte sich eine Liturgie-
gemeinde. Sie hielt an Christi Himmelfahrt die erste Chormesse.
Ausgser dem schon erwihnten Verlag « Volksliturgisches Apostolaty,
wurde die liturgische Gemeinde St. Gertrud der Ausgangspunkt
der Bewegung. Ihr sonntéglicher Gottesdienst besteht aus der
Messe, den Laudes und dem «Deutschen Hochamt» mit Homilie,
Opfergang und Kommunion. Leitend fiir die Bewegung sind vier
Grundsitze: 1. Das Volk soll zum Verstandnis der Liturgie gefiihrt
werden. Messe und Sakrament sollen ganz in den Mittelpunkt des
religitsen Lebens der Pfarrgemeinde gestellt werden. 2. Das Volk
soll zur aktiven Teilnahme an der Liturgie gefiihrt werden. Aus
den Versuchen der genannten Gemeinde entstanden die Hormen
der Chormesse, der Betsingmesse, des Volkschoralamtes und des
Deutschen Hochamtes. 3. Der Schwerpunkt des religiosen Lebens
soll von der Gebotsfrommigkeit in die Gnadenfrommigkeit ver-
legt werden, d.h. im religiosen Bewusstsein sollen weniger die
einzelnen Gebote und die Siindenfurcht, als vielmehr das Wissen
um die Gotteskindschaft dominieren. 4. Die Bibel soll zum Volks-
buch werden. Die Liturgie lebt aus dem Geist und dem Wort der
Bibel. In Wien wurde fiir die Bewegung der Einsatz der Jugend-
bewegung entscheidend. Ausserdem nahm sich der Wiener litur-
gische Priesterkreis seit 1923 der Bewegung auf liturgischen
Priestertagungen an, und immer mehr befasste sich das Wiener
Seelsorgeramt damit. Die Zeitschrift « Seelsorger» hat die Bewegung
gefordert. 1936 wurde unter dem Titel «Liturgie und Seelsorge»
eine grosse Weihnachtsseelsorgertagung abgehalten. Die Form der
Betsingmesse setzte sich durch. Sie wurde 1933 auf dem «All-
gemeinen deutschen Katholikentag» in Wien gefeiert und ist heute
zur Selbstverstindlichkeit geworden. Aber die Folge der ver-

4 Oﬁ)?s catholicus. Herder Korr. Wien 1950, 2, S. 37 ff.




— 81 —

schiedenen Arten von Messen war auch in Osterreich schliesslich
ein grosser Wirrwarr. Auch hier erwuchs der Bewegung eine starke
Opposition unter dem Klerus und unter dem Volk, ein Stillstand
der Bewegung wurde konstatiert. Mit den neuen Gottesdienst-
formen war es zudem nicht getan. Man erkannte, dass das Volk
noch tiefer in den Geist der hl. Schrift eingefiithrt werden und in
thm der rechte Sinn fiir das Verstindnis der Liturgie geweckt
werden musste. Von einer eigentlichen Bewegung in der Schweiz
kann man nicht reden. Es fehlt an hervorragenden Liturgikern,
an Zentren, die anregend wirken. In den Jahren 1932-1947 er-
schien die « Liturgisch Biblische Monatsschrift», die sich nicht halten
konnte. Doch blieb die Kirche von der Bewegung nicht unberiihrt,
Wie wir weiter unten sehen werden.

Parteiungen

Die entstandenen (egensiitze, die noch andere geistige Stro-
mungen innerhalb der Kirche schirfer hervortreten liessen, haben
im Episkopat grosse Beunruhigung erweckt. Der Erzbischof Griober
von Freiburg legte sie in einem Schreiben an den grossdeutschen
Episkopat, das Ende 1942 verbreitet wurde und dann an die
Offentlichkeit gekommen ist, offen dar 2). Er zihlt 17 Punkte auf,
die ihn ernstlich beunruhigen. Unter Punkt 1 schreibt er: «Mich
beunruhigt, um zuerst den Klerus nach seinem Zusammenhalt zu
betrachten, die offenkundige geistige Spaltung innerhalb der gross-
deutschen Geistlichkeit. Die liturgisch ,Bewegten‘ wachsen
in die Masse und blicken auf die ,ewig Gestrigen‘ (K. Borgmann,
VOIksliturgie und Seelsorge, S. 153) wie auf Uberwundene herab,
oder verurteilen sie als eine ,wirkliche Gefahr<, die starr und steif
am guten ,alten Herkommen® festhalten und jede liturgische Ent-
wicklung gegeniiber dem Gottesdienstbetrieb von gestern ab-
lehnen». ... Die «Kerygmatiker» kennzeichnen jene als riick-
stindig und verstindnislos der religiosen Zeitlage gegeniiber, die
noch das Gotteswort altgewohnt verkiinden und nicht auf ihren
eigenen Hohenpfaden wandern (vgl. H. Rahners Buch «Eine Theo-
logie der Verkiindigung»). Die seelsorglicheifrigen « Schonstatter»
bilden innerhalb der Didzesen eine Art Staat mit geordneter
Zentrale und Organisation und eigener « organischer Ascese» und
Dogmatik (vgl. Dr. H. Schmidt: «Die organische Ascese» und
Dr. F. Kastner: «Marianische Christusgestaltung»). Die Wiener
ﬁ_ﬁi-.iﬁ”ﬂiﬁison-Dieu. (Cahiers de Pastorale Liturgie. No 7, S. 97 ff.

Internat, Kirehl. Zeitschrift, Heft 2, 1952. 6
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Aktivisten bauen ihre Pfarrgemeinden impulsiv nach neuen
Grundrissen auf und verurteilen das frithere 6sterreichische christ-
liche Sein und Wirken, als ob es nur Verdusserlichung und Schema
gewesen ware. (Vgl. die Schriftenreihe «Seelsorger im Aufbau».)
Der Gegensatz zwischen den «Alten» und «Jungen» ist leider da
und dort so klaffend geworden, dass die « Jungen» von «Abgriinden»
reden, die sie von den «Alten» trennen, da diese noch im Barock-
zeitalter leben. Der Erzbischof versteht die Jungen, «solange nicht
die natiirliche und christliche Pietdt und heiliges, unersetzliches
katholisches Erbgut verletzt wird». Wir werden im folgenden aber
sehen, dass das leider der Fall ist. « Darum melden sich auch die
,ewig Gestrigen' zu Wort und spenden den Schriften A. Dorners
(,Sentire cum ecclesia‘) und Kassicpe’s (,Irrwege und Umwege*)
Beachtung und Beifall.» In diesem Strudel der Meinungen stehe
der einfache Seelsorger, der nicht mehr recht wisse, «wo ein und
wo aus». Das bayrische Klerusblatt bringe neben den Stimmen der
Jungen auch beschwichtigende und regulierende Artikel der Alten.
Auch im Sammelwerk «Gestaltkrifte lebensnaher Seelsorge» ver-
offentlicht der Augsburger Benediktiner Hugo ILang einen tiber-
legenen und kritisch massvollen Artikel. Die Literatur der Jungen
habe sich aber vergrossert, das katholische Volk leide nicht bloss
unter dem Krieg, sondern werde auch von Weltanschauungen be-
droht. Es brauche dringend eine geistige Fiithrung und Stiitze. Nun
folgen die einzelnen Punkte, jeweilen unter der Aufschrift «Mich
beunruhigt». Von denen, die sich nicht mit der Liturgischen Be-
wegung befassen, bringen wir nur die Titel: «Mich beunruhigt das
sinkende Interesse an der theologia naturalis», «eine neue Begriffs-
bestimmung des Glaubens»; «die auffillige, wachsende Minder-
bewertung der scholastischen Philosophie und Theologie»; «neben
der unberechtigten radikalen Kritik des bisher Giiltigen und
higtorisch Gewordenen, das kiihne und riicksichtslose Zuriick-
greifen praktischer Art auf frithere und fritheste Zeiten, Normen
und Formeln, wobei man offen erklirt, dass inzwischen eine , Fehl-
entwicklung® erfolgt sei»; «die einseitige Bevorzugung der stlichen
Patristik mit ihrer eigenartigen Gedankenwelt und Ausdrucks-
weise»; «der wachsende Einfluss der protestantischen Dogmatik
auf die katholische Glaubensdarstellung»; «die Grenzoffnung
anderen Kirchen gegeniiber im Zusammenhang mit der Zielsetzung
,Una Sancta‘»; «der neuzeitliche Kirchenbegriff, wonach die
Kirche nicht mehr die von Christus gestiftete societas ist»; «der



sublime Supernaturalismus und die neue mystische Haltung inner-
halb unserer Theologie, aber auch innerhalb unserer ,jungen
Kirche‘s; «um neu auf Einzelnes einzugehen, die — ich weiss nicht
soll ich sagen — erstaunlich oder erschrecklich aufblithende
Christusmystik»; «bei aller Freude an der fruchtbaren und er-
habenen Lehre vom Corpus Christi mysticum, die falsche oder
wenigstens tbertriebene Auslegung, auf die man im wachsenden
Umfang im derzeitigen Schrifttum stossty; «die Uberbetonung des
allgemeinen Priestertums auf Kosten des sakramentalen». Von
diesem 13. Punkt an kommt der Erzbischof auf Anschauungen der
liturgisch «Bewegten» zu sprechen, die er ablehnt. So die An-
schauungen von K. Borgmann hinsichtlich der «innern Struktur
des christlichen Gottesdienstes», «er werde getragen in der Sicht-
barkeit dieser Welt von der Gemeinde der Gliubigen unter der
Fibrung der bestellten Amtstriger» ). «Die gliubige Gemeinde
ist eine priesterliche Gemeinde» (ebenda). Die Gemeinde sei also
wie beim protestantischen (Gottesdienst das primére. Man erklire
weiter, die Beteiligung der Gemeinde an der hl. Messe sei ein
priesterlicher Akt und betrachtet ihn sogar, im Widerspruch
zum Konzil von Trient (Denz. 955), als zur Giltigkeit der hl.
Messe fiir notwendig, was logisch verstindlich ist, wenn man
in der (emeinde die ,Trigerin des Gottesdienstes® sieht. Oder
man beurteilt den «priesterlichen Akt als eine Erginzung, die der
Urkirche eigentiimlich gewesen sei. Folgerichtig wird auch davon
gesprochen, dass die Privatmesse, trotz des ausdriicklichen Schutzes
durch das Tridentinum und die Entscheidung Pius VI. gegen die
Synode von Pistoja (Denz. 1528) als eine ,Fehlentwicklung, ge-
kennzeichnet werden miisse und sich nur als eine unerwiinschte Er-
scheinung erhalten kionne.» Einige Extremisten verlangen, «dass
das Volk es sei, dass durch sein Amen das ganze Opfergeschehen
ratifiziere». Sie behaupten, dieses Amen sei ein hl.Vorrecht und in
seinem Mass der Bedeutung der priesterlichen Worte durchaus
dhnlich. Als falsch wird die Behauptung bezeichnet, die «Ablosung
und Verselbstindigung des Priestertums» sei erst in langsamer Knt-
Wicklung erfolgt. Ausdriicke wie «Mitliturge» oder «Mitpriesterin»
werden als falsch abgelehnt. Das Memorandum fihrt fort: «Is
beunruhigt mich 14. die neuerdings besonders stark vertretene
These vom Mahlopfer und Opfermahl». Zur Messe in ihrer Ganz-
Et_ﬁijsjoll das Mahl der Gliubigen gehoren. Deshalb kénne die Kom-

1) Borgmann, a. a. 0. S. 27.
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munion nur innerhalb der Messe gespendet werden. «Der von mir
sehr geschitzte R. Guardini glaubt sogar, dass man ohne die
Wiedereinfithrung des Mahles unter zwei Gestalten nicht aus-
komme. Man erkennt aus dieser Bemerkung auch, wie weit die
Neuliturgiker ihre Ziele stecken, welche Wirrungen und Irrungen
innerhalb der Kirche wir noch zu gewirtigen haben.» «Es be-
unruhigt mich iiberhaupt 15. die Ubertonung des Liturgischeny,
fihrt der Erzbischof fort. Er wendet sich gegen die Uberschitzung
der Liturgie und gegen die Leichtigkeit, mit der man sich iiber
Rubriken hinweg setzt und erinnert an das «autoritative 6ffent-
liche Recht der Kirche», d.h.des Papstes. Zu Punkt 16 lesen wir:
«Es beunruhigt mich das Bestreben, die Gemeinschaftsmesse in
ihren verschiedenen Formen durch allgemein giltige Oberhirtliche
Vorschriften pflichtgeméiss zu machen.» Werden sie in bescheidenem
Umfang gefeiert, hat er dagegen nichts einzuwenden. «Trotzdem
werde ich die Gemeinschaftsmesse immer nur als etwas am Rande
liegendes und als eine Zeiterscheinung betrachten, die sich bald
wieder nach dem Gesetz der Mutation und Reaktion regulieren
und iiberleben wird.» Bedenklich stimmen ihn aber die Zusammen-
hinge mit den Anschauungen vom allgemeinen Priestertum, wie
sie im schon erwihnten Buch Borgmanns aufgedeckt werden. Die
Wahrnehmung, dass Extremliturgiker die bisher gebriuchlichen
Volksfrommigkeiten wie Rosenkranz, Kreuzweg, Maiandacht und
dergleichen verwerfen oder wenigstens wie auch die bisherige Art
der Betrachtung und der hl. Exerzitien u. a. m. sehr gering schiitzen,
erschreckt ihn zwar nicht, auch nicht, wenn andere in den Volks-
andachten Gefahren der «Entleerung» und der falschen Wieder-
holung sehen und behaupten, eine Gemeinde, die nur aus der Volks-
andacht lebe, miisse religios verarmen. « Die Geschichte rechtfertigt
diese Angstlichkeit nicht.» Dagegen beunruhigt ihn endlich 17. das
Bestreben, nicht etwa nur mehrere Gebete bei der Spendung der
hl. Sakramente zu verdeutschen, sondern dem Volk durch die Ein-
fithrung der deutschen Sprache sogar in der hl. Messe entgegen-
zukommen. Dazu miisste sich der HL Stuhl einverstanden erkliren,
was wohl kaum der Fall sein werde. Nur kleine Kreise verlangen
solches, die von extrem liturgischer Seite her bearbeitet worden
seien. Er erinnert an das Rituale Wessenbergs, an den Deutsch-
katholizismus. «Man weiss es gewiss, dass auch heutzutage deutsch-
katholische Stromungen vorhanden sind und selbst im Klerus da
und dort Sympathien finden. Was da nun die Verdeutschung der



Messgebete angeht, so trifft das Gesagte noch in weit héherem
Masse zu. Can. 9 des Konzils v. Trient, Sessio X XII, diirfte hier
einen Riegel vorschieben. Das miisste auch jenen einleuchten, die
verleitet von der falschen Idee des allgemeinen Priestertums, mit
dem Gedanken an eine deutsch gelesene Messe liebiugeln, obgleich
ich ihre sonstige kirchliche Gesinnung nicht in Frage ziehe.» Es
ist ein probates Mittel, berechtigte Reformwiinsche auf hiretische,
antiromische Anschauungen zuriickzufiihren, um sie von vorne-
herein zu verdichtigen und jede Aussicht auf Beachtung zu er-
schweren. Dass der Erzbischof zu diesem Mittel hier gegriffen hat,
wundert uns sehr. Es ist doch bestimmt anzunehmen, dass der
weitaus grosste Teil der Befirworter der Landessprache in der
Liturgie frei von ketzerischen Gedanken ist. An dieser Stelle wurde
das erzbischofliche Schreiben so eingehend besprochen, weil es die
Stromungen der liturgischen Bewegung gut charakterisiert und
manche Anspielungen des kurz darauf erschienenen Rundschreibens
des Papstes verstindlich macht. Mit einem Appell an die Bischife
schliesst der Erzbischof: « Kénnen wir grossdeutsche Bischofe und
kann Rom noch schweigen ?»

Auf das Rundschreiben antwortete im Namen des osterrei-
chischen Episkopates der Erzbischot von Wien, Kardinal Innitzer,
am 24. Februar 1943, er glaube mit gutem Gewissen bestitigen zu
konnen, dass man im osterreichischen Klerus kaum von einer
geistigen Spaltung zwischen « Liturgisch-Bewegten und ewig Gestri-
gen» sprechen konne. Es bestehe eine natiirliche Spaltung zwischen
der jiingeren und ilteren Generation, zwischen konservativen und
fortschrittlichen Elementen. Sie sei aber nicht verwirrend, sondern
vielmehr anregend. Anfinglicher Ubereifer sei zu ruhiger Arbeit
geworden, seit die Bischofe sich der Bewegung angenommen hitten.
Durch das Schreiben geht ein beruhigender und zuversichtlicher
Ton iiber die Lage in den Diozesen Osterreichs ).

Die Bischofe greifen ein

Tatsiichlich hatten die «grossdeutschen Bischofe» kurz vorher
in die Bewegung eingegriffen, um sie in ruhigere Bahnen zu lenken.
Die Anregung dazu gab eine Zusammenkunft einiger fithrender
Personlichkeiten der liturgischen Bewegung in Fulda im August
1939, um die Bildung einer Arbeitsgemeinschaft zu besprechen 2).

') La Maison-Dieu, a.a. 0. S. 108 ff.
%) Liturgisches Jahrbuch I, 1951, 8. 10.
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Sie kam zustande und tagte im Oktober desselben Jahres. Uns
interessiert besonders, dass der Arbeitsgemeinschaft L. Winterswyl
angehort hat ). Thr Vorsitzender, Bischof Landersdorfer von
Passau, stellte auf der niichsten Konferenz der deutschen Bischofe
zu Fulda 1940 den Antrag, die Bischofe mochten die Leitung der
Bewegung selbst in die Hand nehmen. Das geschah. Der Antrag-
steller und Bischof Dr. Albert Stohr von Mainz wurden mit dieser
Aufgabe als «Liturgisches Referat» betraut. Das erste war, dass sie
eine «Liturgische Kommission» aus Sachverstindigen und Prak-
tikern beriefen, die seither zu regelmissigen Sitzungen zusammen-
tritt, um einschligige Themen zu beraten und der Konferenz vor-
zulegen. Tatsichlich fand die Kommission viel wichtige Arbeit.
Eine erste war die Frage nach einer Ausgabe eines einheitlichen
Rituals fiir alle Diozesen Deutschlands. Sie wurde schon in der
ersten Sitzung aufgegriffen. Die ersten Entwiirfe wurden im Jahre
1941 der Konferenz vorgelegt. Die Sache wurde durch das Ein-
greifen Roms beschleunigt. «Kardinal Bertram (von Breslau) fragte
bei den Bischofen nach liturgischen Wiinschen. In Rom traten die
Ritenkongregation und die Kongregation fir ausserordentliche
kirchliche Angelegenheiten kombiniert zusammen, um iiber die von
liturgischer Seite in Deutschland drohenden Gefahren zu beraten.
Die deutschen Bischofe berichteten auf die rémische Anfrage iiber
Licht und Schatten in der liturgischen Bewegung.» So Bischof
Albert Stohr! Unterdessen war auch das Rundschreiben des Erz-
bischofs Grober bekannt geworden ). In einem Schreiben vom
24. Dezember 1943 nahm die Kurie zu Fragen der liturgischen Be-
wegung in Deutschland Stellung und stellte in Aussicht, das
deutsche Einheitsritual zu approbieren, «wenn die deutschen Bi-
schofe {iibereinstimmend darum biten». Die Arbeit wurde im
Sommer 1944 zum Abschluss gebracht, aber die Verhandlungen
mit der Kurie wurden durch den Verlauf des Krieges unterbrochen.
Erst nach dem Krieg konnte man an eine Weiterarbeit denken. Auf
der Bischofskonferenz in Fulda 1945 scheiterte das Werk infolge
der ablehnenden Haltung der bayrischen Bischofe. Die west-
deutschen Bischofe setzten sich fiir die Reform ein, bis schliesslich
auch die iibrigen Bischofe sich im Herbst 1948 anschlossen, und
Rom endlich am 4. Januar 1949 die Approbation erteilte. Dabei

1) Vgl. L. Winterswyl: Das eucharistische Hochgebet der altkatho-
lischen Liturgien. Diese Zeitschrift 1934, S. 1 ff.
%) Mainzer Universititsreden, a.a. Q. S. 14 f.
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handelt es sich nur um den ersten Teil des Rituale, die Riten fiir
die Taufe, die Firmung, die Eheeinsegnung, den Versehgang und die
Begriibnisfeierlichkeiten. Das Benedictionale und das Processionale
stehen noch aus.

Die Bischofe hatten als Titel gewiinscht: «Rituale Romano-
Germanicum a Sede apostolica approbatum.» Die Kurie hat ihn
abgeiindert, damit die Ausgabe als Anhang zum Rituale Romanum
erscheint: «Collectio Rituum ad instar Appendicis Ritualis Ro-
mani pro omnibus Germaniae Dioecesibus a Sancta Sede appro-
bata 1).» Das Buch ist vorbildlich ausgestattet und auf Ausdrucks-
form der Sprache ist die grosste Sorgfalt gelegt. Die Landessprache
ist nur bei Anwesenheit einer grosseren Anzahl von Gliubigen ge-
stattet. Im einzelnen ist sie sehr eingeschrinkt, so bei der Taufe.
In Latein miissen unter allen Umstéinden die sakramentalen und die
Spendeformeln gesprochen werden, die Exorcismen, die Tauf-
formel und alles, was zum Tiufling gesprochen wird. Ob dieses
bestz‘indige Hin und Her von Latein und Deutsch sich halten lisst,
mochten wir bezweifeln. Ob die Geistlichen nicht in Versuchung
kommen, unter dem Druck der Verhiltnisse den ganzen Ritus in
der Landessprache zu feiern, zumal er in guter deutscher Uber-
setzung im offiziellen Gebet- und Gesangbuch steht, wie das z. B.
im Gebetbuch «Laudate» des Bistum Miinster der Fall ist 2). Der
Ritus der Firmung ist ausschliesslich lateinisch. Der Ritus der
librigen Sakramente ist deutsch — die Spendeformeln ausgenom-
men. Nur deutsch ist der Ritus der Eheeinsegnung. Der Vorschlag,
thn wiihrend der Messe nach demEvangelium einzufiigen, wurde ab-
gelehnt. Hingegen sind Ergéinzungen zum offiziellen Ritus ge-
stattet worden, so besonders der feierliche Schlullsegen in fiinf
Absiitzen, der weit in die Vergangenheit, in die altgallikanische,
Ja in die westgotische Liturgie zuriickgeht und der sich in der Dio-
zese Trier erhalten hat. Wir mochten ihn hier wegen seiner Ein-
fachheit und Tiefe wiedergeben:

«Bls segne euch der allmichtige Gott durch das Wort seines Mundes
und vereine eure Herzen durch das unvergingliche Band reiner Liebe.
Brautloute: Amen.

Seid gesegnet in euren Kindern, und die Liebe, die ihr ihnen erweiset,
sollen sie euch hundertfilltig erweisen. Amen.

_ Der Friede Christi wohne allezeit in euren Herzen und in eurem Hause.
Wahre Freunde mogen euch in Freud und Leid beistehen. Wer in Not ist,

') Verlag Pustet, Regensburg 1950.
*) Verlag Aschendorff 1951.
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finde bei euch Trost und Hilfe, und der Segen, der den Barmherzigen ver-
heissen ist, komme reich iiber euer Haus. Amen.

Gesegnet sei eure Arbeit, und ihre Frucht bleibe euch erhalten. Die
Sorge soll euch nicht quilen, noch die Lust des Irdischen euch verfiihren,
sondern euer Herz gedenke allezeit der Schétze, welche bleiben zum ewigen
Leben. Amen. )

Der Herr fithre euch zu hohen Jahren und schenke euch die Ernte des
Lebens. Und nachdem ihr seinem Reiche in Treue gedient, nehme er euch
auf in seine ewige Herrlichkeit —

durch unsern Herrn Jesus Christus, seinen Sohn, der mit ihm lebt
und herrscht in der Einheit des Heiligen Geistes, Gott von Ewigkeit zu
Ewigkeit. Amen.»

Nach Andeutungen im erwéhnten Vortrag hat es grosse Miihe
gekostet, das Wenige der Kurie abzuringen. Es ging dabei wohl
nicht um prinzipielle Auffassungen, sondern im Grunde genommen
um eine Macht- und Prestigefrage. Das Kanonische Rechtsbuch
geht {iber alles. Nach diesem sind die Bischofe in liturgischen
Dingen rechtlos geworden. Can. 1257 bestimmt: «Es ist einzig und
allein Sache des Apostolischen Stuhls, die Liturgie zu regeln und
die liturgischen Biicher zu approbieren. Die Bischéfe haben bloss
dafiir zu sorgen, dass in ihren Sprengeln nach dieser Vorschrift auch
praktisch verfahren wird, a.a. 0. S. 20. Pius XII.fand es deshalb auch
fiir notwendig, das in der Enzyklika ,Mediator Dei‘ den Bischofen
und den Gldubigen in Erinnerung zu rufen. Er gibt zwar zu, dass
in nicht wenigen kirchlichen Handlungen die Verwendung der
Landessprache beim Volk sehr niitzlich sein konne, fiigt aber bei,
«nichtsdestoweniger ist es ausschliesslich Sache des Apostolischen
Stuhles, dies zu erlauben. Deshalb darf ohne seine Befragung und
Billigung nichts derart geschehen, weil eben, wie wir sagten, die
Ordnung der Liturgie von seiner Entschliessung und seinem Willen
abhingt.»

Die zweite Aufgabe des liturgischen Referates war die GGemein-
schaftsmesse. Schon frither hatten sich die Bischofe mit ihr be-
schiftigt. Im Jahre 1929 hatte eine Konferenz stattgefunden, auf
der ein einheitlicher Text vereinbart worden war. Und im Jahre
1936 wurden von der Fulda-Konferenz der deutschen Bischéfe
«Bischofliche Richtlinien fiir die Jugendseelsorge» mit einer Emp-
fehlung der Gemeinschaftsmesse herausgegeben. Im Jahre 1940
entwarf das Liturgische Referat « Richtlinien fiir die Gemeinschafts-
messe», die die Fuldaer Konferenz genehmigte, der hl. Stuhl an-
erkannte, und die in vielen Bistiimern veroffentlicht wurden. Uns
liegt die Publikation des «Kirchlichen Amtsblattes» fiir die Diozese
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Fulda vor ). Zuniichst werden vom Bischof allgemeine Grundsiitze
aufgestellt: Darnach diirfen die einzelnen Formen — es sind drei
vorgeschlagen — nicht veriindert und nicht miteinander vermengt
werden. Die Entscheidung fiir die Gestaltung steht dem Pfarrer,
in Zweifelsfillen dem Bischiéflichen Generalvikariat zu. Bei der
Einfiihrung soll mit Klugheit und unter Beriicksichtigung der ge-
gebenen Verhiiltnisse vorgegangen werden. Anzuraten ist, die Ge-
meinschaftsmesse nicht zu oft zu nehmen. Solange sie grosseren
Kreisen der Erwachsenen noch fremd ist, soll man sie ihnen nicht
aufnétigen. Die Hauptsache wird bleiben, durch Predigt und Ka-
techese die ganze Gemeinde zu einer innerlichen Teilnahme an der
hl. Opferfeier zu befiihigen. Alle Seelsorger miissen sich ernstlich
bestreben, um der Ehre Gottes und der salus animarum willen
dem recht verstandenen liturgischen Gedanken Verstindnis und
Aufgeschlossenheit entgegenzubringen, etwa in dieser Richtung aus
thren Gemeinden an sie herangetragenen Wiinsche wohlwollend
priifen und unter Beachtung dieser Richtlinien gegebenenfalls er-
fiillen. Die Formen der Gemeinschaftsmessen nach den Vorschligen
des Liturgischen Referates der Fuldaer Bischofskonferenz sind:

Die Gemeinschaftsmesse (Grundform). Sie ist die Feier
des missa lecta unter aktiver Teilnahme der Gemeinde. Massgebend
1st die Hochamtsregel. Thre Gestaltung:

1. Die GGemeinde @) gibt in der Kirchensprache die Antworten
auf die Anrufe und Gebete des Priesters; b) spricht gemeinsam in
der deutschen Sprache: das «Wie es war im Anfang...» beim In-
troitus, das Gloria, Credo, Sanctus, Pater noster, Agnus Dei und
das dreimalige «Herr, ich bin nicht wiirdig».

2. Der Vorbeter ) stimmt das Kyrie, den deutschen Text des
Gloria, Credo und Agnus Dei an; b) betet die erste Kollekte, Sekret
und Postkommunio, die Prifation und die Einleitung zum Pater
noster.

3. Der Lektor liest die beiden Lesungen, Epistel und Evange-
lium (vor dem Presbyterium, der Gemeinde zugewandt). Wenn
kein Lektor da ist, iibernimmt seine Funktion der Vorbeter.

4. Die Schola (Gruppe geiibter Sprecher) liest im Chor die
Gesangsstiicke aus dem Messtext: Introitus — ein einzelner spricht
den Psalmvers, die Gemeinde «Wie es war im Anfang...» Die
Zwischengeséinge mit einem Einzelsprecher. Offertorium und Kom-
Munionvers spricht die Schola durch.

Y 59. ;Tlahrgzmg vom 19, Miirz 1943, S. 42.
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5. Der Priester a) verfihrt nach den Rubriken der Missa
lecta, richtet sich dabei im Zeitmass der Zelebration nach der mit-
betenden Gemeinde; b) er spricht die Anrufe an das Volk laut in
einer entsprechenden Tonlage. Nur die Ankiindigung des letzten
Evangeliums spricht er leiser, weil hier nur der Messdiener ant-
wortet; ¢) er stimmt das Gloria und Credo an und leitet die Lesung
des Evangeliums ein; d) in besonderer Weise sind die Orationen,
Prifation und der Kanon seine Funktion. Darum leitet er die erste
Oration, das Pater noster und die erste Postkummunio durch das
Oremus und die Prifation durch den Dialog laut ein. (Wo die
Orationen und die Prifation nur vom Priester selbst lateinisch
gebetet werden sollen, spricht der Priester dabei entsprechend laut
und langsam.)

6. Die Stille. Stille bleibt wihrend des Stufengebetes. (Wenn
das Confiteor des Stufengebetes gemeinsam gebetet werden soll,
spricht der Vorbeter das «Im Namen des Vaters», den Einleitungs-
vers und das iiberleitende Gebet «Herr, wir bitten dich».) Stille
bleibt wihrend der Opferbereitung, nach dem Orate fratres, wih-
rend des ganzen Kanons, beim Gebet Libera, nach dem Agnus bis
zur Kommunion der Gemeinde.

7. Nach Moglichkeit soll vor Beginn der Messe und nach dem
Segen ein entsprechendes Lied gesungen werden. In einem Zusatz
wird ausgefiihrt, dass in der «erweiterten Gemeinschaftsmesse»
mehr gemeinsames Beten bzw. Vorbeten vorgesehen sei: Fir die
Gemeinde: Das Stufengebet, Gebete der Opferbereitung, die Ant-
wort auf das Orate fratres (deutsch), die beiden Gebete vor der
Kommunion; das «Herr, ich bin nicht wiirdig». Tiir den Vorbeter:
Die entsprechenden Teile des Stufengebetes, das Weinmischungs-
gebet, das «Erlose uns Herr» nach dem Pater noster, das Gebet
um den Frieden vor der Kommunion. Der Vorbeter betet die Teile
des Ordinariums, der Lektor die wechselnden Teile der Messteile
des Messtextes.

Die Betsingmesse (2. Form). Sie verbindet mit dem gemein-
samen Gebet das Singen, jedoch eingeordnet in die Struktur der
hl. Messe und in jedem Teil ihrem Sinn folgend. Vorgebetet, gelesen
und gemeingam gesprochen wird, was fiir die Grundform angegeben
wird. Die Lieder sollen in sinnvoller Auswahl und rechter Zeit-
bemessung eingefiigt werden. Wihrend Einzug und Stufengebet
(mehrere Strophen), withrend der Opferbereitung (mehrere Stro-
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phen), zum Sanktus (eine Strophe). Zur Kommunionvorbereitung
nach dem Agnus (eine Strophe), wihrend der Kommunionaustei-
lung und nach dem Segen (mehrere Strophen).

Die Missa recitata (3. Form) kommt nur fiir geschulte Ge-
meinschaften, die der lateinischen Sprache miichtig sind, in Frage.
Die Struktur ist die gleiche wie bei der ersten Grundform. 1. Die
Gemeinschaft spricht das Ordinarium mit den Antworten auf die
Anrufe des Priesters, der Lektor liest die Epistel. 2. Die Schola trigt
die Propriumgesiinge vor. 3. Der Priester spricht die ihm zu-
kommenden Teile entsprechend laut; wo eine Schola nicht vor-
handen ist, auch die Propriumgesinge. Bemerkt wird, dass auch
fiir die liturgische Haltung Ordnung und Einheit angestrebt werden
soll. Eine Richtschnur wird noch nicht gegeben. Bischofliche Appro-
bation haben die in den deutschen Ausgaben des Messbuches wie
im «Kirchengebet» angegebenen Formanweisungen zur liturgischen
Haltung und zum liturgischen Sprechen.

In einem dritten Abschnitt der Richtlinien werden solche zur
Feier des Hochamtes in der Pfarrgemeinde gegeben. Als Formen
gelten: 1. Das Choralamt. Hier singt der Chor das Proprium, das
Volk die Antworten und das Ordinarium (dies abwechselnd mit
dem Chor). 2. Das mehrstimmige Hochamt. Der Kirchenchor singt
das Ordinarium, gegebenenfalls auch Teile des Propriums in mehr-
stimmigem Chorsatz; das Proprium in der gregorianischen Melodie
oder psalmodisch oder rezitierend. Das Volk singt hier in jedem
Falle die Antworten und wenn moglich das Credo Choraliter. . .
Die Form des mehrstimmigen Hochamtes ist den Festtagen vor-
behalten. 3. Das deutsche Hochamt, wie es in der Diozese Fulda
von altersher iiblich ist: Hier singt der Priester lateinisch die 1thm
zukommenden Teile des hl. Textes, das Volk singt ausser den Ant-
worten deutsche Kirchenlieder (Messgesiinge). ... Die Lieder sollen
dem Inhalt der betreffenden Teile der hl. Messe wie dem Sinn des
Propriums und der Kirchenjahrzeit entsprechen. Soweit die Richt-
linien. Es wurden auch Richtlinien des deutschen Hochamtes aus-
gearbeitet. Sie sind aber dem Verfasser dieser Arbeit nicht zuging-
lich gewesen.

Die Richtlinien sind absichtlich fast wortlich hier wieder-
gegeben worden, damit das komplizierte Gebilde der Gemeinschafts-
mesge ersichtlich wird. Dabei darf nicht vergessen werden , dassder
Zelebrant und z.T. die Messdiener alle Anrufe und Gebete, die
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deutsch tibersetzt werden, am Altare lateinisch rezitieren. Bis jetzt
scheinen die Richtlinien ihren Zweck nicht erfiillt zu haben. Die
liturgische Kommission hat die «Feier der Heiligen Messe in Ge-
meinschaft» gedruckt!). Auf dem «Ersten Deutschen Liturgischen
Kongress» in Frankfurt a. M. im Jahre 1950, auf welchem die
Feier der Sonntagsmesse im Mittelpunkt der Beratungen stand,
wurden in einem Referat «Die Moglichkeiten der liturgischen Ge-
staltung der Sonntagsmesse heute» das Thema besprochen, wie der
sonntégliche Gottesdienst gestaltet werden soll, damit die Ge-
meinde der Gliaubigen religios leben kann 2). Die verschiedenen
Arten der Messe werden auf den Sonntag hin untersucht. Die Stille
Messe am Sonntag wird als ein «Ungliick fiir die Gemeinde» ab-
gelehnt 3). Die Singmesse sei heute die bei weitem hiufigste Form
des sonntiglichen Gottesdienstes in den meisten deutschen Ge-
meinden. Sie sei aber eine Singgemeinschaft der Gemeinde, die
mit dem Altar gar keinen Kontakt habe. Von der Gemeinschatts-
messe erfahren wir, dass die Richtlinien der Bischofe ihre Schwierig-
keiten nicht {iberwunden hitten. Ks herrsche in ihrer Gestaltung
immer noch Verwirrung. Das Problematische liege in dem vielen
gesprochenen Text, der eigentlich gesungen werden sollte, was zur
Veriusserlichung fiihre. Acht Desiderien werden ausgesprochen,
darunter die Gewihrung von volkssprachlichen Lesungen, wobei
die Perikopenordnung zu revidieren wire. Dem deutschen Kultlied
mochte innerhalb der Liturgie an einer offiziellen Stelle Raum ge-
geben werden, am besten an der Stelle der Sequenz, das «All-
gemeine Kirchengebet» mochte wieder eingefiihrt werden, Kiirzung
der Fiirbitten des Kanons. In einem andern Vortrag wird der Ein-
wand widerlegt, die Gemeinschaftsmesse, «itberhaupt die Betonung
des Liturgischen in der religiosen Erziehung habe sich iiberlebt,
die Formen seien ,ausgeleiert’ 4)». Das wird nicht bestritten, hin-
gegen die Uberzeugung vertreten: «Der Gottesdienst, auch der
Jugendgottesdienst bedarf der Erneuerung.» In den Arbeits-
gemeinschaften des Kongresses wurde ebentalls iiber die Gemein-
schaftsmesse gesprochen, so iiber die Sonntagsmesse im Dorf. Der
Dorfklerus sei weithin von der liturgischen Arbeit und von den

1) Als Manuskript herausgegeben von der Hauptstelle Haus Alten-
berg 1947,
%) Wagner-Zahringer: Eucharistiefeier am Sonntag 1951.
3) A.a. 0. 8. 127,
4) A.a.O. S.101.
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Forderungen, wie sie in «Mediator Dei» gestellt werden, unberiihrt 1).
Das Volk selbst verhalte sich stark passiv, oft leiste es Widerstand
gegen jede Verinderung althergebrachter Gottesdienstformen. Da-
bei stehen viele Pfarrer zum Volk.

Uber die weitere Arbeit des «Liturgischen Referats» berichtet
das Jahrbuch. Der Auftrag der Bischife, ein Einheitsgebetbuch fiir
alle deutschen Didzesen zu schaffen, kam nicht iiber Vorarbeiten hin-
aus?). Der Partikularismus ist noch zu stark entwickelt. Das Ergeb-
nis war eine Gruppe von Einzelgebeten, die in einer Broschiire er-
schienen sind. Sie scheint vergriffen zu sein. Hingegen wurde die
chrsetzung der Psalmen von Rom. Guardini von den Bischifen
als «amtlich» anerkannt. Sie ist bereits in einige neu aufgelegte
Ditzesangebetbiicher aufgenommen. Im Auftrag der Liturgischen
Kommission beschiiftigen sich Theoretiker und Praktiker damit,
die deutschen Psalmen gregorianisch zu vertonen. Eine deutsche
Sonntagsvesper und die Komplet sind erschienen ?). Kine Ein-
heitlichkeit in den deutschen Messbuchausgaben wird angestrebt.
Die erste Arbeit soll das Messantiphonar sein, es sollen die Peri-
kopen folgen, hierauf die Orationen, Priifationen, der bis jetzt
mangelhafte iibersetzte Kanon. Ein neues Stundengebet fiir Schwe-
stern- und Briiderkongregationen wurde herausgegeben. Iis soll
auch fiir Laien bestimmt sein. Schliesslich wurde die bestehende
Organisation — Liturgisches Referat und Liturgische Kommission
— unter dem Eindruck des pipstlichen Rundschreibens iiber die
Liturgie «Mediator Dei» vom 20. November 1947 ein «Liturgisches
Institut» gegriindet. Die Fiihrung der Geschifte wurde mit der
Wahrnehmung des Sekretariats der Liturgischen Kommission in
Personalunion verbunden mit Sitz in Trier. Diese neue Organisation
hat den « Ersten Deutschen Liturgischen Kongress» vom 20.—22. Juni
1950 in Frankfurt a. M. durchgefiihrt.

In Osterreich hat die Bewegung einen ruhigeren Verlauf
genommen. (Gegen Ende des Krieges hielten es auch die Oster-
reichischen Bischofe fiir angezeigt, die Leitung selbst an die Hand
zu nehmen. Im Herbst 1945 wurde ein « Liturgisches Referat» mit
dem Bischof von Linz als Referenten von der Bischofskonferenz
berufen. Das erste war, dass als Notbehelf fiir die vergriffenen

) A.a. 0. 8. 202.

%) Lit. Jahrbuch, a.a. 0. S. 12. _

%) Deutsche Sonntagsvesper. Deutsche Komplet. Christophorus Verlag
1951,



— 04 —

Diozesangebetbiicher das «Kleine Messbuch» und Messtexte fiir die
Sonntage herausgegeben wurden. Es erwies sich als notwendig,
eine Zentralstelle fiir solch praktische Arbeit zu schaffen. Die Bi-
schofskonferenz begriisste es deshalb, als ihr die « Erzabtei St. Peter»
in Salzburg den Plan vorlegte, ein «Institutum Liturgicum» ein-
zurichten, das diese Aufgabe mit dem «Liturgischen Referat» iiber-
nehmen sollte. Ein erster Schritt war, dass dieses Institut mit dem
Jahre 1947 «Werkblétter» «Der Heilige Dienst» herausgab, die
seit 1950 als Quartalschrift erscheinen. Praktische Arbeit leistet
die im Jahre 1947 in Salzburg gegriindete «Osterreichische Litur-
gische Arbeitsgemeinschaft» unter dem Vorsitz des Liturgischen
Referenten der Bischofskonferenz und unter Fithrung des «Insti-
tutum Liturgicum». Diese «Liturgische Kommigsion» — sie besteht
aus Theoretikern und Praktikern — tagt jahrlich ein- oder zweimal.
Thr erstes wichtiges Geschift war der Entwurf einer « Deutschen
Messfeierform». Es wurde rasch gearbeitet. Sie konnte bald — ge-
nehmigt von der Bischofskonferenz — im «Heiligen Dienst» als
«Allgemeine Messordnung fiir die volksliturgischen Messfeiern in
Osterreich» 1948 vercffentlicht werden ). Im Vorwort wird gesagt,
dass die Vielheit der Formen es unmoglich mache, jetzt schon ein
einheitliches Formular zu schaften oder gar durchzusetzen. Darum
mugste man sich derzeit begniigen, der unberechtigten Vielheit,
der Willkiir und liturgischen Unwissenheit einzelner Seelsorger und
Laien eine einheitliche Schranke zu setzen und einen gemeinsamen
Rahmen fir die als berechtigt anerkannten Moglichkeiten zu
schaffen.» Die Ordnung bietet viel Freiheit, die Praxis werde zeigen,
welche der freigegebenen Formen sich durchsetze. So werde durch
die gelenkte Erprobung und Erfahrung ein weiteres Stadium der
Vereinheitlichung gewonnen werden. Aus den Vorbemerkungen er-
fahren wir, dass die Terminologie fiir die einzelnen Arten der Mess-
feier (Betsingmesse, Chormesse, Liedmesse, Gemeinschaftsmesse
usw.) nicht einheitlich festgelegt wird. Es bestehe die allgemeine
Tendenz, den Terminus « Gemeinschaftsmesse» nicht mehr auf eine
bestimmte species anzuwenden, sondern generell fiir alle Messfeiern
zu gebrauchen, an denen das Volk aktiv teilnimmt. Die verschie-
denen Formen werden in zwei Gruppen Grundform und Volks-
form, eingeteilt. Die « Grundform» ist Ausgangs- und Zielform, sie
gebe am besten die Grundstruktur der Messteier zu erkennen, in
dem sie am konsequentesten die «Hochamtsregel» enthalte, die

1) Heiliger Dienst 1948, Heft 1, S. 6 ff.
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«Volksform» mache dagegen weitgehend Konzessionen an die Auf-
fassungsmoglichkeit des Kirchenvolkes (iibrigens ein unschéner
Ausdruck fiir Gemeinde!). Beide Formen liessen verschiedene Sche-
mata und auch Ubergangsformen zu. Wir geben hier ein Beispiel,
wie das Stufengebet behandelt werden kann.

Gf: Das Confiteor soll nicht gesprochen werden. 17f: Das Confiteor
soll gesprochen und zwar zum Stufengebet aber nicht zur Kommunion.
Das Stufengebet kann durch eine Messliedstrophe oder durch ein passen-
des Zeitlied ersetzt werden. Es besteht kein Hindernis, das Stufengebet,
vor Beginn der Messe verrichten zu lassen. Beziiglich der iibrigen Texte
des Stufengebetes: Falls gesprochen, dann: Vf: Bindend: Im Namen des
Vaters. Confiteor. Indulgentiam (deutsch). Frei: « Introibo. . .» Adjuto-
rium. Aufer a nobis, die auf jeden Fall nur in der gebototen Vf verwen-
det werden. — So geht es durch die ganze Messfeier: Es handelt sich hier
um Anweisungen an den Vorbeter d. h. den Ubersetzer, der Zelebrant
betet alles den Rubriken gemiiss.

Uber die weitern Arbeiten méchten wir erwihnen, dass auf der
vierten Konferenz im September 1948 das «Lateinische Amt» im
Mittelpunkt der Diskussion stand!). Die deutschen Messformen
diirfen das « Lateinische Amt» nicht verdriingen. Die Verlebendigung
des Amtes muss mehr als bisher in die liturgische Erneuerungsarbeit
einbezogen werden, (Gemeinde und Chor miissen fiir das Verstindnis
des Chorals erzogen werden. Im Zusammenhang damit wurde iiber
das «Deutsche Hochamt» beraten, d. h. dem lateinischen Amt mit
deutschen Liedern der Gemeinde. Eine Petition an die Kurie in
Rom mochte gerichtet werden. Die Geséinge sollten in folgendem
Sinne abgeteilt werden: 1. Was vom Priester an Gott gerichtet ist:
lateinisch. 2. Was vom Priester an die Gemeinde gerichtet ist:
deutsch. 3. Was von der Gemeinde an Gott gerichtet ist: deutsch.
Es wurde festgestellt, dass in Osterreich nach dem «deutschen
Hochamt» kein Bediirfnis sei, in einzelnen Gegenden werde es aber
gut aufgenommen. Im Anschluss an diese Konferenz erfolgte ein
Gespriich iiber den modernen Kirchenbau und das moderne Kult-
bild. Auf der fiinften Konferenz im November 1949 beschloss man
die Aufstellung eines Einheitsliederkanons, als Norm fiir die Verant-
wortlichen nicht als Buch in die Hinde der Gemeinde 2), Die Aus-
gabe neuer Diozesangebet- und -gesangbiicher macht das not-
wendig. Der (emeindegesang ist in ganz Osterreich unbekannt ge-
worden und soll wieder gepflegt werden. Ferner wurde der Entwurf

eines neuen deutschen Schwestern- und Laienbreviers vorgelegt und
\—&—‘-‘—*—_

') Heiliger Dienst 1948, Heft 9/10, S. 131 ff.

®) Heiliger Dienst 1949, Heft 11/12, S. 172.
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der Bischofskonferenz zur Approbation empfohlen. Was inzwischen
geschehen ist. Das Brevier ist im Druck erschienen.

Dass es eine liturgische Bewegung in der Schweiz nicht gibt,
bestéitigt ein Bericht des « Katholischen Handbuches» !). Hingegen
erwachte schon seit Jahrzehnten das Bediirfnis in kleineren und
grosseren Kreisen nach einer regeren Teilnahme des Volkes und
der einzelnen Glaubigen am liturgischen Leben, eine Reaktion
gegen «die mehr subjektiv gerichtete Frommigkeit der letzten
Jahrhunderte», die «eine gewisse Entfremdung der Glaubigen den
liturgischen Texten und Handlungen» gegeniiber nach sich zog.
Das Verstindnis fiir die Liturgie wurde durch das Volksmessbuch —
das Einsiedler Missale — mit deutscher Ubersetzung von P. Bomm,
durch eine Gebetsliteratur, durch aufklirende Schriften, durch
Aufsiatze in Blittern, durch Kurse und Seelsorgearbeit gefordert.
Anregend wirkten die Benediktinerkloster mit ihren feierlichen
Gottesdiensten und dem Chorgebet. Auch die Hinfliisse der litur-
gischen Bewegung im Ausland machten sich geltend. Zahlreich
wurden die Gemeinden, in denen «liturgisch» gepredigt wird, all-
gemeines Volkschoralamt, Betsingmesse, GGemeinschaftmesse Ein-
gang fanden... «Fiir unsere Zeit», so lesen wir im Bericht, «liegt
in diesen Bestrebungen eine bemerkenswerte Wende. Ohne Zweifel
wird darin eine Abkehr von einer rationalistischen Zeitstrémung
sichtbar, die mit ihrer einseitigen Betonung des Verstidndlichen bis
ins Religiose eingedrungen war. Demgegeniiber liegt im stirkeren
Mitfeiern der Liturgie ein Suchen nach dem lebendigen, {ibernatiir-
lichen Sein und zugleich ein gliubiges Sich-Hinwenden zum Myste-
rium. Ein zweites Moment tritt in Erscheinung in einem aus-
geprigteren kirchlichen Gemeinschaftsbewusstsein durch die Pflege
der Liturgie. Die Gemeinschaft des Brotbrechens wird wieder zum
zentralen Einigungspunkt der Pfarrgemeinde. Auch hier liegt eine
Abkehr von den individualistischen Tendenzen eines vergangenen
Jahrhunderts und eine Wende zum lebendigen Miteinander.» Die
Bischofe hatten sich zum Teil schon vor lingerer Zeit um die aktive
Teilnahme der Gemeinde am Gottesdienst gesorgt. Im Vorwort des
Gesang- und Gebetbuches «Laudate» des Bistums Basel 1941 ist
zu lesen, dass seit der Einfithrung des Buches vor 30 Jahren das
gemeinsame Kirchenlied in der Muttersprache in allen Pfarreien
bei jung und alt heimisch sei %). Auch die Pflege des Volkschorals

1) H. Seiler: Katholisches Handbuch der Schweiz 1943 S. 201 ff.
2) Laudate, Solothurn 1941, S. 3. '
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sel durch das Buch geférdert worden. Uns wurde damals von
romisch-katholischer Seite behauptet, die Einfithrung des Ge-
meindegesangs in der Landessprache in der christkatholischen
Kirche habe anregend gewirkt ). Ob das zutrifft, wissen wir nicht.
Laudate enthiilt fiinf sogenannte Singmessen. Sie sind — mit einem
Vorbeter — einfach angelegt. Der Vorbeter spricht zu einigen Teilen
der Messe deutsche Ubersetzungen, z. T. sind die (ebete gekiirzt.
Bei den folgenden «Choralmessen» steht unter dem lateinischen
Text der Gesiinge die deutsche Ubersetzung. Die Gemeinschafts-
messe ist anders angeordnet. So beten z. B. alle abwechselnd mit
dem Priester lateinisch das Staffelgebet, das Gloria, die Respon-
sorien, das Credo, das Sanctus. Neben dem lateinischen Text steht
die Ubersetzung. Mit Ausnahme des Kanons werden die iibrigen
Teile der Messe, Epistel und Evangelium eingeschlossen, vom Vor-
beter deutsch vorgetragen. Wihrend des Kanons und der Kom-
munion herrscht Stille. Die Gemeinde wird angehalten, die ent-
sprechenden Stellen, die im Gebetbuch iibersetzt sind, still mit-
zubeten 2). Diese Art Gemeinschaftsmesse stellt ohne Zweifel hohe
Anforderungen an die Gemeinde. Das Buch enthiilt die Komplet
in der Kirchen- und Landessprache. Die neue Auflage enthiilt keine
wesentlichen Anderungen. Sie ist ergiinzt durch die Vesper mit finf
Psalmen.

Die Gebetbiicher der andern Dibzesen, «Cantate» (Chur),
«Orate» (St. Gallen), « Lobsinget» (Sitten), enthalten Formulare fiir
Singmessen, Betsingmessen, (Gemeinschaftsmesse, «Orate» noch fiir
die Deutsche Vesper mit drei Psalmen ?). Der Bischof von Basel
hatte schon im Jahre 1938 die Erlaubnis erhalten, im Didzesan-
rituale die Landessprache in éihnlich beschrinktem Masse wie spiter
seine deutschen Kollegen zu gebrauchen. Er begriindet die im Vor-
wort: 1. ut sensus liturgicus et perpulchrae preces sanctae matris
Ecclesiae perfectius populo christiano intelligantur, gustentur et in
Cor eius penetrent; 2. ut hic liber etiam in instructione catechetica
Juventus et populi adhiberi possit, et sic liturgicarum orationum
textus medio genuinae, authenticae et formaliter perfectae ver-
slonis in linguam vernaeulam introducentur 4).»

1) (lebotbuch der christkatholischen Kirche der Schweiz. Vierte, mit
dem Gesangbuch verbundene Auflage. Solothurn 1893. Zehnte Auflage 1951,

%) Laudate S. 216 ff.
%) Th. Bogler, a.a. 0. S. 59. . o '
% Collectio Rituum in usum cleri Diocesis Basiliensis ad instar appen-
dicis Ritualis Romani MCMXXXVIIL P. VL

Internat. Kirchl. Zeitschrift, Heft 2, 1952, 7
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Das piapstliche Rundschreiben

Dass der Papst selbst in die Bewegung mit einer umfangreichen
Enzyklika tiber die «heilige Liturgie», « Mediator Dei» vom 20. No-
vember 1947 eingriff, ist nicht verwunderlich ). Denn die Liturgie
ist eine Angelegenheit, die nach romischer Auffassung ausschliess-
lich ihm zukommt. Das wird mit aller Deutlichkeit den Gldubigen
in Erinnerung gerufen. « Nur dem Papst steht das Recht zu, eine
gottesdienstliche Praxis anzuerkennen oder festzulegen, neue Riten
einzufithren und gutzuheissen sowie auch jene zu dndern, die er
fir dnderungsbediirftig erachtet. Die Bischofe aber haben das Recht
und die Pflicht, sorgfiltig dariiber zu wachen, dass die kirchen-
rechtlichen Vorschriften iiber den Gottesdienst genau eingehalten
werden 2).» Zu den Bestrebungen der Bewegung nimmt der Papst
eine positive Stellung ein. Sie bereiten ihm «nicht geringen Trost»,
er mahnt aber, «sorgsam darauf zu achten, dass die Anregungen nicht
ins Masslose oder Fehlerhafte ausarten. Wenn wir nun einerseits
mit grossem Bedauern feststellen, dass in verschiedenen Gebieten
der Sinn fiir die hl. Liturgie, ihre Kenntnis und ihr Studium ge-
legentlich ungeniigend sind oder fast ganz fehlen, so miissen wir
anderseits mit Besorgnis, ja mit Furcht wahrnehmen, dass einige
zu neuerungssiichtig sind und vom Weg der gesunden Lehre und
der Klugheit abweichen. Den Plinen und Bestrebungen zur Er-
neuerung der Liturgie, an die sie herantreten, mischen sie hiufig
Auffassungen bei, die in der Theorie oder Praxis diese sehr heilige
Sache bloBstellen und bisweilen mit Irrungen anstecken, die den
katholischen Glauben und die Lehre von der Aszese beriihren. ..
s sollen jedoch die Trigen und Léssigen nur nicht meinen, wir
waren mit ihnen zufrieden, weil wir die Irrenden tadeln und die
Allzukiihnen ziigeln, noch sollen die Unkundigen es fiir sich als
Lob deuten, wenn wir die Nachlissigen und Sdumigen zurecht-
weisen 3).» Im ersten Teil des Rundschreibens werden Natur, Ur-
sprung und Entfaltung der Liturgie behandelt. Ausfiihrlich wird
ihr Wesen besprochen. Die Kirche setzt durch die Liturgie das
Werk des Herrn fort, «auf die Ehre des himmlischen Vaters zu
schauen und die Menschen mit immer grosserer Heiligung zu er-
fiillen» ). Sie ist nichts anderes als die Ausiibung des Priesteramtes

1) Pius XII. Rundschreiben iiber die heilige Liturgie 20. November
1947 «Mediator Dei». Offizieller lateinischer und deutscher Text. Seelsorger-
Verlag Herder, Wien 1948.

?2) A.a.O. 8.39.

1y A.8: 0 8.11. 1) A.a. 0. S.15.
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Jesu Christi 1). In ihr «wird das Werk unserer Erlosung weiter-
gefithrt und seine Frucht uns zugewendet. Christus ist in den Sakra-
menten und in seinem Opfer tagtiglich fiir uns titig, durch sie ent-
sithnt er jederzeit die Menschheit und weiht sie Gott. Sie besitzen
also eine ,objektive‘ (in ihnen selbst liegende) Kraft, die unsere
Seelen in Wirklichkeit des gottlichen Lebens Jesu Christi teilhaft
macht» ... «damit sie aber die entsprechende Wirksamkeit haben,
muss notwendig von unserer Seite die richtige seelische Verfassung
dazu kommen. .. Zweifellos, so schliesst dieser Abschnitt, hat das
liturgische Gebet als 6ffentliches Gebet der erhabenen Braut Jesu
Christi eine hohere Wiirde als das private. Allein diese hohere Wiirde
besagt keinen Zwiespalt oder Widerspruch zwischen diesen beiden
Gebetsarten. Da sie von ein und demselben Geist beseelt sind,
fliessen sie zu harmonischer Einheit zusammen nach dem Worte
,alles in allem Christus‘ und streben demselben Ziele zu, bis Christus
in uns Gestalt gewinnt 2).»

Bischof Dr. A. Stohr bemerkt zu der besondern Hervorhebung
des Wertes privater Frommigkeit: «Leider kann nicht geleugnet
werden, dass es manche Freunde der liturgischen Erneuerung ge-
geben hat, auch bei uns in Deutschland, die hier falsche Wege ge-
gangen sind und geglaubt haben, den Wert der objektiven Gottes-
gaben besonders dadurch zu rithmen, dass man die subjektive
Tatigkeit der begnadeten Menschen moglichst als entbehrlich hin-
stellte und verkiirzte. Insbesondere wurden hiervon jene Frommig-
keitsiibungen betroffen, die weniger eng mit der Liturgie verbunden
sind und sich ausserhalb des offentlichen Kultus vollziehen 3).»
Das Rundschreiben fihrt fort, dass die Kirche die Liturgie durch
die Priester vollziehe. Daraus wird das Recht des Papstes abgeleitet,
i liturgischen Dingen ausschliesslich das entscheidende Wort zu
sprechen. Das verleiht ihm die Pflicht, Neuerungen zu verurteilen.
Solche, die durch die Bewegung aufgekommen sind, werden nun
verurteilt. « Ganz zu verurteilen ist jedoch das vermessene Be-
ginuen jener, die mit Uberlegung neue liturgische Gewohnheiten
einfithren oder abgetane, mit den geltenden Gesetzen und Rubriken
nicht mehr iibereinstimmende wieder aufleben lassen. Dass dies
vorkommt, und zwar nicht nur in unbedeutenden Dingen, sondern
auch in solchen sehr grosser Tragweite, haben wir nicht ohne grossen

1) Ala. O, S.19.
‘) A.a: 0. 8. 18
%) Wagner-Zihringer: Eucharistiefeier am Sonntag, S. 17.
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Schmerz erfahren. KEs gibt tatsichlich solche, die bei der Dar-
bringung des hochheiligen Eucharistischen Opfers sich der Volks-
sprache bedienen, die bestimmte, aus reichlich erwogenen Griinden
schon genau festgelegte Feste auf andere Termine verlegen, die
schliesslich aus den amtlichen Texten fiir die 6ffentlichen Gebete
die Heiligen Schriften des Alten Testaments ausmerzen, weil sie
dieselben als unserer heutigen Zeit wenig entsprechend und fiir sie
nicht recht passend erachten !).» Die lateinische Sprache wird als
ein schones Zeichen der Einheit und als eine wirksame Wehr gegen
jede Verderbnis der Lehre bezeichnet. In nicht wenigen kirchlichen
Handlungen kionne die Verwendung der Landessprache sehr niitz-
lich sein, «nichtsdestoweniger ist es ausschliesslich Sache des
Apostolischen Stuhles, dies zu erlauben. Deshalb darf ohne seine
Befragung und Billigung nichts derart geschehen, weil eben, wie
Wir sagten, die Ordnung der Liturgie ganz von seiner Iintschliessung
und seinem Willen abhéangt». Es sei nicht lobenswert, alles um
jeden Preis auf das Altertum zuriickzufiihren. «So wiirde z. B. vom
rechten Weg abirren, wer dem Altar die alte Form der Mensa, des
Tisches wiedergeben wollte, wer die liturgischen Gewandungen nie
in Schwarz haben wollte; wer die Heiligenbilder und Statuen aus
den Kirchen entfernen wollte, wer die Nachbildung des gekreuzigten
Erlosers so machen liesse, dass sein Leib die bitteren Qualen, die
er erduldete, nicht zum Ausdruck brichte; wer endlich den poly-
phonen (mehrstimmigen) Gesang missbilligte und ablehnte, auch
wenn er den vom Heiligen Stuhl gegebenen Weisungen entspriache?).»
Das sind Dinge, auf die z. T. grosses Gewicht in der Bewegung ge-
legt wird und die heute trotz des Rundschreibens immer noch eifrig
besprochen werden.

Der zweite Teil ist dem eucharistischen Kult gewidmet. Aus-
fithrlich wird die Lehre von der Eucharistie behandelt und auf-
fallend ist, wie sie als eine Erneuerung des Opfers Jesu Christi be-
tont wird. O. Casel hatte seinerzeit den Ausdruck « Erneuerung», den
das Tridentinum nicht kennt, mit der Begriindung abgelehnt, wenn
etwas erneuert werde, sei es nicht mehr das eine alte, sondern ein
zweites neues ®). So sehr mit Nachdruck daran festgehalten wird,
dass der Priester die Messe feiert, wird doch dem Volk die aktive

1) Rundschreiben, a.a. O. S. 39.
2) A.a. 0. S.41.
3) Vgl. oben S. 71.
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Betiitigung besonders zugestanden. Eine priesterliche Vollmacht
besitze es aber deshalb nicht. « Das miisst ihr eurer Herde ganz klar
vor Augen stellen !).» Die aktive Beteiligung der Glaubigen wird
aus dem Wortlaut der Gebete, aus der Darbringung von Brot und
Wein durch die Gliubigen und aus der Tatsache abgeleitet, dass
die Eucharistie das Opfer der Gliubigen darstelle. Verworfen wird
die Meinung, die Messe diirfe nur in Gegenwart der Gemeinde ge-
feiert werden, reine Privatmessen seien unstatthaft. Fiir solche
wird wenigstens die Teilnahme eines Messdieners verlangt. Der
Papst ermahnt die Gliubigen, sie moéchten der hohen Wiirde ein-
gedenk sein, die ihnen durch die aktive Teilnahme an der Messe
zukommt. Anerkennung wird denen gezollt, die den Leuten das
«Romische Messbuch» in die Hand geben, so dass sie mit dem
Priester mit denselben Worten und der gleichen Gesinnung mit-
beten kénnen. Ebenso verdienen die Lob, die sich bemiihen, dass
die Liturgie auch nach aussen eine hl. Handlung werde. « Das kann
auf mehrfache Weise geschehen, indem namlich das ganze Volk
nach den liturgischen Regeln auf die Worte des Priesters antwortet
oder auch den verschiedenen Teilen des Opfers entsprechende Lieder
singt oder beides verbindet oder schliesslich, indem es im feierlichen
Hochamt auf die Gebete des Dieners Jesu Christi antwortet und
zugleich die liturgischen Gesiinge singt 2).» Diese verschiedenen
Formen miissen sich aber getreu an die rituellen Vorschriften halten.
Damit dies durchgefiihrt wird, soll in jeder Divzese ein Rat zur For-
derung des liturgischen Apostolates errichtet werden 3). Das Opfer
des Altars wird mit der Kommunion beschlossen. Es gehort sich,
dass der Priester sich am Mahle labe, nicht auch das Volk. Es sei
ein Irrtum, das hl. Opfer nicht zu feiern, wenn das Volk nicht zum
Tisch des Herrn hintrete mit der Begriindung, es handle sich
nicht um ein Opfer, sondern auch um ein Mahl briiderlicher GGemein-
schaft. Kimpfohlen wird den Gliubigen, die Kommunion wiihrend
der Messe zu empfangen. Jene sind zu loben, welche die im gleichen
Opfer, dem sie beiwohnen, konsekrierten Hostien empfangen, damit
80 der Gemeinschaftsgedanke lebendig bleibt 4). Ausfiihrlich wird
von der Anbetung der Eucharistie und der Entwicklung dieses

Rechts gesprochen.

') Rundschreiben, a.a. Q. S. 53.

)
%) Rundschreiben, a.a. Q. S. 63 ff.
%) A.a. 0. S. 63 ff.
Y Ala. 0. S.69 f.
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Der dritte Teil des Rundschreibens befasst sich zunichst mit
dem Breviergebet. Ks wird u. a. gesagt, dass frither die Teilnahme
der Gldubigen am Stundengebet reger gewesen sei. Empfohlen wird
ihnen die Teilnahme an der Sonntagsvesper. Hingehend betrachtet
der Papst hierauf das Kirchenjahr. Es ist ein herrliches Loblied der
Christenheit durch Jesus Christus auf den himmlischen Vater, es
verlangt zugleich ein eifriges Studium, um immer mehr den Heiland
zu erkennen und zu preisen. Dazu erfordert es ein krattvolles Be-
miihen, seine Geheimnisse nachzuahmen, seinen Schmerzensweg
willig zu gehen, um schliesslich einmal an seiner Herrlichkeit und
ewigen Gliickseligkeit Anteil zu haben. Aus den Anweisungen des
Papstes erhelle, «wie sehr von echtem und wahrem Geist der Litur-
gie jene modernen Schriftsteller sich entfernten, die, vom Schein
einer hoheren Mystik getiuscht, zu behaupten wagen, nicht der ge-
schichtliche Christus sei es, auf den wir zu sehen hitten, sondern
der pneumatische oder verkldrte. Auch behaupten sie unbedenklich,
die Ubung der christlichen Frommigkeit habe sich in einer Weise
entwickelt, durch die Christus gleichsam entthront sei, da der ver-
herrlichte Christus, der lebt und herrscht von Ewigkeit zu Ewigkeit
und zur Rechten des Vaters thront, in den Hintergrund gedriingt
und an seine Stelle jener Christus eingefithrt worden sei, der dieses
Erdenleben fiihrte. Darum gehen manche sogar soweit, dass sie
die Bilder des am Kreuze leidenden Erlosers aus den Kirchen ent-
fernt wissen wollten. Aber die falschen Auffassungen dieser Art
stehen im Widerspruch mit der gesunden Lehre, wie sie von alters-
her iiberliefert ist!).» Damit ist wohl die Mysterientheologie
P. Dr. Casels gemeint, die nach der Schweizerischen Kirchenzeitung
und J. A. Jungmann abgelehnt werde ). Noch andere Stellen des
Rundschreibens werden so gedeutet. Abt Basilius Ebel bezeichnet
dagegen die Mysterienlehre als ausgezeichnete Grundlage zum Ver-
stindnis der Wesendefinition der Liturgie, wie sie in «Mediator
Dei» dargelegt sei?).

r

Der vierte und letzte Teil befasst sich mit den ausserlitur-
gischen Andachten, die zur Beteiligung empfohlen werden, und
pragt den Gehorsam gegen die kirchlichen Anordnungen ein, tritt

1) Aca. 0. 8.91.

%) Schweiz. Kirchenzeitung vom 3. 1I.1949. J. A. Jungmann: Die En-
zyklika «Mediator Dei». Theol. Lit. Ztg., Nr. 1, 1950, Sp. 2.

3) «Das Mysterium im Lichte der Enzyklika Dei», Anima IIT (1948),
S. 204 ff; vgl. Th. Bohler, a.a. 0. S.72. '
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fiir den gregorianischen Giesang, aber auch fiir den religitsen Volks-
gesang ein. Noch notwendiger sei, dass die Christen das Leben der
Liturgie mitleben und ihren iibernatiirlichen Geist pflegen. Un-
bedingt erforderlich sei die Wachsamkeit, dass nicht verderbliche
Irrtiimer einschleichen, so da sind: falscher Mystizismus und schiid-
licher Quietismus — Irrtiimer, die von uns, wie ihr wisst, bereits
zuriickgewiesen wurden — und dass nicht ein gefiihrlicher Humanis-
mus die Seelen verleite. « Mit gleicher Umsicht sorgt, dass sich nicht
die falschen Auslegungen jener verbreiten, die da zu Unrecht be-
haupten und lehren, die verklirte, menschliche Natur Christi sei
wirklich und dauernd in den «Gerechtfertigten» gegenwiirtig, oder
auch: eine einzige und gleiche Gnade verbinde Christus mit den
Gliedern seines mystischen Leibes»!).

Ohne Zweifel hat das pipstliche Rundschreiben klirend ge-
wirkt. So urteilt J. A. Jungmann. Das Grundanliegen sei, das Volk
zur aktiven Teilnahme an der Liturgie zu fiithren. « Es wird damit
Jenes System der ehrfiirchtigen Trennung von Volk und Altar iiber-
wunden, das bei den primitiven Bildungsverhaltnissen zu Beginn
der Germanenbekehrung nicht zu umgehen war, das aber dazu
gefithrt hat, dass den Gliubigen seit Amalar fast nur mehr das
dussere Bild der Messe in allegorischer Deutung nithergebracht
wurde und dass das wirkliche Verstindnis der Messe auf einer sehr
bescheidenen Stufe blieb und man darin oft recht einseitig nur
eine Quelle des Segens erblickt hat. Hier wird wieder die alte kirch-
liche Uberlieferung in ihren besten Gedanken lebendig und fiir
weitere Kreise fruchtbar gemacht ?).» Allein alle Schwierigkeiten
sind nicht iiberwunden, wie die weitere Entwicklung der liturgischen
Bewegung — diese Bezeichnung hat ihre Richtigkeit noch nicht
eingebiisst — zeigt. Im iibrigen ist die verhingnisvolle Fehlentwick-
lung des liturgischen Lebens und die Unterdriickung aller Versuche,
sie  aufzuhalten, auch gar euphemistisch mit obigen Worten
J. A, Jungmanns gekennzeichnet.

Die Diskussion und die praktische Arbeit gehen
Weiter.

Das wichtigste Ereignis ist in Deutschland seit der Publikation
des pipstlichen Rundschreibens wohl der «Erste Deutsche Litur-
gische Kongress» vom 20. bis 22. Juni 1950 in Frankfurt a. M. Er
Wurde vom Liturgischen Institut Trier durchgefiihrt. Das unter dem

—_—

') Rundschreiben, a.a. 0. S. 110 f.
) J. A Jungmann, a.a. 0. Sp. 14.
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Eindruck des Rundschreibens am 17. Dezember 1947 von der Litur-
gischen Kommission «Zur Forderung des liturgischen Apostolates in
seinem ganzen Umfang und in allen deutschen Bistiimern» in Augs-
burg gegriindet worden war ). Das Generalschema des Kongresses
war «die Eucharistiefeier am Sonntag». Die Reden und Verhand-
lungen sind in dem schon mehrfach erwihnten Buch «Eucharistie-
feier am Sonntag» von J. Wagner und D. Zahringer 1951 heraus-
gegeben. Der Vorsitzende des «Liturgischen Institutsy schreibt
«Zum Geleit» u. a.: « Er (der Kongress) machte otfenbar, in welche
Tiefe und Breite die liturgische Arbeit in den vier Jahrzehnten ihres
Wirkens gedrungen ist. Aus der liturgischen Bewegung der ersten
Jahre mit dem Enthusiasmus ihrer {iberstromenden Begeisterung
ist die liturgische Erneuerung geworden, die auf dem festen
Boden kirchlicher Weisungen nun ruhig und sicher einherschreitet,
um dem Volk die Schiitze des innersten Lebens der Kirche in der
tiatigen Mitfeier der heiligen (Gieheimnisse zu erschliessen.» Und die
Herausgeber des Berichtes schreiben von ihm: ¢ Er ist ein Buch von
praktischem Wert fiir Priester und Laien wohl auf viele Jahre 2).»
Jeder, der sich mit liturgischen Tragen beschiftigt, wird diesen
Bericht zu Rate ziehen miissen. Wenn wir richtig sehen, bildete
das Referat von J. Giilden den Hohepunkt der Tagung. « Die Mog-
lichkeiten der Liturgischen Gestaltung der Sonntagsmesse heute»
mit einer Fiille von Anregungen und Vorschligen, die eine totale
Umgestaltung der Messliturgie zur IFolge hitten. Sie lauten z. T.
kithn. So wenn gesagt wird: «So sehr wir fiir die Mysterienstille
des Kanons im Alltag dankbar sind, so sehr wissen wir freilich auch,
was auf der andern Seite fiir die Wiirdigung dieses Kernstiickes
der Messliturgie ein gesungener Kanon — etwa nur an Ostern oder
bei der Primiz, oder in einem Bischofsamt — bedeuten wiirde. Wer
sie in den Liturgien des Ostens den Einsetzungsbericht hat singen
horen, weiss, dass das lebendige Wort auch hier durch nichts an-
deres ersetzbar ist 3).» Auf einzelnes kénnen wir hier unmoglich
eingehen. Der Kongress hat folgende Resolutionen gefasst: «Der
Erste Deutsche Liturgische Kongress bittet die deutschen Bischofe,
beim Heiligen Stuhl die Erlaubnis zu erreichen: 1. Dass die Liturgie
am Karsamstag vom Morgen auf den Abend verlegt wird. 2. Dass
iiberall, wo ein seelsorgliches Bediirfnis vorliegt, an Sonntagen und

1y Wagne

gner-Zihringer, a. a. 0. S. 104.
2y A.a. O.
A

L 5.8 11
0. 8.

..
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Werktagen Abendmessen gehalten werden diirfen. 3. Dass die
Erleichterungen vom (Gebot der eucharistischen Niichternheit be-
stehen bleiben. 4. Dass bei Gemeindemessen, d. h. bei solchen hei-
ligen Messen, die als gemeinsame Feier mit den Gliubigen gehalten
werden, nicht jedoch bei der blossen sogenannten Privatzelebration
der Priester, Epistel und Evangelium vom Zelebranten selbst statt
erst lateinisch unmittelbar in der Volkssprache verkiindet werden
diirfen 1).»

Der erste Punkt ist rascher, als ihre Befiirworter wohl zu
hoffen erwartet hatten, von der rémischen Kurie bewilligt worden.
Durch ein Dekret der Ritenkongregation «De solemni Vigilia
paschali instauranda» wurde die Verlegung der Karsamstagliturgie
auf die Nacht auf den Ostersonntag fakultativ eingefiihrt 2). Der
Gottesdienst soll abends gegen 10 Uhr beginnen, so dass die Messe
um Mitternacht anfangen kann. Der Ritus enthilt Neuerungen.
Im Mittelpunkt steht das Symbol der Osterkerze, die die Auf-
erstehung des Herrn versinnbildet. Die Weihe ist reicher aus-
gestaltet, die Prophetien sind auf vier reduziert, mit der Weihe
des Taufwassers ist die Erneuerung des Taufgeliibdes aller An-
wesenden verbunden. Daran schliesst sich das Alleluja-Amt der
Osternacht. Das Dekret erschien so knapp vor Ostern, dass die
Neuerung in den Diozesen nur ausnahmsweise oder gar nicht er-
probt werden konnte. Die Durchfithrung scheint allerlei Ver-
wirrung und Unklarheit verursacht zu haben. Die spite Ansetzung
in der Nacht hatte in den GroBstidten Unzukommlichkeiten zur
Folge. Geklagt wurde, dass der Besuch des Gottesdienstes am
Ostertag beeintriichtigt wurde. Durch ein Dekret vom 11. Januar
1952 wurden die Ordinarien ermiichtigt, den Gottesdienst auf 8 Uhr
abends anzusetzen und das Provisorium wird auf drei Jahre aus-
- gedehnt, um Erfahrungen zu sammeln. Bischofen und Geistlichen
wird die Sorge {iberbunden, dass eingebiirgerte volkstiimliche
Feiern auf kluge Weise mit der neuen Ordnung verbunden werden
sollen 3),

Das Liturgische Institut Trier hatte noch eine weitere Ver-
anstaltung an die Hand genommen. Es berief eine Werktagung
fiir (Kirchenbau und Kirchenausstattung» vom 4. bis zum 8. April

) A a. 0. S.224.
) Herder-Korr., April 1951, S. 287 f.
%) Heiliger Dienst 1952, Heft I, S. 12 f.
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1951 auf Burg Rothenfels am Main ). Dr. J. Wagner, der Leiter
des Instituts, sprach {iber «Das Vermichtnis des Herrn und seine
Feiergestalt im Wandel der Zeiten». Er unterschied sechs Typen:
«Das Brotbrechen im Abendmahlssaal, das Herren- oder Bruder-
mahl (vgl. 1. Kor. 11), die Hucharistie- oder Danksagungsfeier, ent-
standen durch das Hinzufiigen eines Wortgottesdienstes nach dem
Vorbild der Synagoge, die Messe zur Zeit Gregors des Grossen als
Staatsakt in der Basilika, die Messe unter dem Einfluss des ger-
manischen Feudalismus (Trennung von Priester- und Laienkirche
durch den Lettner), die Messe unter dem Schaubediirfnis des Volkes,
das schliesslich zur Aussetzung der Kucharistie in der Monstranz und
zur Anbetungskirche des Barocks fithrte. Unter den Nachwirkungen
dieses letzten Typus steht die Gegenwart. Diese Linie aber fithrt
nach der Meinung des Referenten nicht weiter. Was wird die Zu-
kunft bringen ? Die uralten Dinge, die Gesetze des Anfanges wieder-
holen sich. Es gilt das Gehéduse zu bauen fiir die Gemeinde, die sich
zum Herrenmahl, zum Hochzeitsmahl des Lammes, um den Altar
und den Liturgen versammelt.» Die Entstehung des dritten Typus
in dieser Art bestreitet O. Cullmann in seiner Schrift « Urchristen-
tum und Gottesdienst ?)». Es habe in der Regel keine Versammlung
ohne das gemeinsame Brotbrechen gegeben, und dass ein aus-
schliesslicher « Wortgottesdienst» als Gemeindefeier, wenn es einen
solchen iiberhaupt gegeben habe, eine Ausnahme darstelle. Uber
das Thema «Der Altar und seine Stellung im Kirchenraums sprach
derselbe Referent. Er trat fiir die einfache Mensa ein, die frei im
Chorraum steht, die Leuchter zur Seite, ohne Tabernakel, das
Kreuz auf langem Schaft hinter oder vor dem Altar, auch iiber
demselben, eine Schale mit wenigen, aber kostbaren Blumen, an der
Wand eine Plastik, ein Mosaik, ein Fresko — nichts Erzihlendes,
auch nicht der Kirchenpatron, sondern der «wiederkommende
Christus» als der «Soter». In der Diskussion zeigte es sich, dass die
meisten Teilnehmer als einzigen Schmuck nicht ein Kreuz mit dem
leidenden, sondern mit dem triumphierenden Christus am Kreuz
als passendem Schmuck betrachteten®). Der Redner iiber den
Kirchenbau trat fiir die Werkhalle ein.

In Osterreich werden die Konferenzen der Liturgischen Kom-
mission im Rahmen des Institutum Liturgicum regelmiissig ab-
gehalten. Im September 1948 wurde als Hauptthema die «Ver-

1) Bericht Theologie und Glaube 1951, 9. Heft, S. 412 ff.
%) Zweite Auflage 1950, 8. 30f. 3) Man vergleiche damit oben S. 100.
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lebendigung der Liturgie» besprochen. Es wurde festgestellt, dass der
Choral «mit seiner wesenhaften Einstimmigkeit, seinem freien
Rhythmus und ganz anderer Modalitit dem heutigen Musik-
empfinden fremd» sei. Trotzdem bleibe er das « Hochziel liturgischer
Arbeit». Angeregt wurde eine Petition an den hl. Stuhl, beim
Hochamt die Landessprache fiir Epistel und Evangelium zu ge-
statten. Kin Bediirfnis nach dem «Deutschen Hochamt» bestehe
nicht. Die VI. Konferenz vom 11. Oktober 1950 sprach einmiitig
die Bitte aus, der Osterreichische Episkopat moge eine Petition
an den Heiligen Vater richten, dass aus pastoralen Griinden die
Verlegung der liturgischen Feier des Sacrum Triduum auf den
Abend erlaubt werde !). Das liturgische Institut veranstaltete in
Salzburg im Jahre 1951 eine Reihe von Vortrags- und Aussprache-
abenden mit dem Problem der Sonntagsheiligung. Eine Reihe Vor-
trige sind in «Heiliger Dienst», Heft 3/4, 1951, publiziert.

In der Schweiz nahmen die Bischofe Stellung zum pipstlichen
Rundschreiben iiber die hl. Liturgie. So der Bischof von St. Gallen
in seinem Diozesanblatt, der Bischof von Basel im Fastenhirten-
brief 1049, Diesem liegt es sehr daran, die Liturgische Bewegung
anzueifern, aber auch zu lenken. Singmessen, die missa recitata,
Volkschoralmessen werden empfohlen. Wir verstehen es nicht,
«wenn Kirchenchore dem Volksgesang und dem Volkschoral Hin-
dernisse in den Weg legen». Die Vesper wird empfohlen. «Wo
Sonntagsfeiern Brauch sind, sollen sie nicht abgeschafft werden 2).»
Am Schluss der erwihnten Arbeit bei Bohler heisst es, in der
Schweiz werde zwar viel in liturgischen Neuerungen gemacht,
hauptsiichlich der Abwechslungen halber, aber die Liturgie werde
letzthin nur «als die Gesamtheit der gottesdienstlichen Handlungen
die sich aus Auftrag der Kirche im Rahmen der Zeit und mit be-
stimmten (leriten vollziehen», «nicht aber als das fortwihrende
Priestertum Christi, des Mittlers zwischen Gott und Menschen,
und als das vorziigliche Seelsorgemittel geschaut ®)».

Unsere Umschau wollen wir mit einem Hinweis auf «Das
Internationale liturgische Studientreffen» vom 12. bis 15. Juli 1951
in Maria Laach schliessen. Das Liturgische Institut hatte dazu
eingeladen, um die Probleme des Missale Romanum zu bespre-

) Heiliger Dienst 1950, Heft 4, S. 137.
%) Th. Bohler, a.a. . S.55 f.
% A.a, O. 8. 72.
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chen!). Die Versammlung stimmte iiber folgende Probleme
iiberein:

1. Alle Verdopplungen sollen aufhéren, d. h. wenn ein Lektor die
Lesungen liest, wenn der Chor das Proprium oder die Gemeinde das Ordina-
rium singt, soll der Priester diese Stiicke nicht zusidtzlich lesen miissen.
2. Der gegenwirtige Messanfang — Stufengebet — erscheint als problema-
tisch. 3. Die Vormesse sollte ihnlich wie beim Pontifikalamt und wie die
Vesper nicht am Altare stattfinden, sondern in choro. 4. Die Zahl der Mess-
orationen soll moglichst eingeschréinkt werden. 5. Die Priifung der gegen-
wirtigen Perikopenordnung erscheint als dringend erwiinscht. 6. Die Héaufig-
keit des Credo moge stark eingeschriankt werden, insbesondere moge es in
den Oktaven gestrichen werden. 7. Das Allgemeine Gebet nach dem Wort-
gottesdienst — im Anschluss an das Offertorium — moége wiederhergestellt
werden. Es miisste wenigstens fakultativ in der Muttersprache verrichtet
werden diirfen. 8. Wie im levitierten Amt sollte bei jeder (Gemeindemesse
das Herrichten des Opfertisches, das Herbeibringen der Geréte und erst
recht das Herbeibringen der Elemente vor dem Offertorium geschehen.
9. Die Zahl der Prifationen sollte vermehrt werden. Dabel wire anzustreben,
dass die beim alten Bestand stéarker durch den Gedanken der Memoria
passionis geprigt wiirden, als das bei den neueren Priifationen meist der
Fall ist. 10. Der Priester sollte in der Regel mit dem Te igitur des Kanons
erst beginnen, nachdem das gesungene Sanktus und Benediktus verklungen
sind. Zum mindesten die Amen im Innern des Kanontextes sollten wieder
wegfallen. 11. Wenn die heilige Kommunion in der Messe ausgeteilt wird,
sollten das Confiteor und die nachfolgenden Gebete, die eigentlich zur Aus-
teilung ausserhalb der heiligen Messe gehoren, nicht gebetet werden miissen.
12. Nach dem priesterlichen Handsegen sollte die Messe schliessen, ohne
dass ein Letztes Evangelium eingefligt werden miisste, wie es beroits der
neue Ordo Sabbati Sancti S. 38 vorsieht 2).

Dem vertieften Studium werden empfohlen:

1. Es ist wiinschenswert, dass die Sekret ihren alten Namen «Oratio
super oblata» wieder erhilt und als Abschluss der Opfervorbereitungshand-
lung éhnlich wie die Oration und die Postcommunio mit ihrer Konklusion
gesungen wird. 2. Es ist wiinschenswert, dass die grosse Doxologie am
Schluss des Kanons wieder ganz gesungen wird. Dabei mégen die funf
Kreuze wegfallen und die Elevation wéhrend der ganzen Doxologie erfolgen.
Die Kniebeuge soll (wenn tiberhaupt) erst nach dem Amen der Doxologie
geschehen. 3. Eine Neuordnung der Nach-Paternoster-Gruppe in der Weise,
dass eine bessere Gruppierung der Gebete und Handlungen erfolgt und auch
fiir die Gldubigen eine Verséhnungszeremonie irgendwelcher Art eingefiihrt
wird, wiire sehr zu begriissen. Wie sollte sie wohl gestaltet sein ? 4. Eine Er-
weiterung des Nachkommunionsteiles ist wiinschenswert, etwa in der Art,
dass zwischen Communio und Postcommunio ein Gebet oder eine Geobets-
gruppe oder ein Gesang eingefiigt wird, wodurch das Lob und die Dank-
sagung besser zum Ausdruck gebracht wiirden und der allzu plotzliche Ab-
bruch der rémischen Messe nach der Kommunion in Angleichung an andere

') Probleme des Missale Romanum. Das internationale liturgische
Sondertreffen vom 12. bis 15. Juli 1951. Freiburg 1952.
%) A.a.O. 8. 20 ff.
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Liturgien eine Milderung erfiihre. 5. Ein Wechsel der bisherigen Ordnung
von «[te missa est» und «Benedicamus Domino» ist zu wiinschen, so dass
zu jeder offentlichen Messe das «Ite missa est» gehoren wiirde, zur Privat-
messe jedoch «Benedicamus Domino» (das Requiem wirde davon nicht
beriihrt).

Auf dieser Internationalen Tagung in Maria-Laach wurde am
Schluss mit Freude konstatiert, dass die Probleme der Liturgie sich
allenthalben in der gleichen Weise stellen und ihre Losungen auf
den gleichen Grundsitzen beruhen ?). Offenbar haben wir es, so
diirfen wir folgern, mit einer Bewegung zu tun, die erst am An-
fang steht und die eine liturgische Erneuerung bringen kann.

Bern. Adolf Kiiry

) A.a.O. S. 26.

Internationaler Altkatholiken-Kongress in Wien

Leider st es infolge unvorhergesehener Umstinde nicht maglich,
den Kongress in Wien durchzufithren. Zu unserem grossen Bedawern
sind wir genotigt, die Einladung zum 16. Internationalen Altkatho-
liken-Kongress, die in dieser Zeitschrift (Jhg. 1951, Heft 4, S. 256 ff)

erschienen ist, in aller Form zuriickzuziehen.

Am 9. Juni 1952.

Fiir die altkatholische Bischofskonferenz:
Der Prisident: Der Sekretiir:

Dr. A. Rinkel Dr. A. Kiry

Erzbischof von Utrecht  Bischof der christkatho-
lischen Kirche der Schweiz

Fiir den stindigen Kongressausschuss:

Der Prisident: Der Sekretiir:
A. M.C. de Wilde Dr. U. Kiury, Pfarrer
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