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Erasmus von Rotterdam.

Am 12, Juli 1536 ist in Basel Erasmus von Rotterdam im
Alter von 70 Jahren gestorben. Seine Freunde brachten iiber
seiner Ruhestiitte im Minster cine Gedenktafel mit der Widmung
an: ,Dem allseits grossen Mann, dessen unvergleichliche, mit
ebensolcher Klugheit gepaarte Beherrschung jedes Wissens-
gebietes die Nachwelt bewundern und rithmen wird“. Sie sagen
ausdriicklich, dass sie ihm den Stein gesetzt haben, um seinen
sterblichen Korper zu verwahren, ,nicht seinem Andenken zu-
liche, denn das hat er durch seine verdiffentlichten Werke un-
sterblich gemacht, in denen er, solange die Welt steht, weiter-
leben und mit den Gelehrten aller Voilker reden wird® ). So
scine intimen Freunde. In Wirklichkeit war sein Ansehen schon
zu seinen Lebzeiten im Sinken begriffen. In den konfessionellen
Kiampfen, die durch die Tat Luthers ausgebrochen waren, wurde
er, da er nicht Partei ergriffen hatte, bald zur Karikatur eines
zaghaften, weltfremden, unbeholfenen, ehrgeizigen und grim-
lichen Stubengelehrten. Erst eine Zeit, die das Weltgeschehen
nicht von einseitigen konfessionellen Gesichtspunkten aus zu
betrachten begann, wurde ihm gerechter. Dass er als einer der
Grossen in der Geistgeschichte gilt und heute noch durch seine
Werke zu den Gelehrten spricht, hat die 400. Wiederkehr seines
Todestages bewiesen.

Uber die Jugendzeit und die Jiinglingsjahre des Desiderius
Erasmus, der am 28. Oktober 1466 in Rotterdam geboren worden
ist, sind wir nicht gut unterrichtet. Tragisches Geschick war
dem Knaben beschieden. Eine Familienintrige brachte ihn um
den Segen eines geordneten Familienlebens. Seine Eltern waren
gewillt, ihm eine sorgtiltige Frziechung zu geben. Doch verlor
er als Dreizehnjithriger seine Mutter durch die Pest, bald folgte
ihr der Vater im Tode nach. Kinsam und hilflos stand er in
der Welt, unverstindigen Vormiindern ausgeliefert. Der frihe
Tod seiner Eltern und sein zarter Gesundheitszustand hemmten
den normalen Verlauf scines Bildungsganges. Kiner seiner Vor-
miinder wollte ihn unbedingt in ein Kloster stecken. Lange

") Major I., Erasmus von Rotterdam, S. 31.
i . v 2arn ¢
Anmerkung. Nach cinem akademischen Vortrag, gehalten 1 Bern am
(914 Ry
27. November 1936.
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wehrte er sich dagegen. Seinen Widerstand brachen schliesslich
seine traurige Lebenslage, seine Krinklichkeit und die Uber-
redungskunst eines friiheren Schulgenossen und Klosterbruders,
der dem wissensdurstigen Jiingling die Musse zum Studium,
die Klosterbibliothek, den Klosterfrieden in verlockenden Farben
zu schildern verstand. Ohne eigentliche innere Berufung und
ohne sich tiber die Folgen seines Schrittes vollstiindig im klaren
zu sein, trat er in das Kloster der Augustinerchorherren zu
Steyn bei Gouda, legte als Zweiundzwanzigjihriger die Geliibde
ab und empfing vier Jahre spiter die Priesterweihe.

Schon in seiner frithen Jugend fithlte sich Erasmus zu den
Klassikern der alten Welt hingezogen. In der berithmten Schule
zu Deventer, in welche ihn seine Mutter gebracht hatte, war
er mit der alten Literatur bekannt geworden. Rektor der Schule
war ein bekannter Humanist. Wihrend der Schulzeit hatte er
sogar einmal Gelegenheit, cinen Vortrag des damals bertihmtesten
Humanisten Agricola anzuhéren. Seine Vorliebe fiir die alte
Literatur pflegte er cifrig im Kloster. Jede freie Stunde benutzte
er, ja, die Nachtruhe opferte er, um sich in die Dichter und
Prosaschriftsteller der Romer zu vertiefen, bald kam das Studium
der Kirchenviiter, besonders des hl. Hieronymus dazu, ferner
das der italienischen Humanisten, unter ihnen Laurentius Valla.
Sein IKhrgeiz war, ein guter Lateiner in Schrift und Sprache
zu werden. In Briefen, Gedichten und in Liedern zur Verherr-
lichung der Maria und der Heiligen legte er Proben scines
eleganten Stiles ab. Anregend wirkte er auf seine Mitmonche
und auf die benachbarten Kloster. Nicht nur die Form, sondern
auch der Geist der Antike hatte es ihm angetan. Er vermochte
seinen Kleinmut zu tiberwinden. In der Schrift tiber die Welt-
verachtung, der ,Epistola de contemptu mundi¥ setzt er sich
mit dem Monchsideal auseinander, das von der damaligen Auf-
fassung abwich. Die Frage des Ménchs, wie er Gott dicnen
konne, formuliert er, dass Gott zu dienen die einzige Freiheit
sci. Kine besondere Verdienstlichkeit kann er im Monchsleben
nicht erkennen?). Unvermeidlich musste er mit dem damaligen
Klostergeist in Konflikt kommen, so dass er es als eine Be-
freiung emptand, als ihn der Bischof von Cambrai, ein Anhiinger

) Schottenloher O., Erasmus im Ringen um humanistische Bildungs-
form, Miinster i. W. 1933, S. 54 ff.
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des Humanismus, als Sekretir auf eine Romreise mitnehmen
wollte. Aus der Reise wurde zwar nichts, hingegen ermoglichte
ihm der Bischof das Studium an der Pariser Universitit. Das
war im Jahre 1495, Nun begann fiur Erasmus durch lange Jahre
hindurch ein ruheloses Wanderleben. Ein IHin und Her zwischen
Frankreich und den Niederlanden, wiederholte, z. T. lingere
Aufenthalte in Ingland, eine ausgedehnte Reise nach Italien,
zwei Besuche in Basel, bis er hier secit 1521 fur einige Jahre
dauernden Aufenthalt genommen hat. Wihrend dieser Zeit stu-
dierte er an Universitiiten, arbeitete auf Bibliotheken, lebte das
unstete Leben eines homo poeticus und rhetoricus, eines Literaten
und Privatgelehrten, wie wir sagen wiirden. Er verkchrte in
Klostern und an bischéflichen Kurien, mit Gelehrten und Ilu-
manisten, in hoher Gesellschaft und an Firstenhofen. Er widmete
sich eifriger Forschungsarbeit, der Abfassung von Abhandlungen
und Biichern, der Ilerausgabe der Schriften antiker Autoren,
der Kirchenviiter, der Humanisten, er stand in fleissigem Brief-
wechsel mit hervorragenden Zeltgenossen. Die Briefe hatten
damals die Bedeutung der Essays und wissenschaftlichen Ab-
handlungen unserer Zeitschriften. Jede feste Stellung hat er
ausceschlagen. Sein Unabhiéingigkeitsbediirfnis und sein Frei-
heitsgelhl waren so stark ausgebildet, dass er sich durch die
schonsten Aussichten nicht binden lassen wollte. Seinen Lebens-
unterhalt verdiente er mit Stundengeben als Berater und Be-
gleiter vornehmer Studenten, mit Spenden von Freunden und
Gonnern fir scine Arbeiten. Von matericllen Sorgen blieb er
nicht verschont. Triibe Stunden verursachten ihm seine iiber-
tricbene Angstlichkeit um seine Gesundheit, seine Emptindlichkeit
gegen Larm und gegen Widerspruch, sein Misstrauen und sein
Argwohn gegen seine Umwelt. Uber solche Dinge kam er immer
wieder hinweg dank seiner nimmermiiden Arbeitskraft und -lust,
seiner ausserordentlichen Intelligenz, seiner Beweglichkeit und
Anpassungsfihigkeit. Seine Gelehrsamkeit, seine Einfiihlungs-
fahigkeit, sein natirlicher Humor, sein sprudelnder Witz, seine
Vorliche fur geistreiche Unterhaltung, seine feinen gescellschaft-
lichen Formen, seine gewandte Feder, scin fliissiges [.atein,
seir ¢ Kunst, in geschmeidigen, geistreichen, witzigen Formen
ernste Dinge sagen zu kinnen, verschafften ihm iiberall Eingang,
gewannen ihm Gonner und Freunde bis in die hochsten Kreise.
Scin Leben war so unstet, dass seine Brider im Kloster, auf-
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merksam gemacht, bei ihm vorstellig wurden. Damals dachte
er noch ernstlich an die Riickkehr ins Kloster. War sein L.eben
dusserlich sehr bewegt, um so ruhiger schien es innerlich dahin-
zufliessen. Die Vita contemplativa — das beschauliche Leben —
erstrebte dieser Monch inmitten einer aufgeregten Welt, nicht
als ein Mann des Kampfes, sondern der Harmonie und des Friedens.

Von entscheidender Wichtigkeit wurde sein Aufenthalt in
England im Jahre 1500. Die Zusammenarbeit mit den fithrenden
englischen Humanisten Thomas Morus und John Colet befreite
ihn endgiltig vom LKinfluss der scholastischen Theologie, machte
ihn vertraut mit der Philosophie Platons und der platonischen
Schule der italienischen Humanisten und begeisterte ihn ins-
besondere fiir das Studium der heiligen Schrift und der Lehrer der
alten Kirche. Sein Bemiihen, eine Verbindung des Humanismus
der Antike mit dem Ivangelium Jesu herzustellen, empfing
einen neuen Impuls.” Durch die in Kngland empfangenen An-
regungen wurde er der Schopfer eines ausgesprochenen christ-
lichen Humanismus.

Als Erasmus als Vierzigjihriger endlich seinen alten Wunsch
einer Italienreise verwirklichen konnte, war er ein berihmter
Mann. Bekannt war er durch die Ausgaben romischer und
griechischer Klassiker geworden, besonders aber durch eine
Sammlung von romischen und griechischen Sprichwortern, der
»Adagia“, die er mit Anmerkungen und Erliuterungen versehen
batte. Mit dieser Ausgabe bezweckte er eine Verfeinerung des
lateinischen Stils und die Verbreitung der Lebensweisheit der
Antike. In einer andern Publikation, dem Handbiichlein des
christlichen Streiters, ,Inchiridion militis christiani“, hatte er
das Programm des christlichen Humanismus niedergelegt. Beide
Schriften waren mit grosstem Beifall von den Humanisten auf-
genommen worden. So war ihm sein Ruhm nach Italien voraus-
eeeilt. Auf der Hinreise erwarb er sich in Turin den Titel cines
Magisters und Doktors der Theologie. Seinen Aufenthalt in
Italien 1506—1509 verteilte er auf Bologna, wo er Zeuge des
Triumphzuges des Kriegerischen Papstes Julius II. wurde, auf
Venedig, wo er diec Drucklegung ciniger sciner Werke iiber-
wachte, und auf Rom, wo er im Kreise der hohen Priilaten
und Humanisten am péapstlichen Hofe, besonders von Kardinal
Giovanni Medici, dem spiiteren Papst Leo X. mit Begeisterung
gefeiert wurde. In Rom winkte ihm eine glinzende Zukunft
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mit dem Kardinalshut. Doch konnte er sich nicht entschliessen,
an der Kurie zu bleiben. Auf den Ruf seiner Freunde zog es
ihn nach England zuriick. Auf der Riickreise entwarf er das
Buch Lob der Torheit, ,Laus stultitiae“, eine in eine kostliche
Satire gekleidete beissende Kritik der damaligen unhaltbar ge-
wordenen kirchlichen und kulturellen Zustiinde, das Entziicken
der ganzen Humanistenwelt. Finf Jahre weilte er in Iingland,
mehr als zwei Jahre wirkte er in Cambridge als Lehrer der
griechischen Sprache.

Dem Prior des Klosters Steyn schien es nun an der Zeit
zu secin, den wanderlustigen Monch ins Kloster zuriickzurufen,
Schon in Bologna hatte er die Monchskutte mit dem {blichen
Priestergewand vertauscht. Am 8. Juli 1514 schickte Frasmus
dem Prior einen entschiedenen Absagebrief. Darin heisst es:
LIch habe dem Studium der Wissenschaft gelebt, das mich von
vielen Fehlern abgehalten hat. Ich bin mit Menschen verbunden,
die wahrhaftig die lL.ehre Christi vertreten, und der Verkehr
mit ihnen hat mich besser gemacht. ...Jedesmal, wenn ich
daran denke, in eure Gemeinschaft zurtickzukehren, kommt
mir in den Sinu, dass ich dort von vielen Neid wiederfinden
werde, die Verachtung aller, alberne Unterhaltung, fremd jedes
christlichen Gedankens, eine Art zu leben, die, abgesehen von
den Zeremonien, mir édusscrst leer erscheint“'). Seine Bemiihun-
gen, von der Verpflichtung des Klosterlebens und des Tragens
des Monchskleides piipstliche Dispens zu erhalten, hatten schliess-
lich Erfolg. So war er diese Fessel los.

Der Humanisten Ichrgeiz war nicht nur ein klassischer
lateinischer Stil, sondern auch ein schoner Druck ihrer Werke.
Keine Offizin im Norden der Alpen zeichnete sich durch solch
feine Drucktypen aus, wie die des Frobenius in Basel. So kam
es, dass Erasmus hier seine Werke in Druck gegeben hat. Er
reiste 1514 seclbst nach Basel, um die nitigen Vorarbeiten zu
besorgen und die Drucklegung zu beaufsichtigen. Seine Reise
glich einem wahren Triumphzug. Begeistert begriissten ihn die
Humanisten auf deutschem Boden in Strassburg und in Schlett-
stadt. Ebenso willkommen war er in Basel. Nicht nur die Buch-
druckereien hatten ihn angezogen, sondern auch dic Universitit
und der grosse Humanistenkreis der Rheinstadt. Basel galt da-

1y Allen P.S., Opus Epistolarum Des. Er. R. I 296, 45 fr.
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mals als Imperium wissenschaftlicher und kiinstlerischer Fiihrer,
als das domicilium musarum. Hier lebten Gelehrte, Humanisten,
Kinstler von europiischem Ruf. DBonifacius Amerbach, der
Theologieprofessor und Rektor der Universitit Ludwig Bir,
die Humanisten Rhenanus, Glarean, Capito, Myconius, Froben,
die Kinstler Holbein, Urs Graf u. a., nicht zuletzt der huma-
nistische Bischof von Basel, Christoph von Utenheim. In solch
erlauchter Gesellschaft musste sich Krasmus wohl befinden.
Entzickt schreibt er dem Humanisten Johannes Sapidus nach
Schlettstadt: ,Ich glaube, hier in einem wirklichen Musaion
zu leben. So viel Gelehrte, Gelehrte nicht im gewdhnlichen
Sinn. Jeder versteht Latein, jeder kann Griechisch, die meisten
Hebréaisch. Der eine kennt griindlich die Geschichte, ein anderer
die Theologie, wieder ein anderer ist in der Mathematik aus-
gezeichnet. Dieser studiert die antike Welt, jener ist im Recht
kundig. Niemals ist es mir begegnet, in einer so gliicklichen
Gesellsehaft zu leben. Um nicht mehr zu sagen, welche Recht-
schaffenheit, welch guter Geist, welche Eintracht unter allen.
Man konnte sagen, alle seien ein Herz und eine Seele“!). Aber
auch die Stadt selbst entsprach seinen Bediirfnissen, die schione
Lage in fruchtbaren Gefilden, am Eingang lieblicher Téler, mit
dem milden Klima und der Moglichkeit guter Verpflegung.
Leicht erhéltlich sein Lieblingslabsal, der feurige Burgunder,
ein bewiihrtes Stirkungsmittel fir den krinklichen Korper.
Die iussere Erscheinung des Erasmus ist uns aus verschiedenen
Bildern Holbeins bekannt. Kin mittelgrosser, zartgebauter, frith
gealterter, in gepflegter Humanistentracht gekleideter Gelehrter
in vornchmer Haltung, mit gescheitem, iiberlegenem und durch-
geistigtem  Gesichtsausdruck und verschlossenem, fast sarka-
stischem Zug um den Mund. So steht der grosse Humanist vor
uns, wie er in Basel gelebt hat. Die Werke, die er hier jetzt
und spiiter herausgegeben hat, kénnen nicht aufgezihlt werden.
Drei Druckerpressen waren fir ihn im Haus zum ,Sessel“ am
Totengiissli bestiindig im Detrieb.

Dic grosste Tat war dic Ausgabe des Neuen Testamentes
im griechischen Urtext mit ciner lateinischen Ubersetzung und
Anmerkungen. Zuriick zu den Quellen war die wissenschalt-
liche Losung der IHumanisten. Das galt nicht nur fir die
Klassiker der Antike, sondern auch fir die Quellen der christ-

) Allen, a. a. O. 1T 364, 8 ff.
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lichen Religion. Deshalb war Erasmus der Druck des Urtextes
des Necuen Testamentes eine Ilerzensangelegenheit, ebenso eine
wissenschaftliche Ausgabe der Kirchenviiter. Bis jetzt war nur
die unzuliingliche, aber kirchlich approbierte lateinische Uber-
setzung der Vulgata der Gelehrtenwelt zuginglich. Der Druck
des griechischen Textes, obschon er eigentlich nicht vollstindig
dem entsprach, was Erasmus wollte und was wir heute von
einer textkritischen Arbeit verlangen, erregte das grosste Auf-
sehen. In kurzer Zeit wurden dreissig neue Auflagen notig.
Um  Anfeindungen von seiten der Scholastiker entgegen-
zukommen, war das Werk Papst l.eo X. gewidmet. Es bildete
cinige Jahre spitter dic Grundlage der deutschen Ubersetzung
Luthers. IHierauf machte sich Erasmus an die Publikation der
Kirchenviiter, die er mit ciner neunbiindigen Ausgabe der
Werke des hl. Hieronymus crifinete.

[crasmus stand jetzt auf der Hohe scines Lebens und seines
Ruhmes, gefeiert von der Gelehrtenwelt, umworben von Uni-
versititten, Reichsstidten, Bischofen, Fiirsten, Konigen, vom
Kaiser, die cinander mit gliinzenden Berufungen tiberboten, um
den princeps des Humanismus zu gewinnen. Alle die ver-
lockenden Stellungen konnten 1hn von scinem Grundsatz, un-
abhiingig zu bleiben, nicht abbringen. Einzig den Titel eines
Rates des Konigs von Spanien, des spiteren Kaisers Karl V.,
mit einer Jahresrente und ein Kanonikat hat er angenommen,
Auszeichnungen ohne weitere Verpflichtungen. Als Dank wid-
mete er dem Konig eine Schrift ,Uber die Brzichung cines
Firsten® 1516. In den Jahren 1517—1521 lebte er als freier
Gelehrter in Lowen, Seine ruhige schriftstellerische Titigkeit
unterbrach er durch zwei Reisen nach England und ecinen
Lingeren zweiten Aufenthalt in Bascl. Damals glaubte er, das
coldene Zeitalter, das er sich in seinem Gedankengebilde er-
tricumt hatte, sei nahe. Ein solcher Friede herrschte in der
relehrtenwelt, in der Kirche und unter den Volkern!). Iine
fromme Tiuschung. Unterdessen war in deutschen Landen der
Streit wn Luther ansgebrochen, der immer grossere Dimensionen
annahm und der seine Kithnen Ioffnungen zerstoren sollte.
Die Gelehrten an der Universitit in Lowen gehorten zu den
heftigsten Gegnern Luthers, In Erasmus sahen sie den Weg-

Y Huizinga J., Erasmus, Basel 1928, 8. 105.
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bereiter des Wittenberger Monchs, ja, noch einen schlimmeren
Feind der Kirche als in diesem selbst. Erasmus hatte mit seiner
Kritik der kirchlichen Zustinde und mit der Publikation der Quellen
der christlichen Religion den Neuerern das Riistzeug zu ihrem
Kampf gegen die Kirche geliefert. So ergoss sich der ganze Hass
tiber ihn. Er war nicht in der gliicklichen Lage Luthers, dass ein
Fiirst die schiitzende Hand tiber ihn hielt. So blieb ihm nichts
anderes ubrig, als Lowen zu verlassen und Zuflucht in Basel
zu suchen, wo er ein Asyl und die ihm so teure Unabhiingig-
keit und Freiheit fir mehr als acht Jahre gefunden hat — cine
Zeit unermiidlichen Arbeitens. Das Haus ,zur alten Treue® am
Nadelberg, das Froben seinem Freunde zur Verfiigung stellte,
wurde nun der Mittelpunkt eines geistigen Verkehrs, der sich
weit iiber die Mauern Basels tber den grossen Humanisten-
kreis Kuropas ausgedehnt hat. In meisterhafter Weise wird der
einzigartige Betrieb, wie ihn Basel noch nie erlebt hatte, in
der monumentalen Geschichte der Stadt Basel von R. Wacker-
nagel geschildert ).

Der Humanismus, eine vielgestaltige Geistesbewegung, die
von einer Neubelebung des klassischen Altertums ausgegangen
ist, kann kaum auf einen Neuner gebracht werden. Es wird
von einem italienischen Humanismus mit édsthetiseh-literarischem,
einem deutschen mit wissenschaftlichem, einem niederliindischen
mit pidagogischem, einem englischen mit christlichem Charak-
ter gesprochen. Erasmus suchte diese verschiedenen Ausgestal-
tungen zu umfassen und vertritt einen ausgesprochenen christ-
lichen Humanismus mit dem Ziel einer Umbildung des gesamten
kulturellen Lebens im allgemeinen und im besondern mit dem
Ziel einer Reform der Kirche, ciner restitutio Christianismi,
einer Wiederinstandstellung des Christentums. Als er als junger
Mensch ins Kloster getreten war, hat scine unter der Not des
Lebens schwer leidende Seele den ersehnten Frieden im Monchs-
ideal nicht finden konnen. Gegen die veriusserlichte strenge
Askese lehnte sich sein ganzes Wesen, seine Natur und sein
Geist auf, und die Bedeutung der mystischen Betrachtungs-
weise konnte er wohl ahnen, die Gottesschau des Mystikers
hat er nicht erlebt. Dagegen entdeckte er in der antiken Lite-
ratur, in die er sich immer mehr vertieft hatte, eine neue Welt,

) Wackernagel R., Geschichte der Stadt Basel, 1924, II1, S. 421 f.



— 201 —

cine Lebensweisheit, die ihm die Moglichkeit der Harmonie der
Secle durch Befreiung aus der Kleinmiitigkeit aufzeigte, erreich-
bar in der Geistesbildung durch gelehrte Studien und die schone
Literatur — die bonae literae. Die Geistesbildung verleiht dem
Menschen seine Wiirde und eine dieser Wiirde entsprechende
ethische IHaltung., Sie ist die dem Wesen des Menschen an-
gemessene humanitas, die libertas, tranquilitas et voluptas ver-
mittelt. Was wir als Humanitéit bezeichnen, Milde, Giite, Menschen-
freundlichkeit, ist ein Ausfluss dieser humanitas!).

Lrasmus entwirft kein umfassendes Bild der Antike, die
keineswegs so einheitlich und geschlossen ist, wie man aus
seinen Darstellungen folgern konnte. In souveriiner Selbstéindig-
keit schipft er aus seinen Licblingsschriftstellern Cicero, Horaz,
Plutarch, deren Lebensweisheit er in seiner Art idealisiert. So
sehr ist er von diesem Ideal ergriften, dass er noch in spiiteren
Jahren im Colloquium religiosum schreiben kann: ,lch darf
unter Freunden meine Gemiitsbewegung bekennen: Ich kann
Ciceros Schriften tiber das Alter, die Freundschaft, die Pflichten,
die Tusculanen nicht lesen, ohne manchmal dieses Buch zu kiissen
und jenes heilige [lerz zu verehren, das von gittlichem Geist an-
gehaucht war.® Kurz darauf folgt der bekannte Ausruf: ,llei-
liger Sokrates, bitte fir uns“?). Die antike Bildungsform stellte
er in Gegensatz zu derjenigen der Scholastik, die von der
Kirche als die einzige und dice christliche ausgegeben wurde
und deren Hirte und Obertliichlichkeit er in seiner Jugend in
der Schule und aus lLehrbtchern zur Geniige kennengelernt
hatte. Jahrelang hatte er an cinem Buch gearbeitet, in dem
er um die humanistische Bildungsform im Gegensatz zur Scho-
lastik kiampft, um diese vollstiindig abzulehnen. Die Antibarbari
hatte er schon im Kloster begonnen und nach Uberarbeitungen
erst im Jahre 1520 herausgegeben, Als Barbaren bezeichnet
er die Monche, die Theologen, die ein schlechtes Latein schreiben,
unwissend sind, der wahren Bildung entbehren und deshalb dem
Aberglauben und dem leeren Zeremoniendienst verfallen sind.

Um die bonae literae, die klassische Literatur, zu Vver-
stehen, ist die Kenntnis der alten Sprachen notwendig. Deshalb
gab sich Erasmus so grosse Miihe, seinen Zeitgenossen Latein
und Griechisch beizubringen. Dieser Aufgabe dienen mehrere

—_— = -

1) Pfeiffer R., Humanitas Erasmiana, Leipzig 1931, S. 6.
) Pfeiffer R., a.a. 0., S. 9.
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seiner Werke. Ibenso wichtig ist es, die bonae literae durch
gute Ausgaben der Welt zugiinglich zu machen. Bis in sein
hohes Alter war er eifrig damit beschiiftigt, solche zu verdsttent-
lichen. Viele der Griechen ibersetzte er ins Lateinische. Die
neuentdeckte Buchdruckerkunst kam ihm dabei sehr zustatten.

Es wire unrichtig, wenn man die Anschauungen des liras-
mus der Aufkliirung und dem Humanismus des 18. Jahrhunderts
gleichsetzen und aus seinen Schriften Ansichten dieser Zeit
herauslesen wollte. Den Humanismus hat er der christlichen
Religion nicht gleichgesetzt, noch weniger sollte er ein Ersatz
dafiir werden. Iir weiss, dass die Bildung, die eruditio allein
den Menschen nicht gut machen kann, dass zu den bonae
literae, zur klassischen Literatur, die sanctae literae, die Heilige
Schrift, als Ergéinzung kommen muss. Die Antike vermittelt
die summa eruditio, die hochste Bildung, das Christentum das
summum bonum, das hochste Gut. So hoch Erasmus einen So-
krates, einen Cicero ecinschiitzt, hoher steht ihm Christus als
letzte und hochste Autoritit. Er bedeutet das auch gegeniiber
der Antike. An ihm, als dem Triiger der gottlichen Otfenbarung,
ist die Antike zu messen und zu beurteilen, und nur was vor
ihm standhilt, ist massgebend und verpflichtend.

In der Geisteswelt der Antike schaut er nicht eine fremde
und {iberwundene Welt, sondern sie hat nach dem Ratschluss
Gottes ihre besondere Aufgabe erhalten und erfillt. Der Logos
ist nicht auf die Menschwerdung in Jesus von Nazareth be-
schrinkt, sondern er durchwaltet von Anbeginn an die Mensch-
heit. Er waltet in den hochsten Schopfungen der Antike, in
ihrer Philosophie, in ihrer Kunst, in der Lebensweisheit ihrer
Dichter und Denker'). So entsteht eine innige, gottgewollte Ver-
bindung des Humanismus mit dem Christentum, das aus sciner
Isoliertheit, in die es durch die Scholastik geraten war, heraus-
gehoben wird und das die ihm gebiihrende Stellung in der
Geistesgeschichte erhiillt als Philosophia Christi im Sinn von
hochster Lebensweisheit.

Die Philosophia Christi ist weder aus der kirchlichen Praxis
noch aus den tiblichen Lehrbiichern noch aus den Systcmen
der scholastischen Theologie, sondern nur aus den Quellen zu
erkennen. Sie allein vermitteln reine und einfache Wahrheit,

) Schottenloher O., a.a.O., S. 102,
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wahre Religion und Sittlichkeit. Diese Quellen, die Ieilige
Schrift und die Kirchenviiter miissen zugiinglich werden. Dieser
Aufgabe widmet Erasmus seine Sorgfalt und seine Arbeitskraft,
Um in das Verstiindnis dieser Quellen einzudringen ist klas-
sische Bildung, Kenntnis der alten Sprachen und des Geistes
der Antike notwendig. Auch so betrachtet wird die Kenntnis
der Antike zur Vorschule fiir das Evangelium, die Bildung der
Weg zur Frommigkeit und Gerechtigkeit. Alle konnen die
antiken Sprachen nicht lernen. Deshalb tritt er mit Wiirme
fir die Ubersetzung des Neuen Testamentes in die Volkssprache
ein. In der Einleitung zur Textausgabe des Neuen Testamentes
schreibt er: Christi Geheimnis will moglichst weit bekannt
sein. Ich wiinschte, alle Frauen lisen das Evangelium, Lisen
die paulinischen Briefe. O dass sie doch beide in alle Sprachen
ibersetzt wiiren ... Mochte doch der Bauer hinter dem PHug
davon singen, der Weber zu scinen Fiden davon summen, der
Wanderer durch diese seltsamen Miren sich den Weg ver-
kiirzen! ... Warum beschriinken wir ein Gemeingut auf wenige?
Ist doch die Taufe, diese crste Ausserung der christlichen
Philosophie, allen Christen gemeinsam, ebenso die (ibrigen Sa-
kramente; ist doch der Preis der Unsterblichkeit allen in
gleicher Weise bestimmt; allein die Lehren sollen jenem IHiut-
lein zugewiesen werden, das heute die Menge ,Theologen® oder
JMonehe' nennt?“  ITochst einfach ist diese Philosophie. An
derselben Stelle lesen wir: ,Diese Philosophie ist viel mehr
voluntaristisch als logisch, viel mehr Leben als Lehre, mehr
Enthusiasmus als Wissen, mehr ethische Neuschopfung als Ver-
nunft. Gelehrt sein konnen bestentalls wenige, aber Christ sein
kann jeder, jeder kann fromm sein... (ewiss niemand hat
diese Philosophie absoluter, niemand sie wirksamer iiberliefert
als Christus?).“

An den Quellen mass Erasmus das kirchliche Leben und
die Theologie sciner Zeit, um alles, was sich daraus nicht recht-
fertizen liess, abzulehnen. Die scholastische Theologie und die
Veriusserlichung des kirchlichen Lebens unterwarf er einer
schonungslosen Kritik. Mit beissendem Spott und iberlegener
Ironie geisselte er die ode Leere des Gottesdienstes, die inhalt-
losen Zeremonien, die Auswiichse der leiligenverchrung, die

1y Ubersetzung s. Kihler W, Erasmus, 1917, S. 148 fT.
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Schattenseiten des Klosterwesens, die tiblen Begleiterscheinungen
der Wallfahrten, den geschiiftsmiissigen Betrieb des Beicht- und
Ablasswesens, die Ausartungen des weitverbreiteten Aber-
glaubens. Es war aber nicht bloss Freude an der Polemik, die
ihn zur Kritik trieb, hinter ihr verbarg sich die ernste Tendenz
auf eine griindliche Reform der Kirche. So muss insbesondere
sein Buch ,Lob der Torheit* beurteilt werden. Seinen Angriffen
entgehen weder Pipste noch Bischofe, weder Ménche noch
Theologen. Aber immer wieder betonte er nachdriicklich, dass
er nie personlich geworden, sondern stets sachlich geblieben
sei. Mit dieser scharfen Kritik hatte er der Reformation tiichtig
vorgearbeitet.

Kirchliche Dogmen und Einrichtungen hat er nicht in Frage
gestellt. Doch fithlte er sich nur durch die gebunden, dic sich
aus den Quellen als berechtigt nachweisen liessen. Scharf wusste
er zwischen eigentlicher Lehre und theologischer Lehrmeinung
zu unterscheiden. Fiir sich beanspruchte er moglichst viel Frei-
heit und vertrat die Meinung, dass Glaubensdefinitionen moglichst
einzuschriinken seien. Fine feste Haltung nahm er jedoch nicht
ein, je nach Stimmung und Lage Konnte er verschieden urteilen,
da ihm der Sinn fir eine systematische Betrachtung des Werkes
Jesu gefehlt hat. Intellektuelle Spekulation, systematische Theo-
logie und mystische Kontemplation lagen ihm durchaus fern,
er war eine aufs praktische Christentum gerichtete Natur. So
huldigt er mehr einer vernunftgemiissen Erfassung der mora-
lisechen Lehren der Heiligen Schrift, vor allem der Bergpredigt
und der paulinischen Briefe. Wichtiger als Spekulation und Syste-
matik war ihm die praktische Frommigkeit.

Diese ethische Orienticrung entsprach seinem inneren Wesen,
er hat sie aber auch von friher Jugend in sich aufgenommen.
Seine Lrziehung stand unter dem Einfluss der devotio moderna,
jener praktischen Frommigkeitsbewegung, die auf Tlugo Grotius
im 14, Jahrhundert zuriickgeht, cine religivse Verinnerlichung
mit Auswirkung im praktischen Leben als Rechtschaffenheit
und Tugend angestrebt hat und besonders in den Schulen der
Niederlande gepftlegt worden ist. Sie ist uns bekannt aus der
,Nachfolge Christi“ von Thomas a Kempis. Erasmus hatte sie
von der Verbindung mit einer asketischen Mystik, die zu seiner
Zeit ctwas groteske Formen angenommen hatte, gelost?). Scine

) Hyma A., The Youth of Erasmus, 1930.
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praktische EFinstellung muss zudem als eine gesunde Reaktion
gegen die damalige veriiusserlichte Kirchlichkeit gewertet werden.

('hristliche Religion war ihm etwas hichst Einfaches und
Schlichtes, Innerlichkeit und Rechtschattenheit. Ilcht erasmisch
ist, was er in einem Briefe schreibt: ,Christus verlangt von uns
nichts als ein reines und demiitiges Leben“'). In dem Hand-
biichlein ist zu lesen: ,Christus sei das einzige Ziel deines ganzen
Iebens; all dein Streben, dein Wollen, dein Tun und Lassen
richte auf ihn. Unter Christus darfst du aber nicht ein blosses
Wort verstchen, sondern nichts anderes als Liebe, Einfalt, Ge-
duld, Reinheit, kurz seine ganze l.ehre. Was davon abzicht,
ist Teufel. Nach Christus strebt, wer zur Tugend allein strebt“?).
Erasmus spricht von der Erlosung durch das Kreuz, empfichlt
die Betrachtung des Geheimnisses des Kreuzes. ,Das Kreuz,®
heisst es in der Paraphrase zum Evangelium nach Johannes,
»das frither ein Schimpf war, ist durch ihn zum Siegeszeichen
geworden, vor dem die Welt ihr Haupt neigt.“ Das Kreuz lehrt
uns, die bosen Leidenschaften zu iiberwinden, ,jede Anfechtung,
jedes Ungliick besitzt am Kreuz seine besondere Medizin 3).
Das Kreuz lehrt die irdischen Dinge verachten, damit die geistigen
triumphiceren, die Welt {iberwinden als Eingang zum wahren
Leben. Das Leben erscheint als ein Kampf, dem Menschen wird
der Entscheid fiir das Gute oder Bose tiberlassen. Diese Freiheit
ist eine Gabe Gottes, als Humanist uud Kenner der dltesten
Viiter hatte er fur dic Leugnung der Willenstreiheit, fiir den
Determinismus kein Verstiindnis., Doch ist die Freiheit stark ein-
geschriinkt. In der Schrift ,Uber den freien Willen®, die er 1524
herausgegeben hat, sehreibt er: jDer Mensch hat scin ganzes
Heil der gottlichen Gnade zu verdanken:; denn die Titigkeit
des freien Willens ist ganz minimal, und selbst das, was er
leisten kann, cehort der gottlichen Gnade zu“4). Er hat ungefihr
dic Anschauung vertreten, die das Konzil von Trient dogmatisch
festgcelegt hat. Die Rechtferticung steht nicht zu Beginn des
christlichen Lebens, sondern am Schluss als Kronung des Kampfes
um das hichste Gut. Sittliche Gebrechen fithrte er aut Mangel
an Finsicht zurtck und glaubte, dass durch Belehrung und

Y Ep. TIT 858 94.
2y Kohler W., a. a. 0., S, 43.
5 a. a. 0., S. 80.
Y a. a0, S, 280.
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Bildung die Einsicht geliutert und der Mensch besser werden
kann. Seine eigene persénliche Erfahrung hater verallgemeinert?).

Man wird Erasmus aber doch nicht des platten Moralismus
bezichtigen diirfen, der einzelnen Richtungen der Aufklirung
des 18. Jahrhunderts eigen gewesen ist. Sein Moralismus ist
biblisch, ist religios begriindet, quillt lebendig aus seiner Christus-
frommigkeit hervor. Christus ist ihm mehr als Lehrer und Vor-
bild, er fiahlt sich ihm verpflichtet und empfingt von ihm Trost
und Heil. Er sagt an eciner Stelle: ,Die Tire zu Christus ist
der Glaube.* Glaube im Sinne von Erkenntnis, Bekenntnis und
Vertrauen — fiducia. Zeugnisse dieser tiefen Frommigkeit sind
ergreifende Gebete in seinen Erbauungsschriften, seine trost-
reichen Zurufe an seine Freunde, sein eigener Trost und seine
einzige Hoffnung, die er in Christus gefunden hat. So schrieb
er im Jahre 1520 einem Freunde: ,L.ebe wohl und strebe stets
aufwiirts zu dem, was droben ist. Christus sei dein Erhalter und
dein Fihrer; die einzige Hoffnung frommer Seelen; auch die
deine, mein liebster Bruder in Christo®“?). Als es zum Sterben
ging, waren seine letzten Worte: ,,0 Jesu, misericordia, Domine
libera me. Domine miserere mei* — und in seinem heimatlichen
Dialekt: ,Lieber Gott“3).

Von dem Siege des Kvangeliums erwartet Erasmus den
Anbruch einer neuen Zeit, nicht nur eine Reform der Kirche,
sondern des gesamten offentlichen Lebens. Das Evangelium
erklirt er deshalb auch fiir Fursten und Regierungen ver-
bindlich. Er beschiftigt sich viel mit den Zeitereignissen. Wenn
er dazu auch nicht besonders berufen war, so ist doch beachtens-
wert, mit welchem Nachdruck er von den verantwortlichen
Regierungen und Staatsmiinnern immer wieder verlangt, dass
sie ,Gerechtigkeit und Frieden“ schaffen. IThre Politik kritisiert
er aufs schirfste und bezeichnet die Firsten geradezu als ,Raub-
vogel, die ihre Untertanen auspliindern®. Ein Hemmnis des
Friedens sieht er im Krieg. Wenn er auch kein grundsiitzlicher
Pazifist ist, den gerechten Krieg, z. B den Tirkenkrieg, zulisst,
so glaubt er doch, dass er unter christlichen Vélkern authoren
miisse. Wie der Aberglaube durch das Evangelium verschwinde
so der Krieg, denn er widerspricht der Botschaft Jesu. Den

) Vgl. Absagebrief an das Kloster.
%) Allen, a. a. O, IV 1239, 20.
) Huizinga, a. a. O., S. 198,
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Fursten riit er, selbst einen ungerechten Frieden dem gerechten
Krieg vorzuziehen. Besonders scharf ging er mit den kriegerischen
Piipsten s. Z. ins Gericht. Von den Firsten verlangt er, dass
sic Verteidiger des Evangeliums werden. Der Weg dazu sei der
der Belehrung und Autklirung. Das Evangelium werde die
Menschen umwandeln, dass der Krieg aufhore. Es schwebte
ihm eine Art Volkerbund mit bindenden Vertriigen und Schieds-
cerichten zur Sicherung des Friedens vor. Als es den Anschein
hatte, als seien die Friedensbestrebungen des Papstes Leos X,
mit Lrfolg gekront, geriet Erasmus in einen férmlichen Enthu-
siasmus, 0O ewiger Gott, was fir ein Jahrhundert sche ich
heraufzichen®, Bald sah er sich in seiner Hoffnung bitter ge-
tiiuscht, als der Konflikt zwischen Kaiser Karl V. und Franz I.
aushrach und Furopa in schweres Kriegsungliick stiirzte. So
sehr Itrasmus viel von der Belehrung der Firsten erwartet
hatte, ihm war doch klar, dass der Friede nicht vom Tun der
Menschen, sondern von Gott abhange, so hoftte er zuversiehtlich,
dass Gott trotz der Bosheit der Menschen alles zum Guten wenden
konne und werde. Lr allein kinne den Verantwortlichen den
guten Geist eintlossen. Typisch ist sein Gebet fir den Frieden:
,(ib den Firsten Furcht vor dir, dass sie ihr Land als solche
regieren, die dir, dem Konig der Konige, bald Rechenschaft
iiber alles ablegen. Gib ihnen die Weisheit, die allezeit vor
deinem Throne steht, dass sie das Deste, was zu tun ist, in
threm Geist erkennen und durch ihre Taten verwirklichen. Du
bist der Friedensfirst, erfiille uns mit gegenseitiger licbe® ).

Nicht nur dem Krieg, sondern jeder Gewalttat war Erasmus
aufs tiefste abgeneigr. [ir verschmiihte es, fir sein Reform-
programm Firsten zu gewinnen, damit sie es mit dussern Mitteln
durchfithren. Er vertraute anf die Kraft des Evangeliums und
auf die Giite seiner Gedanken, dass sie von selbst in aller Stille
durchdringen, um die Wicderinstandstellung des Christentums
zu bewirken.

Von hier aus ist seine Haltung zur Tat Luthers zu verstehen,
Noch immer wird ihm Halbheit und Mangel an Mut vorgeworfen.
Sucht man sich aber in seinen Gedankenkreis hineinzuversetzen,

h Liechtenhan R, Erasmusvon Rotterdams Klage des Friedens, Bern1934.

Derselbe: Die politische Hoffoung des Erasmus und ihr Zusammen-
bl‘lu-h, in ,Gedenkschrift zum 400. Todestage des [rasmus von Kotterdam®
Basel 1936,
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versteht man sein Verhalten. Nach seiner ganzen Art konnte
er sich nicht auf die Seite Luthers schlagen. Wohl war es ihm
um Reform zu tun, sie war ihm das Hochste — allein sie war
nach seiner Uberzeugung nur innerhalb der Kirche denkbar,
ohne dass ihre Eintracht und ihr Friede gestort werde. Jedes
nur einigermassen gewalttiitige Vorgehen war ihm innerlich
zuwider. Anfangs sympathisierte er mit Luther. Als diesem mit
Bann und Acht gedroht wurde, suchte er ernsthaft zu vermitteln.
Noch in spiteren Jahren hat er jede Gewalttat von seiten ka-
tholischer Fiirsten gegen die Anhiinger der Reformation miss-
billigt. Von Luther distanzierte er sich, sobald er glaubte, er
schlage einen Weg ein, der gegen die humanitas verstosse,
Zwietracht und Trennung bewirke, die Bildung und das Evan-
gelium beeintrichtige. Der Temeritas, der Verwegenheit Luthers,
wie er sagte, stellte er die Humanitas des Kvangeliums gegen-
tiber. Nur ein Ziel hatte er im Auge, den gefiihrdeten Frieden
in den ausgebrochenen Kimpfen zu wahren.!) Seinc Stimme
wurde hiiben und driiben tiberhort. Heimatlos, wie er war, blieb
es ihm versagt, konkrete Vorschliige zu machen. Als er es in
Basel hiitte tun konnen, schreckte ihn die harte Wirklichkeit
zuriick. Er sah sich zum Zuschauen verurteilt.

Bald sollte er die atrocitas, wie er sagte, die Greuel des
kirchlichen Streites in Basel selbst erleben. Der Rat suchte in
der Stadt zwischen den beiden Parteien — Fehler sah er auf
beiden Seiten — zu vermitteln, indem er beiden die Ausiibung
des Kults gestatten wollte. Die Anhinger der Reformation er-
zwangen jedoch mit Androhung von Gewalt das Verbot der
Messe. Die Kirchen wurden gestiirmt und gepliindert, am Ascher-
mittwoch 1529 loderten die Scheiterhaufen auf den Plitzen vor
den Kirchen auf, zwei Tage und Niichte dauerte es, bis die
LGotzen“ verbrannt waren, fir Erasmus das Zeichen, die ihm
licb gewordene Stadt zu verlassen.

Zum Abschied widmete er ihr ein Distichon ,lLebe nun
wohl, o Basel, wie du hat keine der Stidte Gastfreundschaft
mir gewiithrt viele Jahre hindurch. Gutes nur wiinsche ich dir,
und dass im Vergleich mit Iirasmus nie ein betriibterer Gast
deinen Toren sich naht® ?).

Y Preiffer R., a. a. 0., S. 17 f[.
) Liechtenhan R., Erasmus der Briefschreiber, Sonntagsbeilage der
Nat.-Ztg., Basel, 12. Juli 1936.
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Am 13. April 1529 begab er sich nach Freiburg i. B. Unter
all den Kimpfen war er alt und verbittert geworden, dazu
wurde er von korperlichen Beschwerden aller Art geplagt.
Seine Empfindlichkeit hatte sich krankhaft gesteigert, ebenso
seine Angst vor Verfolgernund Feinden. Diese Alterserscheinungen
werden als Ausfluss seiner verletzten Liitelkeit betrachtet. Der
beste Kenner des Erasmus, der englische Herausgeber seiner
Briefe, P. S. Allen, urteilt anders: ,Der wahre Grund seiner Ge-
reiztheit“, so schreibt er, ,war der Kummer, dass irgend etwas
die Kinigkeit der humanistischen Aufwirtsbewegung storte. Im
Bewusstsein der Reinheit seines Strebens musste es ihn ver-
driessen, wenn scine Aufrichtigkeit in Frage gestellt wurde,
wenn er von Minnern als Feind behandelt wurde, die eigentlich
seine Freunde hiitten sein sollen .. .“ Huizinga, sein hollindischer
Biograph, urteilt nicht so ginstig?!). Ungebrochen blieb seine
Arbeitskraft, die immer noch Ausscrordentliches geleistet hat.
Auch an grossen Ehrungen hat es ihm nicht gefehlt. Der Papst
bestimmte ihn zum Mitglied des projektierten Konzils. Die hochste
kirchliche Anerkennung, den Kardinalshut, hat er ausgeschlagen.
Aut die Dauer war seines Bleibens in Freiburg nicht. Er be-
schiiftigte sich mit dem Gedanken, nach Brabant zuriickzukehren.
Vor ecinem definitiven Entschluss begab er sich im Juni 153
wegen des Drucks seiner Werke noch einmal nach Basel. Von
den Behorden und seinen alten ircunden wurde er herzlich
aufgenommen. Im Iause ,Zum Luft* des jingern Froben ftand
er gastliche Unterkunft. Sein Aufenthalt zog sich infolge der
Arbeiten und infolge seiner Kriinklichkeit in die Linge. Schliess-
lich fesselte ihn secin hartnickiges Leiden ans Krankenlager,
bis er vom Tod erlist wurde. Unter grossen Ehren wurde der
Katholik Erasmus im reformierten Minster zu Basel beigesetzt.

Bern. ApoLr KURY.

1) Greldner I'., Die Staatsauffassune und Fiirstenlebre des Erasmus
von Rotterdam, Berlin 1930, S. 67, Anm.
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