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Bericht

iiber den

XIIL. Internationalen Altkatholikenkongress zu Konstanz
vom 30. August bis 3. September 1934.

Tagesordnung :

Donnerstag, den 30. August:
20 Uhr: Zwangloses Zusammensein im Inselhotel.

Freitag, den 31. August.

8!/s Uhr: Eréffunungsgottesdienst in der Altkatholischen Christus-
kirche, Miinsterplatz 8. Predigt: Bischot J. H. Berends, 's Gra-
venhage.

9*/+—13 und 15!/—18 Uhr: Studientagung im Evangelischen
Gemeindehaus, Schulstrasse 13, grosser Saal. Leitung: Bischof
Dr. Adolf Kiiry, Bern.

1. Unsere Stellung zu den Vorschligen der ,Weltkonferenz
fiir Glauben und Verfassung“ fiir die Tagung des Jahres
1937, Einfihrung: Pfarrer Constantin Neuhaus, Basel.

2. Die Probleme der christlichen Sozial- und Staatsethik im
Anschluss an die Stockholmer Konferenz und die ékume-
nischen Studienkonferenzen der letzten Jahre. Einfiihrung :
Professor Dr. Rudolf Keussen, Karlsruhe.

3. Der Weltbund fiir internationale Freundschaftsarbeit der
Kirchen. Einfithrung: Pfarrer Dr. Urs Kiry, Zurich.

20 Uhr: Festabend mit der altkatholischen Kirchengemeinde
Konstanz im Konziliumsgebiude, oberer Saal.

Samstag, den 1. September :
81/4 Uhr: (reddchtnisgottesdienst fir die Verstorbenen in der
Altkatholischen Christuskirche.

92 Uhr: Erste Kongresssitzung im Evangelischen Gemeindehaus.
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1. Begrissung durch den Priisidenten des Stindigen Kongress-
ausschusses, Direktor Emil Frey, Basel.
Wahl des Prisidenten des Kongresses und des Biiros.
Bericht des Geschéftsfiihrers des Kongressausschusses.
Der Fortgang der dkumenischen Bewegung seit dem Kon-
gress in Wien 1931 und die weitere Gestaltung des Ver-
hiltnisses der altkatholischen Kirche zu den orthodoxen
und anglikanischen Kirchen. Redner: Bischof Dr. Adolf
Kiity, Bern.
5. Gebet und Gottesdienstleben in der Kirche von England.
Redner: Rev. C. B. Moss, Warminster.
6. Die Aufgabe des Altkatholizismus in der Gegenwart. Redner:
Pfarrer Ludwig Paulitschke, Freiburg i. Br.
15'/4 Uhr: Hauptversammlung des Willibrordbundes im Iivan-
gelischen Gemeindehaus, Lesezimmer.
16/, Uhyr : Hauptversammlung desinternationalen altkatholischen
Hilfsvereins, ebenda.

o

17 Uhr: Versammlung der Arbeitsgemeinschaft der Frauenver-
binde im Evangelischen Gemeindehaus, grosser Saal.

18%/4 Uhr: Versammlung der Arbeitsgemeinschaft der Jugend-
verbande, ebenda, Lesezimmer.

191/s Uhr: Besprechung der Verleger und Schrittleiter der alt-
katholischen Kirchenblittter im Nebenzimmer der ,Hint. Sonne®,
Rob.-Wagnerstrasse (frither ,Laube“) H5.

20 Uhr: Geselliger Abend, bei schlechtem Wetter im Saale der
,Oberen Sonne“, Hussenstrasse, bei gutem Wetter an Bord
eines Bodenseedampfers (1 RM.; Abfahrt 20!/ Uhr; Wirtschaft
an Bord).

Sonntag, den 2. September :
91/e Uhr: Festgottesdienst in der Altkatholischen Christuskirche.
Predigt: Bischof Dr. Georg Moog, Bonn.

11 Uhr: Zweite Kongresssitzung.

1. Wahl des Kongressausschusses.

2. Bestimmung des néichsten Kongresslandes.

3. Die Arbeit der Kirche an der Jugend und die Arbeit der
Jugend fiir die Kirche. Redner: Pfarrer M. A. Zwart, Aals-
meer; Frl. Yvonne Jakob, Basel; Pfarrer Helmut Michelis,
Furtwangen.
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4. Das Konstanzer Konzil und der altkatholische Kirchen-
gedanke. Redner: Pfarrer Andreas Sauer, Diisseldorf.

0. Le Gallicanisme: hier et aujourd’hui (Der Gallikanismus
gestern und heut). Redner: Pfarrer Jean Baptiste Couzi,
La Chaux-de-Fonds.

143/, Uhr: Offentliche Kundgebung im Konziliumsgebiude,
oberer Saal.

War Bonifatius Deutschlands Apostel ? (Stadtpfarrer Konrad
Liutz, Singen a. H.).

Johannes Hus und die tschechische Nation (Oberst a. D. Karl
Hanf, Prag).

Die Kirche von Utrecht und das niederliindische Volkstum
(Direktor C. A. Mittelbeck, Utrecht).

Der Kampf der Schweiz um ihre religiose Freiheit (Pfarrer
Wilhelm Heim, St. Gallen).

Wessenberg und sein Gedanke ciner Nationalkirche (Stadt-
pfarrer Paul Heuschen, Konstanz.

Die katholische deutsche Nationalkirche (Pfarrer Heinrich
Hiitwohl, Essen).

184 Uhr: Festtafel im Inselhotel.

Montag, den 3. September:
10 Uhr: Dampferfahrt auf dem Bodensee (Verpflegung an Bord;

Riickkehr nach Konstanz so friih, dass die Abendziige noch
erreicht werden).



— 212 —

Studientagung.
Freitag, den 31. August 1934.

Bischof Dr. Adolf Kiry eroffnet die Tagung um 10 Uhr
mit einer Begriissung und mit einer kurzen Darlegung ihres
Zweckes einer griindlichen Aussprache iiber die Themen der
okumenischen Bewegung, um eine Grundlage zur weiteren Be-
sprechung in den einzelnen Kirchen zu schaffen.

Das erste Thema lautet:

Unsere Stellung zu den Vorschldgen der ,,Weltkonferenz fiir Glauben und
Verfassung‘ fiir die Tagung des Jahres 1937.

Redner: Pfarrer Constantin Neuwhaus, Basel.

Die okumenische Bewegung, die sich an den Namen Lau-
sanne knipft und eine organische Wiedervereinigung aller ge-
trennten christlichen Gemeinschaften auf dem- Boden von Faith
and Order zum FKndziele hat, liegt ganz in der Linie der von
Déllinger inaugurierten Bonner Unionskonferenzen von 1874
und 1875. Anfangs August 1874 wurde von einem Komitee zur
Beforderung kirchlicher Unionsbestrebungen, fir welches Dol-
linger zeichnete, folgende FEinladung an viele Privatpersonen
versandt und in mehreren Blattern veroffentlicht:

,Am 14, September und den niichstfolgenden Tagen wird
in Bonn eine Konferenz von Minnern gehalten werden,
welche, verschiedenen Kirchgemeinschaften angehorig, in
der Sehnsucht und Hoffnung auf eine kiinftige grosse Eini-
gung gldubiger Christen, sich begegnen.

Als Grundlage und Masstab des Erreichbaren und zu
Erstrebenden sind die Bekenntnistormeln der ersten kirch-
lichen Jahrhunderte und diejenigen Lehren und Institutionen
zu betrachten, welche in der allgemeinen Kirche des Ostens
wie des Westens vor den grossen Trennungen als wesent-
lich und unentbehrlich gegolten haben.

Das Ziel, welches zunéchst erstrebt und mittels der Kon-
ferenz gefordert werden soll, ist nicht eine absorptive Union
oder vollige Verschmelzung der verschiedenen Kirchenkorper,
sondern die Herstellung einer kirchlichen Gemeinschaft auf
Grund der ,unitas in necessariis*, mit Schonung und Bef



behaltung der nicht zur Substanz des altkirchlichen Bekennt-

nisses gehorigen Eigentiimlichkeiten der einzelnen Kirchen,“

Und in der Einladung zur Konferenz vom 20. Juli 1875
hiess es:

»Die Ziele der Konferenz sind: zuerst ein erneuertes ge-
meinschaftliches Bekenntnis jener christlichen IHauptlehren
herbeizufiihren, welche die Summe der von der urspriing-
lichen, ungeteilten Kirche in ihren Symbolen fixierten
Glaubenssatze bilden und welche auch jetzt noch zur Lehr-
norm der grossen, in der Kontinuitit der friitheren Christen-
heit stehenden religisen Genossenschaften gehéren. Auf
Grund dieses iibereinstimmenden Bekenntnisses ecrstrebt
ferner die Konferenz die Herstellung einer Interkommunion
und kirchlicher Konfoderation, d. h. einer wechselseitigen
Anerkennung, welche, ohne bis zu einer Verschmelzung zu
gehen und ohne Beeintridchtigung nationalkirchlicher und
tiberhaupt tberlieferter Eigentiimlichkeiten in Lehre, Ver-
fassung und Ritus, den Mitgliedern der andern Genossen-
schaften ebenso wie den eigenen die Teilnahme an Gottes-
dienst und Sakramenten gewihrt.

Die Absicht der Konferenz ist nicht etwa, durch viel-
deutige Phrasen, welche dann jeder beliebig sich zurecht-
legen konnte, eine scheinbare Ubereinstimmung zu erzielen;
sie will vielmehr durch allseitige Prifung und Erdrterung
solche Thesen feststellen, welche die Substanz der Bibellehre
und der Viteriiberlieferung einfach und prézis ausdriicken
und cben darum als Band und Unterpfand der erstrebten
Gemeinschaft dienen mogen.“

Darin sind die grossen Richtlinien angegcben, die uns Alt-
katholiken auch heute noch in der tkumenischen Bewegung
wegleitend sein sollen.

Sehnsucht und Hoffnung : das war die seelische Grundhaltung,
die damals Kirchenméanner der altkatholischen, orthodoxen und
anglikanischen, aber auch der lutherischen, evangelisch-unierten
und reformierten Kirchen, Theologen wie theologisch interes-
sierte Laien aus Deutschland, der Schweiz, Frankreich, Déne-
mark, Griechenland, Grossbritannien und Irland und aus den
Vereinigten Staaten von Amerika privatim zusammenfibrte.

Die Sehnsucht ist geblieben, weil sich die an die Kon-
ferenz gekniipften, zum Teil ausschweifenden Hoffnungen nicht
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erfiillten, ja nicht erfillen konnten. Und doch wiire es verkehrt,
von einem volligen Scheitern derselben zu reden, weil die alt-
katholischen, die orthodoxen und die anglikanischen Kirchen-
gemeinschaften seither wenigstens halbamtlich in Fiihlung
blieben, weil sie ihre Grunddogmen klar gegeneinander ab-
grenzten und bei aller Verschiedenheit weitgehende Uberein-
stimmungen feststellen konnten, weil die Diskussionen in Zeit-
schriften und im Verkehr von Mitgliedern der genannten Kirchen
fortgesetzt wurden und wie Samenkorner in der Erde ruhten,
bis glnstigere Verhiltnisse sie zum Keimen brachten. FEine
spit gereifte Frucht der Bonner Konferenz ist unsere Inter-
kommunion mit der anglikanischen Kirche, die auf dem letzten
internationalen Altkatholikenkongress in Wien von der alt-
katholischen Bischofskonferenz vorbehaltlich der Zustimmung
der anglikanischen Instanzen als vollendete Tatsache verkiindigt
werden konnte und inzwischen in Kraft getreten ist.

Die Sehnsucht jener Bouner Unionsfreunde nach kirch-
licher Einheit hatte inzwischen immer weitere Kreise besonders
im konfessionell zerrissensten englischen Sprachgebiete erfasst,
und zwar um so mehr, je stirker der Riickgang des kirchlichen
und religivsen Einflusses in unserm Zeitalter vordringender
materialistischer Unkultur empfunden wurde. Die dadurch be-
dingte wachsende Unkirchlichkeit mit ihrer Umwertung aller
iiberlieferten ethischen Begriffe, die weithin herrschende soziale
(zewissenlosigkeit und die sozialen Missstéinde glaubte man nur
durch die geschlossene Phalanx einer geeinigten Kirche erfolg-
reich bekimpfen zu konnen. Und man ging in sich. Das brachte
ein neues Moment in das Unionsverlangen hinein: Fin Gefiihl
der Beschdmung, dass die Christen durch eigene Schuld die
kirchliche Ilinheit gebrochen hatten, ein Gefihl dey Rewe, vom
Wilien Christi, der die Einheit der Kirche im Glauben und in
der Liebe wollte, abgewichen zu sein. Der Unfehlbarkeitsdinkel
so vieler Denominationen war ins Wanken geraten, und die
Gemeinschaften stellten sich demfitig und bussfertig unter Gottes
Gericht. Das trug den Geist der Versohnlichkeit unter die ge-
trennten, bisher oft feindlichen Briider. Die Einigungsbemiihungen
wurden als eine ernste Gewissenspflicht der Kirchen erkannt.

Die Etappen, die zur Faith and Order-Bewegung fiihrten,
darf ich als bekannt voraussetzen. Die Vorgeschichte der
ersten Lausanner Weltkonferenz tiber Glauben und Verfassung



ist in unserer I. K. Z. austihrlich dargestellt. Uber die Stellung
der altkatholischen Kirche zu den Berichten der ersten Welt-
konferenz {iber Glauben und Verfassung in Lausanne des
Jahres 1927 sind wir auf dem im folgenden Jahre in Utrecht
tagenden Internationalen Altkatholikenkongress durch ein Refe-
rat des Herrn Prof. A. Rinkel in Amersfort unterrichtet worden.
Da ich mich iiber eine allfilligce Anderung der Lausanner
Methoden von 1927 zu dussern habe, so muss ich indessen kurz
darauf zuriicklkkommen. Die Programmpunkte dieser Konferenz
waren folgende: 1. Der Ruf zur Einheit. 2. Die Botschaft der
Kirche — das Evangelium. 3. Das Wesen der Kirche. 4. Das
gemeinsame Glaubensbekenutnis. 5. Das Amt der Kirche. 6. Die
Sakramente. 7. Die Hinheit der Kirche und die Bezichung der
bestehenden Kirchen zu ihr. Jedem Thema wurde mindestens
ein Tag gewidmet, und es ergriffen Vertreter der verschiedenen
Kirchentypen bei mehr als 90 verschiedenen Denominationen
mit 439 Abgeordneten dazu das Wort. Vormittags wurden je
zwel Reden zu 30 und zu 15 Minuten gehalten. Nachmittags
fand dariber Generaldiskussion statt. Dann wurden die Themata
nit Ausnahme des ersten (Ruf zur Einbeit) sechs verschiedenen
Sektionen iiberwiesen, die ihre Nummern nach dem Programm-
punkt (II.—VII. Sektion) erhielten. In den Sektionen, die sich
nach Bedarf und um alle Delegierten in Kommissionen unter-
zubringen in Kommission und Subkommission teilten, wurde
das entsprechende Thema behandelt und verarbeitet. Das Er-
gebnis der Diskussion wurde darauf als Bericht (Report) zu-
sammengefasst. Er sollte feststellen, worin die Vertreter cinig
selen und worin sie auseinandergingen. Dann wurde er vom
Plenum endgiiltig erledigt, soweit eine Lrledigung moglich war.
— Die Lausanner Konferenz hatte nicht die Kompetenz, Be-
schliisse zu fassen, die fir die vertretenen Gemeinschaften
bindend gewesen wiren. Die Berichte wurden nicht einmal an-
genommen, sondern nur entgegengenommen, um an die Kirchen
weitergeleitet zu werden. Einzig der Bericht des ersten Themas
wurde einstimmig angenommen. — Bei der vielgestaltigen Form
der vertretenen Kirchengebilde war von vornherein eine wirk-
lich befriedigende Verstindigung ausgeschlossen. Jahrhunderte
alte, im Bewusstsein des Kirchenvolkes festgewurzelte Gegen-
sitze werden nicht von heute auf morgen ausgeglichen. Siamt-
liche Redner sprachen in einem versohnlichen und briderlichen
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Tone, aber der hofliche Verkehrston konnte nicht dariiber
hinwegtéiuschen, dass die sachlichen Gegenséitze nicht im min-
desten nachgelassen hatten. In Lausanne erfolgte wohl eine
aussere Annéherung, aber eine innere nur insofern, als die Ver-
treter der katholischen Tradition, Orthodoxe, Anglokatholiken
und Altkatholiken ndher zusammenriickten und auch eine An-
ndherung von Lutheranern und Reformierten sich anzubahnen
schien. Der Gefahr, die Déllinger schon auf der ersten Bonner
Konferenz erkannt hatte, ,durch vieldeutige Phrasen, die dann
jeder beliebig sich zurechtlegen konnte, eine scheinbare Uber-
einstimmung zu erzielen®, waren auch die Lausanner Fest-
stellungen nicht ganz entgangen, was bei der Mannigfaltigkeit
der vertretenen Kirchentypen und dem heute herrschenden Wirr-
warr im theologischen Sprachgebrauch nicht Wunder nehmen
kann. Der Sache der Union wird nur mit Klarheit und Be-
stimmtheit gedient. Die zu eilig durchgepeitschten Feststellungen
waren oft zu dehnbar formuliert und liessen die wirklichen Gegen-
séitze nicht so stark hervortreten, wie sie wirklich waren und sind.

Jeder Versuch, zu einer kirchlichen Einigung zu kommen,
setzte eigentlich voraus, dass die Gemeinschaften, die die Einigung
suchten, sich zunéichst einmal tiber das Wesen der Kirche Kklar
geworden wéiren, aber dariiber konnte in Lausanne keine ein-
heitliche Auffassung erzielt werden. Da wurden sich diametral
gegeniiberstehende Standpunkte vertreten. Ist die Kirche auf
Erden sichtbar oder unsichtbar? Ist sie von Christus gestiftet?
Hat sie eine von Christus gewollte hierarchische Ordnung mit
einem vom Geiste der Wahrheit geleiteten Lehramt? Oder ist
das kirchliche Amt unwesentlich und nur eine aus organisato-
rischen Riicksichten entstandene praktische Einrichtung? Ist
die Bibel die alleinige regula fidei oder Bibel und Tradition?
Uber diese Gegensitze kann man nicht mit klugen, diploma-
tischen Feststellungen hinweggleiten, soll eine innere Union zu-
stande kommen. Friedrich Heiler, der die Lausanner Konferenz
als verfriht bezeichnete und der Meinung ist, dass sie zu sehr
in die Breite und zu wenig in die Tiefe ging, wiinscht, dass bei
einer Fortsetzung der Konferenzarbeiten eine radikale Anderung
der Methoden eintreten miisse. Der Generalsekretir der Kon-
ferenz, Ralph W. Brown, schreibt in einem Briefe an P. Pribilla:
,Die Erfahrung hat gelehrt, dass keine der bisherigen Theorien
iiber die Natur und Art der christlichen Einheit in ihrer jetzigen
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Form Aussicht auf allgemeine Annahme hat. Das Ziel ist viel-
mehr eine genaue Gegeniiberstellung der verschiedenen An-
sichten. Es 1st immer noch das Terrain zu sondieren, auf dem
sich vielleicht einmal in einer ferneren Zukunft eine Einigung
der Kirchen vollziehen kann.“ Und der Prisident der Konferenz,
der anglikanische Bischof Brent, sagte in seinem Schlusswort:
yDie Konferenz von Lausanne war nur ein neuer Ausgangspunkt.“
Wir miissen uns dartber klar sein, dass wir erst im aller-
ersten Anfange der Einigungsarbeit stehen. Dartiber wird man
anscheinend in Amerika, wo man das Tempo und eine rithrige
Betriebsamkeit in allem liebt, ungeduldig. Mit Hast ist aber
gerade im Kinigungswerke nichts getan. Doch scheint man all-
gemein eine Anderung der Methoden von 1927 im geschiftlichen
Verfahren von 1937 fir nétig zu halten. Daher legt der Vize-
prasident der Konferenz, Dr. Garvie, dem vom 3.—7. September
in Hertenstein tagenden Fortsetzungsausschuss solche Abédnde-
rungsvorschlige vor.
Darin heisst es:
,Das Grundprinzip, dass die Differenzen gerade so offen
und vollstindig festgestellt werden sollen wie die Uber-
einstimmungen, ist dahin abzuédndern, dass die Ubereinstim-
mungen so grindlich erforscht werden sollen, dass darin
die Motive und Beweggriinde fiir einen Ausgleich der Difte-
renzen gefunden werden koénnen, falls solch ein Ausgleich
notwendig ist, um nicht eine aufgendtigte Einformigkeit,
sondern eine wesentliche Einheit sicherzustellen; denn es
gibt Differenzen, die bleiben kénnen. Im Hinblick auf die
vorhandenen Ubereinstimmungen sollen die Differenzen nicht
rein dogmatisch behauptet, sondern durch eine durchdachte
Feststellung im versohnlichen Geiste gerechtfertigt werden.”
Dr. Garvie geht von dem Gedanken aus, dass in Lausanne
ebensoviel Wert auf die Feststellung der Differenzen wie auf
die Feststellung der Ubercinstimmungen gelegt sei. Er macht
nunmehr den Vorschlag, dass man bei der Feststellung der
Ubereinstimmungen mehr in die Tiefe geht und sich dadurch
nédher kommt. Sind die Ubereinstimmungen erst tiefer erfasst,
S0 ergibt sich dann von selbst die Erkenntnis, dass man alle
Veranlassung hat, wegen der Ubereinstimmungen einen Aus-
gleich der Differenzen zu suchen. Man soll aber nur solche
Differenzen beseitigen, die eine wesentliche Einheit unmoglich
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machen und nicht so stark nach Einférmigkeitstreben. Und um der
tatséichlichen Ubereinstimmungen willen sollten die Differenzen
weniger dogmatisch-polemisch, als vielmehr in einem versohn-
lichen Sinn und in einem irenischen Tone begriindet werden.

Uns altkatholischen Geistlichen ist ja durch die Utrechter
Erkldarung von 1889 die Pflicht auferlegt, ,in der Predigt und
beim Unterricht die wesentlichen christlichen Glaubenswahr-
heiten, zu welchen sich die getrennten christlichen Konfessionen
gemeinsam bekennen, in erster Linie zu betonen, bei der Be-
sprechung der noch vorhandenen Gegensitze jede Verletzung
der Wahrheit und der Liebe sorgféltig zu vermeiden, und die
Mitglieder unserer Gemeinden durch Wort und Beispiel anzu-
leiten, Andersgliubigen gegeniiber sich so zu verhalten, wie es
dem Geiste Jesu Christi entspricht, der unser aller Erloser ist.“

Das sind goldene Grundsitze, die, wenn sie von allen, die
den christlichen Namen tragen, Kinzelpersonen wie (emein-
schaften, durchgefiihrt wiirden, die erste Voraussetzung fiir eine
wirkliche, dem Bediirfnis des Kirchenvolkes entsprechende kor-
porative Union, niamlich die nétige seelische Disposition fiir eine
Verstindigung schaffen wiirde. Wir missen das Verstindnis
anderer Standpunkte wirklich suchen. Wir miissen auch heraus
aus den tiiberlebten kulturkimpferischen Ideologien. Je mehr
wir uns mit dem positiven Gehalt anderer Gemeinschaften be-
schéiftigen, desto mehr erkennen wir, dass wir eine grosse
Strecke Weges gemeinsam miteinandergehen konnen. Wir wollen
uns dieses gemeinsamen Weges freuen, der gross genug ist fiir
oLife and Work“, um die ethischen Grundsidtze des Christen-
tums in der Offentlichkeit, in Staat, Wirtschaft und Familie zur
Geltung zu bringen. Allein, bei allem Gemeinsamen, das wir
gerne betonen und innerlich in uns aufnehmen wollen, dirfen
wir doch die Differenzen nicht tbersehen oder bagatellisieren,
um zu einem billigen Kompromiss zn kommen. In Sachen des
als wahr erkannten iiberlieferten GJaubens gibt es keinen Kom-
promiss. Dass wir bei der Begriindung unserer Abweichungen
von andern Kirchentypen nicht gegen diese polemisch werden,
sondern in vornehm sachlicher Darlegung unseres Standpunktes
den Andersgliubigen gegentibertreten, sollte uns eine Selbstver-
stiindlichkeit sein. Mir scheint, als ob das tibrigens in Lausanne
iiberall geschehen sei. Ein Muster dicser Darstellungsweise ist
die Erklarung der orthodoxen Vertreter durch ihren Sprecher,
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Erzbischof Germanos, in Lausanne in der Sitzung vom 18. August
1927, die ich fur die eindrucksvollste Kundgebung der ganzen
Lausanner Tagung halte. Ich furchte, dass wir in der Befolgung
des ersten Vorschlages von Dr. Garvie leicht dazu kommen
konnten, die Ubereinstimmungen durch das Vergrosserungsglas
und die Differenzen durch das Verkleinerungsglas zu sehen. So
wiirden wir ein verzeichnetes Bild der tatsiichlichen Situation
bekommen.

Die von Dr. Garvie und auch sonst so oft geforderte ,I5in-
heit in der Mannigfaltigkeit® ist sehr gut, aber das ist auch ein
sehr vieldeutiges Wort. Der Bischof Gore hatte wohl recht, als
er bei der Genfer Vorkonferenz 1920 sagte: ,, Wir miissen doch
heute anerkennen, dass wir zu einem solchen Mangel an Kin-
formigkeit gelangt sind, dass dartber die LEinheit zerstort wurde;
dass die Verschiedenheit so gross ist, dass cine Einheit prak-
tisch nicht mehr bestehen kann und dass es cine Freiheit gibt,
die in ihrer individuellen Art mit dem Vorhaundensecin einer
(Gemeinde nicht mehr tbereinstimmt.® it Dollinger sagen wir:
, Wir wollen keine absorptive Union oder vollige Verschielzung
der verschiedenen Kirchenkorper, sondern die Herstellung ciner
kirchlichen Gemeinschaft auf Grund der ,unitas in necessariis‘
mit Schonung und Beibehaltung der nicht zur Substanz des alt-
kirchlichen Bekenntnisses gehorigen Eigenttimlichkeiten der ein-
zelnen Kirchen.* Eine Einheit mit mannigfaltigen, sich wider-
sprechenden Bekenntnissen herstellen wollen, heisst die Qua-
dratur des Kreises versuchen. Wir verstehen unter wesentlicher
Finheit, von der Dr. Garvie redet, das, was mit der Substanz
der altkirchlichen Bekenntnisse, in ihrem urspringlichen Sinne
verstanden und ausgelegt, wirklich vereinbar ist. Blit diescn
einschrinkenden Erklirungen konnten wir uns mit dem Vor-
schlag 1 von Dr. Garvie einverstanden erkliiren. Punkt 2 lautet:

,Die Traditionen und Uberzeugungen, die uns trennen,
missen von den Theologen und Gelehrten verstandnisvoll
und doch kritiseh gepriift werden, um ausfindig zu machen,
ob sie nur ein historisches Erzeugnis von relativem Wert
oder der stindige Ausdruck eines absoluten Wertes sind, die
nicht zu den Akzidentien, sondern zum vesen eines unter-
scheidenden Zeugnisses der betreffenden Kirche gehoren.”

Alles was historisch geworden ist, also was auch nicht dem
Keime nach von Anfang an in der Kirche war nnd keine Be-
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grindung in biblisch normiertem Katholizismus findet, wie In-
stitutionen, Riten, Kirchenrechtliche und disziplinire Bestim-
mungen, ist von relativem Wert und akzidentiell. Alles, was
von Christus stammt an Lehren, Institutionen, Riten etc., die
sich im Leben der #ltesten Kirche finden und biblisch fundiert
sind, ist wesentlich und darf nicht um einer an sich wiinschens-
werten Iinheit willen preisgegeben werden.
ad 3. ,Die Unterscheidung zwischen der soteriologischen
Funktion der Kirche als des Organs der rettenden souve-
rdnen Titigkeit Gottes und seiner Gnade in der Welt, und
der soziologischen Form, die sie im Laufe der Geschichte an-
genommen hat, muss untersucht werden, um zu bestimmen,
ob eine besondere soziologische Form fiir die soteriologische
Funktion nétig ist oder nicht, oder ob die erstere zur dussern
Anpassung an die gegenwirtigen Bediirfnisse geédndert
werden kann.“

Diese Fragen rithren an das Wesen der Kirche, an ihre
Verfassung, an das kirchliche Amt und die Sakramente — kurz
an alles das, was in Lausanne und schon sieben Jahre frither
in Genf ausgiebig diskutiert wurde und woriiber absolut keine
Einigung erzielt werden konnte. Wenn wir Altkatholiken die
von Christus gestiftete Kirche als die Gemeinschaft der durch
das Sakrament der Taufe zu einem tibernatirlichen Leben wieder-
geborenen Christglaubigen erkennen,in der Christus durch seinen
Geist wohnt und wirkt und durch die von ihm verordneten
Apostel, denen er seine Sendung, seine Auftridge und seine Voll-
machten tbergeben hat, in der Verkiindung des Wortes und
der Spendung seiner Sakramente seine Erlosungsgnaden ver-
mittelt, so sagen wir mit Ignatius von Antiochien: ,Omod 0
Naowde, Exsi xal 7] Exxdnole xadoixi.  Christus und die Kirche
gehoren zusammen. Wenn wir an die Kirche denken, so denken
wir an Christus und umgekehrt. Aber der ganze Christus muss
es sein, der Christus, zu dem wir uns in den altkirchlichen
Symbolen bekennen, der Fels, der Eckstein, das Haupt der
Kirche, aus dessen Fiille wir alle empfangen haben. Wir wollen
die Kirche so, wie Christus sie wollte, mit dem von ihm ver-
ordneten apostolischen Amt, das sich in die heilige Ordnung
des Episkopates, Presbyterates und Diakonates gliedert, die
nach unserer Uberzeugung zum Wesensbestand der Kirche ge-
hort. Nulla ecclesia sine episcopo. Das schliesst aber keinesfalls
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aus, dass sich neben dem Statisch-Institutionellen der Kirche
auch das dynamisch-pneumatische Element als Zeichen und
Ausdruck des innern geistigen Lebens auswirkt. Katholizismus,
der das Ganze des Christentums wesenhaft in sich schliesst,
kann der Prophetie nicht entraten. Aber das prophetische Feuer
brennt nicht immer und in allen. Es ist das ausserordentliche,
wihrend das Statisch-Institutionelle das ordentliche Leben in
der Kirche darstellt. ,Das heilige Pneuma“, so schreibt Adam
in seinem ,Wesen des Katholizismus*, ,braucht die kirchliche
Bindung, die Fixierung, die straffe Form, um nicht unniitz zu
verebben ; aber andrerseits braucht die Form das Pneuma, um
nicht nach und nach ganzlich zu erstarren und zu verkrusten.“

Die soteriologische Funktion der Kirche kann nun durch
ausserordentliche Geistestriger ausserhalb des und neben dem
ordentlichen Leben ausgeiibt werden, ohne an die von Christus
gewollte soziologische Struktur der Kirche gebunden zu sein.
Gottes Geist weht, wo er will. Er weht sogar ausserhalb des
Christentums in der mosaischen Religion, im Islam und im
Buddhismus, wie wir an den Segnungen erkennen konnen, die
auch dort sichtbar werden.

In diesem Sinne sprach Ignatius vom Acyog vmegpetinée. Die
zusiitzliche soziologische Form, die die Kirche im Laufe der
Entwicklung aus praktisch-organisatorischen Grinden in An-
passung an die besondern Zeitverhiltnisse erlangt hat, kann
zum besseren Funktionieren der kirchlichen Heilstitigkeit dien-
lich sein.

Weiter fragt Garvie:

,Inwieweit muss die Kirche das Objekt der géttlichen

Gnade sein, um als Organ der Gnade zu wirken?*

Die Verbindung der Kirche mit Christus, ihrem Haupte, ist
eine gnadenvolle. Vom Haupte stromt, wie von einem lebendigen
Quell, Gottes Gnade durch den heiligen Geist ordentlicher Weise
in die Kirche und die von Christus gewollten Institutionen der
Hierarchie und der Sakramente, und von hier auf die Glidubigen,
die Christus liecben und bittend seine Gnade suchen. Den Satz
Quesnels: . Extra ecclesiam nulla gratia® konnen wir nicht au-
erkennen. Gottes Gnade wird auch ausserhalb der sichtbaren
Kirche wirksam. Die Kirche wird immer das ordentliche Organ
der (jnade Gottes sein, soweit sie sich an diejenigen Lehren
und Institutionen hilt, welche in der allgemeinen Kirche des



Ostens wie des Westens vor der grossen Trennung als wesent-
lich und unentbehrlich gegolten haben.

In Garvies Memorandum wird weiter gefragt:

» Wie weit ist eine amtliche Autoritit oder Wirksamkeit
abhingig von der geistlichen Qualitiit?*

Ein alter Grundsatz der katholischen Theologie des Westens
wie des Ostens lautet, dass die Wirksamkeit und Giiltigkeit der
kirchlichen Gnadenmittel nicht vom Glauben und von der
Wiirdigkeit des Spenders abhéingt, weil Christus der eigentliche
Spender aller Gnaden ist, der sich der Amtstriger ordentlicher
Weise nur als Instrument bedient. Dass geisterfiillte Geistliche
oder Diener der Kirche mit geistlichen Qualititen aus dem
Laienstande in der rein pneumatischen Titigkeit, wie als Lehrer,
Verkiinder des Wortes, in seelsorgerischer Betitigung segens-
reicher wirken als geistliche Scldknechte, ist wohl eine un-
bestreitbare Erfahrungstatsache.

Garvie fahrt fort:

SInwieweit kann das individuelle Gewissen oder die indi-
viduelle Einsicht Anspruch auf endgiiltige Autoritiit erheben?
Welche Bedingungen miissen erfiillt werden, um einen solchen
Anspruch zu rechtfertigen ?“

Jeder Mensch ist in letzter Linie fiir all sein Tun und Lassen
seinem Gott allein verantwortlich. Demgemiiss bildet das in-
dividuelle Gewissen und die individuelle Erkenntnis religioser
Dinge letzte Instanz und endgiiltige Autoritit. Die Majestiat des
individuellen Gewissens entscheidet letzten Endes in allen Fragen
des GGlaubens und der Sittlichkeit im gesamten Umfange unserer
geistigen Haltung. Gegen das Gewissen handeln heisst gegen
den erkannten Willen Gottes handeln, auch wenn das Gewissens-
urteil ohne Schuld objektiv falsch ist. Das setzt aber voraus,
dass jedermann die Pflicht hat, fiir ein richtiges Gewissen zu
sorgen, also sich tiber seine Pflichten zu unterrichten und die
notwendige Sorgfalt anzuwenden, um das sittliche und religiose
Gesetz zu erforschen oder richtig anzuwenden. Insbesondere
bei auftauchenden Zweifeln muss alles getan werden, um zu
einer moralischen Gewissheit zu gelangen.

ad 4. .Die Berichte aus dem Jahre 1927 konnten nur
entgegengenommen werden, und zwar einstimmig (nemine
contradicente), worin auch Stimmenthaltung lag. Sie konnten
aber nicht durch eine Abstimmung mit Majoritit gutgeheissen
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werden. Soll das auch 1937 der Fall sein? Wir miissen
zwischen cinem allerletzten Grundsatz und einer augenblick-
lichen Taktik unterscheiden. Nach meiner Uberzeugung kann
man von der Konferenz nicht verlangen, dass sie tiber die
Frage abstimmt, ob das IEpiskopat als notwendige Bedingung
irgendeiner Wiedervereinigung angenommen werde, oder iiber
eine derartige Frage, die den Glauben oder die Verfassung
irgendeiner Kirche beriithrt. Aber konnte sie nicht Methoden
einer nidheren Zusammenarbeit in der Evangelisation oder
Interkommunion, wenn die Grundsitze der betreffenden
Kirchen keine Hindernisse boten, oder einen Kanzelaustausch,
oder Bewegungen in der Richtung der Wiedervereinigung
approbieren? Moglicherweise konnte ecine einmiitige Zustim-
mung zu solch einem Votum von einigen Kirchen als Biirg-
schaft gefordert werden, oder aber es konnte eine grosse
Majoritiat, etwa von Zweidrittel oder Dreiviertel, fiir die Ab-
stimmung selbst verlangt werden. FEinige Kirchen werden
das Interesse verlieren, wenn sie beziiglich praktischer Mass-
nahmen stets einem ,non possumus® gegeniiberstinden.“
Bei dem gegenwirtigen Stand und der gegenwiirtigen Zu-
sammensetzung der Faith and Order-Bewegung, die eine Einheit
in Glauben und Verfassung herbeifithren mochte, dabei aber
der sich oft diametral gegeniiberstehenden Mannigfaltigkeit
und den eigenartigen Charismen der einzelnen Kirchen freien
Spielraum lassen will, sind, sobald klare und eindeutige State-
ments fixiert werden, die an die wesenhaften und tiefsten Uber-
zeugungen der Kirchen riihren, einmiitige Zustimmungen gar
nicht zu erwarten. Auch die augenblickliche Taktik muss meines
Erachtens von allerletzten Grundsitzen diktiert werden. Aber
auch Majorititsbeschliisse hitten fir die Einzelkirchen niemals
eine verbindliche Kraft. Sie miissten erst von den Einzelkirchen
ratifiziert werden. Unter diesen Umstdnden ist jede Abstimmung
iilber die Berichte zwecklos, ja inoppertun, weil sie einen mora-
lischen Druck auszuiiben schiene. So stimmen wir der Resolu-
tion der Kommission der protestantischen bischoflichen Kirche
in den U.S.A. vom 20. April 1933 zu:

_Die Kommission bestitigt bei der Wahl ihrer Vertreter
zur II. Weltkonferenz iiber Glaube und Verfassung wieder-
holt ihre urspriingliche Bedingung, dass die Konferenz den
Zweck des Studiums und der Diskussion hat, ohne die Voll-
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macht jedoch, (Gesetze zu geben oder Beschliisse anzunehmen.
Sie fordert, dass diese Bestimmungen in den amtlichen Ur-
kunden des Fortsetzungsausschusses gebiihrend hervor-
gehoben werden.* _

Uber die Methoden gemeinsamer Evangelisationsarbeit
kénnen wir uns nicht dussern, da eine solche bei uns nur in
Gemeinschaft mit den Anglikanern und Orthodoxen in Frage
kime, was vorlaufig nicht aktuell ist. In der Heidenmission
arbeiten wir ja leider noch nicht. Die Beantwortung dieser
Frage miissen wir schon unsern protestantischen Mitchristen
iberlassen.

Interkommunion ist fiir uns eine Etappe zur vollen Re-
union. Ich sehe fiir uns eine Moglichkeit dazu nur dort, wo
im wesentlichen die gemeinsame Auffassung iiber das kirch-
liche Amt, die Sakramente und besonders iiber die Eucharistie
herrscht, was bei den Anglokatholiken und den Orthodoxen
der Fall ist. In andern Kirchen zu kommunizieren, die eine
ganz andere Auffassung iiber das hl. Abendmahl haben wie wir,
nur um eine in Wirklichkeit gar nicht vorhandene (Gemein-
schaft dusserlich zu bekunden, wiirde ich mit meinem Gewissen
nicht vereinbaren koénnen.

Fur unsere Verhiiltnisse erblicke ich im Kanzelaustausch
kein Heil, wenn die Kirchen sich nicht so nahe stehen, dass
zwischen ihnen die Interkommunion hergestellt ist. Wenn einige
Kirchen das Interesse fir Lausanne verlieren, weil sie sofortige
praktische Massnahmen erwarten, so ist das zu bedauern. Die
Friichte von Lausanne konnen nur durch ein organisches lang-
sames Wachsen zur Reife kommen. Ubereilung ist hier nicht
am Platze. Ich plidiere dafiir, dass man es bei der Entgegen-
nahme der Statements bewenden lisst, dass dann aber diese
Statements von den Theologen der einzelnen Kirchen grind-
lich studiert und in gemeinsamer Konferenz behandelt werden.
An der Unionsarbeit miissen wir alle mit grosserem Interesse
teilnehmen.

4d 5. ,Da es von der grossten Wichtigkeit ist, sich des
~Interesses der Jugend und der Frauen zu versichern, und

Anstrengungen gemacht werden sollten, ihre Anwesenheit

bei der Konferenz sicherzustellen, so muss dafiir Sorge ge-

tragen werden, dass deren reprisentativer Charakter auf
keinen Fall unterschitzt wird. Die Kirchen sollten auf-
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gefordert werden, sofern es ihre Praxis gestattet, auch
jungere Mé&nner und Frauen in ihre Vertretungen aufzu-
nehmen, selbst wenn das als eine Herabsetzung der Auto-
ritit der Konferenz, im Namen der Kirchen zu sprechen,
betrachtet wiirde. Es ist wiinschenswert, dass die verant-
wortlichen Leiter anwesend sind, die in ihrer Gemeinschaft
Einfluss ausiiben. Bisher haben erst wenige junge Leute und
Frauen eine derartige Stellung errungen.“

Es wire gewiss sehr zu begriissen, wenn wir in unserer
Kirche Vertreter der Frauen und Jungmaunnschaft fiir Lausanne
abordnen konnten. Aber diese Frauen und jungen Leute miissten
iiber das notwendige theologische Ristzeug verfiigen. Ob wir
in unsern altkatholischen Bistiimern solche geeignete Vertrete-
rinnen und jungen Leute besitzen, entzicht sich meiner Kenntnis.

Es wire aber Sache unserer Geistlichen, die Jugend und
die Frauenwelt, wie tiberhaupt unsere Gemeinden durch Vor-
trige, Berichte und Predigten tber das Werk von Lausanne
mehr als bisher zu informieren.

Ad 6. ,Wenn irgend moglich, sollten Beschliisse von ort-
lichen Konferenzen als Basis fiir die Diskussion in der ¢ku-
menischen Konferenz von 1937 zuginglich gemacht werden,
so dass die volle Ernte der ganzen Aussaat einzuheimsen
wire.“

Diese Konferenz sollte nach Moglichkeit Vertreter der
verschiedenen Kirchentypen zu gemeinsamer Arbeit umfassen.
Ein solches Lausanne en miniature konnte wertvolle Vorarbeit
leisten. Konnten wir nicht unsere Bischofe bitten, in ihren Di-
ozesen mit den kirchlichen Kreisen andercr Gemeinschaften,
die in Lausanne mitarbeiten, diesbeziiglich in Verbindung zu
treten ? Wir wirden uns um das Werk von Lausanne sehr ver-
dient machen, wenn wir hier initiativ vorgingen.

Soviel zu Dr. Garvies Abanderungsvorschligen. Nun kommt
in letster Stunde z. H. der Hertensteiner Tagung des Fort-
setzungsausschusses noch ein Memorandum des amerikanischen
Landesausschusses, das sich ebenfalls mit den Methoden von
1927 und dem Programm von 1937 beschaftigt. Darin wird ge-
fordert, dass 1937 ,Glaube und Gottesdienst® eine zentrale
Stellung einzunehmen habe. (Welche Glaubensformulierungen
sind als erschopfend zu betrachten? Wie konnen die Sakra-
mente richtig gespendet werden ?) Die Grenzen und Funktionen

Internat. kirehl. Zeitschrift, Heft 4. 1934. 15
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des kirchlichen Amtes sollen im Mittelpunkt des Interesses
stehen. ,Es kann uns keine Diskussion iiber unsere Differenzen,
die nicht diesen Punkt in das Zentrum stellt, wirklich weiter-
bringen.“

Es wird darauf hingewiesen, dass die Konferenz von 1927
ihre Aufmerksamkeit auf den Konsens und Dissens iiber die
Fragen, die das Wesen der Kirche, ihr Kredo, die Sakramente
und das kirchliche Amt betreffen, konzentrierte, wie diese
Lehren kirchenamtlich formuliert und von den Vertretern der
Kirchen ausgelegt sind. Die kurzen Feststellungen von 1927
iiber den Glauben hatten gar nicht einmal den Versuch ge-
macht, die verschiedenen Sinne und Auffassungen, in denen
sie verstanden werden koénnen, zu protokollieren. Diese State-
ments wurden den Kirchen zur Erwigung tbergeben, ohne be-
sondere Vorschlage oder Empfehlungen, wie sie zu behandeln
seien. '

Gewiss ldsst sich dieses Vorgehen insofern rechtfertigen,
als es eine notwendige einleitende Analyse des Forschungs-
gebietes gab, einen guten Uberblick tiber Konsens und Dissens
vermittelte, Missverstindnisse abklirte und Sympathien férderte.
Aber die Statements berilicksichtigen nur die offizielle Stellung-
nahme der Kirche. Die Differenzen liegen indessen tiefer. Sie
gehen als Richtungen mitten durch die Kirchen hindurch.

Es wird ferner darauf hingewiesen, dass man die bestehenden
Differenzen wohl zergliederte, aber nicht iiber den Weg dis-
kutierte, wie man sich mit den Differenzen in der Zeit, da sie
ungelost bleiben, beschiftigen sollte, wie wenn man eine Art
Vogelstrausspolitik triebe.

Hierzu habe ich kurz zu bemerken:

1. Es ist notwendig, dass die Konferenz sich der theolo-
logischen Terminologie bedient, die der adédquate Ausdruck
eines Gedankens ist und jeden Doppelsinn ausschliesst. Im
Zweifelsfalle ist die lateinische Sprache wegen ihrer Klarheit
heranzuziehen. Die Parteien innerhalb der Kirchen erschweren
vielleicht eine klare Begriffsbestimmung.

2. Die Konferenz kann nicht entscheiden, ob die Vertreter
der Kirche nur ihre personliche Meinung zum Ausdruck bringen.
Sofern keine gegenteilige Erklirung vorliegt und solange sie
von ibren Kirchen nicht desavouiert werden, ist ihr Votum als
amtliche Erklarung der Kirche anzunehmen.
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3. Es ist winschenswert, dass die Konferenz eine Weg-
leitung gibt, in welcher Weise versucht werden muss, den be-
stehenden Differenzen zu begegnen.

Ich komme nunmehr auf das Programm der Lausanner
Weltkonferenz von 1937 zu sprechen, mit dem sich der Fort-
setzungsausschuss néchste Woche in Hertenstein erstmalig zu
beschéftigen hat.

Es werden zunichst drei Resolutionen der amerikanischen
Landesgruppe und der Protestantischen Bischéflichen Kirche
in den U. S. A. zu behandeln sein.

Sie lauten:

a) ,Welche gemeinsame Grundlage kann ermittelt werden, auf
der das heilige Abendmahl ruhen konnte, um allen Teilen
der Kirche annehmbar zu sein ?¢

Leider ist die Christenheit gerade in bezug auf die Auf-
fassung vom hl. Abendmahl seit der Reformation des 16. Jahr-
hunderts heillos zerrissen. Alle Versuche, zu einer einheitlichen
Auffassung zu gelangen, sind seit dem Marburger Religions-
gesprich gescheitert. Die Risse klaffen bis tief hinein in die
Einzelkirchen. Wer die Abendmahlsdiskussion z. B. der angli-
kanischen Kirche, die in dem Streit um die Aufbewahrung des
hl. Altarsakramentes ihren Hoéhepunkt erreichte, verfolgt hat,
der muss leider feststellen, dass sich sogar in einer Kirche alle
Abendmahlsauffassungen von der zwinglianischen tiber die kal-
vinische und lutherische bis zur tridentinisch-katholischen finden.
Unsere Abendmahlslehre, wie sie sich in unserer Messliturgie
ausdriickt, ist unzweifelhaft katholisch. Katholisch ist auch die
Utrechter Erklirung von 1889 iiber die hl. Eucharistie, die
wortlich jenem Ubereinkommen entnommen ist, welches Dol-
linger und andere hervorragende altkatholische Gelehrte in
Verbindung mit anglikanischen Theologen aus England und
Amerika unter Zustimmung der orthodoxen Theologen 1874 in
Bonn verfasst hat. Diese Erklarung ist nicht erschopfend und
lasst der theologischen Forschung einen gewissen Spielraum,
z. B. tiber das Wie der Realprisenz, aber sie ist doch ein Mi-
nimum der Festlegung, die jede kalvinische und noch mehr
zwinglianische Auffassung ausschliesst. Sie wird, wo Zweifel
iiber die Reichweite ihrer Bedeutung aufsteigen konnten, durch
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unsere Messliturgie zu deuten sein. Das ist fir uns innerlich

bindend.

Auf die gestellte Frage antworte ich mit dem hl. Ignatius
von Antiochien: ,Denn es ist nur ein Fleisch unseres Herrn
Jesu Christi, und es ist nur ein Kelch zur Vereinigung mit
scinem Blute, esn Opteraltar gleich wie nur ein Bischof, zugleich
mit der Priesterschaft und den Diakonen, mit meinen Mit-
knechten, damit ihr, was ihr nur tut, in Gott tut.“

Ich bedaure, nach meiner schwachen Kenntnis der Dinge
auf die gestellte Frage ein ,zurzeit unméglich* erwidern zu
miissen. Das hl. Abendmahl kann nur da rite gefeiert werden,
wo diese Feier in Verbindung mit dem Auftrage Christi an
seine Apostel begangen wird, also in Kirchen mit apostolischer
Sukzession. Das soll nun aber nicht heissen, als ob die Kom-
munionfeiern anderer Kirchen wertlos, null und nichtig seien.
Gott wird dem Verlangen jener, die bei der Abendmahlsfeier
glauben, Christi Willen zu erfiillen, seine Gnade nicht ver-
weigern. Den frommen, gldubigen Protestanten gibt das hl
Abendmahl durch den Glauben und die andern frommen Affekte,
mit denen sie dasselbe empfangen, per accidens (ex opere ope-
rantis) die gottliche Gnade.

Hier gilt der Satz ,ecclesia supplet¥.

h) ,Kann irgendeine Auffassung iiber das Kirchenamt eruiert
werden, die eine Mittelstellung einnimmt und fir alle Teile
der Kirche annehmbar wire?“

Diese Frage ist nur moglich, weil man wie im Kreise herum-
lduft und immer wieder auf den gleichen Punkt zuriickkommt,
solange man sich iliber das Wesen der Kirche nicht im klaren
ist. Gehort das in der apostolischen Sukzession stehende Kirchen-
amt zum Wesen der Kirche? Das ist eine der Kernfragen.
Wird sie bejaht, wie das von den Kirchen der katholischen
Tradition geschieht, so muss dieses Amt fir die Vereinigungs-
kirche der Zukunft als Wesenselement verlangt werden. Wird
sie verneint, so gibt es keine allen kirchlichen Gemeinschaften
annehmbare Auffassung iiber das Kirchenamt.

Der in apostolischer Sukzession stehende Bischof leitet nach
altkirchlichem Recht seine Diizese in Verbindung mit der Synode,
zu der die Presbyter und Vertreter der Gemeinden gehiren.

Das ist das von vielen geforderte konstitutionelle Episko-
pat. Damit ist auch die Forderung der Presbyterianer und
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Kongregationalisten crfillt. Aber die Annahme des historischen

Episkopates, das zum bene esse, nicht aber zum esse der Kirche

gehoren soll, ohne Zustimmung zu eciner Theorie iiber den Ur-

sprung des Fpiskopates kann und darf uns nicht geniigen, weil
fiir uns das Episkopat juris divini, also unabiinderlich ist.

¢/ Kann irgendein Unions- oder Foderativplan ausgearbeitet
werden, der Raum bieten wiirde fiir die ernsten Uberzeu-
gungen jener, die an der hochkirchlichen Stellung und an
einer liberalen Auffassung festhalten, so dass er in der
Gottesdienstordnung einen weiten Spielraum bieten konnte?*

Foderativplane auszuarbeiten, ist Sache der Stockholmer
Bewegung Life and Work, des Weltbundes fiir Freundschafts-
arbeiten der Kirchen u. a. Faith and Order will bis zur kor-
porativen Union kommen. Wenn wir unter hochkirchlicher
Stellung jene Richtung verstehen, welche an katholischer Gottes-
dienstform und Verfassung festhilt, und unter liberaler jene,
der gottesdienstliche Form und kirchliche Verfassung belang-
los oder doch unwesentlich sind, dann ist aus den wiederholt
erwihnten Griinden ohne Aufgabe von Prinzipien ein Unions-
plan unmoéglich. Eucharistischer Gottesdienst kime jedenfalls
nicht in Frage.

. a) ,Wie kann bis zum Zustandekommen einer vollstindigen
organischen Union die bereits existierende Einheit der Kirchen
ihren wirksamen Ausdruck finden? Unter welchen Bedin-
gungen und mit welcher Wirkung kann eine Interkommu-
nion dieses zum Ausdruck bringen ?*

Die Einheit der Kirche existiert nun insofern, als viele,
nicht alle Kirchen die alten christologischen und trinitarischen
Glaubenserkldrungen offiziell anerkennen, die Autoritit der hl.
Schrift annehmen, aber iiber deren Auslegung uneinig sind,
eine Taufe haben, iiber deren Form, aber nicht iiber deren Be-
deutung sie iibereinstimmen. Diese Einheit ist jedoch so gering,
dass eben eine Konferenz tiber Faith and Orther als notwen-
dig empfunden wurde, die von neuem die grosse herrschende
Uneinigkeit aufzeigt. Die bereits herrschende Einheit konnte
einen wirksameren Ausdruck finden als bisher, wenn die Kirchen
zunachst zu Hause in ihren eigenen Reihen iiber die wahre
Bedeutung der alten christologischen und trinitarischen Formu-
larien Klarheit schafften und die Auslegung der hl. Schrift nicht
allein auf das innere Zeugnis des hl. Geistes fiir jeden einzelnen,
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sondern auf den in der Gesamtkirche festgehaltenen Sinn ab-

stellen. Was niitzt uns die hl. Schrift, wenn wir sie nicht recht

verstehen und wir niemand haben, der sie uns richtig auslegt?

(Akt. 8, 31: ,Verstehst Du auch, was Du da liest? Er aber

sprach: Wie kann ich das, wenn mich niemand anleitet?“)

Notwendig erscheint es mir also zunéchst, dass sich die Glau-

bensrisse innerhalb der Kirche schliessen. Uber Interkommu-

nion habe ich bereits das Notige gesagt.

b) ,Was ist eine Fdoderativunion, und in welchem Sinn steht
sie zur organischen Union? Inwiefern kann sie 1. als Form
einer organischen Union, 2. als Vorstufe zur organischen
Union, 3. als Ersatz fiir organische Union betrachtet werden?
Wie weit und unter welchen Bedingungen ist jetzt eine
Foderation durchfiithrbar.“

Eine Foderation ist ein Kirchenbund sich nahestehender
Kirchen, wie der des Konzils der englischen Freikirchen und
des Evangelischen Kirchenbundes in Amerika. Er umfasst
Kirchen, die in ihren Grundprinzipien iiber das Wesen der
Kirche und der Sakramente eine Interkommunion zu schliessen
in der Lage sind, wobei aber die vollstindige Selbstandigkeit
der Einzelkirchen bestehen bleibt. Fiir einen solchen Bund mag
gemeinsame Kvangelisation, Verstdndigung in der Heidenmis-
sion und Kanzelaustausch in Betracht kommen, so dass darin
eine Vorstufe zur spiteren Union ldge. Wir brauchen uns dar-
iiber nicht zu &dussern, weil diese Frage unsere Kirchen nicht
berihrt. Wir begriissen indessen jede Art von Foderation von
verwandten Kirchen um des gesamten Unionswerkes willen.
¢) ,Welche Methoden kénnen am dienlichsten in der Behand-

lung jener Punkte befolgt werden, in denen wir gegenwirtig
scheinbar hoffnungslos auseinandergehen? Was konnen wir
von andern Parallelgebieten, z. B. den Experimentalwissen-
schaften, in der Art des Vorgehens lernen, um Fortschritte
zu machen? Was kann 1. durch historische Studien, wie
sie vom gegenwartigen Theologenausschuss betrieben wer-
den, 2. durch einen systematischen Versuch gemeinsamer
Arbeit, wie in Siudindien, 3. durch die Praxis gemeinsamen

Gebetes und geistlicher Ubungen dazu beigetragen werden ?

Ich wiisste nicht, wie man aus Erfahrungen aus andern
wissenschaftlichen Gebieten Methoden fiir die Herstellung einer
Kirchenunion ausfindig machen konnte. Bei der Kirchenunion
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ist die wirkende Kraft der hl. Geist der Wahrheit, der die
Herzen der Kirchenfithrer erfiillen muss, ihren Verstand er-
leuchtet und ihren Willen leitet. Was not tut, ist eine griind-
liche objektive Konfessionskunde und Kenntnis des innern Ge-
betslebens anderer Gemeinschaften, wie sie die grossen neuen
Standardworks, z. B. Ecclesia, vermitteln. Ferner gemeinsame
systematische Arbeit jener Kirchen, die das Prinzip der Bibel
als alleiniger regula fidei haben. Katholische und protestan-
tische Prinzipien zu vermengen, wie das z. B. im siidindischen
Unionsschema geschieht, geht nicht an. Dagegen sind gemein-
same Bitt- und DBussgottesdienste nach Art des in Lausanne
am 14. August 1927 in der Kathedrale abgehaltenen unter den
die Union in der Faith-and-Order-Bewegung suchenden Kirchen
(ohne Predigt) zu empfehlen. Gemeinsame geistliche Ubungen
nach Art der ignatianischen und benediktinischen sind nur dort
angebracht, wo eine grosse Ubereinstimmung des Glaubens
vorhanden ist.
Als Ergebnis meiner bisherigen Ausfithrungen mochte ich
nun die These aufstellen:
These I. Wir kommen in den Konferenzen tber Faith and
Order nicht weiter, sondern drehen uns im Kreise, wenn
nicht zundchst durch prézise und eindeutige Feststellungen
iiber das Wesen der Kirche, das kirchliche Amt und die
Sakramente volle Klarheit geschaffen wird. Der Primat der
Kirche, der die Predigt des Evangeliums iiberbunden wurde,
vor der hl. Schrift des Neuen Testamentes, deren richtig be-
grenzter Kanon uns von der alten Kirche mit ihrer Au-
toritit iibergeben wurde, begriindet diese Forderung logisch.
Dieser modus procedendi bedingt aber ein klares Bekenntnis
zur Gottheit Christi, nicht im Sinne unserer modernen Jesus-
theologie, sondern im Sinne der altchristlichen Christologie.
Wihrend der theologische Sekretiar der Weltkonferenz tiber
Glauben und Verfassung, der Anglikaner Rev. Dr. Hodgson,
fur 1937 tolgende Thesen vorlegt, iiber die nichste Woche in
Hertenstein verhandelt werden soll: 1. Die Kirche und das
Wort, 2. die Kirche und die Welt, und dazu eine Reihe von
Diskussionspunkten ausgearbeitet hat — ich komme noch dar-
auf zuriick —, kommt die riihrige und praktische amerikanische
Landesgruppe mit andern Vorschligen, weil die Thesen Dr. Hodg-
sons und seine Vorschlige, sie zu diskutieren, ihr als Zeitver-
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lust erscheinen. Man mochte nicht neue Gebiete anschneiden,
sondern erst die alten, offen gelassenen Fragen weiter venti-
lieren und griindlicher bereinigen.

Die Amerikaner wiinschen zunédchst einen Bericht iiber
die Fortschritte, die in Verstédndnisse der trennenden Differenzen
gemacht worden sind:

1. Uber das Wesen der Kirche.

a) ,Ist sie sichtbar oder auch unsichtbar, und, wenn ja, wo ist
die Linie, die gezogen werden muss?“

Ich stelle in Beantwortung dieser Frage folgende These auf:

These II. Die Kirche auf Erden, mit der wir uns hier allein
zu beschiftigen haben, ist die von Christus gestiftete sichi-
bare Gemeinschaft aller Christglaubigen, in welcher die von
ihm wihrend seines irdischen Lebens zur Entstindung und
Heiligung der Menschheit entfaltete Tétigkeit unter der
Leitung seines hl. Geistes bis zum Ende der Weltzeiten ver-
mittels seines von ihm angeordneten, ununterbrochen wih-
renden Apostelamtes fortgesetzt und alle Volker im Ver-
laufe der Zeiten zu Gott zuriickgefiihrt werden sollen. Als
Leib Christi hat sie aber auch neben der #ussern, sicht-
baren eine innere unsichtbare Seite, die sich wie Leib und
Seele zueinander verhalten, gleich wie auch in Christus die
gottliche und die menschliche Natur zur Einheit einer Person
verbunden sind. Dementsprechend kann auch die Mitglied-
schaft der Kirche eine dussere und innere oder eine rein dussere
oder eine rein innere sein. Sie ist eine dussere und innere, wenn
man mit corpus et anima ecclesiae verbunden ist. Das corpus
ecclesiae wird durch die hierarchische Ordnung, die Sakra-
mentsgemeinschaft und die Glaubensgemeinschaft zusammen-
gehalten (vinculum hierarchicum, vinculum liturgicum, vin-
culum symbolicum). Die anima ecclesiae ist das durch das
unsichtbare Wirken des hl. Geistes in der Kirche entfachte
Gnadenleben, an dem auch die dusserlich von ihr Getrennten,
wie Katechumenen, Héretiker bonae fidei, ja auch Exkom-
munizierte, die sich im Zustande der Rechtfertigung oder
Gnade befinden, teilnaben. Im Zustande der géttlichen Un-
gnade Befindliche nehmen an diesem innern Leben nicht
teil, wenn sie auch zum corpus der Kirche gehéren. So
sagen wir: extra animam ecclesiae nulla salus. Wer zur
unsichtbaren Kirche gehort, weiss Gott allein.
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»Wer sind Mitglieder der Kirche ? Nur Getaufte? Oder auch
solche, die bewusst Christus als ihren Erléser annehinen ?¢
Ieh antworte mit

These III. Die Mitgliedschaft der Kirche wird ordentlicher-
weise durch die recht vollzogene Wassertaufe vermittelt,
Die Theologie anerkennt aber neben der Wassertaufe (bap-
tismus fluminis) auch eine Geistes- oder Begierdetaufe (bap-
tismus flaminis), die allen tber die Bedeutung der Taufe
Nichtunterrichteten durch einen Akt vollkommener Liebe
gespendet wird. Die richtig vollzogene Wassertaufe gliedert
in den Leib und in die Seele der Kirche, die Geistestaufe
nur in die unsichtbare Kirche ein.

,wer sind die Diener der Kirche? Nur die, welche, durch
Bischofe geweiht, durch die apostolische Sukzession der
Gnade, welche die Weihegewalt verleiht, gewiss sind? Oder
auch diejenigen, welche nach Empfang der Gaben des Geistes
von ihren Mitchristen als von Gott zum Amt Berufene an-
erkannt werden ?“

Ich antworte mit:

These 1V: Objektive Gewissheit Uber die Diener der
Kirche (minister) gibt uns nur die Weihe zu Dienern der
Kirche durch die Verbindung mit dem apostolischen Amte
in der Sendung Jesu Christi, also durch in apostolischer
Sukzession stehende Bischofe, die die Weihe richtig voll-
ziehen und die Intention haben, faciendi, quod Christus or-
dinavit et ecclesia facit. Die Berufung durch den hl. Geist,
die vocatio divina, die iibrigens auch von der katholischen
Kirche zum wiirdigen Empfang der Weihe verlangt wird,
ist etwas Personliches, Inneres, Subjektives, iiber das Aussen-
stehende nicht zu befinden haben. Das Amt wird nicht von
unten durch die Gemeinde, sondern ven oben durch Gott
verliehen, der durch die vocatio, die subjektive und durch
die vom Bischof vollzogene Weihe die objektive Gewissheit
der Gnadenmitteilung zur Ausiibung des geistlichen Berufes
gibt. Gott kann indessen durch ausserordentliche Gnaden-
mitteilungen Propheten und Lehrer als Geistestriger be-
rufen, die ihre unmittelbare Berufung dann aber durch
ausserordentliche, in aussergewohnlichen geistlichen Lei-
stungen sichtbare Zeichen zu erweisen hitten. In jedem
nicht bischoflich geweihten christlichen Religionsdiener kon-
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nen wir nicht ohne weiteres den Pneumatiker oder Pro-
pheten anerkennen.

» Woher leitet die Kirche ihre Autoritit ab? Von einer Offen-
barung, die ein fiir allemal gegeben ist (die Bibel, wie sie
den einzelnen durch den Geist gedeutet wird)? Oder durch
eine fortlaufende Tradition, wie sie 1. durch das Zeugnis
von oOkumenischen Konzilien, 2. durch den ex cathedra
sprechenden Papst vernommen wird ?¥

Ich erwidere mit

These V. Die Kirche hat ihre Autoritit allein von ihrem
Haupte und Herrn Jesus Christus, der ihr das dreifache
Amt: das Lehramt, das Priesteramt und das Hirtenamt, tiber-
trug. Die in Christus der Menschheit gegebene Offenbarung
lebt in der Kirche fort, wird durch die Bibel bezeugt und
an ihr immer wieder normiert. Das dem einzelnen gegebene
innere Zeugnis des hl. Geistes ist fiir die Kirche ebenso-
wenig bindend wie Privatoffenbarungen erleuchteter Men-
schen. Is ist Ubrigens subjektiv gefirbt und, wie die KEr-
fahrung lehrt, voller Widerspriiche, so dass der Zweifel er-
laubt ist, ob hier wirklich immer der Geist der Wahrheit Zeug-
nis gibt. Der Geist der Wahrheit ist aber der Gesamtkirche
bzw. ihrem Lehramte versprochen und leitet die Tradition
der Kirche, die die Gesamtheit des Glaubensgutes umfasst.
Der Glaube der Kirche findet Ausdruck in den Glaubens-
entscheidungen der 6kumenischen Konzilien, die das Sprach-
rohr der Gesamtkirche sind. Entscheidungen des romischen
Papstes nehmen wir dann an, wenn sie wirklich im Sinne
Vinzenzens von Lerin katholisch sind, nicht aber als Kathe-
dralentscheidungen, die eine Erfindung der Spitscholastik
sind.

» Wie wird diese Autoritit ausgeiibt? Durch die Ortsgemeinde?
Durch Presbyterien oder Synoden? Durch das Episkopat?
Oder durch die romische Hierarchie?¥
Antwort in

These VI. Die Autoritit wird ausgeiibt durch die Bi-
schofe in Verbindung mit ihren Synoden, in denen die Prie-
ster und Vertreter der Einzelgemeinden Mitspracherecht
haben. Die romische Hierarchie hat keine besondere Au-
toritét.
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Es soll berichtet werden iiber die Fortschritte seit 1927

in der Sicherung eines klareren Verstindnisses der trennenden
Differenzen tiber 2. die Aufgabe der Kirche

a) auf dem Gebiet des Zeugnisablegens. Wieweit und in wel-

b)

¢)

cher Weise ,schliesst dieses die Aufrechterhaltung der rei-
nen Lehre in sich?“

Antwort in

These VII. Die Kirche hat die strenge Pflicht, offen fiir
die ihr in Christo gegebene Offenbarung Zeugnis abzulegen,
mag es gelegen oder ungelegen kommen. Sie muss Gott
mehr gehorchen als den Menschen, auch den Staatsgewalten,
wenn diese sie in der Verkindigung der reinen Lehre Jesu
Christi verhindern wollten oder die Reinheit der Lehre ver-
dunkeln mochten.

Auf dem Gebiete des Gottesdienstes. Inwiefern und in wel-
chem Sinn ist das Sakrament die gottesdienstliche Zentral-
handlung? Was fiir eine Beziehung hat es auf die Zahl und
Verwaltung der Sakramente?

Antwort:

These VIII. Die Feier der hl. Eucharistie oder der hl.

Messe ist uns, wie den Christen von uralters her, als leben-
dige Erinnerung, reale Vergegenwirtigung und symbolische
Darstellung des erléserischen Zentralaktes Jesu, seines Opfers
am Kreuze, auch gottesdienstliche Zentralhandlung. In der
Teilnahme an dieser Feier, die wir am segensreichsten durch
den gemeinsamen Empfang der hl. Kommunion begehen
konnen, in der wir den wahren Leib und das wahre Blut
Jesu Christi unter den Gestalten von Brot und Wein ge-
niessen, treten wir in die innigste Lebensgemeinschaft mit
Christus, dem Haupte der Kirche, und durch ihn mit den
Gliedern an seinem mystischen Leib, den Gldubigen, unsern
Mitbriidern in Christo. Darum ist uns Interkommunion Aus-
druck der Glaubensgemeinschaft in allem, was Amt und
Sakramente betrifft. Auf die Zahl der Sakramente hat die
hl. Eucharistie keine Beziehung.
»Auf dem Gebiete der Moral. Inwiefern und in welchem
Sinne ist die Kirche verantwortlich fiir die Disziplin der
einzelnen Christen? Inwiefern und in welchem Sinne fir die
Forderung sozialer Rechtlichkeit ?*
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Antwort:

These IX: Die Kirche hat als Tragerin des ihr von
Christus verliechenen Hirtenamtes das Recht und die Pflicht,
Kirchenzucht auszuiiben, ihre Glaubigen zu ermahnen, seel-
sorgerisch zu beeinflussen, unwirdigen Mitgliedern die Seg-
nungen der Kirche zu verweigern, sie von den Sakramenten
zuriickzuweisen und sie ganz auszuschliessen. Die Mittel,
die ihr dazu zur Verfiigung stehen, sind ihrer Natur nach
rein geistlicher Art. Nie darf der Arm der Staatsgewalt
dafiir in Anspruch genommen werden. Ihr erzieherischer
Einfluss ist, vielleicht nicht ohne ihre Schuld, heute nicht
mehr allzu weitreichend. Sie kann daher nicht fir die Di-
sziplin all ihrer Mitglieder verantwortlich gemacht werden.
Man kann aber nicht alle Verantwortung fiir unsere sozialen
Missstiinde von ihren Schultern nehmen, weil sie es zum
Teil in threm Auftreten gegeniiber den Grossen und M:ch-
ticen der Erde hat fehlen lassen.

Die Frage iliber die Beziehungen der Kirche zu den gesell-
schaftlichen Institutionen, zu den jetzigen sozialen und indu-
striellen Systemen, zu den nicht-christlichen religiosen Organi-
sationen, die das Memorandum vorlegt, werden von andern
Referenten behandelt werden.

Betreffs unserer Erfahrungen in bezug auf die Fort
schritte in der Uberwindung der Reunionshindernisse seit 1927
sind wir in der erfreulichen Lage, auf unsere Interkommunion
mit der Ecclesia Anglicana hinweisen zu kénnen. Die Verhand-
lungen, die wir mit der orthodoxen Kirche des Morgenlandes
mit dem gleichen vorldufigen Ziele der Interkommunion fiihren,
sind etwas ins Stocken geraten. Das liegt an den schwierigen
Verhiltnissen, in denen sich ein Teil dieser Kirchen befindet.
Wir hoffen aber auf eine giinstige Entwicklung unserer Bezie-
hungen, zumal wir dogmatisch diesen Kirchen am néchsten
stehen. Uber Kirchen und kirchliche Bewegungen, an denen
wir nicht beteiligt sind, wie in Siidindien, haben wir uns nicht
Zu aussern.

In den Thesen II bis IX haben wir bei der Feststellung
unseres Standpunktes zu den aufgeworfenen Fragen indireki
die Unionshindernisse auf dem Gebiet der Lehre umschrieben.
In der Praxis hitten wir mehr tun koénnen, indem wir unser
Kirchenvolk besser mit den Unionstragen hitten bekannt machen
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und die Sehnsucht nach der una sancta catholica et apostolica
ecclesia besser hitten erwecken sollen. Das Gebet fiir die Union
sollte taglich von jedem Altkatholiken verrichtet werden. Noch-
mals weise ich auf den schon erwédhnten Unionsgottesdienst
hin. Staatliche Hemmnisse findet unsere Kirche nach meiner
Kenntnis der Dinge nirgendwo, um mit andern Kirchen auf
dem Unionsgebiete auch international zusammenarbeiten zu
kénnen. Die meisten noch folgenden Fragen des Memorandums
sind im vorigen bereits berithrt worden.

- Nur eine Frage glaube ich noch kurz beantworten zu
missen: ,Was konnen wir vom Studium der ostlichen ortho-
doxen Kirchen beziiglich der Moglichkeit unabhiingiger Parallel-
kirchen innerhalb einer anerkannten organischen Union lernenz
Das bezieht sich auf die Verhaltnisse der orthodoxen Kirche
in Amerika, wo russische, griechische, ruméinische, serbische
und tschechoslowakische Bistiimer derselben orthodoxen Kirche
auf dem gleichen Territorium bunt durcheinander bestehen.
Ich erblicke darin eine Kriftezersplitterung. Man kann auch
in einer Kirche die nationalen Bediirfnisse verschiedener Violker
befriedigen, indem fiir Seelsorge und Unterricht der einzelnen
Nationen gesorgt wird, ohne deswegen verschiedene, national
abgesperrte Bistiimer griinden zu miissen. Die nationalen Eifer-
siichteleien fithren kirchlich leicht zum Schisma?l). Die Vereini-
gungskirche der Zukunft soll bei aller Beriicksichtigung natio-
naler religioser Bediirfnisse und Eigentimlichkeiten doch tiber-
national, universal, katholisch sein.

Nun kurz zum Schlusse noch einige ganz kurze Bemer-
kungen zu den vom theologischen Generalsekretir, Dr. Hodgson.
fir 1937 vorgeschlagenen und jetzt fiir Hertenstein zur Be-
sprechung vorgelegten Themata mit geistreichen Gedanken-
spielen, die die Diskussion in Fluss und Richtung bringen sollen.

1. Die Kirche und das Wort.

Wenn wir vom géttlichen Wort sprechen, so denken wir
wohl zuniichst an das verbum incarnatum, das im Anfange bei

1) Wie mir von orthodoxen Vertretern auf dem Kongress mitgeteilt
wurde, bestehen nationale orthodoxe Kirchen friedlich nebeneinander (z. B.
russische und serbische), weil das Kirchenvolk an seinen nation_alkirchlichen
Symbolen (Fahnen, Heiligenbildern) hiingt und ihr Fehlen in den ortho-
doxen Kirchen anderer Nationen vermisst wiirde.
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Gott und Gott selber war. Dieses verbum incarnatum wohnt
und lebt in der Kirche und verkiindigt durch sie der Mensch-
heit die Frohbotschaft. Gottes Wort deckt sich nicht vollstindig
mit der Bibel, in die wir Gottes Wort nicht einspannen konnen.
Ils ist ein Mittel religioser Einwirkung, vielleicht das wirk-
samste Mittel. Gott spricht durch innere Erleuchtung zu Ménnern,
wie Moses, der Gottes Wort Israel mitteilt, oder zu den Pro-
pheten, die wiederum verkiinden, was Jahwe ihnen eroffnet hat.
Christus gibt seinen Aposteln den Auftrag, das Evangelium
jeglicher Kreatur zu predigen und durch die Predigt alle Welt
zu seinen Jungern zu machen. Nicht aber befiehlt er ihnen, das
Neue Testament zu schreiben. In ihren Reden waren sie durch
Gottes Geist geleitet und belehrt. Die Predigt des Messias war
das Hauptanliegen und die Hauptbeschaftigung der Apostel, denen
gegeniiber so wichtige Dinge wie die Armenseelsorge sogar
zuriicktreten mussten. Durch die Predigt des gottlichen Wortes
kommt der Glaube, die Predigt wiederum durch das Wort.

Das Wort Gottes ist aber nicht nur der Logos und das
gepredigte Wort. Gedanken und Gefiihle kénnen nicht minder
tief wie durch das gesprochene Wort auch durch Symbole und
Zeichen erweckt werden, wie bei den Sakramenten. Wort und
Sakrament sind also keine Gegensitze, sondern im letzten eins.
In beiden zeigt sich Gottes erbarmende und herablassende Liebe.
Augustinus nennt das Sakrament ein verbum visibile. Bekannt
ist auch Augustins ,accedit verbum ad elementum et fit sacra-
mentum,“ wobei ich im verbum nicht nur die sakramentale Form,
sondern auch das verbum incarnatum erblicke. Ja, dem Worte
Gottes eignet etwas Sakramentales, wenn es die Frohbotschaft
Christi verkiindet.

Gottes Wort ist auch in der hl. Liturgie, die ja wie ein
kostbarer Teppich aus biblischen Worten und biblischem Geiste
gewebt ist. Gottes Wort ist in der Predigt nur so weit, als sie
aus der religiosen Welt der hl. Schrift und des in der Kirche
lebenden Logos quillt. Wer sich Gottes Wort aneignet, so dass
es reichlich wohnt in seinem Herzen, der wird Trager des
Wortes und kann unter Christen wertvolle geistliche Bezie-
hungen herstellen. Ich denke da an den privaten Verkehr, an
den Lehrer im Unterricht, besonders im Religionsunterricht,
an die Eltern im hé&uslichen Leben und erzieherischem Werke,
an den Verkehr mit Notleidenden, an Krankenbesuche usw.
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Wo immer der Geist Gottes im Worte wirksam ist, da ist Gottes
Wort. Dieses Wort bringt Geist, weil es aus dem Geiste ist.

Die Kirche, in der das verbum incarnatum mystisch lebt,
ist Treuhinderin des gottlichen Wortes. Sehr schén schreibt
dariiber Bischof Herzog sel. in seinem Fastenhirtenbrief von
1901: ,Die junge Gemeinde zu Jerusalem beharrte in der Lehre
der Apostel.* Sie war noch ausschliesslich an die miindliche
Lehrverkiindigung gewiesen. Es dauerte geraume Zeit, bis die
heiligen Schriften verfasst wurden. Diese aber entstanden aus
dem Verlangen der Gliaubigen, auch dann noch ,zu beharren
in der Lehre der Apostel®, wenn diese nicht mehr unter den
Lebenden weilten, und aus der Bereitwilligkeit der berufenen
.,Diener am Wort“, dem Verlangen der Gliubigen entgegen-
zukommen. Aber wie die Kirche schon vor diesen Schriften
bestand, so hat sie dariiber entschieden, welche Schriften als
zuverlissige Zeugnisse der reinen Lehre anzusehen seien und
welche nicht. Das Urteil bestand in der allgemeinen Aner-
kennung der einen und in der Abweisung der andern. Denn
mit der Entstehung der heiligen Schriften hat die miindliche
Lehrverkiindigung in der Gemeinde nicht aufgehort. Wie sich
die Christgliubigen vom ersten Pfingsttage an an jeglichem
Orte im Namen des Herrn versammelten, so erbauten sie sich
auch jedesmal durch die Erinnerung an das Wort Gottes. Nur
dienten ihnen die heiligen Schriften mit ihren Zeugnissen aus
der apostolischen Zeit als Richtschnur zur Vermeidung und
Abweisung menschlicher Irrttimer. Mit Recht ehrte man in
diesen Schriften eine Wohltat, die man dem in seiner Kirche
gegenwirtigen und ihr durch seinen hl. Geist hilfreich bei-
stehenden Herrn verdanke. Bei seinem Worte wollte man ver-
harren. Die Kirche hat uns also das Neue Testament gegeben.
Sie ist Hiiterin dieser hl. Urkunden und hat sie amtlich aus-
zulegen, wo wesentliche Schwierigkeiten im Verstindnis der
Schriften entstehen. Insofern steht sie #ber ihnen. Aber sie hat
sich auch immer wieder in ihren Lehren an ihnen zu messen
und sich wunfer sie zu stellen.

Zum II. Thema, ,Die Kirche und die Welt”, mochte ich mich
hier nicht eingehend iussern, weil es eher in das Arbeits-
gebiet von Life and Work gehort. Wenn wir trotzdem zur
These ,Kirche und Welt hier Stellung nehmen, so nicht, um
das Kapitel ,Siindenfall und Erlssung® zu diskutieren, sondern
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um in einigen Sitzen unsern Standpunkt kurz zu prézisieren.
Auch wir reden von einer gefallenen Welt und verwerfen da-
her den Optimismus der Aufklarungstheologie, aber auch den
Pessimismus eines Luther und der ihm folgenden Theologen.
Die Welt ist doch erlost, objektiv erlost, und die Menschen
sind potentiell erlost! An ihnen ist es, sich die objektiv voll-
zogene Erlosung durch den Glauben und durch das Leben aus
dem Glauben subjektiv anzueignen.

Wir haben zur Welt, soweit sie nicht Sitinde ist und ,im
argen liegt“, eine positiv bejahende Einstellung. Wir bejahen
alles Natlrliche, Echte und Unverdorbene in der vorchrist-
lichen und ausserchristlichen Welt. Denn auch dort gab und
gibt es Wahres, Edles, Reines, Gutes und Schones, nicht bloss
in Wissenschaft und Kunst, sondern auch in Religion und Ethik.
Wir diirfen das Irdische und Naturliche nicht missachten. Wir
haben die Aufgabe, die Erde zu bebauen und sie mit ihren
Kraften und Schatzen zu beherrschen. Aber bei aller positiven
Einstellung zur Welt und ihrer Kultur ist sie uns nicht Selbst-
zweck, nicht Letztes, sondern hochstens Vorletztes, Drittletztes.
Letztes darf uns nur die Ewigkeitskultur sein, das Jenseitige,
das Ubernatiirliche. Die richtige Einstellung zur Welt bekommen
wir nur im Lichte der Eschatologie. ,Wir haben hier keine
bleibende Stitte, sondern die zukiinftige suchen wir.“ Daher
ergeht mitten im Erdenleben immer wieder der Ruf der Kirche:
~Empor die Herzen! Empor zu dem Herrn!* Von diesem Ge-
danken bewegt, werden wir nicht dem Materialismus verfallen.
So verwerfen wir den Frondienst der Arbeit um der Arbeit
willen, den niichternen Niitzlichkeitsstandpunkt, den Hoch-
kapitalismus mit seinen Auswiichsen.

Dort, wo die Richtung nach oben, zu Gott, wegleitend ist,
wird alles Irdische nur als bedingt betrachtet. .Nur so weit
soll ich das Irdische gebrauchen, als es mir zur Erreichung
meines letzten, hochsten Zieles forderlich ist, und so weit muss
ich ihm entsagen, als es mich von Gott abzieht und Selbstzweck
wird.“ (Ignatius von Loyola.) Grundsitzlich bejahen wir die
Askese, nicht um einer sogenannten Werkheiligkeit willen, nicht
als Ausdruck eines uns tremden Muckertums, sondern als Willens-
schule, um den leibgebundenen, begierdehaften Menschen nieder-
zuringen und mit Gottes gnadenvollem Beistand den Geistes-
menschen in uns zu gestalten.
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Freuen wir uns aller Schonheit der Welt, flichen wir alles
Stndhafte in der Welt, beherrschen wir die Welt mit unseren
christlichen Grundsiitzen, aber lassen wir uns nicht von einer
gottentfremdeten, gottfernen, sindhaften Welt beherrschen'!
Wir wollen kein sidkularisiertes Christentum, sondern ein chri-
stianisiertes Sakulum!

Nach einer Aussprache wird beschlossen, die Thesen ent-
gegenzunehmen. Formulierte Antrige dazu sollen dem Priisi-
denten zugestellt werden, um ihnen in spéteren Verhandlungen
definitive Gestalt geben zu konnen.

Die Tagung wird unterbrochen und um 15.45 Uhr wieder
aufgenommen.

Das Problem der christlichen Sozial- und Staatsethik im Anschluss an
die Stockholmer Komferenz und die okumenischen Studienkonferenzen
der letzten Jahre.

Redner: Dr. R. Keussen, Pfarrer in Karlsruhe,

Wir leben heute in fast allen Landern der Welt in einer
Staats- und Wirtschaftskrise von ganz ungeheuerem Ausmass.
— Als schleichende Krise bereitete sich der Umsturz des alten
Staats- und Wirtschaftssystems schon Jahre vor dem Weltkrieg
vor. Der Weltkrieg liess diese Krise akut werden und versuchte
ihre gewaltsame Losung. Das alte Staatssystem Europas, zu
dessen Gefiige die osterreichisch-ungarische Monarchie und das
russische Kaiserreich gehorten, wurde dariiber zerschlagen.
Aber die Losung, die man dann durch die russische Revolution
und die dem Weltkrieg folgenden Friedensvertrige der Krise
zu geben versuchte, ist wiederum so sehr auf die Gewalt ge-
grindet, dass damit die Krise weder als Staatskrise, wie ins-
besondere das Beispiel Osterreichs zeigt, noch als Wirtschafts-
krise beseitigt wurde.

Die Auswirkungen der Krise in dieser gewaltsamen Form
haben dann das Gewissen der christlichen Welt geweckt und
zu der Stockholmer Konferenz gefihrt, um in einer grundsitz-
lichen Aussprache eine Stellungnahme der christlichen Kirchen
zZu bestimmten Problemen der Politik und der Wirtschaft her-
beizufithren. Aus der Botschaft, die die Konferenz bei ihrem
Abschluss an die Christenheit richtete, will ich nur einige Satze
hier in die Erinnerung zuriickrufen, weil in ihnen Wegweisungen
fir eine bessere Zukunft gegeben zu sein schienen. In Hinsicht

Internat. kirchl. Zeitschrift, Heft 4, 1934. 16
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auf das Wirtschaftssystem wurde gefordert, dass der Mensch
nicht mehr als seelenloses Werkzeug des Wirtschaftsprozesses
betrachtet werde. Der soziale Staat miisse auf ein Regime der
Zusammenarbeit zwischen Kapital und Arbeit gegriindet werden.
Einem irregeleiteten Individualismus miisse im Interesse des
Allgemeinwohls von der Gesellschaft ein Riegel vorgeschoben
werden. Schliesslich wurde von den Kirchen verlangt, dass sie
nicht fir das Recht des einzelnen als solchen, wohl aber fir
das Recht der moralischen Personlichkeit eintreten sollten. —
In den Erkliarungen zum Staatsproblem wurde gesagt, dass die
Konferenz sich mit den Prinzipien des christlichen Nationalis-
mus befasst und diese dahin bestimmt habe, dass sie sich vom
egoistischen Imperialismus ebenso fernhielten wie vom indiffe-
renten Kosmopolitismus. Die wichtigste Erklidrung der Konfe-
renz betraf jedoch die Kriegsfrage, indem sie die Pflicht der
Kirche betonte, dem Abscheu vor dem Kriege Ausdruck zu
geben und diesen ein vollstindig untaugliches Mittel nannte,
internationale Zwistigkeiten zu regeln.

Das Jahr 1925, in welchem die Stockholmer Konferenz
tagte, schien in der Tat ein allméhliges Erwachen aus der
Kriegspsychose in der internationalen Politik zu bedeuten, und
entsprechend war denn auch die Wirkung der Stockholmer Bot-
schaft auf die offentliche Meinung in aller Welt eine so starke,
dass man hoffen konnte, es werde ihr eine Ara ehrlicher Ver-
stindigungsbereitschaft in der internationalen Politik folgen.
Dass diese Hoffnung trotz des Eintritts Deutschlands in den
Vélkerbund sich nicht erfiillte, hat an Ursachen gelegen, die
wir hier nicht erortern kénnen und wollen. Die Tatsache, dass
ein offensichtlicher Riickschlag erfolgte, ist offenkundig. Im Zu-
sammenhang mit ihr aber steht die bedenkliche Frage, ob die
christlichen Kirchen, wie es in Stockholm geschah, wirklich
befithigt und berufen sind, zu den aktuellen Fragen des Wirt-
schaftslebens und der Politik von sich aus Stellung zu nehmen
und der Welt Richtlinien zu geben, wie sie diese Fragen zu
lé6sen habe. Begibt sie sich, so hat man gefragt, damit nicht
auf ein ihr wesensfremdes Gebiet, das zu betreten fiir sie ein
Wagnis ist und eine Verantwortung in sich schliesst, die sie
nicht tragen kann? Handelt sie damit nicht dem Worte Jesu
entgegen, der es ablehnte, das Amt des Erbschlichters unter
streitenden Briidern zu ilibernehmen und damit eine Entschei-
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dung zu treffen, die sich mit der Regelung irdischer Interessen
befasste!)? — Vielleicht hat man das Gewicht dieser Fragen
wihrend der Stockholmer Konferenz nicht geniigend empfunden.
Der politische Riickschlag, der seither erfolgt ist, der furcht-
bare Fortgang der Wirtschaftskrisis, sie haben indessen die
Notwendigkeit einer Besinnung iiber diese Fragen so sehr er-
kennen lassen, dass man heute auch in den Kreisen, welche sich
auch jetzt noch zur Stockholmer Botschaft bekennen, eine Ver-
tiefung der Grundlagen dieser Botschaft fiir unerléisslich erachtet.

Denn das muss allerdings gesagt werden: die Stockholmer
Konferenz kann nicht schon als das Evangelium zur Erlosung
unserer Zeit von ihren Noten und Schiden angesehen werden.
Ihre Botschaft ist vielmehr eine Erinnerung an das Evange-
lium Christi als der Heilsbotschaft fiir jede Zeit und somit auch
fir die unsere, zumal sich immer mehr herausgestellt hat, dass
sie mit ihren Mitteln die Probleme der Welt, der Wirtschaft
und der Politik nicht mehr zu lésen vermag. — Aber hinter
dieser Botschaft, hinter dieser Erinnerung stand nun die Not-
wendigkeit einer Vertiefung der Erkenntnis, welche Aufgaben
der christlichen Kirche zur Behebung der Nite unserer Zeit
gestellt sind. Zu diesem Zwecke mussten sowohl die Noéte in
ihrer menschlichen Bedingtheit klar erkannt werden, wie auch
die Mittel, die der menschlichen Gesellschaft zu ihrer moglichen
Beseitigung zur Verfugung stehen. Es musste weiter die Frage
gestellt werden, ob und inwiefern diese Mittel der gottlichen
Heilsordnung zugerechnet werden kénnen. — Fiir die Behand-
lung dieser Fragen hat der aus der Stockholmer Konferenz
hervorgewachsene okumenische Rat fiir praktisches Christentum
in Genf ein besonderes Forschungsinstitut geschaffen, das in den
letzten Jahren unter Beizug von Theologen der verschiedenen
christlichen Kirchen, gelegentlich unter Beizug von andern
Wissenschaftlern, eine Reihe von Studienkonferenzen gehalten
hat (in London, Genf, Basel, Rengsdorf, Bukarest und Paris),
aus deren Forschungsarbeit ich hier einige Probleme auch fur
unseren altkatholischen Kirchenkreis zur Erorterung stellen
mochte.

1) Solche Bedenken wurden besonders von Lic. Menn auf der Pariser
Studienkonferenz im April ds. Js. getussert. Vgl dazu meinen Bericht unter
dem Titel «Das moderne Staatsdenken und die Kirche». Internationale
kirchliche Zeitschrift 1934, S. 169.
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Als erstes mochte ich unter diesen Problemen die Frage
nach dem Prinzip der christlichen Sozialethik voranstellen. —
Besteht in Hinsicht auf dieses Prinzip Ubereinstimmung unter
den christlichen Konfessionen? Oder ergeben sich in der Durch-
fiuhrung des Prinzips charakteristische Differenzen? Und wenn
solche Differenzen bestehen, worauf lassen sie sich zurickfithren?
— Ubereinstimmung besteht, das ergab sich, wie mir scheint,
aus den Verhandlungen der Genfer Konferenz von 1932 und
der Rengsdorfer Konferenz von 1933 in Hinsicht auf das Ziel
der christlichen Sozialethik. Denn dieses liegt in der Erfillung
der Bitte des Vaterunsers. ,Dein Reich komme!“ Der Weg zu
dieser Erfilllung aber liegt in der Durchfuhrung der beiden
Gebote der Gottes- und Néchstenliebe. Ausgangspunkt fiir diese
Erfillung ist die Inkarnation der Gottesliebe in Christus. Denn
nur durch sie wird die Erlésung der von Gott abgewandten
und dem Gesetz der Siinde unterworfenen Welt maoglich. Sie
wird vom Menschen aus moglich durch den Glauben, insofern
dieser ihn mit Christus und dem Vater einigt in der Liebe und
das neue Gebot der Bruderliebe ermoglicht. Joh. 13, 34. Diese
ist also eine Ausstrahlung der Gottesliebe. ,, Denn in Gott lieben
die Menschen einander am meisten“ (Augustinus). Daher ist die
Gemeinschaft Christi in ihrem Wesen Liebes- und nicht Rechts-
organismus, dazu berufen, in gegenseitigem Dienst der ihm an-
gehorigen Glieder das Gesetz Christi zu erfiillen. — Allein die
Durchfithrung der christlichen Liebespflicht im ,ordo amoris®
(Augustinus) bedeutet unter den irdischen Verhéltnissen eine
Aufgabe, die weder im individuellen noch im sozialen Leben zur
Verwirklichung gelangt. Daher bleibt die Kirche in dieser Welt
ecclesia invisibilis, Darstellung eines Ideals, das nie vollendet
ist, weil die Kirche als Gottes Reich immer nur im Kommen
ist. — Dieser eschatologische Ausblick, der mit dem christlichen
Liebesgebot als Prinzip der Sozialethik verbunden ist, erscheint
in der romisch-katholischen Kirche zuriickgedrédngt, da nach
ihren dogmatischen Voraussetzungen schon die sichtbare, ge-
schichtlich gegebene Kirche als societas perfecta betrachtet
werden muss. — Aber auch einzelnen — den Heiligen — wird
diese Vollkommenheit des sittlichen und religiosen Lebens zu-
gebilligt, wobei dann selbst der religios monstrése Gedanke
auftaucht, dass sie sich iiberschiissige Verdienste“ erwerben
konnen.
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Dem gegeniiber vertritt die reformatorische Theologie — und
zwar Luther und Calvin in gleicher Weise — den Gedanken,
dass von einer vor Gott giiltigen sittlichen Leistung des Menschen,
also einem Verdienst, Gberhaupt nicht geredet werden kann.
Alles, was der Mensch vor Gott tut oder leistet, tut er nicht
mit den ihm eigenen Kréften, sondern aus dem Glauben. Die
lutherische Ethik ist daher Sozialethik aus dem (lauben?).
Dieser Glaube aber fiihrt zur Kirche als der communio sanc-
torum, d. h. aber zur Kirche Christi. Innerhalb der Kirche hat
jeder einzelne den ihm von Gott zugedachten Beruf zu erfiillen.
Dieser Beruf entwickelt sich aus den Lebensformen der Schop-
fung, und in ihm leistet der Mensch den von ihm geforderten
Gehorsam als Gottesdienst. Weiter ordnet sich in den Berufen
als Lebensformen der Schopfung die geschichtliche Welt; zu-
gleich stellen sich in ihnen Moglichkeiten fiir die erziehende
Liebe Gottes dar. Somit sind nach Luther dem gemeinen ,Orden
der christlichen Liebe“ die drei Hierarchien (Familie, Staat und
Kirche) untergeordnet. Sie sind vorgebildet in Adam, der zu-
gleich pater, rex und sacerdos war. Dementsprechend sind alle
drei Hierarchien unbeschadet ihrer Eigengestalt bestimmend
fir jeden Christenmenschen. Er gehort — von seiner beson-
deren Berufung abgesehen — allen drei Hierarchien an, dem
Staat als Obrigkeit oder Untertan, der Kirche als Diener des
Worts oder als Horer, dem ordo oeconomicus als Vater oder
Kind, Herr oder Knecht. — Alle Hierarchien haben als Ord-
nungen des irdischen Lebens ihren Dienst an der ,communio
sanctorum“ zu erfiillen, sie sind gleichwertige Helfer Gottes
und seine ,Larven“. Das will heissen: Gott verbirgt sich in
ihnen und wirkt in ihnen unsichtbar so, dass die Welt als
Gottes ,Mummerey“ erscheint, ,darunter her selbs alleyne wircke
und ausrichte was wir gerne hetten“. ,Universa autem crea-
tura est facies et larva Dei?).Y Doch bemerkt Luther, es sei
Weisheit dazu notig, Gott von der Larve zu unterscheiden,
eine Weisheit, die die Welt nicht besitze. Diese Unterscheidung
stlitzt sich nach Luthers Auffassung darauf, dass die Larve,
d. h. die Kreatur, unfihig ist zu allem Guten. Denn dieses sei

1) Vgl. E. Wolf, Zur Sozialethik des Luthertums in «Kirche, Bekennt-
nis und Sozialethos », 1934, S. 57. Auch die folgenden Ausfiihrungen stiitzen
sich wesentlich auf diesen Aufsatz.

) A.a.0.8.79, Anmerkung 18 und 19.
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allein Wirkung gottlicher Gnade und Liebe. — Eben hieraus
ergibt sich auch Luthers entschlossener religioser Determinis-
mus, wobei die Form seiner Begrindung sich, wie ich in meiner
Arbeit tiber die Willensfreiheit nachgewiesen habe, sehr nahe
mit verwandten Gedanken bei Thomas von Aquin beriihrt?).
— Prinzip der christlichen Sozialethik ist also bei Luther die
erlosende, in Christus offenbarte Liebe Gottes, die dem Menschen
durch den Glauben zu eigen wird und ihn den Beruf erkennen
und erfiillen lédsst, den Gott ihm in der Kirche zugedacht hat.
Die Kirche aber umfasst die Welt der Glaubigen schlechthin,
den ,populus christianus“. Denn ein Staatswesen oder ein Volk,
das der Kirche neutral oder indifferent oder gar feindlich gegen-
tiberstéinde, ist ein fiir die Wahrnehmung Luthers noch unfass-
licher Gedanke. :

Ganz von der Kirche aus ist das Problem der Sozialethik
auch im Calvinismus gesehen. Er bietet darum nicht ein der
Welt aufzuerlegendes Gesetz, sondern Richtlinien fiir die christ-
liche Gemeinde und ihr Verhalten in der Welt. Es wird dabei
anerkannt, dass diese Richtlinien nicht das Reich Gottes her-
beifiihren konnen, sondern dass dieses unter den Verhéltnissen
einer der Siinde verhafteten Welt nur in Relativitit und Ge-
brochenheit in die Erscheinung treten koénne. Grundsitzlich
aber bleibt dabei die Forderung Gottes an den Menschen be-
stehen, in aller menschlichen Gemeinschaft Gott zu Ehren zu
bringen. Fir den einzelnen bedeutet das: ,sequi Deum vocan-
tem“, wobei die jeweilige unter der gottlichen Vorsehung ste-
hende geschichtliche Lage ihm dazu verhilft, den Sinn seiner
besonderen Berufung zu erkennen. — Auf Folgerungen, die aus
dieser grundsitzlichen Forderung von Calvin gezogen werden,
kann hier nicht eingegangen werden?). Entscheidend ist, dass
der Mensch der in der hl. Schrift ausgesprochenen Willensoffen-
barung Gottes gegenilibergestellt wird und ihr zu folgen hat.
Neben ihr gibt es kein ethisches Prinzip, das dem Menschen
etwa eine Autonomie des sittlichen Handelns ermdéglichte. —
Allerdings gehort auch bei Calvin zur gottlichen Willensoffen-

1) S. die Willensfreiheit als religioses und philosophisches Grundpro-
blem. Kap. V, Internationale kirchliche Zeitschrift, 1932, S. 220f.

%) Im ganzen vgl. zur calvinistischen Ethik die Aufsitze von P. Barth,
«Zur Sozialethik des Calvinismus», und Hagan, « Das Sozialethos des schot-
tischen Calvinismus» in Kirche, Bekenntnis und Sozialethos, S. 80—103.
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barung die Schopfungsordnung und das in sie einbegriffene
Naturgesetz, dessen Formulierung im wesentlichen aus der
romisch-stoischen Rechtstradition ibernommen wird?). Auch
bei Melanchton ist der Naturrechtsgedanke mit Nachdruck als
Grundlage fiir die iustitia civilis und als Unterbau fiir die
christliche Ethik festgehalten ).

Erst neuerdings hat die protestantische, insbesondere die
dialektische Theologie gegen den Naturrechtsgedanken eine scharfe
Frontstellung eingenommen. Man wendet ein, dass die Idee der
Schopfungsordnung den kritischen Gedanken des Reiches Gottes
zuriickdréinge, ferner dass ein die Welt bejahendes Hindurch-
schauen zum Schopfer unversehens zu einem blossen Anschauen
der geschopflichen Welt werde und dass man dabei vergesse,
dass mit dem Schopfungsgedanken die Erkenntnis der géinzlichen
Stindhaftigkeit und Erlosungsbedirftigkeit der Schoépfung zu
verbinden sei?). — Nun lédsst sich zwar nicht bestreiten, dass
wir die Schopfungsordnung in ihrer urspriinglichen Gegeben-
heit nicht zu erkennen vermogen. Damit ist aber nicht gesagt,
dass die Idee einer solchen Ordnung auch im status naturae
lapsae nicht ihr gutes Recht hat. Ich habe das in meinem Re-
ferat tiber das Sozialethos des Altkatholizismus (These 8a)!)
und ausfiihrlicher noch in dem in diesem Jahr in der Inter-
nationalen kirchlichen Zeitschrift veréffentlichten Aufsatz ,Na-
turrecht, Staat und Kirche in ihrem Verhéltnis und in ihrer
Begrenzung* dargelegt4). Da ich mich nicht wiederholen
mochte, sei hier darauf verwiesen.

Abschliessend mochten wir also behaupten, dass die ka-
tholische Sozialethik mit vollem Recht an dem Gedanken des
Naturrechts festhialt. Denn Gemeinschaftsleben wiirde in einer
Welt, die im weiten Umfang nicht von den Beweggriinden des
christlichen Glaubens beherrscht wird, sich als unmdéglich er-
weisen, wenn nicht im sittlichen Bewusstsein des Menschen und
im Gewissen fundamentale Richtlinien fir seine Gestaltung
wirksam wiren. Auch die Gnade, auch die christliche Liebe
kniipfen an die Natur an, heilen sie, soweit sie krank und ver-

) Vgl. hierzu E. Troeltsch, Soziallehren der christlichen Kirchen usw.
657 ff.

) A, a. 0. S. H42f.

%) Kirche, Bekenntnis und Sozialethos, S. 46.

Y I.K. Z. 1934, S. 87—92.
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kiimmert ist, iiberhéhen und iiberbieten sie, aber heben sie nicht
auf. Dieser Grundgedanke ist bei der Erorterung des Staats-
problems von entscheidender Bedeutung, wie im folgenden
gezeigt werden soll.

Das Staatsproblem

soll an dieser Stelle nicht als ein sékulares, sondern wesent-
lich als ein theologisches Problem erortert werden. Die Grund-
frage, von der wir ausgehen, ist also diese: Lisst sich der
Staat der goéttlichen Heilsordnung irgendwie eingliedern? —
Dass diese Frage im Sinne des Neuen Testamentes bejaht werden
muss, erhellt aus der bekannten Stelle im Romerbrief 13, 1—5.
nJedermann unterwerfe sich der Obrigkeit, denn es gibt keine
Obrigkeit ausser von Gott, jede Obrigkeit ist von Gott ein-
gesetzt. Daher emport sich der Anordnung Gottes, wer sich der
Obrigkeit widersetzt; und solche Empérer miissen sich ihr Ge-
richt zuziehen ... Die Obrigkeit ist Gottes Dienerin dir zum
besten (J:6v yeo didxovis 6Ty ooi ¢ 1o dyedor). Wenn du da-
gegen Boses tust, so musst du dich fiirchten, denn sie trégt
das Schwert nicht umsonst. Denn sie ist ja Gottes Dienerin zur
Vollstreckung des Zorngerichts an dem Ubeltiiter. Daher muss
man sich ihr unterwerfen, nicht allein um des Zornes, sondern
um des Gewissens willen (die v ovreidyow). — Dass diese
Ausfiihrungen eine positive Wiirdigung des Staates als gottlicher
Ordnung in sich schliessen, kann durch keine dialektische Wort-
auslegung, wie sie Karl Barth in seinem Werke tiber den Romer-
brief vollzieht!), aus dem Wege geriumt werden. — Ubrigens
steht ja die Weisung des Romerbriefs im Neuen Testament
nicht allein. Sie deckt sich dem Sinn nach mit der Ermahnung
des ersten Petrusbriefes 2, 13f.: ,Seid um des Herrn willen
aller menschlichen Ordnung untertan, sei es dem Konige als
dem Oberherrn, sei es den Statthaltern, die von ihm gesandt
sind zur Bestrafung der DMissetéiter und der Belobigung der
Guten.* Ahnlich wire noch auf die Weisung Titus 3, 1,
zu verweisen. Damit ist nun wohl eine gottliche Rechtfertigung
des Staates (besser: der Staatsidee) ausgesprochen, aber noch
nichts tber die tiefere Begriindung des Staatswesens gesagt.
Erst durch sie kann entschieden werden, ob der Staat dem

1) Romerbrief, 5. Aufl., S.4651f.
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urspriinglichen gottlichen Schopfungswillen zuzurechnen seci,
oder ob er als ein aus dem goéttlichen Erhaltungs- und Er-
losungswillen erwachsenes Gebilde betrachtet werden miisse.
— Im ersten Falle wiirde der Staat wie die Ehe der Schépfungs-
ordnung einzugliedern sein. Er wiirde als deren naturgemiisse
und von Gott gewollte Auswirkung und Ausweitung erscheinen.
Aus der Ehe erwéchst die Familie, aus ihr die Sippe, aus ihr
das Volk. Der Staat aber erscheint als die Gemeinschaftsord-
nung des Volkes, als Organ der Koordination fir die Verwirk-
lichung von Gemeinschaftszwecken. — Im anderen Falle wiirde
der Staat zundchst als von Gott verfiigte Erhaltungsordnung
aufzufassen sein. Er ist Gegenwirkung gegen die zerstirende
Macht der Stnde. — Jedoch erscheint es moglich und nach
meinem Urteil berechtigt, beide Auffassungen miteinander zu
vereinigen und den Staat als ein Mischwesen (corpus mixtum)
zu betrachten. Er ist seiner Idee nach Schopfungsordnung, in
seiner geschichtlichen Gestalt: Zwangsordnung, Inhaber der
Schwertgewalt., Dadurch aber wird er zum Machistaat und,
wenn er seine Macht im Sinne des Rechtes gebraucht, zum
Rechtsstaat. Es ist nicht zu verkennen, dass der Machtstaat
dauernd der Versuchung ausgesetzt ist, seine Macht damonisch
zu missbrauchen und auf diesem Wege auch das Recht zu
einem fragwiirdigen Gebilde zu gestalten. Ausser dem Recht
kann der Staat noch die Uberwachung anderer Gebiete mensch-
lichen Geisteslebens, vor allem der Erziehung und des Schul-
wesens, der Pflege von Wissenschaft und Bildung, fir sich in
Anspruch nehmen. Er wird dadurch zum Kuwl/turstaat. Auch hier
dirften allerdings dem Staate deutlich erkennbare Grenzen
seines Vermogens gesetzt sein, da ihm als solchem die schép-
ferischen ‘Krifte fiir die Entwicklung von Wissenschaft und
Kultur abgehen. — Nachdriicklich wurden auf der Pariser
Konferenz von orthodoxer Secite die Bedenken gegen den Macht-
staat unterstrichen und dabei die Behauptung vertreten, dass
die Machtanwendung immer eine Auswirkung des Bdsen sei.
— Ohne diese Gefahr zu verkennen, wollte man von angli-
kanischer Seite (Demand) auch eine vom religiésen Glauben
zu rechtfertigende Gewaltanwendung des Staates in solchen
Féllen anerkennen, wo die Anwendung von Zwangsmitteln nicht
Selbstzweck sei, mit dem man selbstsiichtige Machtzwecke ver-
folge, sondern Heilmittel, um Schidden des menschlichen Ge-
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meinschaftslebens zu beseitigen, so wie ja auch der Chirurg
das Messer gebrauche, Schmerzen zufiige, um zu heilen. —
Ganz allgemein wurde von einem schwedischen Lutheraner
(Prof. Runestam) der Gedanke vertreten, dass der Staatsdienst
genau so wie der Vollzug weltlicher Geschifte als Gottesdienst
aufgefasst werden diirfe, wenn er im Geiste christlicher Liebe
ausgeiibt werde. Der Wohlfahrtsstaat Konne sich unter dieser
Voraussetzung zu einem dienenden Glied des gottlichen Er-
losungswillens machen. Ergénzt wurde diese Betrachtung durch
die von mir vertretene Meinung, dass der Rechtsstaat, sofern
er wirklich nach der Verwirklichung der Gerechtigkeit strebe,
ein Wegbereiter fiir das Reich Gottes sei.

Der Staat als geschichtliches Gebilde
begegnet uns in erster Linie als Organisation eines bestimmien
Volkstums'). Hierbei ist davon auszugehen, dass das Volk als
die elementare Grundlage des Staates gelten muss: ohne Volk
kein Staat. Aber in der Beziehung von Volkstum und Staat
sind noch andere Moglichkeiten gesetzt. Das Volk erscheint
besonders in einer durchgebildeten Demokratie (wie etwa in
der Schweiz) als Organ des Staatswillens, da von ihm in letzter
Instanz seine Bestimmung ausgeht. Endlich kann das Volk als
biologische Gemeinschaft, die in einer Folge blutverbundener
Generationen entstanden und auf einem bestimmten Teil der
Erde — der Heimat des Volkstums — sich verwurzelt hat,
die soziologische Grundlage fir den Staat bilden. Aus Blut
und Boden erwachsen, sondert es sich in dieser elementaren
Lebenseinheit zur Nation ab. Grundséitzlich wird diese ins-
besondere vom Nationalsozialismus vertretene Denkweise das
Volk zum bestimmenden Element des Staates erheben und in-
folgedessen die Suprematie des Staates iiber das Volkstum und
unter Umstinden dessen gewaltsame Entnationalisierung ab-
lehnen. — Indessen iiberdecken sich in dieser Auffassung eine
Reihe von Begriffen, deren reinliche Scheidung erwiinscht ist.
Denn sie ist geneigt, das Volk mit einer bestimmten Rasse

) Zum Folgenden vgl. besonders das Referat «Evangelium und na-
tionale Bewegung » von Prof. Max Huber, Ziirich, das auf der Pariser Kon-
ferenz 1934 gehalten wurde. In vielfach verinderter Form abgedruckt in
dem von der Forschungsabteilung des §kumenischen Rates fiir praktisches
Christentum herausgegebenen Buch «Die Kirche und das Staatsproblem
der Gegenwart», S. 45—77. ;
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gleichzusetzen, wihrend die Tatsache nicht zu verkennen ist,
dass Rasse ein biologisches, Volk ein geschichtliches Lebens-
element bezeichnet, das zumeist aus dem Zusammenfluss meh-
rerer Rassen entstanden ist. Dagegen bezeichnet ,Nation* das
Volk in seiner geschichtlichen, kulturellen Gestalt. — Es in
dieser zu erhalten, bezweckt das Minderheitenschutzrecht. —
Sofern das Volkstum als im gottlichen Schopfungswillen be-
grundet anzusehen ist und seine Kultur als die Entfaltung seiner
seelischen und geistigen Artung, wird man die Bewahrung des
Volkstums aus dem Gesichtspunkt christlicher Ethik als eine
naturrechtlich wohlbegriindete Forderung anzusehen haben.
Die gewaltsame Unterdriickung eines Volkstums, die Unter-
driickung seiner Sprache und Kultur widerspricht also dem
Naturrecht und verletzt ein urspriingliches, von Gott gewolltes
Lebensrecht.

Indessen kann die Gleichsetzung von Volkstum und Staat
auch zu gefihrlichen Folgerungen fithren. Zunachst dann, wenn
das Volkstum als letzte Wirklichkeit gesetzt und wenn ent-
sprechend alle sittliche Bindung auf das Volkstum bezogen wird.
Das kann zu einer Selbstvergotterung des Volkstums und zu einer
Erhebung des Staates in die Region des Absoluten fiithren, die
fiir den Christen unertriaglich ist, — Demgegeniiber ist an die
Abhiingigheit alles Menschlichen, auch aller menschlichen Ge-
meinschaftsgebilde, vom gottlichen Willen zu erinnern. Auch
das Volkstum hat in seiner besondern Eigenart Aufgaben und
sittliche Pflichten zu erfiillen, die ihm von Gott gestellt sind.
Es ist darum ein sittlich Werdendes, von Gott berufen, in seiner
Geschichte seine Anlagen und Fahigkeiten zu entwickeln und
sie in den Dienst des Reiches Gottes zu stellen. Das bedeutet
aber, dass das Volkstum vor allem den sittlichen Gemeinschafts-
gedanken zu pflegen hat, zundchst im eigenen Lebenskreis,
sodann aber auch durch Eingliederung in eine menschliche Ge-
meinschaftsordnung und in ein menschliches Gemeinschaftsrecht.
Fir Volkstum und Staat findet das Gemeinschaftsleben seine
Erfiillung in Sitte, Sittlichkeit und Recht. Diese Erftllung aber
wird vertieft durch das Liebesgebot, das die Kirche als religitse
Gemeinschaft als gottliche Forderung verkiindet. — Als religiose
Verpﬂiohtung besteht dieses Liebesgebot auch gegeniiber dem
Volkstum. Daher wird auch die Kirche dessen Eigenart in
Sprache, Sitte und Brauchtum zu bewahren haben und ebenso-
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sehr zur Volkskirche wie zur Nationalkirche sich gestalten
miissen. — Aber der Gedanke des Nationalkirchentums ist bei
ihr eine Grenze, die immer {ber sich selbst hinausweist, genau
so wie jedes Volkstum iiber sich selbst hinausweist. Als christ-
liche Kirche wird auch die Nationalkirche niemals den oku-
menischen Gedanken verraten diirfen, sie wird also die Kirchen
aller Nationen zu dem Bekenntnis verpflichten: ,So sind wir
denn viele ein Leib in Christus®, ,im einzelnen aber Glieder“?).
Und fir das kommende Gottesreich, das die Christen aller Be-
kenntnisse und aller Volker umschliessen soll, wird sie das all-
umfassende Bekenntnis verkiinden: ,Ein Herr, ein Glaube, eine
Taufe. Ein Gott und Vater aller, der da ist iiber allen und
durch alle und in allen?2).“

Die Pflege der okumenischen Gesinnung in der Kirche ist
zunichst eine Forderung kirchlicher Selbstbesinnung. Soweit
sie aber in den Kirchen zu einer lebendigen Macht wird, wird
sie sich als Gesinnungsmacht auch im politischen Leben aus-
wirken. Nicht dass sie im Augenblick die Tragik unserer poli-
tischen Lage zu #dndern vermdochte. Denn diese wird bestimmt
durch eine Vielheit gegeneinander abgegrenzter Staaten, die
fast geneigt sind, ihr Gegeneinanderwirken im politischen und
wirtschaftlichen Leben wie ein Naturgesetz zu betrachten. Dieser
Einstellung steht nun bei den Christen aller Nationen das
Evangelium mit seiner Forderung der Briderlichkeit gegen-
tiber. Diese Forderung aber darf das christliche Gewissen nicht
als Utopie behandeln lassen. Es soll darum die christliche
Kirche zur Bildung einer praktisch-sittlichen Gesinnung, eines
»Nomos“ veranlassen, der allgemein verbindliche Gesetze fir
die Regelung des zwischenstaatlichen Lebens aufstellt und fir
die Forderung eines christlichen Volkerrechtseintritt. Dieses aber
soll fir die Eindimmung des nationalen Egoismus und fiir die An-
erkennung der Lebensrechte auch anderer Voélker und Nationen
einstehen. — Auf diesem Wege konnen und sollen sich die
Kirchen trotz aller Enttiuschungen und Hemmungen fir eine
Politik des guten Willens und der Verstindigung einsetzen.

Die kurze Diskussion, die sich dem Vortrag anschloss, kntipfte
an die von Pfarrer Bailly-Rheinfelden aufgeworfene Frage an,
ob den Christen der christlichen Urgemeinde eine positive Wir-

Y 1. Kor. 12, 12 u. 27.
Y Eph. 4. 56.



digung des Staates moglich gewesen sei, ob daher in Romer 13
wirklich eine so weitgehende Anerkennung des Staates gefunden
werden konne, wie die uberlieferte Auslegung annehme. Er
verwies besonders auch auf die Apokalypse, in der das ro-
mische Staatswesen durchaus als ein Wesen déimonischen Cha-
rakters dargestellt werde. — Der Vortragende erwiderte, dass
Romer 13 durch gleichsinnige Ausserungen im Neuen Testa-
ment und auch in den Evangelien gestiitzt werde. So erkenne
Jesus Pilatus gegeniiber die von ihm vertretene Staatsmacht
als eine solche an, die ihm ,von oben* verliehen sei, und das
in dem Augenblick, wo diese Staatsmacht im Begriffe stand,
mit ihrer Gewalt schlimmsten Missbrauch zu treiben. — Es
gehe daher nicht an, die zeitgeschichtlich zu erklirenden Aus-
serungen der Apokalypse, die moglicherweise auch durch juden-
christlichen Fanatismus gefirbt seien, als Massstab der neu-
testamentlichen Staatsbeurteilung anzusehen. — Im iibrigen er-
kenne er durchaus an, dass der Staat die Gottesordnung, die
er in sich darstellen sollte, verkehren und zum Zerrbild seiner
selbst werden konne, genau so wie der Mensch, zur Gottes-
kindschaft berufen, sich in Leben und Handeln zum _Tier“
herabwiirdigen koénne.

Der Weltbund fiir internationale Freundschafisarbeit der Kirchen.
Redner: Dr. Urs Kiry, Pfarrer in Zurich.

Als vor nunmehr zwanzig Jahren hier in Konstanz der
Weltbund fir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen ins
Leben gerufen wurde, da schien es, als ob das — anlisslich der
Haager Konferenz im Jahre 1907 von einigen englischen und
deutschen Kirchenménnern begonnene — Friedenswerk der
Kirchen ein tragisches Ende nehmen werde. Fiel doch die
Konstanzer Tagung vom 2. August 1914 zeitlich zusammen mit
dem Ausbruch des furchtbaren Vilkermordens, zu dessen Ver-
hiitung die Kirchen sich in diesem Bunde eben gerade zusammen-
schliessen wollten. Die Verhandlungen wurden unter dem Druck
der Verhiltnisse auf einen Tag beschrankt, die Tagung gestaltete
sich mehr zu einer Gebetsversammlung; im iibrigen schien die
kaum hegonnene Friedensarbeit der Kirchen durch die Ereig-
nisse endgiiltig in Frage gestellt zu sein. Allein Lord Dickinson,
der langjahrige Generalsekretir und jetzige Prisident des Welt-
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bundes, hat wohl Recht, wenn er in einer historischen Wiirdi-
gung jener bedeutsamen Tage sagt: Wie das Konzil zu Konstanz
500 Jahre vorher geendet hatte mit der Tragddie der Verurteilung
von Johannes Hus und die Prinzipien des Reformators nachher
doch die Oberhand gewannen, so war auch die Konstanzer
Tagung des Jahres 1914 &Ausserlich wohl ein Misserfolg, doch
begannen sich die Prinzipien und Ideen des Bundes in der Folge
schneller durchzusetzen, als man je erwartet hatte!). — Ahnlich
wie damals bei Kriegsbeginn sieht auch jetzt wieder die Arbeit
des Weltbundes einem Misserfolg verzweifelt dhnlich. Seit der
Weltkonferenz von Prag im Jahre 1928 hat ndmlich der Weltbund
seine ganze Kraft und Energie daran gesetzt, den Einfluss der in
ihm vereinigten Kirchen dafiir einzusetzen, dass die Vélker und
ihre Regierungen sich zur Sicherung des Weltfriedens endlich
zu einer wesentlichen Herabsetzung ihrer Riistungen entschlossen.
Wenn wir jetzt auch noch nicht sagen konnen, wie angesichts
des volligen Versagens der bisherigen Abriistungsverhandlungen
in Genf sich die Arbeit des Weltbundes weiter gestalten wird,
so diirfen wir doch die Hoffnung hegen, dass, so wie die Tra-
godie des Jahres 1914 dem Weltbund in den Nachkriegsjahren
einen betrichtlichen #dusseren Aufschwung gebracht hat, die
jetzige Krisis dem Weltbund nach innen jene Vertiefung und
Wandlung bringe, die die Friedensarbeit der Kirchen in Zukunft
erst recht wird fruchtbar machen konnen.

Es soll jedenfalls die Aufgabe unserer Ausfithrungen sein,
die Arbeit, die der Weltbund seit dem Jahre 1928 bis heute ge-
leistet hat2), eben unter dem Gesichtspunkt zu betrachten: Wie
ist eine Vertiefung der Arbeit des Weltbundes moglich? Und
inwiefern ist eine solche vom Weltbund selbst in den letzten
Jahren bereits in die Wege geleitet worden?

1.

Wie die meisten von Ihnen wohl wissen, hat der Weltbund
im Jahre 1928 eine Weltkonferenz nach Prag einberufen, um
dort zum erstenmal vor dem Forum der Offentlichkeit vom

1) Vgl. Handbook of World Alliance, 1930, p. 32. Bestanden im Jahre
1914 nur 12 Landesgruppen, so schwoll ihre Zahl bald nach dem Krieg
auf 30 an.

%) Uber die Geschichte des Weltbundes bis zum Jahre 1928 orientiert
kurz und gut: 4. Paschek in dieser Zeitschrift, Jahrg. 1928, Heft 4, S. 269
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Standpunkt der christlichen Ethik aus iiber das Problem der
Abriistung zu beraten und seine Stimme fiir eine allgemeine
Abristung zu erheben. Die Beratungen fanden ihren Abschluss
in der Annahme einer Resolution, die insofern bedeutungsvoll
ist, als sie in ihrer von Lord Dickinson verfassten Begriindung
ausgeht von der Feststellung, dass die Regierungen die moralische
Pflicht hatten, abzuriisten, darum weil dieselben sich zu einer
Abriistung in den Vertrdgen, die sie gegenseitig abgeschlossen,
ndmlich in Artikel 8 des Volkerbundsstatuts, in Teil V des
Versailler Vertrags und endlich in den Vertrigen von Locarno
durch ihr Wort feierlich verpflichtet hitten. Wie der Einzelne,
so habe auch jede Regierung das einmal gegebene Wort ein-
zulosen?). Die Resolution schliesst mit den bedeutungsvollen
Worten: ,Die in Prag versammelte Konferenz ruft die Kirchen
auf, ihre Geisteskrifte und ihren erzieherischen Einfluss dafir
einzusetzen, dass die Volker fortan ihre briiderliche Solidaritiit
und ihre Verpflichtung zu zielbewusster Zusammenarbeit bejahen
und so auf die vollige Ungebundenheit durch internationale
Verpflichtungen verzichten; die Kirche Jesu Christi nimmt als
bindende Norm die heilige Ordnung an, die ihr Haupt ihr im
Evangelium gegeben hat: Trachtet am ersten nach dem Reiche
Gottes?). Dass diese erste bedeutende Friedenskundgebung der
Kirchen sich auf ein politisches Dokument stiitzt, hat schon an
der Konferenz in Prag zu Bedenken Anlass gegeben, ebenso
erschien vielen die direkte Beziehung, die in dieser Entschlies-
sung zwischen den internationalen Verpflichtungen der Regie-
rungen und der heiligen Ordnung des Reiches Gottes hergestellt
wird, unstatthaft zu sein. Indessen war die Resolution ganz im
Sinne des Memorandums des Weltbundes, das ebenfalls in Prag
angenommen worden ist und das die Richtlinien der Arbeit
des Weltbundes u. a. wie folgt festlegt: ,Dem Weltbund fallt
ferner die Aufgabe zu, anlédsslich des Auftauchens von inter-
nationalen Fragen, die die sittlichen, religiosen oder kirchlichen
Interessen beriihren, eine gemeinsame Stellungnahme der Kirchen

1) ,Die Ehre, die dem Menschen gebiihrt, welcher ,seinem Nachbar
schwort und ibn nicht enttiuscht, auch wenn es sein eigener Schade ist“
gebiihrt in gleicher Weise einem Volke, welches ohne Zégern seine ver-
traglichen Verpflichtungen auf sich nimmt, was immer die Folgen sein
migen.* Aus dem Wortlaut der Prager Resolution, I. K. 7Z.1929, Heft 1, S.55.

%) Ebendort S. 57.
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anzuregen oder in die Wege zu leiten?).“ In diesem Sinne sind
auch an den auf die Weltkonferenz folgenden Tagungen des
Arbeitsausschusses und des internationalen Rates des Weltbundes
fast alle Resolutionen unter standiger und direkter Bezugnahme
auf die durch die Staatsméinner getroffenen Vereinbarungen be-
raten und abgefasst worden. So wurde an der Tagung des Arbeits-
ausschusses vom August 1929 in Avignon unter dem Eindruck des
eben abgeschlossenen Kriegséichtungspaktes von Paris folgende
Resolution gefasst: ,Wir appellieren an alle in Betracht kom-
menden Autorititen aller christlichen Gemeinschaften, dass sie
in nicht misszuverstehender Weise erkldren, dass sie einen
Krieg nicht begiinstigen noch irgendwie unterstiitzen, mit Bezug
auf den die Regierung ihres Laudes ein bona fide gemachtes
Anerbieten, die Streitfrage einem schiedsgerichtlichen Spruch
zu unterwerfen, zurlickgewiesen hat#).“ Es ist von dieser Ent-
schliessung mit Recht gesagt worden, dass sie die erste gewesen
sei, die wirklich ,Zdihne“ hat. Nachdem inzwischen die Organe
des Volkerbundes die Einberufung einer allgemeinen Abristungs-
konferenz auf Beginn des Jahres 1932 beschlossen und in die
Wege geleitet hatten, war es natiirlich, dass die Tagung des
internationalen Rates, die Anfang Dezember 1931 in Cambridge
stattfand, ebenfalls das Abristungsproblem in seiner religios-
sittlichen Bedeutung zum Gegenstand ihrer Verhanalungen
machte., In Cambridge wurden vor allem sehr bedeutsame Re-
ferate tber das allgemeine Thema ,Kirche und Abriistung und
,Freiheit und Grundrechte“ gehalten ®). Die dort abgefasste Re-
solution enthélt u. a. die Erklirung, dass ,der Krieg als Mittel
zur Schlichtung internationaler Streitigkeiten unvereinbar ist
mit der Gesinnung und Lehre Christi und daher unvereinbar
mit der Gesinnung und Lehre seiner Kirche* — und dass
die religiosen und sittlichen Kriifte der Welt infolgedessen ein
internationales Abkommen iiber folgende Punkte wiinschen:
»1. dass eine wesentliche Verminderung der Riistungen aller Art
erreicht werde, 2. dass ein Massstab tiir die Rustungen der Volker
aufgestelit werde, der gerecht und billig ist und zu der Tatsache
stimmt, dass alle den Krieg geiichtet und es auf sich genommen
haben, etwa entstehende Streitigkeiten nur durch friedliche

1Y Ebendort S. 49.
%) L K. Z. 1929, Heft 4, S. 230.
%) Vgl. den ausfiibrlichen Bericht in I. K. Z. 1932, Heft 1, S. 47 fi.
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Mittel zu regeln, 3. dass Sicherheit fiir alle Vilker gegen einen
Angriff geschaffen werde !). Unmittelbar vor und wéihrend der
Abriistungskonferenz tat der Weltbund durch seine Organe alles,
was in seinen Kriiften stand, um die offentliche Meinung, aber
auch die sittlichen Kréifte der Kirche fiir die Sache des Friedens
zu mobilisieren. So war der Weltbund beteiligt an der beriihm-
ten offentlichen Kundgebung vom 6. Februar 1932 in Genf, an
der Delegierte der Kirchen-, Arbeiter-, der christlichen und
Laienorganisationen gemeinsam teilnahmen und die nach den
Mitteilungen der Presse auf die Konferenz einen besonders
tiefen Eindruck machte; des weitern war der Weltbund durch
zwei seiner Sekretdre vertreten im stindigen Abristungsaus-
schuss der internationalen christlichen Organisationen in Genf,
unter dessen Auspizien ein regelméssiger Vortrags-, Informa-
tions- und Pressedienst eingerichtet wurde?. Im August 1932
gab dann der in Genf versammelte Arbeitsausschuss des Welt-
bundes seiner bitteren Enttiuschung tiber den Verlauf der Ab-
ristungsverhandlungen Ausdruck und forderte in einer Eingabe
an den Prisidenten der Abristungskonterenz die Beachtung
folgender zweier Grundsitze, deren moralisches Recht vom
kirchlichen Standpunkt aus festgestellt wurde: der Grundsitze
der Gleichberechtigung und der Sicherheit fir alle. Ein Jahr
darauf kounte der Ausschuss auf seiner Tagung in Sofia in
Form einer Entschliessung an die christlichen Kirchen feststellen,
dass diese beiden Grundsitze inzwischen von der Genfer Ab-
ristungskonferenz angenommen worden seien, dass aber die
Konferenz noch weiter gehen miisse durch konkrete Bestim-
mungen {iber die Abschaffung der Angrifiswaffen, die Herab-
setzung der Verteidigungswaffen und die Einsetzung einer stén-
digen Abriistungskontrolle®. Parallel mit den Beratungen der
Zentralorgane des Weltbundes, die den Gang der politischen
Abriistungsverhandlungen nach ihrer moralischen Bedeutung
ziemlich genau widerspiegeln, ging die Arbeit der einzelnen
Landesvereinigungen, deren Ausschlisse ebenfalls in Form von
Resolutionen zu den Ereignissen der internationalen Politik zum
Teil in beachtenswerter Weise Stellung nahmen. So sprach sich

1) Ebendort S. 1. . -
?) Vgl. dazu den Bericht des Generalsekretérs H. L. Henriod vom Mirz

1932 bis 30. Juni 1933
%) Dje Kirchen am Werk, Nr. 3, S. 7.

Internat. kirehl. Zeitsehrift, Heft 4, 1934. 17
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die amerikanische Gruppe in einer von der gesamten Presse
vielbeachteten Resolution gegen den privaten Waffenhandel aus;
im gleichen Sinn &usserte sich die franzosische Vereinigung.
Die &sterreichische Gruppe besprach die Frage der Revision
der Vertrige, deren Behandlung sie dem Weltbund vorlegte,
withrend sich die englische Gruppe tiber das Problem der mili-
tirischen Sanktionen als Ergidnzung zu den internationalen
Rechtsbestimmungen aussprach?),

Aus diesem kurzen Uberblick tiber die wichtigsten Ent-
schliessungen, die der Weltbund seit dem Jahre 1928 gefasst
hat, dirtte deutlich geworden sein, dass der Bund seinem Ziel
wie seiner Methode, sich zu den jeweils auftauchenden Fragen der
internationalen Politik vom Standpunkt der christlichen Ethik aus
in Form von Resolutionen vor der Offentlichkeit vernehmen zu
lassen, treu geblieben ist. Wenn es dem Weltbund auch nicht
hoch genug angerechnet werden kann, dass er zu allen diesen
Fragen wenigstens nicht geschwiegen, sondern im Namen der
Kirche seine Stimme erhoben hat, so ist und bleibt es doch
fraglich. ob es wirklich die Aufgabe der Kirche sein kann,
ihren Einfluss auf die Geschehnisse der Weltpolitik in der Weise
geltend zu machen. dass sie sich dabei auf die zwischen den
Staaten abgeschlossenen Vertriige, die. wie alles Menschliche,
unvollkommen und verginglich sind, stiitzt und andrerseits
irgendwelche Korrekturen und Revisionen an eben diesen Ver-
tragen im Namen des Evangeliums fordert. Weder das beste-
hende noch auch das werdende internationale Recht, weder die
statischen noch die dynamischen Kriifte der Weltpolitik konnen
unseres Erachtens in der Weise fiir die kirchliche Verkiindigung
massgebend werden, dass auf ihrer Grundlage eine inhaltlich be-
stimmte Friedenspolitik der Kirche aufgebaut werden kann. Die
Kirche wird iiberhaupt keine Friedenspolitik treiben dirfen,
sondern, allerdings unter stindiger Bezugnahme auf die kow
kret vorliegenden Kriegsursachen, nur Ruferin. Mahnerin zuml
Frieden sein kénnen. Insofern die Resolutionen des Weltbundes,
die, wie wir wissen, ihren Eindruck auf die verantwortlichen
Staatsmanner nicht verfehlt haben, diese Aufgabe erfiillt haben,
soll und kann ihnen ein gewisser Wert nicht abg;esprocheﬂ
werden. Sollte sich jedoch der Weltbund in seinen Resolutionel

') Das einschligige Material findet sich in den von den einzelnen
Landesvereinigungen herausgegebenen Titigkeitsberichten.
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in Zukunft von einer vielleicht allzu engen Bindung an poli-
tische Dokumente loslosen, so wére es wohl auch moglich, noch
entschlossener und deutlicher?) vom christlichen Standpunkt
aus zur Friedensfrage Stellung zu nehmen.

11.

Nichtsdestoweniger bleibt nun aber vorliufig die betriibliche
Tatsache bestehen, dass diein Genf vertretenen Regierungen einen
wesentlichen Fortschritt auf dem Wege der Abriistung noch nicht
haben erzielen kénnen. Es wire falsch, dieses Versagen ganz ein-
fach auf den schlechten Willen der verantwortlichen Staatsminner
zuriickzufiilhren. Es scheint vielmehr, dass die Michte des Miss-
trauens, der Furcht und der Eifersucht, durch die bis jetzt der
Abschluss einer Abristungskonvention verhindert worden ist,
in den Beziehungen der Staaten untereinander darum eine so
grosse Rolle spielen, weil die Vélker und ihre Regierungen
Grund haben, sich in ihrem sozialen und wirtschaftlichen Leben
ernsthaft bedroht zu fihlen. Solange aber auf dem Gebiete des
sozialen Neuaufbaus und der wirtschaftlichen Neugestaltung
unserer zerriitteten Welt der Geist der internationalen Ver-
standigung und Zusammenarbeit nicht eingekehrt ist, kann das
noch viel weniger auf dem Gebiete der internationalen Politik
erwartet werden. Das internationale Recht, wie es sich in den
zwischenstaatlichen Vertrigen herauszubilden begonnen hat,
hat sich unter diesen Umstinden als eine zu schmale Basis zur
Sicherung des Weltfricdens erweisen miissen. Das hat nun auch
der Weltbund, der sich bis jetzt zu seiner Arbeit fast aus-
schliesslich auf dieses internationale Recht stiitzte, eingesehen
und ist darum mehr und mehr dazu gekommen, mit der Stock-
holmer Bewegung ,Life and Work“ zusammenzuarbeiten, die
Speziell die sozialen und wirtschaftlichen Fragen, soweit diese
das religiose und sittliche Leben beriihren, studiert. Diese Zu-
Sammenarbeit wurde schon im Jahre 1925 anlésslich der Stock-
holmer Konferenz im Prinzip beschlossen, aber erst auf der
Cambridger Tagung vom Jahre 1931 organisatorisch in die
Hand genommen. Konkrete Gestalt hat die beschlossene Zu-

Sammenarbeit aber erst angenommen, als im September 1952
T

') Das Referat des jungen dinischen Pfarrers C. Sparring-Peterson an
der. Cambridger Tagung wie iiberhaupt die Tatigkeit der Jugendorgani-
“ation scheinen in diese Richtung zu weisen.
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Henry-Louis Henriod (Genf) die Stelle eines Generalsekretirs
der beiden Bewegungen , Stockholm* und ,, Weltbund“ tibernahm.
Die engere Fihlungnahme zwischen den beiden Bewegungen,
die damit Tatsache geworden war, fand ihren Ausdruck in der
Herausgabe einer gemeinsamen Zeitschrift ,Die Kirchen am
Werk“ und in der mehr und mehr iblich werdenden Einbe-
rufung von gemeinsamen Tagungen des Weltbundes und der
Stockholmer Bewegung?l). Aber nicht nur in organisatorischer
Hinsicht, sondern — und das ist vor allem bedeutsam — auch
in ihrer theologischen Fragestellung haben sich die beiden Be-
wegungen einander genidhert, indem beide die Notwendigkeit
einer erneuten Priifung der theoretischen Grundlagen ibrer
Arbeit eingesehen haben. Dabei ist es wohl kein Zufall, dass
die beiden Bewegungen in der Besinnung auf die ihrer Arbeit zu-
grunde liegenden Prinzipien sich getrotfen haben in der Behand-
lung ein und derselben Frage, die gerade heute von besonderer
Bedeutung ist, nidmlich der Frage nach dem Verhdlinis von
Staat und Kirche. ,Staat und Kirche¥, ,Kirche und Vélkerwelt®,
‘das waren auch die Hauptthemata der gemeinsamen Tagung
der beiden Bewegungen, die in diesen Tagen in Fané (Déne-
mark) stattgefunden hat.

Es wiirde uns hier zu weit fiihren, wollten wir iiber diesen
Problemkreis, der heute die gesamte theologische Welt beschéftigt,
hier irgendwelche Aufstellungen theoretisch-kritischer Art
machen Wir begniigen uns damit, mit einigen Worten hinzu-
weisen auf die Stellungnahme, die in den bisherigen Ent-
schliessungen und noch mehr in der praktischen Arbeit des
Weltbundes in bezug auf das Verhiltnis von Staat und Kirche
implicite enthalten ist. Es besteht wohl kein Zweifel tiber fol-
genden Punkt: Wenn die Regierungen in Genf zu einer Ab-
riistungskonferenz zu-ammengetreten sind, um eine Konvention
abzuschliessen, die, wire die effektiv erreichte Abriistungsquote
noch so gering, doch die Riistungen aller Linder in einem fiir
alle verbindlichen Verhaltnis festlegen und regeln wiirde, S0
wire auch eine solche minimale Konvention doch von epoche-
machender Bedeutung darum, weil durch den Abschluss einer
solchen Konvention das Prinzip der absoluten Souverénitit der

) Dariiber berichtet ausfiihrlich H.-L. Henriod im oben erwihnten
Bericht.
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einzelnen Staaten durchbrochen wiirde auf einem Gebiet, wo
die Staaten besonders empfindlich sind, ndmlich auf dem Gebiete
der #dusseren, militirischen Staatsgewalt. Dass sich die Staaten
gegen eine derart weitgehende Preisgabe ihrer eigenen Sou-
verinitit gerade an diesem Punkt striuben, ist geschichtlich
und psychologisch nur zu verstindlich. Aber, wie immer es
sich mit solchen Hemmungen geschichtlich-politischer Natur
verhalten mag, der Kirche muss es jedenfalls klar sein, dass
sie vom Innersten ihres Glaubens her ein lebendiges und wirk-
liches Interesse daran hat, dass ihr nicht der Totalitditsstaat,
d. h. der in seinen Anspriichen an das menschliche Leben omni-
potente Staat, sondern ein Staat gegeniibersteht, der um seine
inneren und &usseren Grenzen weiss, — und dass die Kirche,
sollte der Staat seine Grenzen verkennen, die heilige Pflicht
hat, ihn daran zu erinnern. Es war kein Geringerer als der
ehemalige deutsche Reichsgerichtsprisident Dr. Simons, der auf
der Cambridger Tagung des Jahres 1931 sein bedeutsames Re-
ferat tiber ,Freiheit und Grundrechte, einschliesslich der Min-
derheitenrechte schloss mit den bedeutsamen Sitzen: ,Der
Staat kann, wenn er seine eigenen Grundrechte verteidigen
will, weder die Grundrechte des Einzelnen noch die der Mino-
ritdten oder anderer kollektiver Korperschaften seines Gebietes
schrankenlos anerkennen. Er darf sie aber auch nicht schran-
kenlos missachten. Die Staatsgewalt findet im Minoritidtenproblem
ihre inneren Grenzen, wie sie an der Kontrolle durch die Volker-
gemeinschaft und das Volkerrecht ihre &dusseren Grenzen
erkennen muss. Der Staat, der sich iiber seine eigenen Grenzen
hinwegsetzt und nach innerer oder dusserer Omnipotenz strebt,
ist wert, zugrunde zu gehen; er ist zum Untergang verurteilt.
Unter seinem Schicksal leiden aber die andern Staaten mit. So
ist es von Bedeutung fir die ganze Welt, dass die Staatslenker
sich auf die Schranken ihrer Wirksamkeit besinnen, und es ist
die Aufgabe des Weltbundes, sie immer wieder von neuem daran
Zu erinnern, denn jene Schranken sind von Gott gesetzt. Wie
alles Lebendige wandeln sie sich mit der Zeit in Gestalt und
Wirkung, aber in ihrem Wesen sind sie ewig und unerschiitter-
lich. Es kommt darauf an, sie nicht durch Gewalt erweitern
oder herstellen zu wollen, sondern im Geiste briiderlicher Liebe *).

_—

) Vgl 1. K. Z. 1932, Heft 1, S. 48.
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— Im Sinne einer neuen und klaren Besinnung auf die dusseren
Schranken, die jedem Staat durch das Volkerrecht, am deut-
lichsten in der Forderung einer internationalen Abristungs-
konvention, von Gott gesetzt sind, wird nun unseres Erachtens
die theologische Arbeit des Weltbundes einsetzen und eben jene
Vertiefung seiner Arbeit herbeifiihren miissen, die wir als
notwendig bezeichnet haben. Nach einem uns vorliegenden
Bericht des Prof. Fischer in Wien?) ist an der Tagung des
Arbeitsausschusses des Weltbundes in Sofia in allgemeiner Form
die Erkenntnis sehr deutlich ausgesprochen worden, dass erst
von der Grundlegung einer ckumenischen Theologie her, in der
einmal die Frage der Unitas Christiana eine vorliufige Antwort
gefunden hat, der zweite grosse Fragenkomplex seine rechte
Beleuchtung finden kann, die Pax Christiana, der Friede zwischen
den Nationen, der untrennbar zusammenhéingt mit einer an
christlichen Grundsiatzen orientierten Losung der drei Probleme:
Abristung, Revision der Friedensvertrage und Minderheiten-
schutz. Ja, mochten diese Probleme durch eine wahrhaft er-
leuchtete Theologie von der Substanz der Kirche her eine
wirklich durchgreifende Wiirdigung und Klarung erfahren!

III.

_ Skeptiker werden vielleicht von solchen theologischen Ge-
sprichen noch weniger erwarten als von den an die Offentlich-
keit gerichteten Resolutionen des Weltbundes. Allein, es darf
nicht iibersehen werden, dass solche theologische Beratungen,
an denen die filhrenden Médnner der verschiedenen Kirchen be-

teiligt sind, zum mindesten geeignet sind, eine — wie Dr.
R. Keussen in seinem Bericht iiber eine Theologentagung in
Paris sagt?) — ,Gesinnungsgemeinschaft herauszubilden, aus der

in der Folge Richtlinien fiir das Handeln der christlichen Welt
in einer Umwelt sich ergeben, die gegenwiirtig von ihrem Ge-
sinnungsethos noch weit entfernt ist“. Kine solche Gesinnungs-
gemeinschaft nicht nur im engeren Kreis der Theologen, sondern
in der ganzen Breite der kirchlichen Offentlichkeit zu schaffen,
war und ist auch eines der Hauptziele des Weltbundes. Unm
dieses Ziel mehr und mehr zu erreichen, hat der Weltbund in
den letzten Jahren in erhohtem Masse die Jugend zur Mitarbeit

) Die Kirchen am Werk, Nr. 3, S. 6.
®) I. K. Z. 1934, Heft 3, S. 1170.
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herangezogen. Schon an der Konferenz zu Cambridge im Jahre
1931 waren etwa 200 junge Leute zugegen, deren kompromiss-
loser Idealismus auf die Tagung iiberaus belebend einwirkte.
Einen besonders starken Widerhall fand das vom Weltbund
und der Stockholmer Bewegung gemeinsam organisierte Jugend-
treffen in Gland im Sommer 1933, dann auch eine Zusammen-
kunft englischer und franzosischer Jungménner in Luneray.
Mit ein Zweck dieser Jugendtagungen ist es, in der Jugend, die
heute die Lehren des Weltkrieges schon wieder zu vergessen
scheint, den Geist internationaler Freundschaft, der Achtung
und des Vertrauens von Volk zu Volk wachzuhalten. Dieser
Aufgabe sucht auch die Erziehungskommission des Weltbundes
gerecht zu werden, die durch aufklirende Arbeit iber die inter-
nationalen Freundschaftsbewegungen, durch Forderung verschn-
lich geschriebener und durch Bekidmpfung nationalistisch auf-
hetzender Geschichts- und Geographiebiicher, durch Austausch
von Ferienkindern von Land zu Land usw. schon in die Kinder-
herzen den Keim zu einem neuen Friedensgeist zu legen trachtet.
Nicht unerwiihnt sollen in diesem Zusammenhang die Regional-
konferenzen bleiben, an denen die Vertreter einzelner Landes-
vereinigungen zusammenzukommen pflegen, um die zwischen
Regierungen und Landern bestehenden Differenzen zubesprechen
und abzukléiren, um durch sie wenigstens zwischen den Kirchen
nicht eine Entfremdung eintreten zu lassen. So fand im Ver-
lauf des vergangenen Jahres eine deutsch-polnische, im Juni
eine deutsch-franzosische Besprechung statt; von besonderer
Bedeutung war aber eine Konferenz in Bukarest, wo die Vertreter
der orthodoxen Kirchen des Balkans die seit Jahr und Tag be-
stehenden Differenzen (vor allem diejenigen zwischen Bulgarien
und Jugoslawien) in weitgehendem Masse tiberbriicken und sich
in einem neuen Geiste gegenseitiger Versohnlichkeit finden
konnten!). Wenn diese Zusammenkiinfte auch auf einen ver-
héiltnismﬁssig kleinen Kreis von Kirchenminnern beschrinkt
bleiben, so gehen von ihnen doch Impulse in die Kirchen der ein-
zelnen Liander iiber, die nicht untersehitzt werden dirfen, weil
unter ihrem Bindruck die Christen einander sonst feindlich ge-
sinnter Lander iiber alle nationalen Schranken hinweg sich in
einer hoheren Gemeinschaft, in der Bruderschaft Christi, finden
und verstehen konnen.

mﬂungen der deutschen Vereinigung, 1934, Heft 14, S. 8.



— 264 —

Allerdings wird eine durch soleh kleine Zecllen im stillen
fortwirkende Friedensarbeit auch nur dann erfolgreich sein
konnen, wenn sie sich getragen wissen darf von der Zustim-
mung und dem aufrichtigen Friedensgebet der Gliaubigen aller
Kirchen. Es ist darum vom Weltbund vorgeschlagen worden,
es mochte ein Sonntag des Kirchenjahres als besonderer Frie-
denssonntag gefeiert werden, ndmlich der zweite Adventsonntag.
Diesem Vorschlag hat auch der letzte Altkatholikenkongress in
Wien zugestimmt!). Jeder altkatholische Geistliche sollte es sich
an diesem Sonntag zur Pflicht machen, in der Predigt und viel-
leicht zudem noch an einem Abendvortrag mit einem mutigen
Wort fiir die Notwendigkeit der kirchlichen Friedensarbeit ein-
zutreten und die Gemeinde zum Gebet fir den Frieden aufzu-
fordern und anzuleiten. Beten wollen wir fir den Frieden im
Bewusstsein, dass nur der Friede, der uns geschenkt wird als
Antwort auf unser instindiges Beten zu Gott, als Antwort aber
auch auf unsere ernste und gliubige Friedensarbeit, letzten
Endes vor dieser Zeit wie vor der Ewigkeit Bestand und Dauer,
dass nur ein solcher Friede gerecht und billig sein kann. Dabei
muss uns nur immer eines klar bleiben: dass wir als Christen nicht
irgendeinen Frieden, den Frieden aus irgendwelchen beliebigen
Grinden fordern diirfen, etwa bloss aus einem menschlichen
Ruhebediirfnis oder aus sentimentaler Schwéiche heraus oder
nur aus wirtschaftlichen und sozialen Griinden, sondern wir
wollen einzig und allein die Pax Christiana, den Frieden Jesu
Christi, dessen Reich wir erwarten und dessen himmlische
Krafte — diese Hoffnung dirfen wir als gldaubige Christen-
menschen trotz allen Riickschligen und dem traurigen Ver-
sagen aller politischen Abriistungskonferenzen nie aufgeben —
mehr und mehr diese Welt durchdringen und umgestalten werden,
bis einst die grosse und herrliche Verheissung des Propheten
sich auch an unserer waffenstarrenden Welt erfiillen wird:
»Da werden sie ihre Schwerter zu Pflugscharen und ihre Spiesse
zu Sicheln machen. Denn es wird kein Volk wider das andere
ein Schwert aufheben, und sie werden hinfort nicht mehr kriegen
lernen.“ (Jes. 2, 4.)

Um 18 Uhr schliesst die Tagung mit einem Dankeswort
des Vorsitzenden und dem Wunsch, die Vortrige und die Aus-

1) 1. K. Z. 1931, Heft 4, S. 304.
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sprache mochten zum weiteren Studium der behandelten Themen
im Schosse der einzelnen Kirchen veranlassen.

Erste Kongresssitzung, Samstag, den 1. September.

Der Prisident des Standigen Kongressausschusses, Direktor
Emil Frey-Vogt aus Basel, eroffnete den Kongress um !/210 Uhr
mit folgender Ansprache:

Hochansehnliche Versammlung!

Hochwiirdige Herren Bischofe und Vertreter der mit uns
befreundeten Kirchen!

Liebwerte Glaubensgenossen!

Der XII. Internationale Altkatholikenkongress fand vor
drei Jahren in den Tagen vom 8.—10. September 1931 in Wien
statt. Der Wiener Kongress brachte uns als Gewinn die for-
melle Anerkennung der Interkommunion der altkatholischen
Kirchen mit der anglikanischen Kirchengemeinschaft. Als Land
des nichsten Kongresses wurde Deutschland bestimmt, und es
gereicht mir zum grossen Vergniigen, Sie auf historischem
Boden, wo wir eine bliithende altkatholische Gemeinde, treue
Glaubensgenossen und liebe Freunde treffen, herzlich zu be-
willkommnen.

Zum zweiten Male tritt in Konstanz ein Altkatholiken-
kongress zusammen. Vor 61 Jahren tagten die Fiihrer des Alt-
katholizismus in den Mauern dieser Stadt vom 12.—14. Sep-
tember 1873. Damals hatten die Kongresse einen anderen Cha-
rakter. Sie waren deutsche Unternehmungen zur Sammlung
all derer, die aus Grinden des Gewissens die vatikanischen
Dekrete abgelehnt hatten, und zur Beratung und Beschluss-
fassung tiber die zu ergreifenden Massnahmen, um den im alten
Glauben Verharrenden die Segnungen der katholischen Kirche
erhalten zu kénnen.

Doch zeigten schon damals die Kongresse internationales
Geprige, da Vertreter #hnlicher Bewegungen aus andern
Léindern sich jeweilen einfanden, um ihren deutschen Glaubens-
genossen ihre Sympathie zu bekunden und von ihnen Anre-
gungen fir ihre heimatlichen Kirchen entgegenzunehmen. Es
erschienen aber auch Angehdrige aus der anglikanischen Ge-
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meinschaft Englands und der Vereinigten Staaten, aus der
orthodoxen Kirche und aus einzelnen Kirchen der Reformation,
um vom gemeinsamen Glauben an die katholische Kirche Zeug-
nis abzulegen.

Derselbe Grund hat uns bewogen, in der Zeit der all-
gemeinen Krisis, der politischen und wirtschaftlichen, den Kon-
gress trotz allerlei Bedenken einzuberufen. Gerade in solcher
Zeit ist es ratsam, sich darauf zu besinnen, dass die altkatho-
lische Auffassung der christlichen Religion uns tber nationale,
politische und wirtschaftliche Schranken hinweg mit Gleich-
gesinnten zu schoner Gemeinschaft verbindet. Diese altkatho-
lische Gemeinschaft wollen wir in diesen Tagen durch gemein-
same Zusammenarbeit pflegen.

In diesem Sinne begrisse ich Sie alle, die Sie sich zum
XIII. Internationalen Altkatholikenkongress eingefunden haben,
und danke unsern deutschen Glaubensbriidern und namentlich
der Gemeinde Konstanz fiir die Ubernahme und Durchfithrung
des Kongresses. Ich hoffe, dass wir in diesen Tagen viele frucht-
bringende Anregungen entgegennehmen diirfen.

Im besonderen habe ich die Ehre zu begriissen:

die Vertreter der Staatsbehérden,

Oberregierungsrat Dr. Josef Denz als Vertreter des Badischen
Ministeriums des Kultus, des Unterrichts und der Justiz,

Landeskommissir Gustav Wohrle,

Landrat Alfred Franck vom Bezirksamte Konstanz;

den Vertreter der Stadt, Stadtrat Hildenbrand;

den Lordbischof von Lincoln als Vertreter des Primas der Kirche
von England, des Lord-Erzbischofs von Canterbury;

Professor D. Dr. Frank Gavin als Vertreter des prasidierenden
Bischofs der bischoflichen Kirche Amerikas;

Archidiakon von Monmouth als Vertreter der Kirche von Wales;

Rektor Nicola Djordjewié¢, Professor Dr. Jordan Ili¢, Professor
Dr. Jossié, als Vertreter der orthodoxen Kirche von Jugoslawien.

Ich hoffe, dass sich diese Herren in unserer Mitte wohl-
fihlen und sie von unserer Veranstaltung wertvolle und an-
genehme Erinnerungen mit nach Hause nehmen.

Es folgte die Wahl des Kongressbiiros mit folgendem Er-
gebnis:
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Prasident: Dr. Otto Merkt, Oberbiirgermeister, Kempten-Allgiiu;

1. Vizeprésident: August Herzog-Notter, Vorsitzender des Kirch-
gemeinderates, Bern;

2. Vizeprésident: C. A. Mittelbeck, Direktor, Utrecht;

Schriftfiihrer: Stadtpfarrer Paul Heuschen von Konstanz, Archi-
tekt Werner Herzog von Lausanne, Oberst a. D. Karl Hanf
von Prag, Pfarrvikar Emanuel Hans Friedl von Wien;

Stimmenzéhler: Prafekt P.J. Jans von Amersfoort, Pfarrver-
weser Helmut Michelis von Furtwangen.

Nachdem der Priasident des Kongresses, Dr. Otto Merkt, den
Vorsitz {ibernommen hatte, erteilte er zunichst dem Vertreter
der badischen Staatsregierung das Wort.

Oberregierungsrat Dr. Josef Denz liberbrachte die Griisse
des Ministers des Kultus, des Unterrichts und der Justiz, Dr.
Otto Wacker, und der badischen Regierung. Er gab der Freude
Ausdruck, dass Konstanz zum Kongressort gewihlt worden sei;
mit innerkirchlichen Fragen der altkatholischen Kirchen kénne
und wolle er sich nicht befassen, denn der nationalsozialistische
Staat lasse allen Kirchen in dieser Hinsicht volle Freiheit. Der
Nationalsozialismus selber stehe auf dem Boden eines tatkrif-
tigen, wirklichen Christentums, férdere daher die christlichen
Kirchen und wolle mit ihnen im besten Einvernehmen leben.
Das gelte insbesondere auch der altkatholischen Kirche gegen-
liber.

Priisident Dr. Merkt sprach dem Vertreter des Staates den
Dank aus und bat, diesen dem Herrn Minister zu iibermitteln.
Die Altkatholiken hitten vordem manches unter dem Drucke
der Zentrumspartei zu leiden gehabt; dank dem Fihrer seien
sie nun davon befreit. Die Losung der altkatholischen Kirche
Deutschlands sei von jeher gewesen: Katholisch und Deutsch!

Hierauf erstattete der Sekretidr des Stéindigen Ausschusses,
Generalvikar FErwin Kreuzer aus Freiburg-Breisgau, folgenden
Geschiftsbericht:

Herr Préasident!

Hochwiirdigste Herren Bischofe!

Sehr geehrte Kongressmitglieder und Géste!

In den gegenwirtigen Zeiten der Unruhe in der politischen
Weltlage und des schweren wirtschaftlichen Druckes, der auf
den meisten Lindern lastet, ist die Arbeit, der wir zu dienen
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suchen, besonders schwierig. Die ganze skumenische Bewegung
ist dadurch beeintriichtigt. Wir haben es aber fiir unsere Pflicht
gehalten, unbeirrt durch die Ungunst der Zeit unser Wirken
fortzusetzen, um die in fritheren Jahren miihsam erarbeiteten
Ansitze zum mindesten in eine erhoffte giinstigere Zeitlage
hintiber zu retten, in der sie dann zu weiterm Wachstum ge-
filhrt werden mogen, wenn es Gott gefillt.

Wir geben Ihnen kurz Bericht tiber unsre Téatigkeit.

Leider hat sich unsere schon auf dem letzten Kongress in
Wien geidusserte Befiirchtung weiter verstidrken miissen, dass
die auf dem Kongress in Bern vor neun Jahren uns angeglie-
derte Arbeitsgemeinschaft nicht sich als die geeignete Form er-
wiesen hat, unsere Arbeit wirksam zu foérdern. Auch in Wien
kam es nicht zu der notwendigen personlichen Fiihlungnahme
ihrer Mitglieder, da nur wenige persoénlich anwesend waren,
wie ja auch ein Teil von ihnen nicht einmal stindige Mit-
glieder der Kongresse sind. Wir werden daher bei der Be-
sprechung unserer geschiftlichen Fragen uns von Ihnen Auf-
trag und Vollmacht erbitten, an eine Umgestaltung der Arbeits-
gemeinschaft zu gehen, auch an eine teilweise Umgestaltung
der Arbeitsweise des Stindigen Ausschusses selbst, deren Not-
wendigkeit sich aus den Zeitverhéltnissen ergibt, wie noch dar-
zulegen sein wird.

Die Zahl unserer Stindigen Mitglieder hat sich trotz der
Ungunst der Zeiten erfreulich gehalten, ist aber auch nicht
gewachsen; durch die Neubeitritte sind nur die Liicken aus-
gefiillt worden, die durch den Ricktritt wirtschaftlich ge-
schwichter Mitglieder, aber auch leider durch den Tod ver-
ursacht wurden. Namentlich unsere Mitglieder in der Schweiz
erfuhren durch den Tod schmerzliche Verluste: ausser dem
Mitglied Habich-Schilplin in Rheinfelden und Maria Keller in
Zirich wurden der ehrwiirdige alt Pfarrer Karl Gilg, der Pro-
fessor Jakob Kunz in Bern und der fir die Kongressarbeit stets
besonders lebhaft und verdienstvoll tétige Pfarrer Christian
Alberti in Ziirich heimgerufen; Osterreich verlor den erst auf dem
Kongress in Wien beigetretenen, durch seine unverwiistliche
Frische auffallenden, damals schon fast 80jahrigen Synodalrat
Oskar Siedeck. Wir gedenken ihrer in trauernder Dankbarkeit.

Gern erkennen wir an, dass andere an ihre Stelle zu treten
sich bereit fanden. So zahlt am Tage des Beginns des jetzigen
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Kongresses die Schweiz 69 Mitglieder (69 vor drei Jahren),
Holland 23 (25), Deutschland 20 (20), die Tschechoslowakei 2
(2) und Osterreich, wo bis zum Wiener Kongress noch kein
Stiandiges Mitglied gezihlt wurde, 2. — Von den Teilnehmern
des Wiener Kongresses ubrigens, die sich damals als Stindige
Mitglieder neu einzeichneten, haben hinterher 2 diesen Beitritt
nicht verwirklicht; das darf uns zu der Bitte veranlassen, wenn
wir auch heute und morgen eine solche Liste hier auflegen, es
mogen sich recht viele, aber doch nur solche Mitglieder eintragen,
die ernstlich gewillt sind, ihre Beitrage auch wirklich zu zahlen.

Auch heute kénnen wir noch nicht behaupten — so wenig
wie vor drei Jahren in Wien —, dass das Verstindnis fiir die
okumenische Frage die breitere Schicht der Kirchenangehérigen
schon erfasst hiitte. Dass gerade in den letzten Jahren darin
kein wesentlicher Fortschritt erzielt werden konnte, war schon
deswegen zu erwarten, weil die wachsenden wirtschaftlichen
Schwierigkeiten fast tiberall die ganze Aufmerksamkeit und
Sorge der kirchlich Mitarbeitenden in Anspruch nahmen. Einen
neuen Weg, das mangelnde Verstiandnis zu wecken, beschritt
man in unserer Kirche in den Niederlanden mit der Grindung
einer besonderen ,ékumenischen Vereinigung®., Wir begriissen
einen Vertreter ihres Vorstandes unter uns, héitten sie aber
gern alle hier gesehen, denn auch sie werden der ﬁberzeugung
sein, dass der Weg zur Okumene nur durch die Verbunden-
heit mit den eigenen Kirchgenossen anderer Lander geht.

An die Kongresskasse wurden insofern erhohte Anforde-
rungen gestellt, als die wirtschaftlichen Verhiltnisse es zum
ersten Male notwendig machten, dem Ortsausschusse des letzten
Kongresses einen namhaften Zuschuss zu den Unkosten zu ge-
wihren. Trotzdem ist ihr gegenwartiger Bestand zufrieden-
stellend. Waren vor dem Kongress in Bern rund sFr. 2800, vor
dem in Utrecht sFr. 3700 und vor dem in Wien Fr. 4200 zur
Verfligung, so sind es auch diesmal Fr. 3800 und mit Einschluss
einiger sicherer Ausstinde sFr. 4000. Wir konnten wieder der
Stipendienkasse sFr. 500 tiberweisen und die Teilnahme eines
Vertreters unserer Kirche an der diesjdhrigen okumenischen
Studientagung in Paris finanziell ermoglichen. — Den Herren
Direktor Mittelbeck in Utrecht und Architekt Werner Herzog
in Lausanne sind wir wiederum fiir ihre bereitwillige Mitarbeit
beim Einzug der Beitrage zu grossem Dank verpflichtet.
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Die Internationale Stipendienkasse in Bern haben wir durch
ein besonderes Rundschreiben allen Behorden und Vereinen
der altkatholischen Kirchen besonders empfohlen; sie brauchte
erhohte Forderung, da seit dem Jahre 1932 die Beitrage der
Zentralstelle fiur Kkirchliche Hilfsaktionen in Genf fortfielen;
hatte sie von dieser in den drei vorhergehenden Jahren noch
sFr. 4000 erhalten, so waren es seit dem letzten Kongress nur
noch sKFr. 950. Dagegen wuchsen die Beitrige der Bischoflichen
Kirche in den USA. von sFr. 7.0 auf sFr. 2152.10. Aus der
Kongresskasse wurden, wie schon erwihnt, auch diesmal
sFr. 500 zugeschossen, aus der Kasse der Internationalen kirch-
lichen Zeitschrift sFr. 1000. Die Hauptlast trug auch in diesen
Jahren unsere Kirche in der Schweiz, aus der seitens des
Synodalrates sFr. 4912, 50, seitens einzelner Gemeinden sFr. 410,
seitens der Frauenvereine (ungeachtet ihrer sonstigen starken
Inanspruchnahme durch ihre vielen Aufgaben) sFr. 1255 und
seitens Privater sFr. 3020 beigetragen wurden, zusammen
sFr. 9597. 50 oder drei Fiinftel des ganzen Aufkommens! Da-
neben sind die Beitrige der Kirchen in Deutschland, Oster-
reich und der Tschechoslowakei mit zusammen sEr. 1061. 65
recht winzig; immerhin sind sie fast genau sechsmal so gross
wie in den vorhergehenden drei Jahren, lassen also darauf
schliessen, dass das Verstéindnis dafir wachst, was die Berner
Fakultit fiur unsere (Gesamtkirche bedeutet. Eine schon im
Vorjahre beschlossene Sammlung unter den Frauenvereinen
Deutschlands musste mit Ricksicht auf eine unmittelbar vor-
hergegangene andere Sammlung in ihrer Durchfithrung auf
dieses Jahr verschoben werden und ist zurzeit im Gange. —
Zusammen mit den Zinsen von sFr. 164. 35 hatte also die Sti-
pendienkasse eine Gesamteinnahme von sFr. 15,425. 60, um die
Hélfte mehr als in den drei vorhergehenden Jahren. Hieraus
konnten an elf nichtschweizerische Studierende (1 aus Deutsch-
land, 2 aus Osterreich, 1 aus der Tschechoslowakei, 1 Kroaten,
2 Serben und 4 Bulgaren) sFr. 15,353 an Stipendien ausgezahlt
werden gegen sFr. 9895 in der vorhergehenden Berichtszeit,
ausser der freien Wohnung, die vier Studenten im Studenten-
heim gewihrt werden konnte.

Die Internationale kirchliche Zeitschrift spirte die wirtschaft-
liche Krisis namentlich durch Verlust von Beziehern in Deutsch-
land. Es fehlen ihr noch die Kréfte, die sich ihrer Ausbreitung unter
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den gebildeten Kirchengenossen planmiéissig und nachdriicklich
annidhmen. Aus Holland und rithmenswerterweise besonders
wieder aus der Schweiz fliessen ihr von kirchlichen Stellen
Beihilfen zu, die ihre Abhéngigkeit von den wirtschaftlichen
Schwankungen mindern. Wir sollten aber doch in allen Kirchen
mit ganz anderem Nachdrucke als bisher sie ausbreiten. Wir
dirfen uns dabei berufen auf die warme Anerkennung, die sie
immer wieder einmal in wissenschaftlichen und Kkirchlichen,
selbst uns gegnerischen kirchlichen Kreisen findet. Schreibt
doch der Jesuit Max Pribilla in seinem Buche iiber kirchliche
Einheit:

Die von ihnen (den Altkatholiken) herausgegebene 1KZ
ist ein geradezu unentbehrliches Hilfsmittel fiir jeden, der
sich tiber die kirchlichen Einigungsversuche der jiingsten
Zeit unterrichten will.

Und unser bitterer Gegner, der Benediktinerpater D. Dr. Chry-
sostomus Baur, dussert sich in einem Bericht tiber die Unions-
aussichten im Osten:

Hier bin ich zu besonderem Dank verpflichtet gegen-
tiber der Zeitschrift IKZ, die in ihren zahlreichen Binden
seit dem Jahre 1893 stets iiber alle Unionsbestrebungen be-
richtete.

Im amtlichen Berichte aber der Weltkonferenz fir Glauben
und Verfassung in Lausanne wird anerkannt:

Fir die Aufklarung der kontinentalen Kirchen tiber Plan
und Ziel der Bewegung war es von grosser Wichtigkeit,
dass das theologische Organ der Altkatholiken, die IKZ,
regelmissig ausgezeichnete Berichte iiber die Vorbereitungen
der Weltkonferenz brachte.

Wir freuen uns, dass damit die verdienstvolle Arbeit ihres
Herausgebers gebiihrend gewiirdigt wird, wunschten aber eben
doch, dass das nun auch in der Foérderung ihrer Ausbreitung
durch uns selbst noch besser geschihe.

Die auf die Anregung des Berner Kongresses zuriickgehenden
Lehrgiinge zur Vertiefung des Gemeindelebens sind in der Schweiz
mit Erfolg weitergefithrt worden und haben eine weitere Aus-
gestaltung in Freizeiten der Jugend gefunden, die von den Teil-
nehmern dankbar gerithmt werden. Auch von den Niederlanden
werden solche Veranstaltungen gemeldet.



— 212 —

. Uber die Beziechungen zu den andern Kirchen, den anglika-
nischen und den morgenlidndischen zumal, werden wir nach-
her aus berufenem Munde einen besonderen Bericht hoéren;
tiber die Arbeit des Willibrordbundes, der sich die Pflege der
freundschaftlichen Beziehungen zu den anglikanischen Kirchen
besonders angelegen sein lisst, wird heute nachmittag in dessen
Sondersitzung Niaheres zu erfahren Gelegenheit sein. Hier wollen
wir nur vermerken, dass zweimal in den letzten Jahren unsere
Kirche auf besondere Einladung durch einen Bischof der Nieder-
lande bei der Bischofskonsekration anglikanischer Bischofe be-
teiligt war und dass so die Sakramentsgemeinschaft mit den
anglikanischen Briidern zu besonders feierlichem Ausdrucke kam.

Und nun zum Schluss ein Wort zu unserer eigentlichsten
Aufgabe, der Vorbereitung unseres heutigen Kongresses. Wir
hatten dabei mit zwei Schwierigkeiten zu kimpfen. Einmal er-
weckte die Unruhe in der politischen Weltlage an vielen Orten
Besorgnisse; Bedenken mannigfachster Art wurden uns ent-
gegengehalten. Wir haben sie nicht alle zu zerstreuen ver-
mocht, wie sich aus dem schwicheren Besuche aus dem Aus-
lande erkennen ldsst. Trotzdem haben wir geglaubt, unseren
Weg ruhig weitergehen zu sollen, auch auf die Gefahr hin,
dass die &dussere Erscheinung des Kongresses wesentlich be-
scheidener sein werde, als wir es gewohnt sind. Wir glaubten,
ein Beispiel dafir geben zu miissen, dass gerade in unruhigen
und unklaren Zeiten die Menschen guten Willens sich nicht
beirren lassen diirfen, und wir danken den erschienenen Teil-
nehmern deshalb besonders herzlich, dass sie uns darin unter-
stiitzen.

Die zweite Schwierigkeit lag darin, dass wir auf dem letzten
Kongress zu der Uberzeugung gekommen waren, dass sie in
der fiir sie tiblich gewordenen Form nicht mehr zweckméissig
seien. Wir mussten daher nach einer anderen Form suchen.
Wir haben nun das schwere Geschiitz theologischer Erorte-
rungen aus den Kongresssitzungen hinauszuverlegen und gestern
in einer Art Studientagung zusammenzufassen versucht und
wollen morgen in einer volkstimlichen Kundgebung einen weit
tiber die an den eigentlichen Kongressverhandlungen Interes-
sierten hinaus gezogenen Kreis von Glaubensgenossen Anteil
an unserem Gemeinschaftserlebnis zu geben versuchen. Ob
diese neue Ordnung Aussicht hat, sich zu bew#dhren, wird von
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dem Eindrucke abhédngen, den Sie, sehr geehrte Kongressteil-
nehmer, von hier heimtragen werden.

Wir danken allen, die sich uns zur Mitarbeit zur Verfii-
gung gestellt haben, den altkatholischen Kirchenblittern in der
Vorbereitung des Kongresses, allen Rednern, allen kiinstle-
rischen Kraften bei den Gottesdiensten und den geselligen An-
lissen und vor allem dem Ortsausschuss, insonderheit dem wohl
am meisten belasteten Stadtpfarrer Paul Heuschen. Alle die
Stunden dieses Gemeinschaftserlebnisses stellen wir betend
unter den Segen Gottes, des Herrn der Kirche.

Hiernach nahm der Bischof von Lincoln das Wort. Er tiber-
bringt dem Kongress Gruss und Segenswunsch des Primas der
englischen Kirche, des Erzbischofs von Canterbury, als dessen
Vertreter er am Kongress teilnimmt. Dann gibt er einen Uber-
blick tiiber die Beziehungen zwischen den anglikanischen und
altkatholischen Kirchen, erinnert an Minner wie Bischof Words-
worth von Lincoln, der mit den altkatholischen Kirchen in so
lebhafter Verbindung stand, und erwihnt die Weihen anglika-
nischer Bischofe, an denen altkatholische Bischoéfe sich betei-
ligten. Fiir seine Person fiigt er den Wunsch an nach ver-
mehrten und verstdrkten Beziehungen zwischen den beiden
Kirchengemeinschaften, wie sie durch lebhaftere personliche
Fihlungnahme zwischen ihren Vertretern und vielleicht auch
durch Austausch von Studenten der Theologie geschaffen werden
konnten. Beide Kirchengemeinschaften konnten und sollten
zeigen, welche Kraft in den unabhéngigen Kirchen katholischer
Richtung lebe.

Nunmehr hielt Bischof Dr. Adolf Kiiry von Basel den ersten
Vortrag tiber
»Der Fortgang der dkumenischen Bewegung seit dem Kongress in
Wien 1931 und die weitere Gestaltung des Verhiltnisses der alt-
katholischen Kirche zu den orthodoxen und anglikanischen Kirchen.

Hochgeehrte Versammlung !

Uber die ckumenische Bewegung ist gestern auf der Stu-
dientagung ausfithrlich gesprochen worden, so dass ich mich
kurz fassen kann. Das eine méchte ich in erster Linie fest-
stellen, dass sie auf die Kirchen, die von ihr erfasst sind, z. T.
iberaus anregend wirkt. Ihrem Einfluss ist der Zusammen-
schluss einiger bis jetzt getrennter Kirchen in der angelsidch-
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sischen Welt zu verdanken. Kirchliche Unionen sind in Eng-
land, Schottland, Kanada, in den Vereinigten Staaten von Ame-
rika zwischen Gemeinschaften der Reformation zustande ge-
kommen. Verhandlungen wurden von der Kirche von England
mit den Freikirchen Englands, Schottlands und Irlands Jahre
hindurch gefiihrt. Sie sind jetzt abgebrochen worden, sollen
aber wieder aufgenommen werden. Kine gewisse (zemeinschaft
ist durch Kanzelaustausch erreicht, allerdings mit der Ein-
schrinkung, dass in anglikanischen Kirchen nur Prediger zu-
gelassen werden sollen, die sich zum Niziduum bekennen. Weiter
geht die Liga fiir kirchliche Union in den Vereinigten Staaten,
die zur Forderung der Union Gottesdienste mit Abendmahls-
gemeinschaft veranstaltet — nicht mit kirchlicher Autorisation,
sondern in durchaus privater Weise, ein Vorgehen, das die
anglikanische Gemeinschaft ablehnt, weil sie in der Abendmahls-
gemeinschaft nicht ein Mittel zur Union, sondern ihr Ziel sehen
kann. Eine grosse Schwierigkeit bietet die anglikanische Auf-
fassung des Episkopates. Sie brachte die Verhandlungen mit
den Freikirchen ins Stocken.

Die Befiirchtung, Unionsverhandlungen konnten die Gegen-
sitze zwischen den Kirchen verschirfen, ist in gewissem Sinn
nicht unbegriindet gewesen. Tatsache ist, dass die Kirchen sich
mehr als das frither der Fall gewesen ist, auf ihre Eigenart
besinnen, so dass eine Zunahme des kirchlichen Bewusstseins
in einzelnen Kirchengruppen wahrzunehmen ist. Es ist nicht
von ungefahr, wenn fiir die ndchste Weltkonferenz fir Glauben
und Verfassung, die fiir das Jahr 1937 geplant ist, gewiinscht
wird, sie mochte die bisherige Methode, nur das Gemeinsame
und das Trennende herauszuarbeiten, verlassen, um eine neue
zu suchen, die eine Verstindigung in wesentlichen Dingen nach
und nach herbeizufiihren vermdochte.

Durch die 6kumenische Bewegung wird die theologische
Wissenschaft stark befruchtet. Sie hat begonnen, sich eingehend
mit Fragen zu beschiftigen, die in enger Beziehung mit ihr
stehen, vor allem mit dem Kirchenbegriff. Von lutherischer
Seite ist auf einer Tagung des Fortsetzungsausschusses fir
Glauben und Verfassung gesagt worden, man beginne umzu-
lernen und die Ansicht finde mehr und mehr Anklang, dass
die Kirche das Primire und das Wort Gottes das Sekundére
sei. Bei anderer Gelegenheit wurde bemerkt, so sehr der Pro-
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testantismus die katholische I.ehre iiber Priestertum und Sakra-
mente ablehne, sche er sich genétigt, sich mit diesen Problemen
auseinanderzusetzen.

Kine Uberraschung war fir viele die Einsicht, dass cine
Einigung der Kirchen auf dem Boden des praktischen Christen-
tums nicht so eintfach sei, wie allgemein angenommen worden
war. Stockholm glaubte, in der Nachfolge Christi das Losungs-
wort gefunden zu haben. Allein es hat sich bald gezcigt, dass
sich Dogmatik und IEthik nicht trennen lassen, dass cthische
Anschauungen sich auf dogmatische griinden. Der 6kumenische
Rat fiir praktisches Christentum lehnte es auf der Tagung des
Jahres 1930 ab, nur ethische Fragen zu behandeln, und beauf-
tragte die Theologenkommission in Verbindung mit dem IFor-
schungsinstitut in Genf, das Studium theologischer Grundfragen
aufzunehmen, also cine édhnliche Methode wic Lausanne ecinzu-
schlagen. Vertreter verschiedener kirchlicher Gruppen werden
zu Studienkonferenzen cingeladen, um die Anschauungen iiber
ethische Grundfragen ihrer Gemeinschaften darzustellen und
das Gemeinsame herauszuarbeiten. Das soziale Institut in Genf
leistet ausserdem praktische Arbeit, indem es sorgfiltige Studien
tiber aktuelle Dinge den Kirchen zur Verfiigung stellt. Iis nimmt
sich besonders der Jugend an, um sie auf Konferenzen zu sam-
meln. Dies Jahr wurde in Genf zusammen mit der Theologen-
kommission ein dreiwdéchiges ékumenisches Seminar abgehalten.

In seiner Titigkeit ist infolge der Weltlage der Weltbund
fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen gchemmt.
Er denkt ebenfalls an eine Vertiefung und eine Umstellung
seiner Arbeit und sucht mit Stockholm enge Fiihlung.

Damit wir uns auf dem Kongress nicht auf blosse Bericht-
erstattung iiber die 6kumenische Bewegung beschrinken miissen,
haben wir beschlossen, mit dem Kongress jeweilen eine Studien-
tagung zu verbinden, um unsere Kirchen zu aktiver Mitarbeit anzu-
regen. Das setzt aber voraus, dass wir uns das Jahr hindureh damit
beschiftigen. In den Arbeitsgemeinschaften, die ja umgebildet
werden sollen, besitzen wir ein Organ, durch das das geschchen
kann. Der Kongressausschuss beabsichtigt, kiinftig den Arbeits-
gemeinschaften das Studienmaterial der ¢kumenischen Bewe-
gung regelmassig zuzustellen, damit sie es in der Presse, auf
kleineren Versammlungen, Studientagungen, je nach Umstiinden
auch mit Vertretern anderer Kirchen in gutfindender Weise
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besprechen lassen konnen. Auf unsern Kongressen erscheinen
dann uvicht nur die Referenten als gut versierte Sachkundige,
sondern es konnen auch andere, weil unterrichtet, in die Dis-
kussion eingreifen. Aufgabe der Arbeitsgemeinschaften wird es
auch sein, die Gemeinden iiber die 6kumenische Bewegung auf-
zuklidren, so dass das Interesse dafir in weite Kreise getragen
werden kann.

Was nun speziell unsere Beziehungen zu den befreundeten
Kirchen betrifft, so kann dariiber folgendes gesagt werden.
Seit dem Wiener Kongress haben in Bonn mit einer Kommis-
sion der orthodoxen Kirche des Ostens Verhandlungen mit einem
befriedigenden Ergebnis stattgefunden. Die Teilnehmer hatten
den Eindruck, dass einer Interkommunion prinzipielle Bedenken
nicht mehr gegeniiberstehen. Die orthodoxe Kirche konnte sich
dazu offiziell nicht Aussern, weil die Verhiltnisse eine Synode
bis jetzt unmoglich gemacht haben.

Im tibrigen ist der Verkehr mit Vertretern der orthodoxen
Kirche ein freundschaftlicher. An der Fakultit in Bern stu-
dieren bestindig Studenten aus dem Osten. Wir haben nun
auch Gelegenheit gefunden, unsere Freundschaft mit der
Tat zu bekunden. In Paris existiert seit zehn Jahren ein
russisches theologisches Institut, um orthodoxe theologische
Wissenschaft zu pflegen und fiir die Emigranten Geistliche aus-
zubilden. Das Unternehmen ist auf die materielle Mithilfe be-
freundeter Kirchen angewiesen. In den Vereinigten Staaten,
in England, in der Schweiz haben sich Hilfskomitees gebildet.
Im schweizerischen Komitee ist unsere Kirche vertreten. Bilden
sich anderswo dhnliche Organisationen, werden unsere Kirchen
in den betreffenden Liandern nicht zuriickbleiben. Dies Jahr
wurde ferner der Versuch gemacht, russische Studenten wih-
rend der Ferien in unserm Land unterzubringen.

Die Interkommunion mit der Kirche von England bleibt
nicht Theorie. Verschiedene, selbstiindige anglikanische Kirchen
haben auf ihren Synoden zugestimmt. Praktisch durchgefiihrt
wurde sie wiederholt durch Einladung zur Teilnahme altkatho-
lischer Bischiofe an anglikanischen Bischofsweihen, durch Feier
der Abendmahlsgemeinschaft in anglikanischen und altkatho-
lischen Gottesdiensten verschiedener Lénder. Die Willibrord-
gesellschaft tut das Ihre, um die Beziehungen noch enger zu
gestalten. Ich kann die soeben geiiusserten Wiinsche und An-
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regungen des Lordbischofs von Lincoln nur herzlich begriissen.
Wir sind bereit, sie entgegenzunehmen,

Gerade in unsern Tagen ist die ékumenische Bewegung
von Bedeutung. Wenn wir sie unterstiitzen, bleiben wir alt-
katholischer Uberlieferung treu. Nach unserer Uberzeugung
gehort zum Wesen der Kirche ihre Katholizitiit. Katholisch ist
siec in Lehre, Kultus und Verfassung, aber auch hinsichtlich
ihrer Ausdehnung. Sie soll die ganze Volkerfamilie ohne jeden
Unterschicd umfassen. Wie sie im Dienst der Volkerfamilie
steht, so auch im Dienst eines jeden Volkes. Beide Gedanken
haben diec Altkatholiken seit jeher vertreten. Unsere Gemein-
schaften sind in den einzelnen Landern deshalb auf nationaler
Basis aufgebaut, zur Wahrung berechtigter nationaler und lo-
kaler Iiigenart und Selbstiindigkeit. So notwendig die Rucksicht
auf solche Eigentiimlichkeiten ist, sie diirfen niemals den ka-
tholischen Charakter der Kirche einschrinken oder verneinen.
Die Zukunft gehort der Volkskirehe, die Zukunft gehort der
okumenischen Bewegung, die Zukunft gehort der katholischen
Kirche, das ist unser freudiger Glaube.

Es folgte cin zweiter Vortrag. Rev. C. B. Moss von War-
minster sprach iiber

Das Gebet- und Gottesdienstieben der Kirche von England.

Mit Riicksicht auf die Kiirze der mir zur Verfiigung ste-
henden Zeit will ich die Grenzen meines Gegenstandes sorg-
filtig festiegen.

Leicht wird das Frommigkeitsleben der englischen Kirche
mit dem der protestantischen Sekten der englisch sprechenden
Welt verwechselt. Der Unterschied ist sehr gross: Prediger
aus England, die auf dem Kontinent erscheinen, sind oft keine
Anglikaner; unsere Kirche ist fiir das nicht verantwortlich,
was sie sprechen oder tun. Wenn ich von anglikanischem
Frommigkeitsleben rede, so beschrianke ich mich tberdies auf
die Kirche von England. Es gibt dreizehn andere selbstéiindige
anglikanische Kirchen, iiber die ganze Welt zerstreut. Sie haben
grosse Ahnlichkeit mit der Kirche von England; aber ihre
Gebetbiicher und die Verhéitnisse, unter denen sie arbeiten, sind
verschieden: sie sind in keiner Weise mit dem Staat verbunden
oder durch ihn kontrolliert; sie sind in jeder Hinsicht Minori-
titskirchen. Die Kirche von England hingegen wird durch den
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Staat kontrolliert (wenn sie auch keine Geldbeitriage von ihm
bekommt); sie ist die Kirche, zu der die Mehrheit des eng-
lischen Volkes dem Namen nach gehért. Aber nur eine Minder-
heit der Bevolkerung sind tatige Mitglieder der Kirche; der
Rest braucht die Kirche bei Taufen, Trauungen und Beerdi-
gungen, geht aber nicht zur Kommunion und hat nur un-
bestimmte Gedanken iiber das Wesen und die Lehre der Kirche.

So weit moglich beschranke ich mich auf die Zustéinde
von heute und beschiiftige mich nur so weit mit der Geschichte
der Kirche, als notwendig ist, um gewisse Erscheinungen, denen
auf dem Kontinent nichts entspricht, zu erkliren.

Vor allen Dingen: den grossten Einfluss auf das Gebet-
und Gottesdienstleben der englischen Kirche (bt aus das ,Book
of Common Prayer®, ,das allgemeine Gebetbuch®. Es erschien
zuerst 1549 ; seine gegenwiirtige Form stammt aus dem Jahre
1662; es ist in der Hand jedes Kirchenmitgliedes. Die Geist-
lichen haben einen Eid abzulegen, es zu gebrauchen. Es ge-
hort mit der ,Autorisierten Bibeliibersetzung® (,, Authorised Ver-
sion of the Bible*) und den Dramen von Shakespeare zu den
drei klassischen Meisterwerken der englischen Sprache. Unser
Schrifttum ist voll von Anspielungen auf dieses Buch, und sein
Einfluss auf unser nationales Leben kann kaum {ibertrieben
werden. Es wurde in viele Sprachen {ibersetzt mit Einschluss
der Hauptsprachen Europas; die deutsche Ubersetzung (eine
nicht gerade gute Ubersetzung) ist am Biicherstand des Kon-
gresses erhiltlich. Die franzosische Ubersetzung wird heute in
unsern Kirchen auf den Kanalinseln und tberall, wo sich fran-
z0sisch sprechende Anglikaner befinden, benutzt.

Das Gebetbuch enthilt Morgen- und Abendgebet, die die
Geistlichen téiglich zu beten verpflichtet sind, genau wie die
romisch-katholischen Geistlichen das Brevier tédglich zu beten
haben; die Kollekten, Epistel und Evangelium fiir jeden Sonn-
tag und fir ungetihr dreissig Festtage (einschliesslich alle Tage
der Karwoche), die Liturgie der hl. Kommunion, die in England
offiziell nicht Messe genannt wird, obwohl uns das Wort in der
frithesten Ausgabe des (Gebetbuches begegnet und gegenwiirtig
immer allgemeiner gebraucht wird, die Riten fir Spendung
der Taufe (fiir Kinder und Erwachsene), der Firmung, der Ehe,
der Beerdigung und des Krankenbesuches (der ein Formular
fur die Beichte vor dem Priester und die Absolution einschliesst),
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einen Katechismus, der von den Kindern auswendig zu lernen
ist, und einige andere Gottesdienste bei besondern Anlissen, die
Psalmen, die Weihen der Bischofe, Priester und Diakonen, und
die berithmten , 39 Artikel“, die einzig die Geistlichen verpflichten.

Obwohl die Geistlichen durch Gesetz gebunden sind, nur
dieses Gebetbuch zu benutzen, wird die Verpflichtung in der
Wirklichkeit sehr frei ausgelegt. Die Rubriken gehen nicht in
Einzelheiten wie die des roémischen Missale; die benutzten
Zeremonien sind sehr verschieden in verschiedenen Gemeinden.
Binige Anderungen sind ziemlich allgemein, zum Beispiel ent-
hilt das Gebetbuch verschiedene Predigten, da ein grosser Teil
der Geistlichen des 16. Jahrhunderts nicht predigen konnte;
die meisten dieser Predigten werden nun weggelassen. Wihrend
der letzten hundert Jahre sind viele neue Gebriuche auf-
gekommen, fiir die das Gehetbuch keine Vorsorge getroffen hat,
z. B. werden tiberall Lieder gebraucht, und sehr oft werden
vier bis funf in jedem Gottesdienst gesungen. (Viele deutsche
Lieder sind uns wohlbekannt; auch Ubersetzungen lateinischer
und griechischer Lieder werden von uns benutzt.) In vielen
Kirchen fiigt der Priester nach seiner Wahl hinzu oder lisst
aus; wenn das Volk damit einverstanden ist, hindert ihn niemand
daran. Die Engliander sind Individualisten und beharren nicht
auf dem unbedingten Gehorsam des Gesetzes.

Die Gottesdienste des Gebetbuches geben wohl weniger als
dic der mittelalterlichen Kirche, auf denen sie sich griinden,
fir den Ausdruck von Gefihlen Raum. Sie sind ernst, ver-
standesmiissig, genau schriftgemiiss, und sie verlangen von
denen, die sie beniitzen, ein sehr hohes Mass religioser Lr-
ziehung, wie sie heutzutage leider nicht allgemein ist.

Das nichste Merkmal des anglikanisehen Gottesdienstlebens,
auf das ich Thre Aufmerksamkeit richten mochte, sind das
Morgen- und das Abendgebet. Wahrend in andern katholischen
Kirchen der bestbekanute und kennzeichnendste Gottesdienst
die Messe ist und in der protestantischen Konfession die Predigt
den wichtigsten Teil des Gottesdienstes bildet, ist es in der
Anglikanischen Gemeinschaft weder die eine noch die andere,
sondern Morgen- oder Abendgebet. Sie beruhen auf dem DBre-
vier der englischen Kirche des Mittelalters und wurden ins
Englische tibersetzt und sehr vereinfacht. Das Morgengebet
stellt Matutin und Laudes dar, das Abendgebet Vesper und



— 280 —

Complet. Diese Gottesdienste, nicht die Abendmahlsfeier, sind
in der grossen Mehrheit unserer Kirchen jetzt noch die volks-
timlichsten, obwohl die ,katholische Erneuerungsbewegung des
letzten Jahrhunderts® viel gearbeitet hat, um die Feier des
heiligen Abendmahles an ihre richtige Stelle als Hauptgottes-
dienst zu setzen. (Die édlteren Leute bevorzugen das iiberlieferte
Morgengebet, wihrend die gesungene Messe mehr Anhinger
bei der heranwachsenden Jugend findet.)

Der Grund fir diese eigenartige Sachlage ist folgender:
Unsere Reformatoren wollten den alten Brauch (der auch durch
das Konzil von Trient empfohlen wird) wiederherstellen, wo-
nach bei jeder Feier des heiligen Abendmahles Kommunikanten
anwesend sein sollten. Sie verboten daher die Feier der Eucha-
ristie, wenn nicht wenigstens drei Personen bereit waren, mit
dem Priester die Kommunion zu empfangen; und genau ge-
sprochen ist das heute noch Gesetz der Kirche von England.
Aber das Volk war an die hiaufige Kommunion nicht gewdohnt.
Die Folge war, dass das heiligce Abendmahl nur selten gefeiert
wurde, an einzelnen Orten sogar nur viermal im Jahr. An
andern Sonntagen wurde das Morgengebet gehalten, gefolgt
von der ersten Hilfte des Kommuniongottesdienstes. Dieser Zu-
stand ist nicht mehr vorhanden. Nur in ganz wenigen Kirchen
wird das heilige Abendmahl nicht jeden Sonntag gehalten, in
der Mehrzahl unserer Kathedralen und in sehr vielen Pfarr-
kirchen jeden Tag. Die hiufige Kommunion wird wieder geiibt;
die Messe ohne Kommunion der Glidubigen, obwohl untersagt,
wird in vielen Kirchen gefeiert; aber immer wurde eine Friih-
messe mit Spendung der Kommunion gehalten. Nichtsdesto-
weniger wird in sehr vielen Kirchen die Messe zu friherer
Stunde nur fiir wenige fromme Leute gelesen. Die Mehrheit
der Gliubigen besucht, wenn wohlhabend, das Morgengebet,
wenn zum Arbeiterstand gehorig, das Abendgebet. Es wurde
lange gelehrt, und diese Auffassung wird jetzt noch von einem
grossen Teil des Kirchenvolkes festgehalten, dass niemand bei
der Feier des heiligen Abendmahles anwesend sein solle, der
nicht die heilige Kommunion zu empfangen wiinsche. Dieser
sonderbare Gedanke, dem das Gebetbuch keinen Riickhalt gibt,
scheint calvinistischem Einfluss nach der Reformation zuzu-
schreiben zu sein, obwohl ich glaube, dass er unter modernen
Calvinisten nicht zu finden ist.
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Ich muss beiftigen, dass es in England sehr viele Leute
gibt, die Christen in einem unbestimmten Sinn sind, nicht ge-
niigend unterrichtet sind; diese Leute, die nur dem Namen
nach zu unserer Kirche gehoren, kennen nichts von der Messe
und wiirden sie auch nicht verstehen, wenn sie anwesend wiren.
Aber sie konnen vom Morgen- oder Abendgebet etwas ver-
stehen. IIs ist auch von Nutzen, Gottesdienste zu haben, die
bei offentlichen Anlissen beniitzt werden koénnen, an denen
Leute, die nicht zur Kirche gehoéren, anwesend sind, ohne die
heiligen Geheimnisse dem Missverstindnis von Personen aus-
zusetzen, die nicht an sie glauben. Vielleicht ist es notig, hier
daran zu erinnern, dass Fngland ein protestantisches Land ist,
dass die Mehrheit seines Volkes, obwohl dem Namen nach zu
einer Kirche gehorend, die in ihrer Lehre katholisch ist, nie-
mals diese Lehre erhalten hat und Religion von einem pro-
testantischen Standpunkt aus beurteilt. Das ist eine lLage, die
die, welche England nicht kennen, schwer verstindlich finden;
sie ist vor langer Zeit von einem unserer religiosen Dichter
so umschrieben worden:

,Englands Kirche ist katholisch, aber England selbst

ist’s nicht.“

Die Ordnung des Morgengebetes ist dic folgende: ks be-
ginnt mit einem Siindenbekenntnis, vom ganzen Volk gesprochen,
und der Lossprechung durch den Priester. Es fillt aus, wenn
das Morgengebet von einem Diakon oder einem Laien gehalten
wird. (In vielen Gemeinden haben Laien die Vollmacht des
Bischofs, das Morgen- und Abendgebet zu halten und zu pre-
digen.) Darauf folgt das Vaterunser, hierauf Versikel und Res-
ponsorien, der 95. Psalm und die fiir den betreffenden Tag be-
stimmten Psalmen. Der ganze Psalter ist so eingeteilt, dass er
jeden Monat ganz gelesen wird. Es folgt ¢in Kapitel aus dem
Alten Testament, nachher das Tedeum (in der Fastenzeit Bene-
dicite, der Gesang der drei Jinglinge im Feuerofen) und ein
Kapitel aus dem Neuen Testament. Die Teile aus dem Alten
Testament, die als passend erachtet werden, werden einmal im
Jahr gelesen, das ganzc Neue Testament mit Ausnahme von
einigen Kapiteln in der Offenbarung, wird zweimal jahrlich
gelesen, einmal im Morgengebet, das andere Mal im Abend-
gebet. Es folgt das Benedictus (der Gesang des Zacharias), fir
das in einigen Kirchen der 100. Psalm rezitiert wird, das Apo-
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stolische Glaubensbekenntnis, von der ganzen Gemeinde ge-
sprochen, das Kyrie, wieder das Vaterunser, weitere Versikel
und Responsorien, die Kollekte des Tages und zwei unverian-
derliche Kollekten. Damit ist, genau gesagt, das Morgengebet
beendigt. Doch wenn das Morgengebet an Sonntagen als Volks-
gottesdienst gesungen wird, folgen ein Lied, Gebete fir den
Konig, fir Parlament und andere Zwecke, schliessend mit: die
Gnade unseres Herrn Jesus Christus (2. Kor. 13, 14). Weiter
kommen ein zweites Lied, Predigt, ein drittes Lied. Wéhrend
dieses Liedes wird ein Kirchenopfer eingezogen, zum Altar ge-
bracht und feierlich vorgestellt. Dann gibt der Priester den
Segen vom Altar aus. Das ist die in solchen Kirchen, in denen
die gesungene Messe als Hauptgottesdienst noch nicht wieder
eingefiihrt ist, tibliche Form des Sonntagmorgengottesdienstes.
Aber in diesen Kirchen ist immer meistens eine stille Messe,
an der nur die Kommunikanten teilnehmen, entweder zu frither
Stunde oder nach dem Morgengebet oder beides. Das Abend-
gebet entspricht ziemlich dem Morgengebet; es ist etwas kiirzer.
Der feststehende Psalm fillt weg; das Magnifikat tritt an die
Stelle des Tedeum und das Nunc dimittis an die Stelle des
Benedictus.

In anndhernd allen Stadtkirchen sind Sonntags wenigstens
vier Gottesdienste: eine Messe wenigstens (oft drei oder vier),
Morgen- und Abendgebet und ein Kindergottesdienst. Jeder
Greistliche ist gehalten, tiglich dffentlich oder privat das Morgen-
und Abendgebet zu lesen; die private Lesung nimmt hoéchstens
eine halbe Stunde in Anspruch.

Die Abendmahlsliturgie der Kirche von England enthilt
die gleichen Teile wie andere katholische Liturgien, mit einigen
Eigentumlichkeiten und Abweichungen, von denen einige aus
den Liturgien der andern anglikanischen Kirchen entfernt
worden sind. Wenn gepredigt wird, so kommt die Predigt nach
dem nizénischen Glaubensbekenntnis, das in allen Messen ohne
Ausnahme von der ganzen Gemeinde mit dem Priester rezitiert
wird. Die grosse Fiirbitte folgt dem Offertorium; darauf kommt
ein Stindenbekenntnis. Es stammt zum Teil aus mittelalterlichen
Quellen, zum Teil aus der Consultatio des Hermann, des refor-
merischen Erzbischofs von Koéln. Die Anaphora oder das Haupt-
gebet wurde geteilt; das Vaterunser, mit dem die Anaphora
schliessen sollte, kommt erst nach der allgemeinen Kommunion.
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Die Beseitigung dieser Unregelmissigkeit war ein Gegenstand
der abgelehnten Revision des Gebetbuches im Jahre 1927,
Kommunion wird immer unter beiden Gestalten gespendet; das
Vollk erhiilt die Hostie in die Hand, nach dem vor dem 13. Jahr-
hundert allgemein herrschenden Brauch, ,indem sie die linke
Hand zu einem Thron fir die rechte machen®, wie St. Cyrill von
Jerusalem sagt. Das ,Gloria in excelsis® kommt nicht am An-
fang, sondern erst am Schluss unmittelbar vor dem Schlusssegen.
Alle neuen anglikanischen Liturgien besitzen diese Kigenart.

Alle anglikanischen Riten zur Spendung der Sakramente
sind sehr vereinfacht worden. So kennen wir z. B. die Salbung
mit Ol bei der Taufe, bei der Firmung oder bei den Weihen
nicht. Fir die beiden letzten wird die ITandauflegung als ge-
nigend erachtet. Die Firmung wird nur von den Bischéfen
gespendet und spielt eine sehr grosse Rolle im Leben der Kirche.
Die Fhe ist unauflosbar; die Kirche anerkennt die Scheidung
aus keinen Griinden, obwohl die Scheidung wegen IShebruchs
durch das birgerliche Gesetz gestattet ist. Das Gebetbuch sieht
die Krankenslung nicht vor, doch wird sie weithin gespendet.
Die Beichte ist freiwillig, doch wird sie von sehr vielen ge-
sucht. In einigen Gemeinden ist sie allgemein.

Die Anrufung der Heiligen und die Verehrung der auf-
bewahrten Gaben sind offiziell nie anerkannt worden und werden
auf lange Zeit hinaus wohl nicht anerkannt werden, obwohl
sie in der sogenannten ,katholischen Richtung® allgemein ge-
ibt werden. Ls gibt zugunsten dieser Briuche keine anglika-
nische Uberlicferung. Sie wurden =z B. von den Fithrern der
Oxfordbewegung keineswegs geiibt.

Es bleibt keine Zeit, von den andern gottesdienstlichen
(zebriauchen der englischen Kirche, der reichen Entwicklung
der offentlichen und privaten Andachten, den Missionen und
Retreats, von den religitsen Orden, die unter Gelibde leben,
von denen gegenwirtig acht fiir Manner und funfundtunfzig
fiir Frauen allein in England bestehen, oder von der grossen
Zahl kirchlicher Gesellschaften fur alle moglichen Zwecke zu
reden. Aber ich habe genug gesagt, um zu zeigen, dass das
Frommigkeitsleben der Kirche von England sich in einer ihr
eigentiimlichen Art entwickelt hat und dass ihre Vereinigung
alter Formen mit der durch die modernen Note geforderten
neuen Formen eines Studiums wert ist.
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Der Sekretir des Standigen Ausschusses gab eine Reihe
schriftlicher und telegraphischer Begriissungen bekannt; solche
waren eingegangen von S. Heiligkeit dem Patriarchen Dr. Mi-
ron Cristea im Namen der orthodoxen Kirche Ruméniens, dem
Hochwiirdigen Archimandriten Prof. Dr. Evthimi Sapundschieff
in Sofia, Rt. Rev. W. J. J. Robberds, Bishop of Brechin, Primus
of the Episcopal Church in Scetland, Sr. Bischoflichen Hoch-
wirden dem Anglikanischen Bischof in Jerusalem, Sr. Bischof-
lichen Hochwiirden dem Bischof von Fulham, Rev. A. S. Dun-
can-Jones, Dean of Chichester, Rev. T. G. Jalland, Oxford, Rev.
Thomas James Lacey, Brooklyn, S. Bischéflichen Hochwiirden
Bischof Gorazd, Prag, S. Erzbischéflichen Hochwiirden dem Erz-
bischof Kenninck in Utrecht, Bischoéflichen Hochwiirden den
Bischoten Hodur in Scranton, A. Paschek in Warnsdorf, Rob.
Tuchler in Wien, Bistumsverweser Cerovski in Zagreb. Von
den altkatholischen Gemeinden in Polen, Innsbruck, Salzburg,
Briinn, Hagen, Bielefeld, Herford, der Bezirksgruppe der ka-
tholisch-nationalkirchlichen Bewegung Hirschberg, dem Prisi-
~ denten des Kongresses in Wien, Herrn Medizinalrat Dr. Klekler
in Wien, den Professoren HH. Dr. Kehrmann und Dr. Miilhaupt
in Bonn, Hrn. Geh. Reg.-Rat Dr. Karl Baur in Freiburg i. Br.,
Superintendenten Lic. O. Kohlschmidt in Dorndorf, Hrn. H. Han-
sen P. em., Rodemis, den HH. Geistlichen Dittrich in Pforzheim,
Ullmann in Hagen und W. Herzog in Laufen.

Professor Dr. Frank Gavin war durch eine Unpisslichkeit
verhindert, personlich das Wort zu ergreifen; er richtete an
den Kongress folgendes Schreiben:

»Leider war es mir gestern bei der zweiten Kongress-
sitzung infolge eines hinderlichen Unwohlseins unmdéglich, als
Vertreter der amerikanischen Kirche meine Griisse personlich
auszusprechen.

Im Namen des présidierenden Bischofs der Episkopalkirche
Amerikas mochte ich die Gelegenheit benutzen, sein tiefes
Interesse, seine herzlichen Griisse und seine briiderliche Liebe
fir den Altkatholizismus hiermit auszusprechen. Fir die freund-
liche Einladung, fir die liebenswiirdigen mir erwiesenen Zeichen
briderlichen Interesses und fiir die Ehre, bei dem Kongresse
die Eucharistie-Feier halten zu diirfen, sage ich meinen herz-
lichen Dank!



Unsere amerikanische Kirche besteht aus ungefihr funf
Millionen Mitgliedern, d. h. Kommunikanten; dazu muss man
weitere etwa drei Millionen Angehdrige rechnen. Im grossen
und ganzen ist die amerikanische Kirche eine Kirche der Stidte,
da 84 vom Hundert unserer Mitglieder in Stéidten und nur 16
vom Hundert auf dem Lande wohnen. Unabhingig vom Staate,
hat die amerikanische Kirche ihr geistliches und wissenschaft-
liches Leben in engerer Verbindung mit der englischen als mit
den protestantischen Kirchen Amerikas gestaltet. Die Stro-
mungen und Richtungen, die sich innerhalb des anglikanischen
Ethos geltend machen, finden sich auch bei uns, jedoch mit
einigen fiir das amerikanische Christentum kennzeichnenden
Besonderheiten. Es sind ihrer drei: die im ganzen christliche
Uberlieferung bei uns ist von Anfang an sektiercrisch, demo-
kratisch und infolgedessen voluntaristisch. Deshalb ist bei uns
Amerikanern das okumenische Gefihl im allgemeinen nicht so
stark gewesen; um so stirker hat es sich im Gegensatze dazu
in der Episkopalkirche entwickelt: die Weltkonterenz fir
Glauben und Verfassung zum Beispiel ist eine von Vertretern
unserer Kirche gegriindete, zum grossen Teil von ihnen ge-
stiftete und geleitete Bewegung.

Ich mochte mit ein paar Worten einige Mittel vorschlagen,
um engere Beziehungen und Verbindungen zwischen den Alt-
katholiken und den Episkopalisten zu fordern. Wenn cin Mit-
glied der altkatholischen Kirche nach Amerika fiihrt, so sollte
er einen Brief oder irgendeine Meldung an Dr. Lau oder an
mich (Chelsea Square, New York) mit seinem Namcn und seiner
Anschrift usw. senden, er wird unser regstes Interesse finden,
und wir werden alles mégliche fun durch Empfehlungsbriefe
an Geistliche, Vorschlige fiir die Ausgestaltung seiner Reise usw.
Was uns beinahe génzlich fehlt, sind die personlichen Bezie-
hungen und Bekanntschaften, durch die allein ja die kirch-
lichen Verbindungen lebendiger und fruchtbarer gemacht
werden konnen.

Gott behiite und leite die altkatholischen Kirchen zum
Zeugnis, dass die Katholizitit wesentlich frei und unabhiingig
sei, auf dass einst sich das Wort des Heilands erfiilllen moge :
ut omnes unum sint!“

7Zum Abschlusse der Sitzung folgte ein dritter Vortrag.
Ptarrer Ludwig Paulitschke aus Freiburg-Breisgau sprach tiber:
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Die Aufgaben der altkatholischen Bewegung in der Gegenwart.

Das Glick der geschichtlichen Stunde, so eigenwillig es
sich gebiirdet, gewihrt sich am ehesten dem, der das sendungs-
gewisse Warten gelernt hat. Dieses Warten ist freilich eine
sehr zusammengesetzte Fahigkeit. Es besteht aus dem unab-
lassigen Ringen, welches not tut, damit die Zeit sich dem an-
gemeldeten geistigen Anspruch o6ffne, aus der Hingabe einer
Gegenwart um einer Zukunft willen, aus Entsagung, Opfer, An-
fechtung und dem Schmerz gelichteter Reihen. Die altkatho-
lische Bewegung hat solches Warten in seiner Bitternis und
seiner [diuterung erfahren, sie versteht sich darauf und ist
bereit, es auch weiterhin auf sich zu nehmen. Da hilt man
dann und wann eine Selbstbefragung ab und vergewissert sich,
dass man seinem eingeschlagenen Wege treu blieb.

So sprechen wir jetzt von dieser Bewegung, indem wir
zuerst die Voraussetzungen priifen, hernach unseren eigenen
Standort umreissen, um schliesslich die Aufgabe zu benennen.

L

Es handelt sich um eine religiose, christliche und kirch-
liche Bewegung. Da mag die Frage am Platze sein, wie unsere
Zeit tiberhaupt tiber Religion, Christentum und Kirche denkt.
Wir konnen hier natirlich nur die eine oder andere Meinung,
die fiir unsere Zeit kennzeichnend erscheint, kurz und fliichtig
herausgreifen.

Da wird z. B. ziemlich hiufig behauptet, dass eine véllige
Verweltlichung des Abendlandes eingetreten sei. In einem er-
schreckenden Schwundvorgang habe sich die religiose Kraft
des Abendlandes verbraucht und aufgezehrt, und wir stiinden
religios am Ende. Zur Begriindung fithrt man an, wie gleich-
glltig, ja ablehnend der heutige Mensch sich religivsen Erérte-
rungen gegeniiber verhalte, wie wenig das religiose Erlebnis
Einzelner ins Allgemeine reiche und wie das, was dem Bosen
der Zeit entgegenwirke, aus diesseitigen und keineswegs aus
religiosen Quellen stamme.

Solche Behauptungen stehen doch auf sehr hinféilligem
Grunde. Oft genug folgte in der Geschichte einem religiosen
Niedergang ein machtvoller Aufstieg, und eine Zeit kann von
sich selbst niemals aussagen, sie sei erschopft. Und wenn auch
manche Zeitbewegungen nicht echte Religion sind, sie verfiigen
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iiber eine so glihende Gefolgschaft, bekennen ihre Lehren mit
solchem leidenschaftlichen Eifer, vertrauen ihren Verheissungen
mit solcher Inbrunst, dass sich dafiir beinahe unwillkirlich das
Wort religios aufdriangt. Denn Glaubensinstindigkeit und gliu-
biges Tun gehdren unserer herkémmlichen Autfassung mnach,
wenn sie auch nicht das Wesen der Religion ausmachen, doch
zu ihren hervorragendsten Merkmalen. Und diese Beobachtung
muss gegenitber der Ansicht vom religios verarmten Abendland
zur Vorsicht raten.

Die Erorterung leidet naturgemiiss unter der Verschiedenheit
dessen, was man in dic Ausdriicke ,Religion* und ,religioses
Erleben* hineinlegt. Hiufig spricht man von Religion und meint
das Christentum. Um dieses geht der Streit in besonderem Masse.
Die hauptsiichlichsten Einwiinde liefert zurzeit die Rasselehre
und ihre Botschaft vom nordischen Menschen. Der nordische
Mensch, so wird verkiindet, widerstrebt der christlichen Grund-
haltung. Er tritt fiir Selbstverantwortung und Selbsterlosung
cin, Erlosungsbedirftigkeit vertrigt sich nicht mit seiner Ehre.
Die lichte und stolze nordische Seele hat keinen Raum flr die
christlichen Erlebnisse der Weltverderbtheit, des Stindenbewusst-
seins und der Vergebung unserer Schuld.

Ist das richtig? Abgesehen von der Zwangsbekehrung der
Sachsen durch Karl den Grossen haben die nordischen Volker
freiwillig das Christentum angenommen und sind mit ihm der-
massen Einheit geworden, dass gerade die tiefsten und an-
haltendsten Schopfungen und Erneuerungen des nordischen
Geistes aus seiner Begegnung mit dem Christentum herriithren.
Hier hat sich wirklich eine unlésbare Verschmelzung ereignet,
und jeder Versuch, das nordische Pfund aus diesem lebendigen
und gewachsenen Kérper herauszuschneiden, gliche der Rolle
Shyloks.

Griffen viele die Religion an und meinten das Christentum,
so richten sich viele Angriffe gegen das Christentum und gelten
der Kirche. Aber hier ist zu sagen, dass sich meistens eine
ganzlich unzulassice Verallgemeinerung einschleicht. Es gibt
eben verschiedene Kirchen, und eine Kriegfiihrung gegen die
Kirche in Bausch und Bogen ist mehr frohlich als iiberzeugend.
Jeder Kirche kommt eine Besonderheit zu, die bei ihrer Schuld
— diese Schuld wird offen zugegeben — ihre besonderen Mit-
schuldigen aufweist. Wer gegen die Kirche tiberbaupt ankampft,
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kampft gegen die Gesetze des Liebens, kraft welcher jede geistige
Wirkung zur Form driangt. Ein solcher Kampf bleibt grosseres
oder Kkleineres Einzelgingertum, dem hochstens ein rein per-
sonlicher Erfolg zuteil werden kann. Nur dort kimpft man
fruchtbar gegen eine Kirche, wo man zugleich fiir die wahre
Kirche kimpft.

IT.

Damit sind wir bei unserem eigenen Standort. Der Alt-
katholizismus ist Kirche. Dieser Satz bestimmt sein ganzes Sein
und Dasein. Wodurch wird Kirche gekennzeichnet? Durch
Christusgegenwart und Christusgewissheit, die in der altkatho-
lischen Kirche lebendig sind in den Sakramenten, in der aposto-
lischen Nachfolge ihrer Weihen, im Glaubensbekenntnis. Weiter
gehort zum Wesen der Kirche noch die Ganzheit der Christ-
lichkeit, die ganze christliche Wahrheit, das ganze christliche
Leben, woraus sich die hohe Bedeutung der Uberlieferung er-
gibt. Die Uberlieferung stattet uns aus mit dem Glaubensgut
der ungeteilten Kirche und seiner Weiterwirkung und Weiter-
entwicklung.

Das Wort Entwicklung hat keinen eindeutigen Inhalt. Ls
erweckt beispielsweise leicht die Vorstellung eines schnurgerade
verlaufenden zielsicheren Fortschrittes. Diese Ansicht wird von
der Kirchengeschichte freilich auf das grindlichste widerlegt.
Oder man meint mit Entwicklung eine zunehmende Verdeut-
lichung dessen, was keimhaft in der Offenbarung enthalten ist,
ohne dass etwas Neues hinzukommt. Hier hat man es eher mit
einer Auswicklung zu tun, bei der jedoch die Offenbarung Ge-
fahr lauft, dass Fremdes hineingetragen und hineingedeutet
wird — es braucht keineswegs bewusst zu geschehen —, wenn
eine Lehre begriindet werden soll, die sich biblisch nur unzu-
reichend stlitzen léasst.

Darum setzt sich fir uns die Entwicklung zusammen aus
der Offenbarung, dem Glaubensschatz der ungeteilten Kirche,
aus den Bedingungen der Zeit und dem menschlichen Wert der
Bekenner. In diesem Entwicklungsbegriff haben die Wellen-
schlage der Geschichte Raum, er umfasst das Auf und Ab der
(teschehnisse, Verfall und Erneuung, Entartung und Wieder-
aufstieg, die Gedanken- und Willensansammlung fruchtbarer
Zeitlaufte und die Lédhmungs- und Verschiittungserscheinungen
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diirrer Jahrzehnte. So verstanden und angewendet verhindert
der Entwicklungsgedanke Erstarrung oder Verfilschung des
christlichen Glaubensgutes. Also nicht Fortschritt, den anzu-
nehmen die Erfahrung nicht gestattet, nicht Verdeutlichung,
welche der Entstellung verfillt, sondern Ubernahme des Gesamt-
gutes in seine Zeit, geleitet von der Regel des Leriners, dass
die Einheit, Allgemeinheit und Dauerhaftigkeit des Geglaubten
gewahrt wird.

- Das Wiachteramt dartiber ist dem Gewissen iiberantwortet.
Das Gewissen priift die Ubereinstimmung mit dem Glaubensgut
als das, was die Kirche ihrem eigenen Selbstsein schuldig ist.
Darum gibt es auch ein Schuldigwerden der Kirche, ndmlich
ein schuldhaftes, ihr zurechenbares Zuriickbleiben hinter ihrem
eigenen Selbstsein. Im Gewissen erfiahrt sie den Riickruf zu dem,
was sie zu sein hat. Diesem Riickruf muss sie sich stellen;
weigert sie sich, so biisst sie mit Verhédrtung und Unfruchtbarkeit.

Darum horchen wir immer wieder in die Geschichte hin-
ein, weil sie fiir uns den Zusammenhang tréigt mit den Machten,
auf die wir uns berufen und durch welche der frithe Katho-
lizismus, die christliche Gesinnung und das christliche Lebens-
gefiihl gestaltet worden sind.

Was wir dieser frithen Zeit am bereitesten abhoren, ist die
Mannigfaltigkeit, die Vielfarbigkeit, der Reichtum an Gaben,
Kraften und Bestrebungen. Lebensvoll rithrte und regte es sich,
oftmals ganz selbstiindig, und verlor doch nie das Bewusstsein
der Einheit mit dem grossen Ganzen. Alles darf sich frei ent-
falten, wenn es nur ,Christum treibt“. So wird Freiheit und
Gebundenheit miteinander in Einklang gebracht.

Dieser Blick auf das frithe Christentum ordnet fiir uns auch
das Verhiiltnis von Kirche und Volk. Der Gedanke der Nation,
wie wir ihn heute denken, fehlte allerdings diesen Zeiten. Trotz-
dem empfand man deutlich genug, dass die einzelnen Volker
verschiedene Anlagen in sich trugen, aus denen dann auch ihr
ihnen eigentiimliches Frommigkeitsleben wuchs. Sollen diese
Anlagen neben der Religion, sollen sie nicht gerade in der
Religion am stirksten in Erscheinung treten? Braucht das reli-
giose Gefiihl aus der Fremde hergeholte, fremd bleibende Ein-
richtungen, ist es nicht richtiger, wenn es selbstverstéindlich und
unmittelbar aus dem eigenen Wesen quillt?

Internat. kirchl. Zeitschrift, Heft 4, 1934, 19
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I11.

Unsere Aufgaben folgen aus unserem Dasein als Kirche in
unserem Volk zu dieser Zeit. Es handelt sich darum, dass wir
das, was wir sind, immer reiner auspriagen und immer entschie-
dener vertreten, also die Aufgaben unterteilen kénnen in solche
an uns und solche durch uns.

Was uns selbst angeht, scheinen mir drei Arbeitsgebiete
vorgezeichnet: die Selbstindigkeit unserer Glaubensbegriindung,
die Festigkeit unserer Kirchenzucht und die Aufgeschlossenheit
gegeniiber den Zeitstromungen.

Mit der Selbststindigkeit unserer Glaubensbegriindung ist
vorwiegend lehrhafte Leistung gemeint, die auf der Grundlage,
auf die wir uns berufen, weiterbaut, indem sie unseren Bestand
aufnimmt, unseren Besitz erldutert, unser Wollen deutet. In
vielen Richtungen, wie beispielsweise in den Fragen der Glaubens-
und Sittenlehre, der Kirchengeschichte, des Verhiltnisses von
Kirche und Staat, tut stets von neuem Kkliarende und ordnende
Tatigkeit not. Hier finden unsere wissenschaftlichen Stitten und
Greister ein ausgedehntes Feld,und die Kirchenleitung wird Wege
zu suchen haben, auf denen solche Arbeit sich durch eine weise
und sachentsprechende Amterverteilung ermoglichen liasst. Not-
gedrungen geschieht es nicht selten, dass bereits Geleistetes
wieder in Unbekanntheit zuriickfallt. Darum wire das Bleibende
aus der Kampfzeit, aus alten Hirtenbriefen, Kongressvortriagen,
Predigten in Schriftenreihen neuerlich allgemeiner zuginglich
zu machen. Das Schrifttum gehort dberhaupt zu den Erforder-
nissen, denen sich unsere Sorge gar nicht eingehend genug zu-
wenden kann.

Sprach der vorhergehende Abschnitt von dem Durchdenken
unserer Glaubenshaltung, bezieht sich dieser auf die Festigkeit
der Kirchenzucht. Gelegentlich haben n&mlich die Kirchen eine
zu weite Nachgiebigkeit geiibt, darauf rechnend, dass Entgegen-
kommen mit Entgegenkommen beantwortet wiirde. Diese Rech-
nung irrt in der Mehrzahl der Fille. Niemand setzt sich durch,
indem er sich preisgibt. Und die zahlenméissige Kleinheit einer
Gemeinschaft verlangt um so entschiedenere Gefolgschaft, wie
sie sich in der selbstverstindlichen Teilnahme am Gottesdienst
und am sonstigen Gemeindeleben iussert. Es wire gar keine
zu verwerfende Anregung, die kirchlichen Rechte nach dem
Masse dieser Beteiligung abzustufen. Besonders bei Mischehen
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und Bestattungen wird die Kirche zuweilen in einer Weise be-
ansprucht, die an Missbrauch grenzt, und es sollte hier mit
aller seelsorgerlichen Behutsamkeit doch der strenge kirchliche
Standpunkt gewahrt werden.

Zum Dritten erblickten wir eine innerkirchliche Aufgabe
darin, dass die Kirche der Zeit gegeniiber aufgeschlossen sei,
sich den Gedanken der Zeit offne, diese Gedanken bejahe,
wenn sie kann, diese Gedanken ablehne, wenn sie muss. Die
Neugestaltung der menschlichen Gesellschaft, die eben am
Werke ist, wird das Christentum wieder vor eine gewaltige
Probe stellen, der es seinen ihm innewohnenden und noch un-
ausgeschopften Kraftricklagen nach gewachsen ist. Die ent-
scheidende Revolution unserer Tage schuf die Gestalt des Ar-
beiters. Kr wird herrschen und der sozialen Ordnung seinen
Willen aufdriicken. Auch seine Welt kommt aus dem Glauben,
und seine Sendung fiithrt ihn zum Christentum, wenn die Kirche
seine Seele nicht verfehlt.

Arbeit an uns selbst reicht tber uns selbst hinaus in die
Mitwelt hinein. Welche Aufgabe, so lautet die Fragestellung,
ist uns nun nach aussen hin zugewiesen, was soll durch uns
ausgerichtet werden, mit welchem Auftrag stehen wir vor der
(Gteschichte da?

Es gibt einen oft genannten Ausspruch Déllingers, welcher
fir die altkatholische Kirche eine dreifache Wirksamkeit vor-
sieht: Zeugnis zu geben fur die altkirchliche Wahrheit als
steter Einspruch gegen alle Glaubenswillkiir; eine von Irrwahn
und Aberglauben gereinigte, dem alten Katholizismus wesens-
entsprechende Kirche darzustellen; Werkzeug und Vermittlungs-
glied der Wiedervereinigung zu sein.

Diese Worte sind bedeutend. Aber bei aller Ehrfurcht vor
dem, der sie geschrieben hat, darf man doch sagen, dass sie
Kirche zu biirgerlich denken.

Eine Lieblingsvorstellung des biirgerlichen Zeitalters sieht
die Weltgeschichte unter dem Bild des Weltgerichts. In diesem
Weltgericht hitten wir nun eine Art Zeugenrolle zugesprochen.
Aber da wollen wir schon lieber Kliger oder Angeklagte, auf
jeden Fall Prozesstriger sein mit unserem Anspruch, den wir
vorbringen und verfechten, aber nicht blosse Zeugen, die le-
diglich ihre mehr oder weniger belastenden Aussagen zu machen
haben. Ja, fiir ein Zeugnis geniigt das Archiv, da braucht es
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keine Kirche. Eine Kirche muss Leben in sich tragen. Lebt sie,
hat sie nicht notig, sich mit einem Zeugenaufruf zu rechtfertigen.
Nur wenn wir nicht glauben, als Erneuung der Kirche not-
wendig zu sein als diejenigen, welche stiirzen, was fallen muss,
und erbauen, was erbaut werden muss; nur wenn wir nicht
der Uberzeugung sind, dass unser Anspruch besteht, kraft
unseres Auftrags und unserer Bereitschaft, sich fiir ihn einzu-
getzen, nur dann sind wir — Zeugnis und Zeugen.

Hinter dem Ziel einer von Irrwahn und Aberglauben ge-
reinigten Kirche steht die Auffassung von der Kirche als sitt-
licher und sittlich machender Anstalt. So hat das zu seiner
Zeit hohe birgerliche Fortschrittsdenken die Kirche gewertet,
weil, wo an Fortschritt geglaubt wird, der Religion naturgemaéss
die eine Hauptrolle bei der ,Erziehung des Menschengeschlechts®
zugeteilt wird. Flr unsre Begriffe ist die Kirche jedoch eine
Seinsweise Gottes in der menschlichen Gemeinschaft und soll
darum moglichst reiner Ausdruck des katholischen Gotteserleb-
nisses eben dieser, durch bestimmte Voraussetzungen auch sonst
zusammengehorigen (Gemeinschaft seiun.

Die letzte Benennung als Vermittlungsglied fiihrt den Zweck-
gedanken an. So sehr echte Demut sich die Tauglichkeit des
Werkzeugs erfleht — es ging doch bel Dollinger und den
Mannern der Siebzigerjahre nicht um das Wozu, sondern um
eine aus dem tiefsten Willen und Wesen hervorbrechende Selbst-
verwirklichung. Fragen Sie lhr eigenes Herz, Ihren Mut, Ihr
Gewissen, was einen Menschen bewegt, einen solchen Schritt
ins Unbekannte zu wagen. Sicher nicht die Aussicht auf eine
glinstige Vermittlerstellung, eher eine ganz unertrégliche see-
lische Not, die nicht mehr anders konnte, als sich so zu ent-
scheiden, wie sie es getan hatte, und in einem ,Hochwurf des
Daseins“ die Folgen dieser Entscheidung auf sich zu nehmen.

Déllinger sprach aus seiner Zeit heraus, Néaher als das,
was er sprach, beriihrt uns Heutige, dass er sprach, und dass
dieses Sprechen Mut und Unerschrockenheit besass und be-
wirkte.

Wir benétigen ja nicht so sehr sein und seiner Mitkampfer
Wort, wir benétigen ihren Geist, um den Anspruch, den sie
anmeldeten, aufrechtzuerhalten. Dieser Anspruch betrifft unser
Sein als Kirche. Mit ihm stehen und fallen wir, und iiber ihn
hinaus bedarf es keiner weiteren Zuteilung verschiedener Ver-
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richtungen auf diesem oder jenem Gebiet. Unser Dasein ist
unser Gesetz, und es gilt, dieses Gesetz so zu erfiillen, wie es
uns befohlen wurde. Und darin miindet alles Erortern dessen,
was wir als unsere Aufgabe anzusehen haben: dass wir die
Befehlsgewalt dieses Gesetzes anerkennen und durchhalten.

Die Forderung liegt nun auf uns. Zweitausend Jahre abend-
lindischer Geschichte haben gezeigt, dass sie nicht stirbt. Ihre
Verfechter fielen oder wurden miide oder verliessen sie. Sie
schuf sich neue Bekenner und kimpfte von neuem. Jetzt haben
wir sie angetreten.

Eine geschichtliche Forderung aber legt ihren Vorkimpfern
eines auf: nicht zu rechnen, was sie uns bringt, auch nicht
zu markten, was sie uns nimmt, sondern ihr zu geniigen.

Zweite Kongresssitzung, 2. September 1934.

Der Prasident des Kongresses, Dr. Merkt, eriffnet die
Sitzung um 11%/s Uhr.

Zur Wahl des Stindigen Kongressausschusses teilt er mit, dass
dessen Vizeprisident, Bischof Dr. Kiiry, an der Reihe ist, aus-
zuscheiden. Bischof Dr. Kiiry wird einmiitig wiedergew:ihlt.

Nach der tblich gewordenen Reihenfolge kommt als Tagungs-
land des nichsten Kongresses die Schweiz in Frage. Da sich die
Vertreter der Schweiz zur Ubernahme bereit erkliren und die
Gemeinde Ziirich die Vorbereitung des Kongresses in Aussicht
stellt, wird beschlossen, den nidchsten Kongress in der Schweiz
zu halten.

Der Sekretir des Stindigen Ausschusses berichtet iiber die
Schwierigkeiten, die sich aus den Hemmungen des Internatio-
nalen Zahlungsverkehrs und der Devisenbewirtschaftung fiir die
Geschiftsfiihrung des Kongressausschusses ergeben; er erbittet
fir den Kongressausschuss die Erméchtigung, die notwendigen
Einrichtungen — etwa durch Aufstellung eines zweiten Rechners
in der Schweiz zu treffen, um diesen Schwierigkeiten zu be-
gegnen. Diese Ermichtigung wird vom Kongress erteilt.

Der Kongressausschuss erbittet die weitere Erméchtigung,
die internationale Arbeitsgemeinschaft nach Aufbau und personlicher
Zusammensetzung so weit umzugestalten, dass sie arbeitstihig
wird. Auch diese Ermichtigung wird vom Kongress erteilt.
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Hierauf wendet sich der Kongress der Tagesordnung zu,
zunédchst dem Thema:

Die Arbeit der Kirche an der Jugend und die Arbeit der Jugend
fir die Kirche.
Erster Redner ist Pfarrer M. A. Zwart aus Aalsmeer (Nieder-
lande); er fuhrt aus:

Hochansehnliche Versammlung!

Es freut mich, dass der Kongressvorstand mir die Gelegen-
heit gibt, iiber obgenanntes Thema einige Worte zu Ihnen zu
sprechen. Es freut mich deshalb, weil, abgesehen von wenigen
kleineren Ausnahmen, die Jugendfrage und Jugendpflege wohl
kaum auf einem internationalen Kongress unserer Kirchen zur
eingehenden Erdrterung und prinzipiellen Aussprache gekommen
ist. Und doch wire ein solcher Gegenstand der Mithe wert.
Denn hinter der Frage der Jugendbewegung stehen fiir uns Alt-
katholiken eine Menge anderer Fragen, tber die sich auszu-
sprechen von grossem geistigem Gewinn fiir den internationalen
Altkatholizismus sein wiirde. Die beste und gewinnbringendste
Arbeit, die eine Kirche je an der Jugend erfiillen kann, ist
zweilfelsohne die Frage des Religionsunterrichtes, und es wire
nicht belanglos, wenn wir einmal Gelegenheit hétten, uns iiber
die in der heutigen Zeit notwendigen Methoden dieses Unter-
richtes zu besinnen und zu beraten. Uns Niederlindern wenigstens
wire es von grossem Interesse, wenn wir gelegentlich einmal
erfahren mochten, auf welcher Methode der Unterricht in den
Schwesterkirchen beruht und welche Erfolge erzielt worden
sind. Mit Jugendpflege héngen zusammen alle die psycholo-
gischen Erkenntnisse der Neuzeit, und auch hier wire es an-
gebracht, einmal zu fragen, inwieweit die Kirche sich von diesen
neuzeitlichen Methoden leiten lisst und sie den gednderten Ver-
haltnissen Rechnung trigt. — Wir wollen uns aber innerhalb
des Rahmens halten, der uns vom Kongressvorstand gestellt
ist, und uns lediglich beschrinken auf eine Berichterstattung
tiber den Ursprung, die Entwicklung und den Stand der heutigen
Jugendbewegung in der Kirche von Holland, namentlich wie sie
von dem Bund Holldndischer Altkatholiken getrieben wird.

Die Jugendbewegung in der altkatholischen Kirche von
Holland datiert vom Jahre 1907 und ist als eine Frucht des
Internationalen Altkatholiken-Kongresses im Haag zu betrachten.
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Nach dem Vortrag des jetzigen Generalvikars iiber die Jung-
mannschaften in Deutschland wurden in Holland mehrere
Vereine gegriindet, die aber von Anfang an keine rechte
Lebenskraft entwickeln konnten, weil die hollindische Art sich
nicht in die von der Deutschen Jungmannschaft {ibernommenen
Satzungen finden konnte. Nach einem Leben von nur fiinf
Jahren wurden die Vereine aber zusammengeschlossen in dem
1912 gegriindeten ,Bund der Vereine junger Altkatholiken“.
Der Bund bezweckt, eine Verbindung herzustellen zwischen den
ortlichen Jugendvereinen, um dadurch die Arbeitsmoglichkeiten
zu vergrossern und zu gleicher Zeit die Zusammengehorigkeit
zu stirken.

Der Bundesvorstand besteht aus 5—7 Mitgliedern, von denen
hochstens zwei Geistliche sind. Dieser Vorstand wird gewéihlt
aus den Mitgliedern der ortlichen Vereine und ist also nicht
der Vorstand irgendeines ortlichen Vereins, wie das in anderen
Léndern der Fall ist, sondern die Vorstandsmitglieder gehéren
verschiedenen ortlichen Vereinen an. Weil jdhrlich zwei Vor-
standsmitglieder zuricktreten, wird vermieden, dass der Vor-
stand jedesmal von ganz neuen Personen gebildet wird, und
also eine gewisse Kontinuitdt in der Verwaltung und Fiithrung
des Bundes gewéhrt. Die Hochstaltersgrenze fiir die Mitglieder
des Vorstandes ist auf 35, flir den Vorsitzenden aber auf
45 Jahre angesetzt.

Der Bund bezweckt, die Zusammenarbeit der ortlichen
Vereine zu fordern und zu vertiefen; vor allem aber: die Jugend
der Kirche zusammenzubringen und zusammenzuhalten und sie
in ihrer Glaubensiiberzeugung zu stirken. Dazu dienen die
monatlichen Versammlungen, Bundestagungen, Bundeskonfe-
renzen, (eventuell) die Herausgabe eines Jugendblattes und alle
weiteren Mittel, die der Erreichung des Zieles dienen koénnen.
Jeder ortliche Verein verpflichtet sich auf die Bundessatzungen,
wodurch die Jugendarbeit zentralisiert und einheitlich in allen
Gemeinden durchgefiihrt wird. Mit Dankbarkeit gedenken wir
der wertvollen Mitarbeit, die wir von &lteren und jiingeren
Geistlichen zu jeder Zeit erfahren durften. Die Vortriage dienen
dazu, den Jugendlichen die Erinnerung und die Pflicht ein-
zuimpfen, gemiss der glorreichen Vergangenheit ihrer Kirche
auch an ihren heutigen Aufgaben auf das kraftigste mitzuwirken.
Auch das Bundesorgan, das als Nebenblatt im Oud-Katholiek
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monatlich erscheint, dient demselben Zweck. Wir glauben, dass
es dem Bund in den 22 Jahren seines Bestehens zum Teil ge-
lungen ist, die Jugend an die Kirche zu binden und sie zu be-
geisterten Altkatholiken zu erziehen.

Dass die Jugend sich bewusst ist, dass die Kirche als solche
hinter dieser Bundesarbeit steht, geht wohl auch daraus her-
vor, dass sie sich dann und wann gegen einen zu grossen Ein-
fluss der Geistlichen hat wappnen wollen, und zwar durch die
Bestimmung, dass nur hochstens zwei Geistliche dem Bundes-
vorstand angehodren konnen.

Es braucht allerdings nicht gesagt zu werden, dass die
Kirche selber die Jugendvereine unterstiitzt bei ihrer evange-
lischen Aufgabe an der Jugend. Wie iiberall so erfahren auch
in Holland die Geistlichen, dass nach Beendigung des Unter-
richtes leider der Kontakt mit den Jugendlichen nicht selten
ganz verschwunden ist. Man sieht die Jugend ins Leben hinaus-
ziehen und hat kaum mehr eine Moglichkeit, sie geistig und
sittlich zu beeinflussen. Und wie fiihlt sich der Erstkommuni-
kant, wenn er in das Leben der Gemeinde aufgenommen wird?
Nicht selten iiberfiallt ihn das Gefithl der Vereinsamung, das
die Verbindung mit der Kirche allméhlich lockert und schliess-
lich zerreisst.

Hier vor allem setzt die Arbeit der Jugendvereine ein. Im
Kreise ihrer Altersgenossen und Mitjugendlichen finden sie den
notigen geistigen Kontakt; da wird durch Vortrige, Bespre-
chungen und personlichen Verkehr das Interesse wach gehalten
und vertieft. Da vor allem fihlen die Jingeren sich als einen
Teil der Gemeinde, und so wird die Gefahr der Vereinsamung
und innerlichen Entfremdung von der Kirche ferne gehalten.

Ich brauche die Gefahren, von denen das junge Leben
bedroht wird, nicht zu schildern. Sie begegnen ihnen in der
Fabrik und in der Werkstédtte, auf dem Wege und in der
Familie, unter Freunden und Bekannten, auf politischem und
vielen anderen Gebieten. Jedermann kennt die innere Ver-
armung, der diese jungen Menschen ohne Halt zum Opfer fallen.
Hier aber tut die Jugendbewegung ausserordentlich wichtige
Arbeit, warnend, ratgebend, Richtung gebend, ermahnend, wahr-
haftig helfend. Hier vor allem liegt die stille, aber segen-
reiche Arbeit, wie sie in der Jugendbewegung unserer Kirche
treu und gewissenhaft verrichtet wird. Dank der Mitwirkung
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der Geistlichkeit entsteht ,ein dauernder Kontakt und Zusammen-
arbeit zwischen Geistlichen und Gemeinden, und damit wird
ein Bollwerk aufgeworfen gegen die Angriffe der der Kirche
feindlichen Miichte“.

Besonders erfreulich ist die materielle Hilfe, die uns von
den Kirchenvorstinden zuteil wird. In mehreren (temeinden
werden uns Gemeindezimmer oder Vereinslokale zur Verfiigung
gestellt, wodurch die Arbeit nicht wenig erleichtert wird.

In der letzten Zeit hat der Bund sich einem neuen Wir-
kungskreis gewidmet, und zwar dem Abhalten von Ferienkursen
und Jugendaufenthalten im Freien. Unsere Theologiestudieren-
den haben sich fiir die Leitung dieser Kurse zur Verfigung
gestellt, wahrend die Geistlichen durch Abhalten von Vortragen
in der Zukunft vielleicht ihnen geistige Bedeutung geben kénnen.
Vielleicht wire die Frage der Ferienheime auch fir die inter-
nationale Liga von Bedeutung.

In diesem Jahre wurde zum erstenmal eine Week-end-
Konferenz abgehalten, in der Jugendvortrige tiber ,Jugend und
Jugendbewegung“ und ,Jugend und Kirche“ zur Eroérterung
kamen. Dieser erste Versuch ist mit vollem Erfolg gekront.
Auch werden wir die Wanderbewegung organisieren miissen,
wo altkatholische Jugendliche unter zuverlissiger Leitung als
Wandervogel von Jugendherberge zu Jugendherberge wandern
wollen. Auch hier wird die Kirche eine leitende, ratende Kraft
sein miussen.

Was nun aber tut die Jugend fiir die Kirche?

Es ist fraglich, ob die Kirche tatsidchlich etwas Bestimmtes
von der Jugend fordern oder sogar erwarten darf. Ich weiss
es nicht. Meines Erachtens sollte die Kirche mehr von der
Jugend verlangen im kirchlichen Leben, denn kein Alter hat
mehr und wirmere Begeisterung als die Jugend, wenn sie sich
niitzlich machen zu koénnen weiss. Aber welche Arbeit, ausser
Treue und Kirchenbesuch, hat die Kirche fir die Jugend zu
tun? In den protestantischen Kirchen ist da und dort Gewohn-
heit geworden, Jugendsonntage zu organisieren. Die Jugend
bringt diesen Sonntagen ein lebhaftes Interesse entgegen. Sie
singt die fiir sie bestimmten Lieder; dann und wann bildet sie
Chore zur Ausfiihrung der von ihr selber gewéhlten Lieder.
Sie horen eine Jugendpredigt; sie selber besorgen die kirchliche
Organisation dieser Sonntage wie z.B. Verschonerung der Kirche,
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Herstellung der Programme, sie haben da und dort sogar eine
eigene Liturgie. Der Gedanke der Jugendsonntage hat sich bis
heute in der altkatholischen Kirche von Holland noch nicht
durchsetzen konnen, weil man meint, die Feier der heiligen
Messe sei fiir einen jeden bestimmt und deshalb auch fir den
Jugendlichen jeden Sonntag. Zwar kommt es da und dort vor,
dass die Jugend an einem gewissen Sonntag geschlossen an der
hl. Kommunion teilnimmt, aber einen Jugendcharakter hat trotz-
dem dieser Sonntag nicht. Ich weiss aber nicht, ob diese Auf-
fassung dem allgemeinen Empfinden unserer Geistlichkeit ent-
spricht. Iis scheint mir, dass namentlich die (eistlichen der
grosseren Gemeinden dem Jugendsonntag nicht unsympathisch
gegeniiberstehen.

Personlich wiire es mir sehr willkommen, wenn die Jugend-
gruppe selber auch in dieser Beziehung aktiv am Gottesdienst
teilnehmen wollte, dass ihre Mitglieder am Sonntag als Mini-
stranten am Altare fungieren wollten. Dieser Wunsch hat aber
bisher keinen Erfolg erzielt. Die Jugendgruppe koénnte auch —
jedenfalls der weibliche Teil — fiir die Paramente sorgen;
meistens aber ist sie fiir diese Aufgabe zu jung und unerfahren
und kann diese Arbeit weit besser vom Frauenverein tibernommen
werden. Da und dort hat die Jugend nach Kriften geholfen
bei der Ausschmiickung und niheren Ausstattung der Kirchen:
so wurde in einer Gemeinde von der Jugend ein Taufstein ge-
schenkt oder besorgte sie die Mittel zur Restauration Kkirch-
licher Gemilde. Vielleicht wére in dieser Beziehung noch
manches zu tun; es bleibt aber fraglich, ob dieses alles religios
betrachtet fir die Jugend von Vorteil sein wiirde.

Bedeutend sind auch die ,Weihestunden“, die die Jugend
an den Vorabenden der kirchlichen hohen Feiertage veranstaltet
und wozu die ganze Gemeinde eingeladen wird. Da kommt der
Jugend zum Bewusstsein, dass sie tatsichlich etwas fiur die Be-
lebung und Vertiefung der Gemeinde tut. Auch die Laienspiele
mogen in diesem Zusammenhang erwihnt werden. Der Utrechter
Pfarrer Lagerwey hat sich in dieser Beziehung um seine Ge-
meinde verdient gemacht durch die Herausgabe des Laienspieles
,Das Leben der hl. Gertrud“, Patronin der Gemeinde, dessen
Erstauffihrung in Utrecht grossen Anklang gefunden hat.

Eine schéne Aufgabe der Jugend und auch fir die Kirche
wertvoll ist die Arbeit, die die Jugend an sich selber tut. Ich
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will sagen, dass durch die Treue Weniger die Untreue der
anderen geiindert werden und schliesslich verschwinden kann;
und dass die Begeisterung Weniger ofters geniigt, um auch die
anderen zu neuer Freude und neuem Glauben zu begeistern.
Ein paar traute Worte eines jungen Freundes wirken in solchen
Fallen oft weit mehr als die beste Predigt.

Herrlich auch ist es, wenn treue Mitglieder der Jugend-
gruppe uns aufmerksam machen auf einen stillen jungen Men-
schen, der seinen inneren Kampf ungesehen und ungeahnt aus-
tragt, dem wir dann helfen konnen, seine Schwierigkeiten zu
iberwinden.

Solche Fiille geben uns jedesmal Anlass, der Jugend dank-
bar zu sein, und iiberzeugen uns jedesmal von neuem von der
grossen inneren Kraft, die unserer kirchlichen Jugendbewegung
innewohnt. Aber: schliesslich geht es nicht um eirzelne Fille;
es geht um den alles umfassenden Gedanken, der iber die Zu-
kunftsfrage der Kirche entscheidet, dem wir Geistliche volles
Interesse entgegenbringen miissen, den Gedanken: Wer die
Jugend hat, hat die Zukunft.

Als zweite spricht Fréiulein Yvonne Jacob aus Basel (Schweiz):

Die weibliche Jugendarbeit.

Verehrte, liebe Glaubensfreunde!

Uber die Frauen muss der Geist des hl. Franziskus von
Assisi kommen — der Geist der Armut, die entschlossene Be-
freiung vom Uberfliissigen; denn sie bringt zum grossen Teil
die Entlastung des Geistes und des Herzens vom zu vielem,
was uns anhingt und uns hinderlich ist — und uns unfrei macht
im Denken und Handeln.

Wenn wir nach Verinnerlichung streben, so miissen wir
wieder mehr die Bescheidenheit, die Schlichtheit und Anspruchs-
losigkeit hochhalten. Wir wollen die Jugend zur Einfachheit,
zur Zufriedenheit erziehen, so dass sie ihren Sinn nicht an
Tand und Schmuck verliert, sondern nach Schonheit und Rein-
heit von Korper und Seele strebt und auf ihr eigenes Wollen
und Wiinschen verzichten lernt. Die ganze Grundeinstellung
muss sich nach innen richten, nach den dauernden Giitern des
Lebens. Gerade der Jugend kann nicht genug gesagt werden:
Folge Christus nach und lerne verschmihen, was verganglich

ist. (Nachf. Chr. I.)
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Wenn wir den Geist der Armut erfasst haben und auch
die innere Armut kennen, sie in uns tragen, besitzen wir die
Reife des Dienens. Wer in irgendeiner Weise das Evangelium
verkiinden will, muss arm gewesen sein in sich selbst. Was
wollen wir damit sagen? FErst wer selbst durch die tiefsten
Néte und Kampfe gegangen, wer seine Ohnmacht und Hilf-
losigkeit ohne die Gnade Gottes erkannt hat und wer gelernt
hat, in Demut das Kreuz zu tragen, kann in allen Lagen und
Schwierigkeiten den Jleidenden Bruder verstehen, ihm helfen,
raten, mit dem richtigen Wort leiten. Allmé&hlich wird seine
Gesinnung durchdringen. Und Gesinnung ist die Bereitschaft,
den Weg zu gehen, auf den Gott ruft.

Wir sprechen von der weiblichen Jugendarbeit. Sie muss
wie alles, was wir tun und denken, auf hohen, religitsen Ge-
danken aufgebaut werden.

Die grosse Aufgabe, die Mission, die wir in uns tragen,
ist: dem Schipfer dienen. Das Leben ist eine Gottesgabe, aber
auch eine von Gott gestellte Aufgabe, die wir zu einem Gottes-
dienst gestalten wollen. Das kleine Wortlein .,dienen“ bleibt im
tiefsten und weitesten Sinn des Lebens schonster Inhalt fir
jeden Menschen. Gott und der Kirche in erster Linie dienen
ist unsere Hauptaufgabe, und dabei eingeschlossen und mitver-
bunden ist der Dienst an den Menschen.

Wir missen unbedingt damit beginnen, im Kkirchlichen
Gottesdienst Segen und Kraft zu jeglicher Arbeit zu erbitten.
Im regelméissigen Besuch des Gottesdienstes, womit wir Goft
dienen, wird Glaube, Wesen und Charakter gestirkt und ge-
lautert. Die Teilnahme am Gottesdienst bezeugt Hingabe an
Gott und Bediirfnis, hinzugehen an den stillen Ort, um Kraft,
Mut, Trost und Hilfe fur fremde wie fiir eigene Note und
Kampfe zu erflehen — um in Freud und Leid unser Herz dem
Herrgott zu offenbaren.

Jedes kennt das stille Sehnen nach Verborgenheit, nach
Einsamkeit, ein Zusichkommen, Sichsammelnkénnen, um Kraft
zum Weiterwandern zu finden. Kein Ort vermag so intensiv
einzuwirken wie eben jene Stitte hinter den stillen Kirchen-
mauern. Es ist etwas Wunderbares um diesen Frieden, abseits
vom Getriebe, von aller Unruhe, wo man schweigend vor Gott
hintreten darf, betend, horchend, wartend.
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Die Teilnahme am Sonntagsgottesdienst ist zudem unsere
erste Pflicht, womit wir Gott die Ehre erweisen. Diese Pflicht
wird gar oft bei der Jugend zu wenig ernst genommen. Lau-
heit und Gleichgiltigkeit muss unbedingt bekidmpft und aus-
gerottet und dafir immer mehr Liebe und lebendiges Empfinden
gepflanzt werden.

Das eigentliche Gottdienen liegt in der Hingabe an die
hl. Messfeier und an Gottes Offenbarung. Inhalt und Schonheit
der Messfeier, der Liturgie, nimmt unser Denken und Empfinden
voll in Anspruch und verlangt nur Hingabe vom Einzelnen wie
von der Gemeinde. Wieviel Kraft und Reichtum stréomt da
herein in die versammelte Gemeinde, die eine Gemeinschaft
bildet. Liegt nicht eine heilige Einsamkeit um jene Stille, wo
der einzelne Mensch mit seinem Gott allein ist. Und doch er-
leben wir gerade in der Liturgie, was Gemeinschaft ist: ein
lebendiges Strémen von Mensch zu Mensch, von Christus zu
Gott — Liebe, Hingabe, Gehorsam. (Liturgie ist die erloste,
betende Schopfung; denn sie ist die betende Kirche.) Keiner
kommt dem andern zu nahe, greift ihm in sein Seelenleben
hinein. Und doch sind alle von dem gleichen beseelt, und es
herrscht nur tiefe Ehrfureht.

Der ernste Wille zur Vervollkommnung, die ohne Kirche
und Gottes Segen nie moglich ist, sollte insbesondere junge
Christen immer anwesend halten. Aus innerer Freiheit und aus
Liebe zu Christus werden wir immer Zeit zum Gottesdienst finden.

Es ist nicht geniigend, fiir Gesundheit und Kraft des Kor-
pers zu sorgen; weit mehr wollen wir junge Menschenkinder
uns um die Seele kiimmern und ihr die Quelle der Nahrung
nicht verschliessen.

Wir miissen uns alle klar sein, dass der tiefste Grund, der
Mittelpunkt alles religiosen Lebens, der Gottesdienst ist. Von
dort aus muss aufgebaut werden. Wenn wir unsere Helfer-
dienste anbieten und fahig sein wollen zum ,Dienst im Heilig-
tum“, miissen wir uns mit ganzem Ernste in die Tiefen der
Religion versenken, die uns den rechten Sinn offenbart. (Was
ist Religion? Ein Kind des lebendigen Gottes und ein Glied
der lebendigen Kirche.)

Das Leben fordert von jedem Einzelnen téglich ernste, rast-
lose Arbeit. Das Beharren in der Nachfolge Christi fordert
steten Kampf. Kampf und Arbeit ohne Kirche ist undenkbar.
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Wir Frauen wollen uns entschlossen zum Wesentlichen
wenden, zu der grossen Aufgabe der innern Kultur. Es scheint
oft, als haben wir in den Grundlagen unseres Lebens den Sinn
fir Haupt- und Nebensache verloren. Es fehlt gar oft die
Fahigkeit, das Lebendige vom Toten, das Gute vom Bosen zu
unterscheiden.

Unsere Aufgabe ist, teilzunehmen am Dasein derer, mit denen
wir in Lebensverbindung stehen, mit Eltern, Geschwistern, Mit-
arbeitern, Mitbiirgern, mit Heimat und Vaterland. Es gilt alle
Krafte zu wecken, welche Gott in uns gelegt hat; die Lebens-
aufgaben zu erfillen, alle Schwierigkeiten zu tiberwinden, die
sich in den Weg stellen. Wir wollen das Christentum in die
Tat umsetzen, jedes an seinem Platze, jedes nach seinen Kriften
und Fiahigkeiten. Dann wird die Gotteskindschaft sich immer
reicher gestalten.

Der Eingang zum gottlichen Leben ist — dienen. — Dies
eine Wort enthélt den grossten Reichtum. Dem andern dienen
dirfen bis ins tiefste Leben, ist Gliick.

Wie wir im Gottesdienst, in der Hingabe an Gott, das
Schonste und Reichste gefunden haben, was die Seele ersehnt,
so erkennen wir in der Opferbereitschaft und in der selbstlosen
Liebe zu den Menschen ein wundersames Gliicksgefiihl, etwas
vom Frieden Gottes.

Wenn wir mit wachem Auge und warmem Herzen in Leid
und Not des Mitmenschen hineinsehen, erfasst uns nur ein Wille
und ein Wunsch: helfen zu kénnen. Gehen wir niemals achtlos
aneinander voritber. Wir alle tragen mit an der Schuld der
heutigen schlimmen Notzustinde, die so unendlich viel Leid
verursachen. Das Leben zeigt uns, dass Recht und Unrecht,
Gut und Bose, sehr durcheinander gemischt sind. Wenn wir
das Ungute und Unschéne sehen und verspliren, wollen wir
mit stetem Kampf hindurchgehen durch Schuld und Siinde und
aufsehen zu den hohen Idealen der Kirche.

Voll tiefen Sinns sind die Worte Christi: Des Menschen Sohn
ist nicht gekommen, dass Er sich bedienen lasse, sondern dass
Er diene. Das Hochste kommt in dienender Gestalt zum Men-
schen, um ihm zu zeigen, dass er in dienender Gestalt nur
zum Hochsten kommen kann.

Der weiblichen Jugend ist ein grosses, weites Arbeits- und
Wirkungsfeld gegeben. In den Gemeinden, wo sich Tochter zu
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festen Gruppen und Vereinigungen zusammengefunden haben,
werden sie gemeinsam auf dem Gebiete der Caritas, der Fiir-
sorge, der Armen-, Kranken- und Gemeindepflege sich betiitigen.
Nichstenliebe ist oft der schonste Gottesdienst. Wer einmal
hineingegriffen hat in dieses stille Arbeiten, verspiirt einfach
die selbstverstindliche Pflicht zu helfen, wo es in seiner Kraft
liegt. Wir alle tragen Schuld an der Not des Bruders, und
jeder ist uns Bruder. Die Elendesten, Verwahrlosesten sind
Gottes Kinder. Es ist leicht, gut zu sein mit dem Freunde; aber
sich des Fremdlings annehmen, der uns vielleicht eher abstosst
in seiner inneren oder #dusseren Verwahrlosung, ist nicht immer
leicht. Doch gerade das Sichbemeisternmiissen tut allein der
Jugend gut.

Arbeiten heisst: sich das Leben erringen und emporstreben
zur Kindschaft Gottes, Wenn der einzelne Mensch von einer
grossen Pflicht beseelt ist und seine Kraft und seinen Willen
in den Dienst Gottes stellt, wird er befihigt werden, Gutes zu
leisten. (Mit der Last wichst die Kraft.)

Im Wesen der Frau ist so viel Miitterlichkeit verborgen,
dass sie in ihrem Berufe als wirkliche Mutter mit leiblichen
Kindern oder als miitterliche Helferin draussen im Leben, in
der grossen Familie der Gemeinde, des Staates, des Vater-
landes, wirken kann. In geistiger Weise sind alle Mutter, wenn
sie still sorgend und liebend sich den Menschen opfern und
hingeben, den Kindern, den Kranken und Armen, den Verirrten
und Hilflosen, allen Schwachen, Bedriangten und Einsamen.

In jeder Méddchenseele schlummern diese feinen Krifte der
miitterlichen Liebe. Und diese heilende, helfende, erzieherische
Kraft im jungen Menschenkind muss sich entfalten, erproben
und erstarken kénnen im praktischen Wirken. Dazu bietet sich
reichlich Gelegenheit.

Mit Liebe und Freude nehmen wir uns in erster Linie der
Kinder an. Ich denke da an kinderreiche Familien, die durch
Arbeitslosigkeit, Krankheit, zu knappen Verdienst in Not ge-
raten sind; an Kinder, deren Eltern durch eigenes Verschulden
ihr Ungliick hervorriefen durch Liederlichkeit, durch Trunk-
sucht und dergleichen mehr. Der bedauernswerteste Teil sind
immer die Kinderseelchen, die in solchen Verhiltnissen oft
fast verkiimmern und nicht zur gesunden Entfaltung kommen
konnen. Da hinein wollen wir Freude und Frohsinn, den armen
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Kleinen helle Lichtstrahlen bringen. Zuerst besuchen wir eine
solche Familie einmal des Monats, dann immer héufiger, um
die Besuche auszudehnen auf Hilfe- und Beratungsstunden. Wie
manche iberlastete Frau und Mutter, wenn wir ihr ab und zu
beim Aufridumen, mit den Kindern, bei der Wésche, beim Flicken
etwas behilflich wiren, wiirde mit neuem Mut ihrer grossen
Aufgabe nachgehen. Manche Mutter, die iiber ihre Kriafte an-
gespannt ist, konnte man so entlasten, und die gewonnene Kraft
der Mutter kdme dann wieder den Kindern zugut. Gar oft wire
es von bedeutender Notwendigkeit, einer Frau, die ihrer Arbeit
nicht gewachsen ist, die zum Teil noch untiichtig an ihrem
Posten steht, unmerklich belehrend an die Hand zu gehen und
ihr so die Freude an ihrem Beruf beleben und erneuern helfen.
Es liesse sich da vieles machen. Natlirlich ist die Vorbedingung
zu solchem Helferdienste die, dass unsere jungen Madchen selbst
tiichtig sind und keine Arbeit scheuen und gelernt haben, still,
treu und gewissenhaft jede Arbeit, jede Pflicht im Hauswesen,
in der Familie zu tun. Nur wo die kleinste und geringste Ar-
beit mit Liebe ausgefiihrt wird, ist ein zdhes Durchhalten im
Grossen moglich.

Es ist bestimmt auch von erzieherischem Wert, wenn wir
solche Mithilfe von der Jugend verlangen. Wir sollten darauf
bedacht sein, alle diejenigen Berufe auszugestalten, die eine
erweiterte Miitterlichkeit darstellen: die Berufe der personlichen
Bedienung, des Haushaltes, der Erziehung, der Pflege und jede
Art von geistiger, moralischer und sozialer Hilfe. Der héusliche
Beruf wird sehr oft missachtet. Und doch ist gerade der Haus-
dienst, wenn er mit Liebe, Wille und Geist erfasst und aus-
gelibt wird, eine Lebensaufgabe mit viel innerlicher Kraft und
wertvoller Bedeutung.

Takt, Mitgefiihl, Geduld und Selbstverleugnung ist auf den
verschiedenen Gebieten der Fiirsorge absolut notwendig, eben-
so bei der personlichen Bedienung in der Familie.

In der Gemeindepflege gilt unser Wirken allererst den
Kindern, denen wir auf Weihnachten wie auch das Jahr hin-
durch versuchen, Freude zu bringen. Bei diesen Besuchen be-
kommt man allméhlich Kontakt mit Vater und Mutter und
findet dadurch Gelegenheit, der Ursache ihrer Not auf den
Grund zu kommen. Denn die rechte Hilfe versteht sich nicht
nur im Darreichen von Gaben, im Steuern der momentanen
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materiellen Not, sondern wir miissen unbedingt ganz in die
Tiefe greifen, wenn wir im wahren Sinn Fiirsorge leisten
mochten.

Ganz langsam heisst es oft vorgehen, Schritt fiir Schritt
nur aufbauven, um den festen Grund des Glaubens sichern und
festigen zu helfen. Mit ernstem Wort heisst es oft, die Menschen
daran zu erinnern, dass fir jeden Einzelnen nicht nur Rechte,
sondern auch Pflichten bestehen.

Mit innerer Ruhe und mit Liebe miissen wir still durch-
halten und unsern Glauben durch Wesen und Wandel ver-
kinden. (1. Petr.)

Wir miissen Wege suchen, um den Bedringten von innern
und Aussern Noten zu befreien, von {iblen Gewohnheiten, von
Versuchung und Siinde. Solche Helferdienste verlangen Geduld
und fortdauernde Arbeit und Hingabe.

Immer wieder miissen wir betonen, dass ein gliickliches,
harmonisches Familienleben die Grundlage fiir ein gesundes
Volk ist. Wir diirfen bestimmt sagen, dass die Frau, die Mutter
Volk und Vaterland in Hédnden hat. Sie muss jene Gesinnung
pflanzen, nihren und erhalten, auf die sich ein dauerndes Gliick
aufbauen lidsst, welches zurickzufihren ist auf gegenseitige
Achtung, Liebe und Vertrauen. Doch nur wo das Fundament,
die Religion, der Glaube, starke Wurzeln geschlagen hat, wird
das Glick durch Sturm und Kampf bestehen kdnnen.

Die weibliche Jugend muss insbesondere Krifte und Zeit
wertvoll ausniitzen, muss sich mit vollem Ernste auf ihre Be-
stimmung besinnen und sich der Verantwortung bewusst werden,
dass sie die jungen Miitter des werdenden Geschlechts werden.

Das Gute in der Welt vermehren helfen, ist unser gemein-
sames Ideal. Dazu soll (wie Thomas a Kempis sagt) unser
Inneres und Ausseres strenge durchforscht und gewissenhaft
geordnet werden; denn nur wenn das Innere und Aussere ge-
nau erforscht und gewissenhaft geordnet ist, hilft es auf dem
Wege zum Guten weiter. (Nachfolge Christi I. 19. 4.)

Vergessen wir auch unsere alten, einsamen Leutchen nicht,
die sich nach Freude und Sonnenschein sehnen. Das Alter ist
an und fir sich nicht leicht. Ungewollt wird man beim Alter-
werden einsam, von der Welt verlassen, der man auch einmal
sein Bestes gegeben hat. Bringen wir den lieben Alten Licht
und Helle in ihre einsamen Stiibchen und versuchen wir, die
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Kluft von Jugend zum Alter zu tiberbriicken durch verstehende,
warme Kindesliebe, die Verbitterung und Abweisung dem Leben
gegeniiber zu brechen. Wenn wir in den Gesichtern der alten
Leute forschen und lesen, entziffern wir gar viel Schmerzvolles,
viel Enttduschung und Lieblosigkeit, die sie erlitten haben
miissen. Darum soll gerade die Jugend in ihrem Frohsinn und
in ihrer Bewegtheit Freude und Liebe austeilen allen Miden
und Einsamen, allen Bedringten und Hilflosen.

Wir wollen auch jene Menschen ofters aufsuchen, die durch
langes Siechtum an die Krankenstube gefesselt und dadurch
gar bald von der Aussenwelt abgeschlossen und einsam ge-
worden sind. Da muss es dem Einzelnen gegeben sein, das
rechte Wort zu finden, um einen lebendigen Kontakt von Mensch
zu Mensch herzustellen. Mancherlei Kleine Aufmerksamkeiten
bringen Freude und Abwechslung ins stille Krankenzimmer.
Wenn wir ab und zu aus den miden, oft auch traurigen Augen
ein Leuchten entdecken konnen, bewahrheitet sich das Dichter-
wort — und die Freude, die wir geben, kehrt ins eigne Herz
zurick. '

Unsere weibliche Jugend, die sich in Gruppen zusammen-
findet, um gemeinsam ihre Kriaite in den Dienst der Kirche,
der Gemeinde zu stellen, wird die Notwendigkeit ihres Schaffens
als Pflicht erkennen. Je friither wir hineingesehen haben in
Kampf und Not, um so grdsser wird die Opferbereiischaft, die
gepaart sein muss mit Erbarmen.

Alters-, Kranken- und Armenbesuche sind fiir die Aus-
fiihrenden eine lebendige Predigt. Nicht immer sind wir die
Gebenden. Wir ireffen auch tapfere, starke Seelen. die umns
durch ithren wunderbaren Glaubensmut beschiamen.

Als ein wichtiges Arbeitsgebiet gilt der gegenseitige Ver-
kehr der jungen Miadchen in den Gruppen selbst. Sie sollen
zu ernsten, zielbewussien Menschen herangebildet werden : denn,
wie bereits betont, sind sie es, die die kommenden Mitter werden
und den Grundstein legen zu neuen christkatholischen Familien.

Auf diesen schonsten und eigentlichsten Frauenberuf sollen
und dirfen wir unsere jungen Tochter vorbereiten durch ge-
eignete Lektiire, durch Nachdenken iiber diese Lebensfragen
und ganz besonders durch das praktische Austiben der ver-
schiedensten Arten in Gemeinde- und Einzelpflege. Nirgends
kann das miitierliche Sorgen und Helfen mehr Nahrung ge-
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winnen als in der Ausfithrung selbst, wo alles eigene Verlangen
still zuriickwrirt und die opfernde Liebe der Frauenseele wéichst.
Im Umgang mit den Menschen wird die Erfahrung reicher. Auch
gibt es fiir jeden Einzelnen reichlich Gelegenheit, sich durch die
praktisch ausfihrende Fiirsorge weiter zu bilden und zu erziehen.

Die Abende, an denen die Madchengruppen zu gemein-
samen Nih-, Stick-und Strickarbeiten zusammenkommen, kénnen
zu wertvollen Stunden werden, zur frohen Erholung nach der
Berufsarbeir.

Die Freude soll zu ihrem Rechte kommen. Das Lesen und
Durcharbeiten eines feinen, guten Buches, das Beschauen eines
kupstvollen Gemaldes, gute Musik oder auch eine Wanderung
durch die Natur, Gesang, Spiel und Turnen im Freien werden
stets willkommen sein in den Vereinigungen.

Es sind Freuden und Geniisse, die Geist und Seele ver-
edeln, wovon man wieder weitergeben kann, aus- und mitteilen
allen jenen, die arm an Freude durchs Leben gehen, in deren Augen
wir eine stumme Anklage lesen, verhaltenes Weh, Vereinsamung.

Zur Ausfuhrung der Gemeindearbeit sind Verschwiegenheit
und Stillschweigen Eigenschaften von unbedingter Notwendig-
keit. Wohl miissen zur gegenseitigen Belehrung Fiirsorgefille
besprochen werden, aber unter dem Siegel der Verschwiegen-
heit. Jede Helferin wird das ohne Mihe und mit Selbstver-
standlichkeit tun, sobald sie sich der innern Verantwortung
bewusst ist. Man iibe sich besonders strenge in der Diskretion,
in dem absoluten Schweigen {iber Geheimnisse, die uns anver-
traut worden sind. Nur zu wahrhaft diskreten Menschen kénnen
wir Vertmrauen fassen. Und das Vertrauen miissen wir bekommen,
sonst fehlt der Schliissel zum Herzen des Bruders.

Wer durch Leid gegangen, weiss, dass das ruhige Zuhiren
des Freundes, sein Schweigen schon reiches Geben sein kann.
Zudem ist das Schweigen fiir uns selbst ein grosses Mittel, um
zum Frieden des Herzens zu gelangen. (Nachf. Chr.)

Einen andern Zweig der Tatigkeit mochte ich nicht uner-
wahnt lassen, der fiir die weibliche Jugend sehr dankbar und
schon ist: das ist die Schmiickung von Altar und Kirche, die
Arbeit der Paramente.

Kirchliche Symbolik und Paramentik gehdren zu jenen
feinen Dingen, die sinnvolle Bedeutung in sich schliessen. Das
Verarbeiten der Paramente bringt den Ausfilhrenden in enge
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Bindung zum Altar. Gemiss uralter Uberlieferung hat die ka-
tholische Kirche fiir ihren Kultus eine eigene liturgische Klei-
dung. Formen und Farben tragen eine tiefe Symbolik, und
wer sich mit ihrer Sprache beschiftigt, wird mit Liebe und
Sorgfalt die &ussere Form dem hohen Inhalt der Liturgie
wiirdig anzupassen suchen. Der tiefe Sinn und die Schonheit
der liturgischen Sprache verlangen eine schlichte Schinheit in der
liturgischen Gewandung, im Altarschmuck, was immer nur zur
FEhre Gottes hergestellt wird. Nie darf es zur Verdusserlichung
werden. Dem Herrgott allein gilt aller leuchtende Glanz, jedes
Kunstwerk, jede Verschonerung und Zierde innerhalb der Kirche.
In diesem Sinne wollen wir die Paramentenarbeiten ausfiihren,
die viel stille Freude geben denjenigen, die sich hinein ver-
tiefen. Nirgends mehr wie bei dieser stillsinnigen Arbeit passen
die Worte Thomas a Kempis: Der Tag ward der Handarbeit
und die Nacht dem Gebete gewidmet; doch auch zur Zeit, da
die Hand arbeitete, dauerte der Feierabend des Geistes, das
inwendige Gebet des Herzens, ununterbrochen fort.

Bei dem verschiedenen gemeinsamen Schaffen wichst ein
starkes Band der Zusammengehorigkeit, der Freundschaft.
Weggenossen, Briider, Schwestern eines (laubens und eines
Sinnes sollen beseelt sein von reiner hoher Liebe und Achtung
zueinander und zu allen Leidenden, Bedringten, wissend, dass
ohne innere Liebe alles dussere Tun nichts niitze ist. Gott hat
es so geordnet, dass einer die Biirde des andern tragen lernen
solle (Gal. 6. 2.) Denn ohne Fehler ist keiner, keiner ohne Biirde,
keiner sich selbst genug; keiner weiss sich in allem selbst zu
raten; einer muss den andern ertragen, einer den andern stiitzen,
trosten, unterweisen, ermahnen. ‘

Die Hauptgedanken der weiblichen Jugendarbeit der ge-
meinsamen Tdchtergruppen wie auch jedes einzelnen jungen
Menschenkindes mochte ich nochmals kurz zusammenfassen:
Gott, der Kirche und den Menschen in Liebe, Hingabe und Ge-
horsam dienen; im Gottesdienst Glauben und Religiositit stirken
und dadurch Gberzeugte, lebendige Christen werden; die Jugend
zu vollwertigen, tapfern Mitgliedern der Kirche erziehen helfen;
das Band der Freundschaft féordern und beleben; durch Arbeit
zur Vertiefung und Weiterbildung gelangen.

Den Sinn der Jugend wollen wir auf Schonheit, Bescheiden-
heit und Einfachheit lenken, auf Reinheit von Korper und
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Seele, auf Arbeit und edle Freuden, auf religiose Ehrfurcht,
auf den Gottesglauben.

Wer Helferin sein will, muss Liebe und Energie, Giite und
Demut vereinigen, muss immer wieder aus dem tiefen Born der
Religion schopfen; sie muss die Worte Gerocks verwirklichen:
»Sel mild bei deines Néchsten Fehle, doch strenge deiner eignen
Seele, verschliess dein Herz dem Weltgetiimmel, doch halt es
offen fiir den Himmel.*

Im Wesen der Frau offenbart sich die Erlosungskraft und
der wunderbare Segen des Opfers, wenn sie das Priestertum
der Reinheit in ihrer Seele bewahrt.

Unsere Arbeit findet ihren héchsten Zweck darin, dass sie ein
immerwéhrender wirklicher Gottes-Dienst ist, eine Ewigkeitsarbeit.

Dritter Redner ist Pfarrverweser Helmut Michelis aus Furt-
wangen (Deutschland):

»Die Jugendbewegung muss drei Aufgaben losen: eine
soziale, eine nationale und eine religiose.“ (Max Jiger.)

In der Jugendarbeit in unserem Vaterlande haben sich im
Laufe des letzten Jahres wichtige Anderungen vollzogen. Hatte
der alte Staat die Jugendarbeit und -erziehung im wesentlichen
den Kirchen, politischen Parteien, Gewerkschaften u. a. tiber-
lassen, so nahm der neue Staat bewusst die politische und
sportliche Erziehung der Jugend in die Hand. Es erfolgte eine
einheitliche Regelung der Jugendarbeit. Das ging nicht ab ohne
Auseinandersetzung mit den bisherigen Tragern der Jugend-
erziehung. Sie mussten durchweg auf ihre Arbeit verzichten,
soweit diese bisher der korperlichen Erttichtigung und der poli-
tischen Schulung der Jugend gedient hatte. Auch die kirchliche
Jugendarbeit wurde insofern von dieser Neuregelung betroffen,
als auch ihr die nicht eigentlich kirchliche Arbeit genommen
und der Staatsjugend tbertragen wurde. Wahrend unsere und
die protestantischen Verbande mit ihrer wesentlich religiosen
Grundlage diese Regelung anerkannten, durch die nun in Zukunft
klar zwischen staatlicher und kirchlicher Jugendarbeit unter-
schieden wird, haben die romisch-katholischen Verbénde, die
ja naturgemiss aus ihrer ultramontanen Einstellung her immer
auch noch politischen Einfluss hatten, bis heute dieser Regelung
widerstrebt. Ich selbst fiihrte im Oktober 1933 schriftlich die
Verhandlungen mit dem Reichsjugendfiihrer, ich legte ihm die
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Ziele unserer Kirche dar als einer romireien Kkatholischen
deutschen Volkskirche und dementsprechend das Ziel unseres
Bundes als eines religitsen und unsere Betiitigung als einer kirch-
lichen, unser Wahlspruch: katholisch und deutsch, stamme
schon aus dem Jahre 1907! Diese meine Darlegungen hatten
zur Folge, dass umgehend eine Anerkennung unseres Bundes
eintraf, wodurch den Jugendlichen unserer Kirche als ersten
die Doppelmitgliedschaft in unseren kirchlichen Biinden und in
der Staatsjugend gleichzeitig gestattet war. Bei dieser Regelung
haben wir gewiss einiges geopfert, was wir bisher getibt hatten,
so das Auftreten vor der Offentlichkeit in Aufmirschen oder
wie unser Furtwanger Jugendbund seine Sonnwendfeier, die er
mit dem dortigen evangelischen Jugendbund gemeinsam zu
feiern pflegte und zu der man gemeinsam hinmarschierte und
dann zuriick mit Fackeln durch die Stadt. Wir haben auf diese
unsere eigene Feler verzichtet zugunsten der gemeinsamen
Sonnwendfeier der ganzen deutschen Jugend. Aber das, worauf
wir verzichteten, gehort ja nieht zum Zentralen kirchlicher
Jugendarbeit, sondern zum Peripheren. Wir wurden dadurch
vielmehr hingewiesen auf den tiefsten und letzten Sinn unseres
Zieles und unserer Arbeit. So bedauerlich es auch erscheinen
mag, dass wir im wesentlichen auf das, was man den biin-
dischen Gedanken, den jugendbewegten Stil, den ziinftigen
Jugendbetrieb nennt, dass wir auf all das in unserer Jugendarbeit
fiir die Zukunft werden verzichten miissen, so wichtig ist es,
dass wir daran erinnert werden, dass es im wesentlichen doch
nur die &dussere Form unserer Arbeit war, gewiss eine Form,
die uns lieb und teuer war, aber eben doch nicht die Haupt-
sache. Das Gute ist jedenfalls an der neuen Entwicklung, dass
manche einzelne Gruppe vor dem Abgleiten ins Periphere be-
wahrt wird. Wenn im Laufe des letzten Jahres Gruppen ein-
gingen, so war es manchmal der Grund, dass man dort mit dem
Ubergehen der iusseren Form der Jugendarbeit an die Staats-
jugend meinte, damit sei unsere Existenzberechtigung erschopft.
Unsere Jungmannschaft vor dem Kriege hat auch ohne diese
aussere Form Grosses geleistet. Wir haben wie sie ein reli-
gioses Ziel und suchen es zu erreichen durch kirchliche Be-
tatigung und Arbeit.

Wenn wir nun sprechen sollen von der Arbeit der Kirche
an der Jugend und von der Arbeit der Jugend fiir die Kirche,
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so glaube ich, dass man es schwerlich auseinandersetzen und
einzeln wird aufzihlen kénnen, worin die Arbeit des einen und
die Arbeit des andern besteht; es ist ein gegenseitiges Nehmen
und Geben zwischen Jugend und Gemeinde, ein Verhiltnis wie
zwischen Kindern und Eltern, wo man die Pflichten und Rechte
nicht sorgsam abzuwiigen braucht und aufzuzihlen, sondern wo
sie eine bare Selbstverstindlichkeit sind. — Unsere Kirche stellt
die Jugend hinein in die Spannung, die besteht zwischen gott-
licher Autoritit, gottlichem Gebot einerseits und menschlicher
Freiheit andererseits und zeigt, dass beides nicht Widerspriiche
sind (wie etwa in der Romkirche, wo die gottliche Autoritiit
einfach zur kirchlichen Herrschaft erniedrigt wurde), wohl aber
Gegensitze, die sich gegenseitig bedingen und fordern und
durch deren Dasein als gegensitzlichen Polen erst wirkliches
Leben erzeugt wird. Indem uns die Kirche Gottes Gebot ver-
mittelt und uns zur freien Gefolgschatt gegeniiber der gottlichen
Forderung erziehen will, will sie in uns, der Jugend, das Ver-
antwortungsbewusstsein stirken, die Uberzeugung wecken, dass
wahre Freiheit nicht 1ost, sondern bindet. Nahm doch schon in der
Jugendbewegung die christliche Jugend stels eine besondere
Stellung ein, indem sie die Aufgaben und nicht die Rechte der
Jugend betonte. Letztes Ziel kirchlicher Jugendarbeit wird
nach wie vor solche religiose Vertiefung sein. Dass darunter
keine Erziehung zur Frommelei oder gar Heuchelei und Schein-
heiligkeit zu verstehen ist, ist selbstverstidndlich, sondern es
soll eine kraftvolle, frische, weltoffene Religiositit gepflegt
werden; es brauchen nicht gerade bei jedem Jugendabend reli-
giose Dinge behandelt zu werden, aber unsichtbar und doch
spiirbar, unausgesprochen, aber doch gefihlt soll dieser reli-
giose Untergrund stets sein. Die Kirche will unserer Jugend
dienen, nicht sie beherrschen, will sie werden lassen and nicht
einzwingen. Unser religios-sittliches Ziel aber verlangt noch
mehr. Der Kriegsdichter Walter Flex, gefallen auf Osel, sagt
die Worte : Rein bleiben und reif werden ist des Lebens schwerste
Kunst. — Was du tust, um reifer, reiner, reicher zu werden,
das tust du fiir dein Volk, so rief eine Fiithrerin der deutschen
Jugendbewegung ihren Méadchen zu. Reinheit in Gedanke, Wort
und Tatist Ziel unserer Jugendarbeit. Wir wollen in unseren Reihen
eine innere Disziplin schaffen, wo der Geist der Zucht waltet —
und der hl. Paulus nennt den hl. Geist einen Geist der Zucht.
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Die Aufgabe der Kirche und ihre Arbeit an der Jugend
wird in der Regel von den geistlichen Fiihrern der Gemeinden
geleistet werden miissen. Wo wirklich ernsthaft und mit Be-
geisterung der Versuch kirchlicher Jugendarbeit unternommen
worden ist, da hat die Jugend stets mit einem instinktiven,
sicheren Gefiihl es gemerkt und ist gern ihren Fiithrern gefolgt.
Gewiss war in dem historischen Geschehen des letzten Jahres
und jetzt, wo die staatliche Jugendarbeit ein gut Teil Zeit fiir
sich beansprucht, es oft nicht leicht, das Interesse flr geistige
und religiose Dinge wachzuhalten, aber einer entschlossenen
Fihrung wird auch hier der Erfolg nicht dauernd versagt sein.
— Der Schwerpunkt kirchlicher Jugendarbeit liegt in den ein-
zelnen Gemeinden. Diese Arbeit ist nicht Selbstzweck, wir
wollen uns nicht selbst pflegen, wir wollen als Glieder am
mystischen Leibe Christi, das ist seiner Kirche, dienstbar werden
an unserer altkatholischen Jugend. Unsere Jugend muss wissen,
dass alle Arbeit der Kirche fiir sie sie zur Treue verpflichtet,
zum Gegendienst ruft. ,Die Gemeinde braucht die Jugend, und
die Jugend braucht die Gemeinde.*

Wie nun praktisch diese Jugendarbeit zu leisten sei, dariiber
ist sehon in vorziiglicher Weise gesprochen und geschrieben
worden. Ich verweise auf das treffliche Referat von Pfarrer
Johne auf dem Bundestag in Mannheim tber ,Gruppenabend
und Gruppenarbeit“, abgedruckt im Altkatholischen Volksblatt
Nr. 34, 1929. Wie oben schon gesagt, ist jede wesentliche Ar-
beit, d. h. kirchliche Betitigung, bei uns nach wie vor unsere
Angelegenheit. Die religiose Vertiefung ist ihr Hauptinhalt.
Sie wird sich zuerst zeigen in einem zuverlédssigen Gottesdienst-
besuch der Jugend. Wie sehr haben wir doch unsere deutsche
Messe schétzen gelernt, seit wir von Tausenden unserer Volks-
genossen wissen, wie in ihnen die Sehnsucht darnach lebt. So
wird das Bekanntwerden mit den liturgischen Giitern unserer
Kirche, eine rechte liturgische Erziehung, notwendiges Ziel un-
serer religiosen Vertiefung sein. Auch Zeiten der Besinnung,
Freizeiten, wie sie unsere schweizerischen Briider begonnen
haben, sind ein wertvolles Mittel zu solch religioser Vertiefung.
Dass regelmissige Vortriage tber altkatholisches Gedankengut
geboten werden miissen, denn wie viele wissen nur, was wir
nicht sind, Lebensbilder unserer Fiihrer, dass eine genaue
Kenntnis der Ziele unserer katholisch-nationalkirchlichen Be-
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wegung, ihrer Arbeitsweise und Erfolge vermittelt werden muss,
ist selbstverstandlich. Jugendarbeit muss Vorarbeit sein fiir die
KNB, Vorarbeit fiir die Weitertragung unserer kirchlichen und
religiosen Bewegung, denn die Jugend ist ja die Zukunft un-
serer Kirche. Dass in der kirchlichen Jugendarbeit der Dienst
am Lied eine grosse Rolle spielen muss, ist von uns lingst er-
kannt und erprobt. Wertvolles Volksliedgut ist ja seit der
Wandervogelbewegung wieder entdeckt worden. Neben dem
Volkslied ist der Volkstanz und das Volksspiel bei uns gepflegt
worden. — Als Glied der Gemeinde, als Gemeindejugend, wird
die Jugend sich gern in den Dienst der Gemeinde stellen, bei
der Ausgestaltung von Familienabenden und Feiern, bei der
Vornahme von Sammlungen, in der Arbeit der Winternothilfe,
bei Verteilung von Weihnachtspaketen helfen. Zum Einsatz
nach aussen werden die Jugendgruppen weniger in Frage
kommen. Hier lehrt das Essener Beispiel, dass in dieser Arbeit
vor allem die Minnerkreise eingesetzt werden miissen. Ein
innergemeindliches Ziel muss unsere Jugendarbeit haben. —
Wohl sind gemeinsame Fahrten und Wanderungen bei der Neu-
regelung der Jugendarbeit nun bei uns etwas in den Hinter-
grund getreten, aber moglich sind gemeinsame Ausflige immer
noch. Das gemeinsame Erleben auf solchen Fahrten schliesst
die Wandergenossen ja fest zusammen zu treuer Kameradschaft.

Wir wollen durch unsere Arbeit charakterfeste, christliche
Personlichkeiten bilden, die im spéteren Leben klar und bewusst
fir unsere altkatholischen Grundsitze eintreten. Gewiss soll
die religivs-kirchliche Betitigung keine Sache der Gewohnheit
werden. Wir wollen nicht die Héinde in den Schoss legen und
sagen: Wir sind christliche, altkatholische Jugend ; was da steht
als unser Name, will immer wieder aufs neue innerlich errungen,
erworben und erkidmpft sein. Wir sollen uns immer vor Augen
halten, dass das Ziel, nach dem wir uns nennen und richten:
Christus, dass das auch itber uns richtet. Aus diesem Gefiihl
hochster Verantwortung heraus miissen wir das Leben unserer
Gruppen fithren und immer neu formen und gestalten. Wir
wollen einander treue Freunde werden, die in innerer seelischer
Gemeinschaft dem einen Ziel zustreben: Gott durch die Ge-
meinschaft in Christus. Wir wollen unsern Willen in der Selbst-
beherrschung tben und stihlen, wir wollen tun, was gut und
recht ist, wir wollen Menschen werden, die gesund und stark
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sind an Korper und Seele. Wir wollen schlichte Menschen, wahr-
hafte Christen, treue Altkatholiken und deutsche Jugend sein.

Der Préasident Dr. Merkt dankt den Rednern, besonders filr
die schonen, wahren und gldubigen Worte der Friulein Jacob;
er fiigt bei, dass die deutsche Regierung neuestens eine Rege-
lung der Beanspruchung der Jugend getroffen habe: ein Abend
der Woche und der Samstag ist fir die Veranstaltungen der
Staatsjugend vorbehalten, der Sonntag ist fir die Kirche und
die Familie bestimmt.

Hiernach iiberbrachte der Archidiakon wvon Monmouth die
Grusse der Kirche von Wales und gab einen kurzen Uberblick
tiber ihre Geschichte und ihren Aufbau.

Es folgte ein Vortrag von Pfarrer dndreas Sauer aus Dissel-
dorf tber:

Das Konstanzer Konzil und der altkatholische Kirchengedanke.

Im 13. Jahrhundert waren die Zustinde in der katholischen
Kirche des Abendlandes fiir jeden Denkenden, fir jeden nach
Wahrheit Suchenden, fir jeden, dessen Empfinden fir Reinheit
noch nicht stumpf geworden war, ernstliche und starke Ver-
anlassung, zu untersuchen, ob das, was sich als Kirche Christi
ausgab, auch wirklich Christi Kirche noch sein konnte. Es
waren gerade die Besten der damaligen Zeit, die nach Mitteln
und Wegen suchten, um die alte katholische Kirche in Lehre
und Form wiederherzustellen, missverstandene Lehren zu be-
richtigen, unchristliche Lehren abzuschaffen und widerchrist-
liche zu bannen, der Kirche eine dusserliche, dem Geiste ihres
gottlichen Stifters moglichst entsprechende Form zu geben.
Zahlreich, bald mehr, bald minder stark, waren die dahin zielen-
den Versuche. Was aber menschliches Wollen nicht erreichte,
das zeitigte die argerniserregende Tatsache, dass mehrere Pépste
als Vikare Gottes zu gleicher Zeit, jeder fiir sich die gleiche gott-
liche Vollmacht beanspruchend, einer den anderen bannte und
verdammte. Die lauten Reformwiinsche gestalteten sich zum ent-
schiedenen Reformwillen. Und um das Ziel zu erreichen, be-
schritt man den Weg des allgemeinen Konzils. Wenn auch das
erste der Reformkonzile, das im Jahre 1409 zu Pisa abgehaltene
Konzil, das Gegenteil jeglicher Reform als Frucht hervorbrachte,
so hatte man doch als Gewinn zu verzeichnen, dass die Wurzeln
der Erfolglosigkeit klar erkannt wurden. Das Hauptiibel wal
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das romische Papsttum, wie es sich nach jahrhundertlanger
Entwicklung darstellte: ungéttlich und widerchristlich wurde es
genannt. Es stellte sich zu deutlich heraus, dass der romische
Papst weder die Fiahigkeit noch den Willen hatte, je an eine
Retorm der Kirche zu denken, geschweige denn eine solche
durchzuftihren. Beseelt von dem Eifer fir die Wahrheit der
alten Kirche und fiir die Reinheit der Lehre Christi, gestiitzt
auf die Ergebnisse wissenschaftlicher Forschung, gingen die
Viter des Konstanzer Konzils an ihre Reformarbeit. Fir uns
sind von besonderer Wichtigkeit und Bedeutung die Beschliisse
der 5. und der 39. Sitzung. In jener erklédrte das Konzil: ,Jedes
rechtmassig berufene allgemeine Konzil, das die Kirche vor-
stellt, hat sein Ansehen und seine Macht unmittelbar von
Christus; in Sachen des Glaubens, in der Beilegung der Spaltung
und in Sachen der Reformation der Kirche an Haupt und
Gliedern ist jedermann, auch der Papst, ihm unterworfen.“ Und
um eine Vorkehrung zu treffen, dass nicht wieder Zustinde
eintriten wie die damaligen, erliess das Konzil in der 39. Sitzung
jene bedeutende Anordnung, nach welcher Sinn und Zweck
haufiger allgemeiner Konzile dargelegt und die Regelmissigkeit
ihrer Abhaltung festgesetzt wurde.

Diese Beschliisse sind von hochster Bedeutung; folgenreich
und segensreich hitten sie sich fiir alle Zeiten auswirken kénnen.
Hell klingen aus den Beschliissen die Stimmen der Besten aller
Zeiten. Die alten Anschauungen iiber die Kirche und iiber ihre
Leitung, wie sie vor Pseudo-Isidor bestanden, wurden wieder
lebendig. Klar und deutlich tritt daraus hervor: Kirche und
Konzil sind nicht mehr wie seit dem 11. und 12. Jahrhundert
an einen romischen Papst gebunden; der Papst ist nicht mehr
der Herr der Kirche, vielmehr tritt die Kirche als Herrin des
Papsttums auf. Das Konzil aber als vollkommene Vertreterin
der ganzen Kirche ist damit zugleich die hochste Autoritat fir
alle ihre Angehorigen ohne Ausnahme; sie iibt die hochste Ge-
walt aus auf alle ihre Glieder, auch iiber den Papst, der nicht
ausserhalb oder iiber ihr steht, sondern als Glied mit ihr ver-
bunden ist. Diese Anschauung war nicht neu, weder ihrem
Inhalt nach, noch der Zeit nach. Werfen wir einen kurzen Blick
in die Geschichte. In der alten Zeit erscheint die Kirche als
das Haus, als der Tempel, als die Stadt Gottes, die vom Himmel
stammt. Von den Mitgliedern der Kirche ist dabei keine Rede,
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weder von streitenden, noch von leidenden, noch von triumphie-
renden; sie sind nur die Bewohner des Hauses: sie sind die
Besucher des Tempels oder die Biirger der himmlischen Stadt;
gsie sind weder das Haus, noch der Tempel, noch die Stadt
selbst. In dieser Kirche werden denen, so darin wohnen, ewige
Wahrheiten verkiindet; frohe Botschaft wird ihnen gebracht;
Brot zum ewigen L.eben wird ihnen gereicht, indem Gott durch
seinen heiligen Geist in geistlichen Personen, spiter in den
Bischofen, als in den Trigern der Lehrgewalt in der Kirche,
zu ihnen spricht. Daher erscheint uns auch das Zeugnis Gottes
am kréiftigsten im Zeugnis der grossen bischéflichen Versamm-
lungen, d.i. der Konzile. Unter den Bischofen aber hat sich der
Bischof von Rom im Laufe der Zeiten derart zur Geltung zu
bringen verstanden und vermocht, dass allgemeine Versamm-
lungen nur von ihm geleitet und bestiitigt werden konnten. So
waren die grossen Konzile vom 12, Jahrhundert ab nicht mehr
Versammlungen von Menschen mit selbstindigem Willen in
der Freiheit des Evangeliums, sondern nur noch von Bischoéfen,
die in der Hand des Papstes mehr oder weniger leicht gefiigige
Werkzeuge zur Erreichung selbstsiichtiger Ziele waren. Die
allgemeine Kirche war die Eigenkirche des romischen Bischofs,
des Papstes, geworden. Dadurch konnte es auch geschehen,
dass der Glaube, das die Kirche belebende Prinzip, immer mehr
zuriickgedriangt wurde, ja beinahe ginzlich zu verschwinden
schien gegeniiber dem Rechte, das der Kirche eine ihrem eigent-
lichen Wesen fremde Form gab. Von den Pépsten wurden
weniger Glaubenssitze verkiindet, dafiir aber mit um so gros-
serem Nachdruck Rechtssiatze aufgestellt. Dies alles geschah
in einem Masse, dass schliesslich nur noch die Allgewalt des
Papstes, ja der Gott gleichgesetzte Papst dastand. Und die Ver-
waltung der Kirche? Sie lag im argen. Sie wurde durchgefiihrt
mit den weltlichen Mitteln des Zwanges und der geldlichen
Ausbeutung. Alle diese Missstinde waren die Ursache des
tiefsten Falles im Zeitalter des grossen Schismas, das durch die
grosse Schuld der rémischen Papste die Kirche an den Rand
des Abgrundes brachte. |
Wie aber ein Strom den Damm durchbricht, der ihm lange
den Weg wies, der manchmal auch triibe Fluten bringt und
Morast mitfithrt und Wertvolles vernichtet, so brach sich damals
der Reformationswille seine Bahn. Es sei hier abgesehen von
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der Nennung jener Konzilsteilnehmer und von der Wiedergabe
ihrer Meinungen, die dahingingen, dass selbst Betrug und Liige,
Giftmischerei und Mord und dhnliche Gewalttaten erlaubt seien,
wenn nur die Kirche gerettet werden konne; immerhin gelte
dieser Umstand als ein Beweis fiir die wirkliche Grosse der
Gefahr, in der die Kirche unterzugehen drohte. Wir wollen
vielmehr der lichteren Seite uns zuwenden, um mit Dankbar-
keit anzuerkennen, dass die Viter des Konstanzer Kongzils mit
aller Entschiedenheit von des Papsttums unkirchlichem und wider-
christlichem Wesen sich abwendeten und es aufs schiirfste ver-
urteilten; dass sie Mittel und Wege suchten und fanden, die
geignet waren, Ubelstinde zu beseitigen und christlichen Geist,
den Geist der Wahrheit, der Freiheit und der Liebe, der Kirche
einzuflossen.

Allein selbst innerhalb dieses Rahmens treten auch andere
Gedanken hervor, die iiber die altkirchlichen Anschauungen
hinausgehen. Die Kirche schliesst nicht nur die Gesamtheit der
Glaubigen ein, sondern sie ist sie gerade selbst. Um dies klar
zu machen, vergleicht man die Kirche mit dem Staate und der
biirgerlichen Gesellschaft: der Papst wird angesehen als das
Haupt der kirchlichen Gesamtheit; die Bischofe sind die Haupter
der einzelnen Gruppen. Aber die Gesamtheit hat ihre Rechte
den Héuptern gegeniiber; ja, sie steht sogar tiber dem ersten;
die Gesamtheit ist die oberste Inhaberin der hochsten Macht-
fille. Wahrend sonst kein allgemeines Konzil ohne den Papst
sein kann, nimmt hier die Kirche ihre Leitung selbst in die
Hand. Und weil das Konzil die Gesamtheit der Christgldubigen
darstellen soll, so mussten seine Mitglieder dementsprechend
gewihlt werden. Auf dem Konstanzer Konzil wurde auf die alte
bis zum 4. Jahrhundert in Ubung stehende Gewohnheit zuriick-
gegriffen, namlich, dass die Laienwelt auf dem Konzile anwesend
war und auch ihre Stimme offizicll erheben konnte. Im iibrigen
aber hielt man an der patriarchalischen Vertretung der Christen-
heit durch ihre kirchlichen Anstalten und Verbédnde fest,
Waihrend bisher nur die Bischofe ein Stimmrecht hatten, erhalten
jetzt in den Nationen auch der Klerus und die Uuniversititen
ein Stimmrecht. Auf diese Weise war das Konzil erst wirklich
zu einer wahren Vertretung der Kirche geworden. Allerdings
ist dabei die Stellung der Bischofe wesentlich geindert worden.
Sie stehen, den tibrigen Mitgliedern gleich, mitten unter diesen;
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sie sind nicht mehr die ausschliesslichen Triger des Heiligen
Geistes, sondern Vertreter des christlichen Volkes und der ersten
Kirche einer Diozese. Der Papst vertrat nur noch die erste
Kirche der abendlandischen Christenheit. In diese Anschauung
von Kirche und Konzil fiigt sich dann auch die durch die Ge-
schiiftsordnung festgelegte Abstimmung nach Nationen; jede
Nation bildet eine grosse Hauptgruppe der Christenheit. Daher
ist es nur recht und billig, dass jede Nation gleichwertig und
angemessen vertreten wird; dass nicht allein die Zahl der an-
wesenden Kopfe oder die Zahl der kirchlichen Anstalten in ihr
entscheide.

Fur uns jetzt Lebende ist es nicht ohne Belang, wahrzu-
nehmen, dass wir es hier mit ausgesprochenem Nationalkirchen-
tum zu tun haben. Ferner bietet uns das Konzil einen geradezu
modernen Anblick: den Charakter des Stindischen, einen stin-
dischen Aufbau: alle grossen Anstalten, alle Gruppen der Kirche
sind in ihm verbunden, sie alle wirken zur Losung der grossen
Fragen mit; ein besonders bevorrechtigtes Mitglied, etwa den
Papst, gibt es nicht.

Wenn in neuerer Zeit wieder versucht wird, den bedeu-
tendsten Beschluss, der je in kirchen- und dogmengeschicht-
licher Hinsicht auf dem Konstanzer Konzil gefasst und als Dogma
verkiindet wurde, als eine nur zeitweilig notwendige Massnahme
hinzustellen — eine derartige Deutung birgt einen Widerspruch
in sich selbst —, so wird dadurch an der Tatsache nichts ge-
andert, dass das Konzil von Konstanz kirchliche Anschauungen
und Vorstellungen hatte, die wir Altkatholiken, ohne Verbesse-
rungen vornehmen zu miissen, als die unsrigen anschauen kénnen.
Dass die Beschliisse auf dem Konstanzer Konzil nicht einen
sehr schnell voribergehenden Wert haben sollten, beweist der
Umstand, dass die Viter des Konzils in ihrer 39. Sitzung am
9. Oktober 1417 bestimmten, dass das allgemeine Konzil mit
seiner bischoflichen und stidndischen Verfassung zu einer regel-
méissigen Einrichtung der Kirche erhoben werde. s bleibt eine
unbestreitbare Tatsache, dass das Konstanzer Kongzil einmiitig
dem charakteristischen XKennzeichen der alten und wahren
Katholizitéit, dem: quod semper et ubique et ab omnibus creditum
est, wieder volle Geltung hat verschaffen wollen.

Dem festen Wollen und der aufgewendeten Miihe aber
entsprach der Erfolg der Konstanzer Beschliisse in der Folge-
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zeit nicht. Ks entstand vielmehr das reinste Gegenteil von dem,
was damals erstrebt wurde: ein Gegenteil, dessen Krénung im
Dogma des vatikanischen Konzils, als der romische Bischof sich
an Christi Stelle setzte und géttliche Eigenschaft sich anmasste,
vollzogen wurde. Diese Entwicklung der Papstkirche, der Gang
der Ereignisse, hat noch immer jenen Recht gegeben und be-
stitigt alle Tage, die der Ansicht sind, dass unter oder mit dem
romischen Papste die Herstellung einer wahrhaft christlichen
Kirche nicht moglich ist,

Wenn ich nach dieser kurzen Darlegung des wichtigsten
Vorganges auf dem Konstanzer Konzil nunmehr tber den alt-
katholischen Kirchengedanken etwas sagen soll, dann ist nur
zu sagen, dass auf dem Konstanzer Konzil altkatholische Kirchen-
ideale und Gedanken reichlich in Erscheinung traten. Wenn
wir aber einen Vergleich zwischen jenem Konzil und den gegen-
wértigen altkatholischen Kirchen anstellen, dann diirfen wir
mit Dank gegen Gott bekennen, dass wir mit unseren kirch-
lichen Gemeinschaften das erreicht haben, was jene ehrlichen
und gliaubigen Viter des Konstanzer Konzils ersehnten und er-
strebten; noch mehr, wir glauben, dass wir in unseren alt-
katholischen Kirchen dem niaher gekommen sind, was Christus
gewollt hat. KEr wollte doch in seiner Kirche jene gottliche Ord-
nung der Dinge, wie er selbst sie zu verwirklichen gekommen
war. ,Seine Kirche, dieses Reich seines Vaters, umfasst in den
Worten Jesu Himmel und Erde und den ganzen Verlauf der
Menschengeschichte. Das Wachstum und die Ausbreitung scines
Reiches hob er hervor unter den Bildern des zu hundertfiltiger
Frueht sich entwickelnden Weizensamens und des Kkleinen zu
hohem Baume emporwachsenden Senfkornes. Eine Herde mit
ihrem Hirten, dessen Stimme sie kennt; eine Familie mit dem
Hausvater, mit Knechten und Mégden; oder auch eine Stadt,
ein Volk, ein Konigreich, dessen Konig er selber sei: diese
Bilder machten den organischen Zusammenhang seiner Kirche,
die Gewalt und Autoritit, welche in diesem seinem Reiche ihm
und seinen Stellvertretern zustehe, anschaulich. Auch das Amt,
das er in seiner Kirche stiften wollte, dessen Geschiifte und
Befugnisse zeichnete er in solchen Bildern eines Gértners, eines
Fischers, eines Hirten. Die Diener der Kirche sollten seine
Haushalter sein, die er iiber die anderen Knechte gesetzt, und
er verhiess seinen Aposteln und ihren Nachfolgern fir die rechte
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Verwaltung dieses Amtes einen besonderen ILohn. Als seine
Junger untereinander stritten, wer von ihnen in seinem Reiche
der Grosste sein werde, da lehrte er sie, dass diejenigen, die
in der Kirche die Grossten und Vernehmsten sein wiirden, zu-
gleich die Demiitigsten, die den anderen willig Dienenden, sein
miissten. Dicht daneben steht nun die feierliche Erklirung,
die er bei seinem letzten Abschiedsmahle gab, dass fiir die
Treue, mit der sie bisher ihm gefolgt und gedient, er ihnen
sein Reich, die Kirche, wie der Vater es ihm verliehen habe,
hinterlasse und zuteile, ein Reich, in welchem sie fort und fort
ein heiliges Mahl an seinem Tische feiern.“ (Déllinger.)

Wer mochte besser das Wesen der Kirche wiedergeben?
Der altkatholische Kirchengedanke besteht darin, den Auftrag
des Herrn, sein Reich zu verbreiten, mit aller Treue und mit
allem Eifer zu erfiillen; selbstlose Arbeit zu verbinden mit dem
innigen Gebete: Vater, Dein Reich komme!

Die altkatholische Gemeinschaft der Christgldubigen, Christi
wahre Kirche hier auf Erden, ist immer da, wo und wenn wir
uns im festen Glauben an Christus, den Sohn des lebendigen
Gottes, in Kinheit finden; sie ist immer da, wo und wenn in
geistiger Freiheit Gottes Geist unserem Geiste Zeugnis.gibt, dass
wir Gottes Kinder sind; sie ist immer da, wo und wenn wir
haben und tiben, was der Herr als das Grosste pries: die Liebe.

Hoch steht dieser Kirchengedanke als Kirchenideal tber
uns: nicht als hétten wir es schon erreicht, sondern wir streben
darnach. Dem geschehe also!

Pfarrer Jean-Baptiste Couzi aus La Chaux-de-Fonds war zum
allgemeinen Bedauern am Erscheinen durch Krankheit verhin-
dert. Auf vielfachen Wunsch geben wir seinen beabsichtigten
Vortrag hier wieder.

e gallicanisme, hier et aujourd’hui.

2

Une définition. — ,Ce que tous les chrétiens entendent par
le nom d’Eglise, dit Bossuet?), c’est une société qui fait pro-
fession de croire la doctrine de Jésus-Christ et de se laisser
gouverner par sa parole.“

") Conférence avec M. Claude. Oeuvres complétes de Bossuet. Tome
VIII, p. 170. ‘
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Cette Eglise s’est constituée au cours des siécles dans les
divers pays de l'univers; et comme on disait au siécle aposto-
ligue I'kiglise de Jérusalem, U'Lglise de Corinthe, etc. ... on
dira plus tard l'liglise romaine, I'liglise anglicane, I'Eglise
gallicane, etc. . .. ‘

[’Eglise gallicane est donc la société des chrétiens or-
ganisee sur le territoire de la patrie francaise. Tout en restant
en relations multiples et intimes avec les autres Iglises, elle
eut sa vie propre, scs habitudes particuliéres, ses libertés.

Les libertés gallicanes. — La déclaration du clergé de France,
sur la puissance ecclesiastique, du 19 mars 1682, résume en
quatre articles célébres ces dites libertés.

»Plusieurs s’efforcent de renverser les décrets de 1'Eglise
Gallicane, ses libertés qu’ont soutenues avec tant de zéle nos
ancétres et leurs fondements appuyés sur les saints canons et
sur la tradition des Peéres ... C’est, dit le Préambule, dans le
dessein de remédier a de tels inconvénients, que nous, Arche-
véques et Evéques, ... qui représentons 'Eglise Gallicane,
avons jugé convenable aprés une mire délibération d’établir
et déclarer:

1° ... que les Rois et Souverains ne sont soumis & au-
cune puissance ecclésiastique, par l'ordre de Dieu, dans les
choses temporelles; qu’ils ne peuvent étre déposés directement
ni indirectement par l'autorité des clefs de I'liglise; que leurs
sujets ne peuvent étre dispensés de la soumission et de 'obéis-
sance qu’ils leur doivent, ou absous (deliés) du serment de
fidélité et que cette doctrine, nécessaire pour la tranquillité
publique et non moins avantageuse & I'Eglise qu'a I'litat, doit
étre inviolablement suivie comme conforme & la parole de Dieu,
4 la tradition des Saints-Péres et aux exemples des Saints.

2° Que la plénitude de puissance que le Saint-Siége Apos-
tolique et les successeurs de St-Pierre, Vicaires de Jésus- Christ,
ont sur les choses spirituelles, est telle que les décrets du Saint-
Concile eecuménique de Constance, dans les sessions 4 et b,
approuvés par le Saint-Siege Apostolique, confirmés par la pra-
tique de toute I’Eglise, et des Pontifes romains et observés re-
ligieusement dans tous les temps par I'Eglise gallicane, de-
meurent dans toute leur force et vertu et que 'Eglise de France
n’approuve pas l'opinion de ceux qui donnent atteinte & ces dé-

Internat. kirehl, Zeitschrift, Heft 4, 1934. 21
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crets ou qui les affaiblissent en disant que leur autorité n’est
pas bien établie, qu’ils ne sont point approuvés ou qu’ils ne
regardent que le temps du schisme.

3° Qu'ainsi l'usage de la puissance apostolique doit étre
réglé suivant les canons faits par I'Esprit de Dieu et consacré
par le respect général; que les regles, les moeurs et les cons-
titutions recues dans le royaume doivent étre maintenues, et
les bornes posées par nos peéres demeurer inébranlables ...

4° Que, quoique le Pape ait la principale part dans les
questions de foi, et que ces décrets regardent toutes les Eglises,
et chaque Eglise en particulier, son jugement n’est pourtant
pas irréformable, & moins que le consentement de l'Eglise
n’intervienne!) .. .4

Tels sont les fameux articles de 1682 qui constituent comme
la charte de I’Eglise catholique en France.

Un peu d’histoire ancienne. Ces articles ont théoriquement
gardé leur valeur légale pendant les régnes de Louis XIV,
Louis XV et Louis XVI. La réforme de I'Eglise de France,
tentée par la Révolution de 1789, avec la Constitution Civile
du Clerge du 12 juillet 1790, est basée en grande partie sur
eux. Bonaparte les ajouta au Concordat de 1802 et, sous la
Restauration, ils furent officiellement inscrits au programme
des études théologiques. Ainsi, malgré tous les efforts des jé-
suites et de leurs partisans, les libertés de 1'Eglise gallicane,
donc le gallicanisme, subsistéerent théoriquement et méme pra-
tiquement jusqu'au Concile du Vatican (1870). Ce que I'Epis-
copat et le Clergé de France comptaient de plus illustre les
defendirent contre les jésuites et le journaliste Louis Veuillot,
4 la veille de ce concile. On se souvient des mémorables dis-
cussions de Monseigneur Dupanloup et des immortelles lettres
du Pére Gratry contre l'infaillibilité papale.

II.
Le gallicanisme aujourd’hui.
L’état apparent. Par cette condamnation des doctrines
gallicanes, au Concile du Vatican, 1'Eglise de France perdit
toutes ses libertés. Les liturgies particuliéres furent supprimées,

') Denziger, Euchiridion n°s 1322 &4 1326, et Bossuet, loc. cit. tome XII,
p. 138.



— 323 —

les catéchismes diocésains enseignérent tous, & la suite des
nouveaux manuels de théologie, que ,le Pape est infaillible et
chef universel de I'Eglise“. Et, tandis que Bossuet et ses col-
legues dans l'épiscopat se déclaraient évéques ,par la miséri-
corde divine“, ceux d’aujourd’hui se déclarent tels ,par l'au-
torité du Saint-Siége apostolique*. Ils montrent ainsi clairement
leur dépendance totale de I'Evéque de Rome. ,On pourrait
croire, comme dit Monsieur Loisy, qu’il n'y a plus d’Evéques
en France, mais seulement des automates que manceuvre a son
gré la curie romaine !).“

Celle-ci a d’ailleurs poussé la centralisation jusqu’en ses der-
niers détails: I'ancien chant diocésain est interdit et la pronon-
clation & la francaise du latin est-elle méme interdite; ce qui
faisait dire & un vieux sacristain que j’ai bien connu: ,On m’a
changé la religion.“ 1l ne croyait pas si bien dire.

A ces signes extérieurs, il semble qu'on puisse et qu’on
doive entiérement souscrire & ce qu'écrit Monsieur Victor
Martin, en conclusion de son ouvrage sur le ,gallicanisme et
la réforme catholique®: ,Aussi se trompentils étrangement,
croyons-nous, ceux qui redoutent, ou espérent, une résurrection
du gallicanisme: la nature des relations, prévisibles au moins,
de I'Eglise de France avec l'autorité civile, la rendront désor-
mais impossible?).“

Le gallicanisme est-il mort? Le gallicanisme est-il aussi
mort qu'on veut bien le dire? N'estil pas au contraire une
doctrine et un état d’esprit qui ne peuvent pas mourir parce
que ,conformes & la nature humaine“ et qu'on n’échappe pas
&4 des lois immuables. Malgré ,l'état lamentable de ce qui fut
jadis la sainte-Kglise gallicane¥, comme dit Alfred Loisy, il
nous est permis de voir, tout au moins de deviner quelques
signes de ,,résurgeriee“.

Mentionnons, pour mémoire seulement, quelques groupe-
ments religieux ou survit, en tout ou en partie, l'ancien esprit
gallican. Ce sont: la ,Petite Eglise“ en Vendée, les ,Gallicans®
aux environs de Bordeaux et nos paroisses , Vieilles Catholiques®
de Paris et de Nantes. Ils ne représentent, & vrai dire, aucune
force active. Ce sont tout au plus des pierres d’attente.

1) Alfred Loisy, L’'Eglise et la France, 1925, page 159.
%) Vietor Martin, Le Gallicanisme et la réforme catholique, p. 403.
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D’autre part, les paroisses protestantes, les réfugiés ortho-
doxes et l'actuel succés, a Paris, de I'Armée du Salut, de-
montrent & la masse des Francais que le catholicisme romain
n’est pas tout le christianisme, mais ce ne sont pas la non plus
a proprement parler, des forces vives en faveur du Gallicanisme.

Quelques faits actuels. Les forces vraies du Gallicanisme
sont disséminées dans toute la nation et font de temps & autre
des apparitions plus ou moins remarqueées, en reéaction contre
les exces centralisateurs du Vatican. Si les relations diploma-
tiques ont été renoudes avec le Saint-Siege par le gouverne-
ment de la République, rien cependant n'a été modifié dans
les lois non-romaines (lois sur les congrégations religieuses, loi
de séparation des Liglises et de I'Etat, etc....). Et les direc-
tives actuelles du gouverncment n’ont rien de romain, malgre
certaines attitudes officielles, comme la réception solennelle d’un
légat du Pape, qui furent et restent purement politiques. Nous
en avons eu une preuve dans le maintien de l'ex-abbé Alfred
Loisy comme professeur au College de France et dans la no-
mination, en 1933, de l'ex-Pére dominicain Edouard Dhorme
comme professeur & la Sorbonne. Cependant toutes les in-
fluences possibles furent mises en @uvre, en particulier pour
faire échouer cette derniére nomination.

La presse est loin d’étre acquise ,a la dévotion au Pape
infaillible“, selon l'’expression de Monsieur Loisy, et périodique-
ment les grandes revues et des journaux sérieux, comme ,Le
Temps“ et ,Le Journal des Débats“ font entendre autre chose
que lapothéose du Pape. En 1909, la ,Grande Revue* publiait,
sous le pseudonyme Granvelle, un violent article sur ,l'impé-
rialisme romain“ accusé fort justement de substituer ,l'étroite
et sterile intransigeance de l'idée romaine & 1'activité large et
féconde de l'idée catholique“l).

En 1932, paraissait, dans le ,Mercure de France“?), un im-
portant article sur ,I’Eglise catholique en France“. Quelques
mois aprés était publié, sous ce méme titre, un ouvrage qui
est l'article complété. L’auteur anonyme parait étre un ecclé-
siastique romain haut placé, tant il est au courant des faits et
gestes de l'épiscopat francais et de la curie romaine. L’ouvrage

') Numéro du 25 aotit 1909.
%) Numéro du 1er avril 1932,



est d’inspiration nettement gallicane. Les jésuites, ennemis de
toujours du gallicanisme, l'ont vivement critiqué, en particulier
le R. P. Yves de la Bri¢re, dans la revue des jésuites ,Les
Etudes“, du b juillet 1932.

On trouve plus encore des signes de survivance gallicane
ou micux de renouveau gallican dans le clergé et dans I’ame
populaire francaise. In 1922, I'abbé Adrot créait & Paris, sous
le titre de ,Solidarité sacerdotale“, un mouvement de sépara-
tion avec Rome. Il n’cut pas de lendemain, mais il est une
preuve des sentiments qui dorment au fond du cceur de bien
des prétres francais.

Les mémes sentiments de mécontentement se trouvent dans
la masse du peuple. On souffre des multiples ingérences du
Vatican dans nos affaires nationales. En 1910, le Pape condam-
nait le ,Sillon“, mouvement populaire catholique & tendance
démocratique; en 1925, il condamnait 1',Action Francaise",
parti politique royaliste recrutant ses adhérents surtout chez
les catholiques. Les deux mouvements étaient condamnés a la
suite des manceuvres des jésuites qui voyaient la jeunesse de
France échapper & leurs directives. Car la méthode des jé-
suites est aujourd’hui ce qu’elle était hier: qui n’est pas avec
eux est contre eux. LKt pour mieux détruire ceux qui ne les
suivent pas aveuglément, ils les déclarent hérétiques. Racine
le notait au dix-septiéme siécle, pour l'affaire des Jansénistes.
Nous pouvons le noter pour la double condamnation du ,,Sillon*
et de 1’ Action Francaise“. Pour cette derniere la similitude
avec la condamnation de Jansénius est d’autant plus forte qu'il
v a dans les deux cas une erreur mateérielle grave. De méme
que les jésuites du dix-septieme siécle affirmaient que les fa-
meuses cinq propositions étaient dans I'dugustinus, ainsi, les
Jésuites du vingtiéme siécle affirment que Charles Maurras a
écrit: ,Défense 4 Dieu d’entrer dans nos laboratoires.“ Dans
un cas comme dans l'autre, ¢’est un monstrueux mensonge.

Le cas de I'Action Frangaise. Or, ces condamnations arbi-
traires, basées sur des erreurs matérielles de cette importance,
ne sont pas acceptées par l'élite. Les dirigeants catholiques du
»Oillon* se soumirent aux décisions papales, mais il y eut dans
leur troupe des défections multiples. Quant aux dirigeants ca-
tholiques de I’, Action Francaise, ils n’ont pas voulu se sou-
mettre et leurs adhérents leur sont restés fideles, Le Vatican
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a prononce contre eux de multiples condamnations. Ils sont
régulierement traités d’hérétiques ou de schismatiques par les
journaux a la solde du Pape, comme le quotidien ,La Croix“
et comme l'hebdomadaire ,La Vie Catholique“. En fait les
sacrements de pénitence et d’eucharistie leur sont refusés, ainsi
que les honneurs de la sépulture religieuse. Quant au mariage,
il ne leur est accordé qu’a la sacristie et les prétres ont I'ordre
d’étre ,in nigris“.

Malgré toutes ces mesures punitives, les membres catho-
liques de 1’,Action Frangaise“ persévérent dans leur attitude.
Ils se disent catholiques en maintenant leur opposition aux dé-
crets du Pape. Comme preuve de leur attachement & la foi
catholique, lors des sépultures sans prétres romains, ils chantent
le Credo et récitent les priéres traditionnelles. Ces jours der-
niers, le 7 octobre 1934, les membres de I’Action Francaise
ayant chanté le Credo dans l'église de Pesmes (Doubs), le
Cardinal archevéque de Besancgon a prononcé linterdit contre
cette église pour une période de quinze jours, parce que ce
chant du Credo avait été exécuté pendant qu’on célébrait a
la sacristie le mariage de deux membres de ’Action Francaise.

Nos espoirs. C'est 14 surtout, dans cette attitude religieuse,
obstinément catholique, malgré toutes les persécutions de Rome
et l'indifférentisme général, que nous voyons une résurrection
pleine d'espoir du gallicanisme. C’est encore, pour le moment,
un phénoméne d’ordre purement intérieur, quelque chose qui
est dans lesprit et le cceur, sans aucune manifestation exté-
rieure. Mais avant de s’épanouir dans la veégétation du prin-
temps, la vie reste cachée dans le mystérieux repos de ’hiver.
Ainsi, notre doctrine de catholicisme national, continuation du
gallicanisme de nos péres, fait en ce moment, en France, du
chemin dans le secret des cceurs. Nous espérons que cette doe-
trine s'épanouira en fruits de vie & l'heure marquée par la
providence.

Der Prasident, Dr. Merkt¢, spricht zum Schluss allen Mit-
wirkenden den Dank des Kongresses aus und endet mit den
Worten: ,Wir haben auf diesem Kongress die Jugend gesehen
und auch die Jugend gehort. Der Jugend noch ein Wort:
Setzen Sie den Kampf fiir unsere Kirche fort, auch wenn wir
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Alteren nicht mehr sein werden! Ich versichere Ihnen: Es ist
der Miihe wert, diesen Kampf zu kimpfen.*

Nachdem Bischof Dr. Kiiry dem Priasidenten, Dr. Merkt, den
Dank fiir seine vorbildliche Leitung der Verhandlungen aus-
gesprochen, schliesst der Kongress.

Offentliche Kundgebung.

Am Nachmittage des 2. September vereinigten sich die Kon-
gressteilnehmer mit mehreren hundert anderer Altkatholiken aus
Konstanz und den in der Nahe liegenden Gemeinden Deutsch-
lands und der Schweiz zu einer Gemeinschaftsstunde.

Zwischen Liedern der Kirchenchiore von St. Gallen und
Schaffhausen sprachen sechs Redner aus Deutschland, der
Tschechoslowakei, Holland und der Schweiz tiber verschiedene
Seiten des nationalkirchlichen Gedankens. Die Versammlung
schloss mit dem gemeinsamen Gesang: ,Wach auf, du Geist
der ersten Zeugen!“

Uber diese Kundgebung wird voraussichtlich ein besonderer
Bericht im Verlage der Willibrordbuchhandlung in Freiburg-
Breisgau erscheinen.
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