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Bericht

iiber den

XI. Internationalen Altkatholikenkongress in Utrecht.
13.—16. August 1928.

Im ,,Gebouw van Kunsten en Wetenschappen‘.

Tagesordnung des Kongresses:

Montag, den 13. August:
Abends 8 Uhr: Begriissung der Kongressteilnehmer im , Gebouw
van Kunsten en Wetenschappen“, Mariaplaats, Utrecht.

Dienstay, den 14. August :
Vormittags 8 Uhr: Feierlicher Gottesdienst in der St. Gertrudis-

kirche, Willemsplantsoen 2.

Vormittags 10 bis Mittags 1 Uhr: [.Sitzung der Kongressteilnehmer:

1. Begriissung durch den Présidenten des stindigen Kongress-
ausschusses Herrn Direktor E. Frey in Basel.

2, Wahl des Priisidenten des Kongresses und des Bureaus.

3. Bericht des Sekretiirs des Kongressausschusses.

4. Die Utrechter Erklirung des Jahres 1889. Referent: Herr
Bischof Dr. Adolf Kiiry in Bern.

H. Die Stellung der Altkatholischen Kirche zu den Berichten
der Lausanner Konferenz, Referent: Herr Prof. A. Rinkel
in Amersfoort.

Nachmittags 3—5 Uhr: Zusammenkunft der Frauenvereine.
- 3—> ,, : Zusammenkunft der Geistlichen.
Abends 1.8, : Festabend im stiddtischen Theater,
Vredenburg.

Mittwoch, den 15. August :
Vormittags 8 Uhr: IHeilige Messfeier in der St. Gertrudiskirche.

Vormittags 1/210 bis Mittags /21 Uhr: 1L Sitzung der Kongress-

teilnehmer:
1. Wahl des Kongressausschusses.
2. Bestimmung des Landes des niichsten Kongresses.
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3.a) Zegerus Bernardus van Espen. Referent: Herr Prof.
Dr. A. J. v. d. Bergh in Utrecht,
3. b) Johann Friedrich von Schulte, der deutsche Van Espen.
Referent: Bischof Dr. G. Moog in Bonn.
4. Die religiosen Bewegungen im romischen Katholizismus der
Gegenwart. Referent: Herr Prof. Dr. F. Heiler in Marburg.
Nachmittags /22 Uhr: Gemeinschaftlicher Ausflug nach Amers-
foort; Huldigung van Espen.
Nachmittags 7 Uhr: Vesper in der St. Gertrudiskirche.
Abends 8 Uhr: offentliche Versammlung: kurze Ansprachen
der Vertreter der Kirchen.

Donnerstag, den 16. August :
Vormittags 8 Uhr: Gedichtnisgottesdienst [ir dic entschlafenen
Fiihrer des Altkatholizismus in der St. Gertrudiskirche.
Vormittags /210 Uhr: IIL Sitzung der Kongressteilnehmer:
1. Geschiftliche Mitteilungen. ‘
2. Internationales Zusammenwirken bei der Diasporaarbeit.
Referent: Herr Pfarrer E. Lagerweij in Utrecht.
3. Der Weltbund flir Freundschaftsarbeit der Kirchen.
Referent: Herr Bischof A. Paschek in Warnsdorf.
4, Katholizitit und altkatholische Kirche. Referent: Herr Prof.
Dr. St. Zankow in Sofia.
5. Die moderne Theosophie und die freie katholische Kirche.
Referent: Herr Prof. Dr. C. G. van Riel in Amsterdam.
6. Varia.
7. Schlusswort.
Nachmittags 2—3 Uhr: Zusammenkunft des Internationalen
Hilfsvereins.
Nachmittags 3—4 Uhr: Zusammenkunft der Arbeitsgemeinschaft.
Abends 6 Uhr: Festessen.

Freitag, den 17. August: Austlug nach Amsterdam.

Anmerkung. Dieser Bericht umfasst nur die ecigentlichen Kongress-
verhandlungen von Dienstag den 14., Mittwoch den 15. und Donnerstag
den 16. August.

I. Sitzung der Kongressteilnehmer im (ebiude von Kiinsten
und Wissenschaften, Dienstag, den 14. August 1928.

1. Um 10'/: Uhr vormittags eroffnet der Prisident des stiin-
digen Kongressausschusses, Herr Direktor Emil Frey-Vogt aus
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Basel, die Sitzungen des Kongresses. Er begriisst die erschie-
nenen Teilnchmer in deutscher, holliindischer, englischer und
franzosischer Sprache:

Hochansehnliche Versammlung !
Hocluwiirdige Herren Bischife und Vertreter der mit uns be-
[reundeten Kirchen!

Liebwerte Glaubensgenossen!

Als vor drei Jahren Herr Direktor Mittelbeck in Bern im
Namen der holliindischen altkatholischen Kirche sich bereit er-
kliirte, den niichsten Kongress in Ilolland abzuhalten, nahm
die Berner Versammlung diese Erkliarung mit Genugtuung und
Dank entgegen, waren wir uns doch bewusst, dass wir in
Holland wieder viele wertvolle Anregungen fir unsere Gesamt-
kirche, fiir unsere Gemeinden und uns selbst werden empfangen
durfen.

Zum dritten Male versammelt sich der Internationale Alt-
katholikenkongress in Holland. Das erste Mal vor 34 Jahren,
vom 28.—30. August 1894, in Rotterdam und das zweite Mal im
Haag, vom 3.—5. September 1907. Von den fithrenden Miinnern
dieser beiden Kongresse weilen die meisten nicht mehr unter
uns, und es ist ein Akt der Pietit, wenn wir heute einzelner
dieser sel. verstorbenen Fiihrer gedenken. In erster Linie sei
des hochehrwiirdigen Ilerrn Krzbischofs Gerhardus Gul von
Utrecht gedacht, dann der Herren Bischofe van Thiel und Prins,
des Ierrn Pfarrers van Santen, des Herrn Dr. L. W. A. Colom-
bijn; aus Deutschland der Herren Bischife Dr. Reinkens,
Dr. Weber und Demmel, des Herrn Oberregicrungsrates Wiilffing,
des Herrn Professors Dr. Lossen; aus der Schweiz des Herrn
Bischofs Dr. E. Herzog, des Herrn Regierungsrates Philippi, des
Herrn Dr.J. 1. Weibel, des Herrn Professors Dr. Michaud und des
Herrn Pfarrers K. Weckerle; aus Osterreich des Herrn Bistums-
Verwesers Amandus Czech; aus Frankreich des Herrn Pfarrers
Volet. Von unsern Freunden sind zu erwiihnen Se. Ixzellenz
Herr General Alexander Kire jew, Herr Protopresbyter Janychew,
Herr Chancellor Lias aus England, Herr Bischof Dr. Hale aus
den Vereinigten Staaten von Amerika und Herr Pfarrer Dr, Nevin,

Ich bitte Sie, dieser heimgegangenen Fiithrer und Freunde
ehrend zu gedenken.



— 196 —

Die damals junge Generation, die an den Kongressen teil-
genommen hat, ist in die Liicken getreten, um die Arbeit der
entschlafenen Fihrer aufzunehmen. Der Gedanke, sich inter-
national enger zusammenzuschliessen, hat sich méchtig durch-
gerungen, koénnen wir doch mit Genugtuung konstatieren, dass
die heutige Teilnehmerzahl, verglichen mit derjenigen von
Rotterdam im Jahre 1894, sich verdreifacht hat. Auch die
dieser Tage in Holland stattfindende ,internationale Jugend-
woche*, zu der unsere Jungméinner und Tochter die weite Reise
nicht scheuten, will dem Gedanken internationaler Zusammen-
arbeit weiter zu Erfolg verhelfen.

Es freut uns, zu konstatieren, dass die Titigkeit unserer
Fihrer gerade in Holland nicht ohne Frucht geblieben ist.
Unsere holliindische Schwesterkirche ist seither dusserlich und
innerlich erstarkt. Eine ganze Anzahl neuer Kirchen sind ge-
baut, die Jungmannschaft ist gesammelt, die Frauenvereine
sind zusammengeschlossen, im kirchlichen Leben sind Fort-
schritte erzielt worden, die nun Gemeingut aller altkatholischen
Kirchen sind: die Landessprache im Gottesdienst und das Mit-
spracherecht der Laien, Midnner und Frauen in der Synode; es
freut uns auch, jetzt Pfarrfrauen begriissen zu koénnen. So sind
uns die Hollander durch diese Neuerungen noch viel néiher ge-
kommen, deshalb sind wir freudig dem Rufe zum Kongress ge-
folgt, nicht nur um in gemeinsamer Arbeit uns zu stirken,
sondern um den Holliindern aufs neue unsere Sympathie zu
bezeugen.

Ich heisse Sie alle, die Sie von fern und nah nach Utrecht
gekommen sind, zum XI.Internationalen Altkatholikenkongress
recht herzlich willkommen. Moge das mit grosser Sorgfalt zu-
sammengestellte Programm, das eine Fille von Anregungen
bietet und zu dessen Durchfiihrung hervorragende Fiihrer und
Minner sich bereitwillig zur Verfiigung gestellt haben, auf uns
einen nachhaltigen Eindruck austiben.

Unseren holldndischen Freunden und Glaubensgenossen
danke ich fiir die Ubernahme und Durchfiihrung des Kongresses.
Wir wissen uns, wie ich eingangs erwiihnte, in Holland geborgen.
Zielbewusste treue Ménner und tapfere Frauen sind es, die uns
den Aufenthalt in Holland so angenehm als méglich machen,
und so freuen wir uns alle auf die kommenden schénen Tage
von Utrecht.
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Moge Gottes reicher Segen auf unserer Arbeit ruhen!
In diesem Sinne erklire ich den XI. Internationalen Alt-
katholikenkongress fiir eriffnet.

Nach dieser Rede iiberreichte der Priisident Ierrn Erz-
bischof Kenninck von Utrecht einen Blumengruss namens des
stindigen Kongressausschusses als Huldigung zu Ehren der
Kirche von Utrecht.

2. Wahl des Présidenten des Kongresses und des Bureaus.

Zur Wahl in das Bureau des Kongresses werden im Auf-
trag des stindigen Kongressausschusses von Pfarrer Kreuzer.
Freiburg i. B., vorgeschlagen: Prisident: Prof. J. H. Berends,
s Gravenhage, Vizepriisident: Dr. W. Kamber, Olten, Prof.
K. Dros, Mannheim. Als Sekretire: Prof. Dr. C. GG. van Riel,
Amsterdam, Herr Th. van der Steen, Amsterdam, Pfarrer J. Ferge,
Mihr.-Schonberg, Dr. O. Steinwachs, Mannheim, Pfarrer H. Flury,
Mohlin. Diese Vorsehlige werden von der Versammlung ein-
stimmig gutgeheissen.

Der erste Priisident Prof. J. H. Berends iibernimmt den
Vorsitz und hélt tolgende Ansprache:

Het is ongetwijfeld, Dames en Heeren, een bijzonder voor-
recht dit elfde internationale oud-katholieken-congres te mogen
leiden.

Zonder aan symboliek der getallen of aan allerlei kabba-
listische berekeningen eenige waarde toe te kennen, kunnen wij
ons toch niet losmaken van de aantrckkelijkheid, welke er in
tijdvakken ligt, evenmin als van de verwachting, dat nieuwe
inkervingen in den tijd nicuwe ideéen, nieuw leven, nieuwe
verhoudingen met zich zullen brengen.

Met deze bijeenkomst beginnen onze internationale congressen
hun tweede decennium. Van den beginne af heeft men verwacht,
dat de congressen zouden staan in het teeken van de verbin-
ding met bevriende kerken. Hoe krachtig werkie in dit opzicht
reeds het tweede van de reeks, het congres van 1892 te Lucern.
Het is een ware lust, de rij van sprekers zich te herinneren,
die in zijn openbare bijeenkomsten het woord voerden. Behalve
de eigen oud-katholieke kerken vertegenwoordigden zij de angli-
kaansche, de bisschoppelijk-amerikaansche, de russische, de ita-
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liaansche, de armenische, de anglokontinentale kerken. Geen
wonder, dat de Revue Internationale de Theologie het gevolg
was van dit congres.

Was de aanloop te groot geweest en waren de verwach-
tingen te stout? IKen inzinking op het gebied der algemeene
toenadering valt bij de volgende congressen niet te miskennen.
Het was alsof de wereldbrand, die komen zou, reeds van te
voren verzengend werkte. Datde brand zelf het geheele apparaat
der congressen buiten werking stelde, spreekt van zelf.

Hoe betreurenswaardig de stilstand ook moge geweest zijn,
naast het verlies voor de hereeniging heeft de oorlog ontegen-
zeggelijk ook winst te boeken, De verzenging heeft ook loute-
ring gebracht. Het verkrachte christendom laat zijn eischen in
verhoogden mate gelden en intenser en meer zich van het doel
bewust zijn de gescheiden broeders sinds dien begonnen elkander
weer te zoeken. Het slot van ons decennium, het tiende con-
gres te Bern, mocht weer een afspiegeling zijn van Lucern.

En nu staan wij dan voor een nieuw tijdvak. Onder ons
bevinden zich vertegenwoordigers van de episkopale kerk
van Amerika Prof. Dr. Gaven, van de servische kerk Prof.
Dr. Jossitch, verder is hier Dr. Paraskovaidis archimandriet van
de grieksche gemeente te Leipzig, voor morgen heeft de A. B.
‘an Canterbury een vertegenwoordiger gezonden in den persoon
van den bisschop van Fulham; aanwezig is ook pastor Allan
Lindhberg, gezonden door aartsbisschop Séderblom van Upsala.

Wij mogen op nieuw weer hopen. Wij mogen, zonder ons,
naar ik meen, aan al te utopistische verwachtingen schuldig
te maken den wensch uitspreken, dat het tweede decennium
velen hereenigen zal, die thans nog zoekende zijn naar den
juisten weg, waarop zij elkander zullen vinden. Laten wij er
niet aan twijfelen of allen, wien het aangaat, zullen het zich
voortdurend meer tot bewustzijn laten komen, dat de weg
eigenlijk alleen nog maar betreden en niet eerst gevonden
behoeft te worden. De weg is Christus, die tevens de waarheid
is en het leven. Onze congressen nemen de beslissing wel niet,
maar onze congressen kunnen toch krachtig aan de beslissing
medewerken. Iin’ daarom: met God voor de eenheid gaan wij
ons tweede decennium in.

Dit eerste congres van de nieuwe reeks staat in nauwer
verband met den gewenschten koers dan het programma zou
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kunnen laten vermoeden. Niet dat de programma’s voor het
vinden van elkander hoofdzaak zijn. Persoonlijke gedachten-
wisseling weegt tegen elk programma op. Maar congressen zijn
ook bedoeld voor hen, die niet aanwezig kunnen zijn en die
dus dat persoonlijke contact moeten missen. Hierdoor behouden
de programma’s hun bijzondere beteekenis.
| Daar geen herceniging als verdoezeling der verscheiden-
heden kan bedoeld zijn, is zelfkennis en afbakening der partijen
een eerste vereischte. In dit teeken zie ik ons huidig programma.
De uiteenzetting van de verklaring onzer bisschoppen van het
jaar 1889: de bepaling van de verhouding tusschen de theosofie,
die sterke strooming onzer dagen en de oud-katholieke kerk:
de vereenzelviging van katholicisme en oud-katholicisme-zij dienen
alle niet alleen om voor ons zelf nog eens duidelijk te maken
wie wij zijn en wat wij willen, maar vooral ook om aan de buiten-
wereld te laten hooren, wat zi) van ons verwachten mag en
wat niet. Dat ook Lausanne in dit verband de aandacht komt
vragen en de wereldbond voor vriendschappelijke samenwerking
der kerken niet wordt vergeten spreekt van zelf. Ook het stre-
ven om door onderlinge samenwerking de interne diaspora te
regelen moet door de concentreering van eigen kracht een
eventueele samenwerking met andere krachten ten goede komen.
Moge de afwerking van dit belangrijke programma uwe
aandacht ten einde toe gespannen kunnen houden. Dat gij mij
de leiding daarbij hebt toevertrouwd is ongetwijfeld een groote
eer voor mij. Toch dank ik U er niet voor, daar meer dan de
cer mij de zaak zclve ter harte gaat en ik mij van de ver-
antwoordelijkheid al te zeer bewust ben. Dat ik mijn best zal
doen Uw vertrouwen niet te beschamen behoeft geen betoog.
Het spreckt evenzeer echter vanzelf, dat ik daarbij reken op
uw aller onvoorwaardelike medewerking. Met den wensch voor
het heil aller deelnemers open ik de verdere verhandelingen.

Der Vorschlag des Priisidenten, eine Depesche andie Konigin
der Niederlande zu schicken, wird einstimmig angenommen.

Zu Ubersetzern werden ernannt: Pfarrer W. J. de Vrij,
Dordrecht, Pfarrer H. J. Verheij, Zaandam, Pfarrer F. T. van
der Steen, Delft, fir Deutsch; Herr Chr. Kok, Leiden, fir Eng-
lisch; Pfarrer X. Gouard, Rotterdam, fiir Franzosisch; als
Stimmenzihler Herr J. L. van Os, Hilversum, und Pfarrer W.J.

de Vrij, Dordrecht.
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3. Bericht des Sekretdrs des Kongressausschusses.

Herr Pfarrer E. Kreuzer, Freiburg i. B., Sekretir des
Kongressausschusses, erhilt das Wort:

Herr Prdsident! Meine Damen und Herren!

Der letzte Kongress in Bern hat den ersten Schritt dazu
getan, unseren Kongressen und ihrer Arbeit, nachdem sie in der
Kongresssatzung eine festere organisatorische Grundlage erhalten
hatten, einen breiteren Ausbau zu geben: er hat dem ,stiindigen
Kongressausschuss“ eine internationale Arbeitsgemeinschaft an-
gegliedert. Wahrheitsgemiss muss ich gleich beim Beginn be-
kennen, dass wir nicht sehr weit itber den ersten Schritt hinaus
gekommen sind. Es wurden zwar fir Deutschland, Holland,
Osterreich, die Schweiz und die Tschechoslowakei die vor-
gesehenen Arbeitsgruppen gebildet; es gelang aber leider nicht,
auch fiir Kroatien und die polnische und die litauische National-
kirche ein gleiches Ergebnis zu erzielen; die vom Kongress-
ausschusse angegangenen Behorden dieser Kirchen haben auf
unsere hierauf beziiglichen Zuschriften iiberhaupt nicht ge-
antwortet.

Immerhin hitten die finf gebildeten Arbeitsgruppen in
diesen drei Jahren mancherlei Arbeit leisten konnen, wenn sich
der Weg vom Gedanken zur Tat nicht als linger und schwie-
riger erwiesen hiitte, als wir vorher annahmen,

Der Hindernisse gab es sehr verschiedenartige. Das schmerz-
lichste Hindernis lag im Personlichen und bezog sich auf die
Schweiz. Der Berner Kongress hatte im einmiitigen Vertrauen
auf seinen nie erlahmenden Idealismus und seine oft bewiihrte
Tatkraft Herrn Josef Siissli von Zirich in die schweizerische
Arbeitsgruppe berufen. Niemand von uns ahnte wohl damals,
dass dieser kraftvoll scheinende Mann schon im geheimen ge-
zeichnet war: in der Fille der freudig von ihm getragenen
gemeinniitzigen Arbeit verzehrte sich seine Kraft; er konnte
die Gruppe, deren Leiter er hiitte sein sollen, nur einmal zu
einer Besprechung zusammenrufen und ist, von seiner Krank-
heit uberwiltigt, inzwischen zur Ewigkeit eingegangen. So hat
die schweizerische Gruppe als solche bisher nur wenig titig
werden koénnen; immerhin hat sie fiir den Besuch unseres heu-
tigen Kongresses mit Erfolg geworben. Hilfsbereit hat sich der
rithrige Sekretiir des Berner Kongresses, Pfarrer Hugo Flury,
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der Gruppe zur Verfiigung gestellt und in ihrem Auftrage die
Beitrige der stindigen Kongressmitglieder in der Schweiz ein-
gezogen.

Dass eine Zusammenarbeit der einzelnen Gruppen, also
eine wirkliche Arbeitsgemeinschaft, noch nicht wirksam wurde,
lag wohl hauptsiichlich daran, dass es noch nicht gelang, die
riumliche Trennung zu iiberwinden und Mitglieder verschie-
dener Gruppen zu gemeinsamer Aussprache und zur Verein-
barung eines Arbeitsplanes zusammenzufithren. Dem soll nun
eine Sitzung der Arbeitsgemeinschaft am dritten Tage dieses
gegenwiirtigen Kongresses abhelfen. Mir personlich will aber
schon heute scheinen, dass wir Kiinftig auch in der Zwischen-
zeit zwischen den Kongressen werden die Arbeitsgemeinschaft
wenigstens einmal personlich fir einige Tage versammeln miissen.

So beschrinkte sich die Tétigkeit der Arbeitsgemeinschaft
in der abgelaufenen Zeit auf dic Werbearbeit ihrer einzelnen
Gruppen im eigenen Iande. Sie richtete sich zuniichst auf die
Werbung von stindigen Miteliedern des Kongresses. Durch den
Tod war aus deren Reihen Bischof Adalbert Schindelar ge-
schieden; eine ganze Reihe schied aber deswegen aus, weil sie
nie im eigentlichen Sinne hatten .stindige Mitglieder* sein
wollen, sondern sich nur zur Teilnahme am Berner Kongress
hatten melden wollen, das aber in missverstiindlicher Weise
getan hatten. So mussten also erhebliche Liicken durch die
Werbung ausgefiillt werden. Wir zihlten stiindige Mitglieder in
Deutschland 1928 42 (1925 48), Holland 19 (22), Osterreich — (3),
Schweiz 47 (48), Tschechoslowakel 1 (—j, Kroatien — (1).

Dieses Ergebnis ist durchaus unbetriedigend; wir haben zur
Not den alten Stand aufrecht erhalten. Die Ursache datiir
liegt teils darin, dass die Kongresse in unseren Gemeinden noch
nicht volkstiimlich sind und dass das Verstiindnis dafir, was die
stindige Mitgliedschaft leisten soll, noch vielfach mangelt, dann
aber auch ohne Zweifel in den schwierigen wirtschaftlichen
Verhiiltnissen in Deutschland, Osterreich und der Tschecho-
slowakei.

Regelmiissige Beitrage zahlten von den  Bistiimern die
deutsche, holliindische und schweizerische Kirche und die in
der Tschechoslowakei; die anderen Bistiimer haben seit meh-
reren Jahren nichts bezahlt.
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Der Kassenbestand, der im Beginn des Kongressjahres 1925
Fr. 1800 und unmittelbar vor dem Berner Kongress annihernd
Fr. 2800 betragen hatte, belief sich bei Beginn dieses Jahres auf
Fr. 2400 und jetzt vor dem Kongress auf mehr als Fr. 3700.

Die zweite Bemiihung der Arbeitsgemeinschaft galt der
Entwicklung des Internationalen Hilfsvereins. Zwar die An-
sammlung eines Internationalen Hilfsfonds, fiir die wir einen
Aufruf erliessen, ist vollig ergebnislos geblieben, aber es scheint,
dass doch in anderer Weise den Landesverbiinden die Werbung
fiir den Gedanken internationaler Hilfe niitzlich gewesen ist;
sie befinden sich in langsamer Aufwiirtsbewegung. Den Kongress-
teilnehmern wird ja Gelegenheit geboten sein, durch die Teil-
nahme an der Hauptversammlung des Vereins am Nachmittage
des dritten Kongresstages sich genaueren Finblick in den jetzigen
Stand und das Wirken des Vereins zu verschaffen.

Mit dem soeben erwihnten Aufrufe verbanden wir einen
anderen im Sinne eines internationalen Ausbaus der Berner
Fakultit, indem wir zunédchst die Bildung einer internationalen
Stipendienkasse anregten, die Studenten nichtschweizerischer
Staatsangehorigkeit das Studium an der katholisch-theologischen
Fakultiit in Bern erleichtern soll. Die Wirkung unseres Aufrufes
beschrinkte sich in unseren eigenen Reihen fast ganz auf die
Schweiz, die bisher schon die Biirde der Stipendien fiir aus-
landische Studierende so gut wie allein getragen hatte.

Bis Ende Juli 1928 sind dieser Kasse Fr. 6506.25 zugeflossen.

An Stipendien konnten aus dieser Kasse bis Ende des
Sommersemesters 1928 an vier Studenten Fr. 4445 ausgezahlt
werden.

Die Stipendienkasse wird von Bischof Dr. Kiiry verwaltet,
die Rechnung jeweils nach Jahresschluss von der Finanzbehorde
des schweizerischen Bistums gepriift.

Neben das Bemiihen um ecine Ausgestaltung der Fakultiit
in ihrer Horerschaft trat in der Arbeit der Arbeitsgruppen die
Werbung fiir die Internationale kirchliche Zeitschrift. Ihr gelang
es wohl, unserer Zeitschrift vereinzelte neue Freunde zuzufiihren ;
cine auch wirtschaftlich ins Gewicht fallende Mehrung des Be-
zieherkreises wurde aber noch nicht erreicht.

Dass die der Arbeitsgemeinschaft zur Erledigung uber-
wiesenen iilteren Kongressbeschliisse noch nicht haben weiter
gefordert werden konnen, versteht sich nach dem vorhin Ge-
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sagten von selbst. Hiermit kann erst jetzt in der ersten Sitzung
der Arbeitsgemeinschaft am Donnerstag ein Anfang gemacht
werden.

Der Kongress in Bern hat dem stindigen Ausschusse zwei
Auftriige gegeben, und zwar in Sachen der Verstindigung mit
der Ostkirche und mit der anglikanischen Kirche.

In der Frage der Verstindigung mit der Ostkirche trat,
wenn man so sagen will, eine Wendung ein, die es Threm Aus-
schusse gestattete, zu der ohne sein Zutun eintretenden Ent-
wicklung lediglich seine freudige Zustimmung zu geben. Am
19. August 1927 haben sich in Lausanne auf Einladung von
kirzbischof Germanos Vertreter der Ostkirchen und Vertreter
der altkatholischen Kirche, die alle Teilnehmer an der Welt-
konferenz iiber Glauben und Verfassung waren, zu eciner ge-
meinsamen Sondersitzung zusammengefunden, die unter dem
Vorsitze von Bischof Dr. Kiiry einen sehr befriedigenden Ver-
lauf nahm. Der Kongressausschuss durfte sich nach Kenntnis
dieses Verlauls darauf beschriinken, an die altkatholische Bischofs-
konferenz eine Eingabe zu richten und in ihr ecin Vorgehen im
Sinne eines von Erzbischof Germanos in der Lausanner Be-
sprechung gemachten Vorschlags zu erbitten.

In der Richtung auf eine Wiederbelebung des Wiilibrord-
bundes ist fiir den altkatholischen Zweig des Bundes noch nichts
geschehen. Die unverkennbare Krisis, in der sich dic angli-
kanische Kirche infolge der Kimpfe um die Neugestaltung ihres
Allgemeinen Gebetbuches befindet, notigt einstweilen zur Zuriick-
haltung.

Fir den anglikanischen Zweig des Bundes hatte sich noch
in Bern im Anschluss an den letzten Kongress ein Ausschuss
aus Englindern und Amerikanern gebildet. Bischof Dr. Kiiry
bliecb mit einzelnen Engliindern und Amerikanern durch brief-
lichen und personlichen Verkehr in Fihlung; diesem Verkehr
ist wohl der schine Beitrag zur internationalen Stipendienkasse
zu verdanken, den wir vom Department of Missions der bischot-
lichen Kirchen U.S. A. erhielten.

[.eider haben wir unseren treuen Freund Dean Burn von
Salisbury durch den Tod verloren. Mit dem Sekretiir des eng-
lischen Zweiges des Willibrordbundes, Rev. Moss, dem Verfasser
der sympathischen Schrift ,The old catholic churches and Re-



union*, ist Bischof Dr. Kiiry in Sachen eines Studentenaustausches
in Beziehung getreten.

Es ist eine sehr bescheidene Arbeitsleistung, tiber die sich
der Kongressausschuss hiermit vor Ihnen ausweist. Seine Haupt-
tiitigkeit bestand in der — wie schon erwihnt — durch Bischof
Dr. Kiiry personlich und schriftlich gepflogenen Fithlungnahme
mit Vertretern befreundeter Kirchen und dann in der Vorberei-
tung des heutigen Kongresses, soweit diese nicht in den Héinden
unserer hollindischen Briider lag.

Den Kongress nicht schon im Jahre 1927 zu berufen, wie
esder Kongresssatzung entsprochen hitte, gebot schon die Riick-
sicht auf die Weltkonferenz in Lausanne; wir folgten darin aber
auch einem Wunsche unserer Briider in Holland.

In der Ausgestaltung seines Arbeitsplanes haben wir die
in Bern befolgte Richtung eingehalten: den inneren Angelegen-
heiten der altkatholischen Kirche dienen Nr. 4 und 5 unserer
heutigen Tagesordnung; um unsere Beziehungen zu uns befreun-
deten Kirchen wird es sich handeln in Punkt 3 und 4 der
zweiten Sitzung, hier freilich zugleich um unsere Stellung tiber-
haupt in der christlichen Welt, wihrend dieser und sonstigen
Bewegungen in anderen Kirchen, die fiir uns — verbindend
oder trennend — Bedeutung haben, Punkt 5 der Tagesordnung
der zweiten Sitzung und Punkt 2 und 3 der dritten Sitzung
gewidmet sein werden.

Obwohl es sich dabei nicht wm eine Arbeit des Kongress-
ausschusses handelt, darf doch nicht unerwihnt bleiben, dass
der Vortrag des Pfarrers Bailly auf dem Berner Kongresse iiber
~Neue Arbeitsmethoden in Kirche und Gemeinde® wenigstens
in der Schweiz einen starken Nachhall gefunden hat. Zweimal
haben dort grossere Lehrgiange stattgefunden, um weitere I{reisc
im Sinne jenes Vortrags in das Verstindnis vor allem auch
der Laienmitarbeit im kirchlichen Leben einzufithren. Diese
Lehrginge fanden ecine iberraschend zahlreiche und lebhafte
Anteilnahme und lassen hoffen, dass reicher Segen von ihnen
ausgehen wird. Mag die riumliche Nihe der schweizerischen
Gemeinden untereinander ein solches Unternehmen auch er-
leichtern, so bleibt doch zu hoffen, dass auch in anderen Bis-
tiimern &dhnliche Bemiihungen einsetzen.

Zum Schlusse muss ich einem innercn Bediirfnis der Mit-
glieder des Kongressausschusses Geniige tun, indem ich allen



denen herzlichst danke, die sich in Rat und Tat zur Mitarbeit
haben willig finden lassen. Moége es auch kinftig dem Aus-
schusse an der Mithilfe dieser Getreuen nicht fehlen und moge
sich der Kreis der Helfer mehren! Was wir bisher schaftfen
Konnten, ist gering. Der Grossteil der Arbeit liegt vor uns!

4. Die Utrechter Erklarung des Jahres 1889.

Vortrag von Herrn Bischof Dr. Adolf Kiiry in Bern.

Herr Prisident! Meine Damen! Meine Herren!

lis ziemt sich, dass wir heute zuerst der Tatsache gedenken,
dass vor 39 Jahren hier in Utrecht durch die sogenannte Ut-
rechter Konvention vom 24. September 1889 der Grund zum
Zusammenschluss der im alten katholischen Glauben verhar-
renden Bischiofe des Abendlandes gelegt worden ist. Damit
hatte eine Entwicklung ihren natirlichen Abschluss gefunden,
die ihren Ursprung in den Kundgebungen der Altkatholiken-
kongresse der Jahre 1871 und 1872 in Minchen und Koln, der
Synoden der romfreien katholischen Kirchen und ihrer Bischife,
hat. Die KErklirung der Bischife zu Utrecht im Jahre 1889
wurde der Ausgangspunkt der Zusammenarbeit der Bischofe
und ihrer Kirchen. Sie hat in unsern Tagen neue Bedeutung
gewonnen, da allgemein in der Christenheit der Ruf nach
einer Finigung der Kirchen ergeht. Es ist nicht nur ein Akt
der Anerkennung und Dankbarkeit einer neuen Generation
cvegeniiber der ins Grab gesunkenen, wenn wir uns an dieses
Freignis erinnern, sondern zugleich ein Ansporn, auf dem von
unsern Fithrern gewiesenen Wege weiterzuschreiten, um neue
Aufgaben ins Auge zu fassen.

In demselben Augenblick, da die Fiihrer des Altkatholizismus
die vatikanischen Dekrete zuriickwiesen und den Ausschluss aus
der romisch gewordenen katholischen Kirche des Abendlandes
itber sich ergehen lassen mussten, bekundeten sie den ernsten
Willen, in Verbindung mit der katholischen Kirche zu bleiben.
Die Notkirchen, die sie bildeten, wurden nach Kkatholischen
Grundsiitzen eingerichtet, ebenso waren sie entschlossen, auch
rein iusserlich in Verbindung mit dem Katholizismus zu blei-
ben. Die Richtlinien wurden auf den beiden erwiithnten Kon-
gressen gezogen. Sie wurden auch fiir die Gesinnungsgenossen
der andern Linder wegleitend. Eine These wurde in der Folge-

L]
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zeit von besonderer Wichtigkeit, die Dollinger in Miinchen am
22. September vertreten hatte: , Wir erkliren, dass der Kirche
von Utrecht der Vorwurf des Jansenismus grundlos gemacht
wird und folglich zwischen ihr und uns kein dogmatischer
Gegensatz besteht.® Was Dollinger nachwies, war nicht neu.
Schon ein halbes Jahrhundert frither hatte ein Vertreter der
katholischen Tibinger Schule den katholischen Charakter von
Utrecht betont und in der Schweiz dachte man in den dreissiger
und vierziger Jahren in katholischen Kreisen édhnlich.

Die These Dollingers wurde in Utrecht beachtet und fand
dort Verstindnis. Iis blieb nicht bei der Theorie. Im Sommer
1872 unternahm der Erzbischof lLoos von Utrecht aufl erfolgte
Finladung hin eine Firmungsreise in deutsche altkatholische
Gremeinden, im folgenden Jahr erteilte der Bischof Hermann
Heykamp von Deventer dem erwihlten Bischof der deutschen
Altkatholiken, Reinkens, die Konsekration, und von Reinkens
empfing der schweizerische Bischof Herzog -die Weihe. So war
auch &dusserlich die in Miinchen konstatierte Glaubensgemein-
schaft dokumentiert und zugleich der Zusammenhang der neu
organisierten Kirchen mit der katholischen Kireche durch die
apostolische Sukzession hergestellt. Iis war etwas durchaus
natirliches, dass die aul diese Weise miteinander aufs engste
verbundenen Kirchen sich zur Liésung gemeinsamer Aufgaben
zusammenfanden. Wenn mehr als ein Jahrzehnt verfloss, bis es
zur Tatsache wurde, ist das aus der damaligen Lage der
Kirchen zu verstehen, die mit den grossten innern und iussern
Schwierigkeiten zu kimpfen hatten, vielleicht auch aus dem
konservativen Charakter der Holliinder.

Die Bischiofe Hollands, Deutschlands und der Schweiz
einigten sich zu Utrecht im Jahre 1889 auf drei Punkte. Zu-
nichst griindeten sie eine Konferenz zur Beratung gemeinsamer
Angelegenheiten mit dem Erzbischof von Utrecht an der Spitze,
sodann trafen sie lber die kirchlichen Beziehungen zwischen
den von ihnen repriisentierten und geleiteten Kirchen eine
Vereinbarung, welche die vollige kirchliche Gemeinschaft der
Kirchen aussprach. Wichtig ist besonders die Bestimmung: , Die
Mitglieder der Konferenz gehen andern Kirchen gegeniiber
keine Verpflichtung ein, ohne dass diese vorher in gemein-
schaftlicher Beratung besprochen und von allen Mitgliedern
gebilligt worden ist“. Wichtig ist drittens die Erkldrung, die die
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Bischofe an die katholische Welt erliessen. Sie hiclten es fiir
angemessen, die kirchlichen Grundsiitze, nach welchen sie
bisher ihr bischofliches Amt verwaltet haben und auch in
Zukunft verwalten werden, kurz zusammenzufassen. Drei
srundsitze werden in dieser Erklirung ausgesprochen.

Die Bischofe halten an dem Glauben der alten Kirche fest,
wie er in den Okumenischen Symbolen und in den allgemein
anerkannten Entscheidungen der okumenischen Synoden der
ungeteilten Kirche des ersten Jahrtausends ausgesprochen ist.
Gegen diesen Satz wurde der Vorwurf erhoben, er vergewaltige
die kirchliche Entwicklung. Die Kirche werde in eine lingst
iiberholte Zeit gewaltsam zurtckversetzt, iliberlebte Zustinde
sollten neu belebt werden. Allein wie wir als Christen uns an
das Erlosungswerk Jesu Christi, das auf der geschichtlichen
Erscheinung Jesu beruht, gebunden ftiithlen, so als Katholiken
an das depositum fidei, das auf Christus zuriickgeht und der
Kirche anvertraut ist. Wenn wir im kirchlichen Leben die
Grundsiitze der alten Kirche als massgebend betrachten, ver-
fallen wir cbensowenig dem Fehler der Altertiimelei, als wenn
wir in unserm sittlichen Leben Jesus nachfolgen mochten. Das
Wort, das Paulus einst der Gemeinde zu Korinth zugerufen,
als sie im kirchlichen Leben der Ungebundenheit freien Lauf
lassen wollte, gilt auch heute noch: ,Gott ist nicht ein Gott
der Unordnung, sondern der Ordnung.“ 1. Kor. 14, 33. s lag
den Bischofen fern, cine édusserliche, mechanische Uniformitiit
mit der alten Kirche anzustreben und die seitherige Entwick-
lung einfach zu ignorieren. Der aufgestellte Grundsatz bietet
dagegen Gewithr, dass in der Kirche nicht Unordnung entsteht,
dass sie nicht Zeitstromungen unterliegt, nicht auf den Weg
der Sekticrerei geriit. Von diesem Betrachtungspunkt aus
konnten die Bischofe zudem alles scharf ablehnen, was sich
in Lehre, Kultus und Verfassung spezifisch romisch und nicht
als katholisch, also fiir Katholiken fiir nicht verpflichtend erwies.

Besonders erwiihnt wird zweitens in der Erklirung die
Eucharistie. Das ist leicht erklirlich, denn sie steht im Mittel-
punkt des katholischen Gottesdienstes und bildet den Hohe-
punkt des sakramentalen Lebens der Kirche. Uber sie ist be-
Sonders im Abendland heiss gestritten worden, allerlei Schul-
lmeinungen sind dariiber aufgetaucht. Die Bischiofe identifizieren
Sich mit keiner dieser Schulmeinungen, sondern beschrinken
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sich darauf, die Grenzlinien festzulegen, um in Ubereinstimmung
mit der alten Kirche zu bleiben. Fiir sie konnen weder die
Anschauungen der mittelalterlichen Theologie noch die des
16. Jahrhunderts massgebend sein.

Schliesslich geben die Bischofe der Hoffnung Ausdruck, dass
eine Verstindigung liber die seit den Kirchenspaltungen ent-
standenen Differenzen moglich sein werde und empfehlen den
Geistlichen in Predigt und Lehre das, was allen gemeinsam ist,
in erster Linie zu betonen und sich gegen Andersgliiubige so
zu verhalten, wie es dem Geiste Jesu Christi entspricht.

Die Wirkung dieser Erklirung war durchaus erfreulicher
Natur. Allen bestehenden und noch entstehenden verwandten
kirchlichen Organisationen war die Moglichkeit gegeben, in
Verbindung mit der katholischen Kirche zu treten. Es sei nur
kurz erwihnt, dass der Union bald die altkatholische Kirche
Osterreichs sich anschloss, nach dem Zusammenbruch dieser
Monarchie die der Tschechoslowakei, die nationale Kirche der
Polen in den Vereinigten Staaten und in Polen, die nationale
Kirche der Kroaten in Jugoslavien.

Die Kirchen, die so in vollige Gemeinschaft getreten waren,
schufen sich ebenfalls ein eigenes Organ in den internationalen
Altkatholikenkongressen seit 1890. Dass sie vollstiindig mit der
Erklarung von Utrecht einiggingen, wurde durch eine Reso-
lution des II. internationalen Kongresses in Luzern im Jahre
1892 kundgegeben. Zu den wertvollen Errungenschaften ge-
horen die internationale kirchliche Zeitschrift, die Ansitze, die
katholisch-theologische Fakultiit in Bern zu einer internationalen
Schule auszubauen, der internationale altkatholische Hilfsverein
u. a. m. Das wertvollste aber ist, dass die Union einen kirch-
lichen Gemeinschaftsgeist hervorbrachte, der alle Angehorigen
der Kirchen wie die Kirchen selbst erfasst und mit dem Geist
der Liebe erfiillt.

Das alles wurde erreicht, ohne dass eine straffe Organi-
sation und eine neue Jurisdiktion geschaffen wurde. Die Union
ist keine Rechtsgemeinschaft mit irgendwelcher Jurisdiktion,
sondern eine freie Verbindung von Schwesterkirchen. Ihre Kraft
liegt im Glauben und in der Liecbe der Einzelkirchen an und
zu Jesus Christus und in dem Verantwortlichkeitsgefiihl der
Bischofe, der Geistlichen und der Gemeinden, das Depositum
der katholischen Kirche in Treue zu hiiten und zum Heil der
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Gliaubigen richtig zu verwalten. Wenn ein Glied es an diesem
Glauben und diesem Verantwortlichkeitsgefiihl fehlen lisst, ver-
liert es von selbst seine Mitgliedschaft. Die Union kennt keine
richterliche Instanz, die eine Exkommunikation ausspricht, die
Bischofskonferenz stellt einfach den Sachverhalt fest und richtet
gich darnach ein. IEbensowenig verfigt die Union tiber richter-
liche Kompetenzen iiber Kontroversen in oder zwischen ein-
zelnen Kirchen. Entstehen solche, kann die Bischofskonferenz
in briiderlicher Weise zum Frieden mahnen unter der Voraus-
setzung, dass beide Parteien ihre Vermittlung anrufen. In die
innern Verhiiltnisse einer Kirche mischt sie sich grundsiitzlich
nicht ein. So bleibt die Selbstindigkeit jeder Kirche gewahrt,
Jede kann ihre Einrichtungen, soweit sie das Wesen des Katho-
lizismus nicht berithren, gegen die ausgesprochenen Grundsiitze
nicht verstossen, nach ihren besondern Verhiiltnissen, nach ihrer
kulturellen und nationalen Eigenart, nach ihrer besonderen
Uberlicferung und Gewohnheit frei und unabhiingig ordnen. Jede
Uniformitit ist ausgeschlossen. Insbesondere sind den Kirchen,
die alle auf nationaler Basis organisiert sind, ihre nationalen
Eigentimlichkeiten in Sprache und Sitten gewiihrleistet.

Eine der vornehmsten Aufgaben der Utrechter Union ist
die Verstiindigung mit den andern Kirchen. Ihr war schon zu
Beginn der siebziger Jahre des vorigen Jahrhunderts alle Auf-
merksamkeit geschenkt worden. Den Hohepunkt erreichten
damals diese Bestrebungen in den von Dollinger geleiteten
Unionskonferenzen in Bonn in den Jahren 1874 und 1875. Nach
diesen Konferenzen wurden die Verhandlungen nicht mehr ein-
heitlich gefiihrt, bis dies durch die Bischofskonferenz und die
Anregungen der internationalen Kongresse geschah. Ein jaher
Unterbruch erlitt die Arbeit durch den Krieg, Unterdessen
wurde die kirchliche Einigung von der bischoflichen Kirche der
Vereinigten Staaten auf breiterer Grundlage angeregt. Die
Kirchen des Altkatholizismus waren auf dem europiiischen Fest-
land die ersten, welche sich der Weltkonferenz fiir Glauben und
Verfassung mit Energie annahmen. Sie waren auf der Vor-
konferenz in Genf im Jahre 1920 vertreten ; die Bischofskonferenz
beauftragte eine Kommission, sich mit den einschligigen Fragen
zu beschiftigen, und durch ein Mitglied ist sie im Fortsetzungs-
ausschuss der Konferenz vertreten. Eine offizielle Delegation
nahm an der Konferenz in Lausanne teil, ebenso hat sie seit-
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her zu den Berichten dieser Konferenz Stellung genommen,
Ebenso beteiligte sie sich an der Arbeit der Stockholmer
Konferenz.

Allein darob wurden die Beziehungen zu den bisher be-
freundeten Kirchen nicht vernachlissigt. Von einer baldigen
Union mit diesen wird vorlidufig kaum die Rede sein. Gerade
die Verhandlungen in Lausanne haben die Schwierigkeiten dieser
Frage ins richtige Licht gesetzt. Man ist dort insbesondere
einig geworden, auf jeden Kompromiss im Einigungswerk zu
verzichten. Trotz diesen Schwierigkeiten, die sich zeigten, war
doch das gemeinsame Gebet zu Gott dem Vater durch Jesus
Christus das einzigartige grosse Erlebnis, das alle Teilnehmer
tiberwiltigte, weil es ein lebendiges Zeugnis des Einheitswillens
war. Das niichste Ziel ist die gemeinsame Vereinigung in der
Feier des hl. Abendmahles, die Interkommunion.

Dahin ist noch ein weiter Weg, denn gerade in den An-
schauungen tiber das hl. Abendmahl gehen die Kirchen weit
auseinander. Allein die Kirchen, die einander verwandt sind,
kénnen den Weg zur Interkommunion beschreiten, die erste
Etappe zur Union. Sie wissen, dass unsere Vertreter mit unsern
orthodoxen Briidern in Lausanne unterhandelt haben und dass
der hochverehrte Metropolit Germanos, der Stellvertreter des
Patriarchen von Konstantinopel im Abendland, die Anregung
gemacht hat, Kommissionen zu wihlen, welche die Interkommu-
nion der orthodoxen mit der altkatholischen Kirche anbahnen
sollen. Moge diese Anregung auf guten Boden fallen. Voraus-
setzung der Interkommunion ist die Anerkennung des geistlichen
Amtes und das Vorhandensein einer gemeinsamen Grundlage
in der Lehre. Eine Interkommunion, die allerdings nicht offi-
ziellen Charakter besitzt, besteht tatsichlich zwischen der Kirche
von England, der bischoflichen Kirche der Vereinigten Staaten
cinerseits, und den altkatholischen Kirchen, die sich in den sieb-
ziger Jahren des letzten Jahrhunderts gebildet haben, anderer-
seits. Der Grund dazu wurde auf den Bonner Unionskonferenzen
gelegt. Damals, im Jahre 1874, gab der Bischof von Winchester
die Erklirung ab, dass nach seiner und seiner Freunde Uber-
zeugung von seiten der englischen Kirche kein Bedenken gegen
eine Interkommunion mit den Altkatholiken obwalte. In &hn-
licher Weise #usserte sich ein amerikanischer Bischof. Déllinger
und Reinkens vertraten ihrerseits die These , Wir erkennen an,
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dass die englische Kirche und die von ihr herstammenden
Kirchen die ununterbrochene bischofliche Sukzession haben®,
Zum ersten Mal wurde die Interkommunion im Jahre 1879 in
der christkatholischen Kirche durch gemeinsamen Empfang des
hl. Abendmahls des schottischen Bischofs Henry Cotteril, der
Bischife Reinkens und Herzog sowie Hyacinth Loyson gefeiert.
Zu lebendigem Ausdruck kam sie insbesondere anlisslich des
Besuchs von Bischof Herzog in den Vereinigten Staaten. Die
3. Synode der deutschen Altkatholiken beschloss, zu gestatten,
den Mitgliedern der englischen Kirche das hl. Abendmahl unter
beiden Gestalten zu reichen.

Die Bischofskonferenz hat sich auch dieser Frage an-
genommen. Sie hat anldsslich des Kongresses in Bern offiziell
die Anerkennung der Giiltigkeit der anglikanischen Weihen
bestiitigt. Somit ist eine Schwierigkeit aus dem Wege geriumt,
die einer offiziellen Interkommunion im Wege steht.

Unsere Kirchen sind in schwierigen Zeiten des Kampfes
entstanden. Ihre Bischofe und Gemeinden haben nicht nur um
ihre Existenz, ihre Anerkennung, sondern auch um ihre Ehre
und ihren guten Namen jahrzehntelang kampfen miissen. In
diesem Kampf ist der Zusammenschluss der Bischofe zur Union
heilsam geworden. Heute hat der Kampf eine andere Form an-
genommen. Es geht nicht bloss um Romanismus oder Katholi-
zismus, es geht um Religion, um Christentum, um die christ-
lichen Grundsitze in der weiten Welt. Da ist es doppelt ge-
boten, dass die Kirchen sich enger zusammenschliessen, damit
durch Gemeinschaft mit andern der Blick weit, der Geist frei
und das Herz empfiinglich bleibe. Kirchen, die fiir das hohe
Ziel der Interkommunion und der Union titig sind, bewahren
fir die positive Arbeit in ihrem Kreise den richtigen Geist, die
erforderliche Uberzeugung und die nétige Energie. Sie leisten
nicht nur der Allgemeinheit, sondern auch sich selbst einen
grossen Dienst, wachsen an Geist, Kraft und Freude nach innen
und nach aussen. Mége auch fiirderhin die Utrechter Union
unsern Kirchen in dieser Weise zum Segen gereichen. Ich
mMochte mit dem Apostel Paulus schliessen: ,Wohlan denn meine
geliebten Briider, seid standhaft, unerschiitterlich, mehr und
Imehr dienstbeflissen im Werke des Herrn allezeit und wisset,
dass Eure Mithe im Herrn nicht vergeblich ist.4 1 Kor. 15, 58.
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Der Priasident: Ich danke dem Herrn Bischof fiir seine
schone Auseinandersetzung und fiir seine Beleuchtung dieses
wahrhaft altkatholischen Themas. Ich zweifle nicht, dass man
nachher noch oOfters nach diesem Referat greifen wird. Ich
hoffe, dass man noch sehr lange den hochw. Herrn Referenten
an der Spitze seiner Kirche finden werde.

Im Anschluss an diesen Vortrag warnt Herr Pfarrer
H. Flury vor der Gefahr, dass wir einer gewissen Verschwommen-
heit anheimfallen. Viele in den Gemeinden verwechseln altkatho-
lisch mit antiromisch. Auf Grund des Referates miissen wir
den Gemeinden deutlich machen, was der wahre Altkatho-
lizismus ist.

5. Die Stellung der Altkatholischen Kirche zu den Berichten der
Lausanner Konferenz.

Der Priisident erteilt Herrn Prof. A. Rinkel das Wort.

Seit August 1927 ist das Lob der Weltkonferenz ,on
faith and order“ von Lausanne in allen Tonarten gesungen
worden, und es ist wahrscheinlich auch nicht zuviel gesagt,
dass diese Zusammenkunft von Vertretern von mehr als 90
Kirchen einmal im weiteren Verlauf der Geschichte der Kirche
Christi eine nicht geringere Bedeutung aufweisen wird als einst
die Konzilien der alten Kirche.

Dass diese Zusammenkunft mehr sein werde als der erste
Schritt, ein vorsichtiges Tasten auf dem Weg zur Wiederver-
einigung, ist wohl von niemanden erwartet worden. Was sie
so bedeutungsvoll gemacht hat, ist vorerst die Tatsache — was
bereits auf der Konferenz selbst gesagt wurde —, dass sie ab-
gehalten wurde, und weiter die Art und Weise, in der die Ver-
treter ihre Aufgabe aufgefasst haben, n#dmlich im vollen Be-
wusstsein ihrer grossen Verantwortung gegeniiber Gott und seiner
Kirche. Am wenigsten beabsichtigte man die Gegensitze zu
vertuschen ; man war sich dariiber klar, dass jeder Kompromiss-
versuch hochstens fur die Dauer der Konferenz hitte stand-
halten konnen, aber unmittelbar nach ihrem Abbruch durch
die betreffenden Kirchen wiederum abgelehnt worden wiire.
Und doch wussten die Vertreter auch der stirksten Gegensiitze
cinander wohl zu schiitzen, nicht nur der Hoflichkeit halber,
sondern aus dem aufrichtigen Streben heraus, einander voll und
ganz zu verstehen. Auf dieser echt christlichen Versammlung
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ist die stark minnliche Glaubenshaltung durch den Geist der
reinen Bruderliebe gestiitzt worden. Wer die Konferenz von
Lausanne ehrlich beurteilt, wird ihr nicht das Fehlen von
Resultaten nachsagen konnen, die sie keinen Augenblick zu
liefern versprochen hat. Freilich hitten die Resultate in den
Augen derjenigen, die von Lausanne enttiiuscht wurden, nichts
anderes ergeben miissen als die Einheit, die Wiedervereinigung
der dort anwesenden Kirchen. Wessen Gedanken noch in der
Wirklichkeit wurzeln, der wird wohl begreifen, dass ein solcher
Ausgang nicht erwartet werden durfte oder konnte. Die Kon-
ferenz konnte das nicht erreichen, erstens weil sic nur einen
ersten Schritt getan hat, zweitens weil sie viel zu gross und
heterogen war, und drittens weil sie fiir ein solches Ziel viel
zu kurz war. Man stelle sich {iberdies einmal den unmoglichen
Fall vor, dass die Vertreter aller Kirchen nach Hause gekommen
wiren mit der Nachricht: ,Wir sind in allen Punkten eins ge-
worden!“ — Ich vermute, dass die ,Kirchen daheim* diese Ver-
einbarung wohl sehr bald wieder zunichte gemacht hitten.
In Lausanne ist Zeugnis abgelegt worden; es haben die
Vertreter danach getrachtet, den Wahrheitsbesitz ihrer Kirchen
80 genau als moglich aufzuzeigen, und die Konferenz hat diese
Zeugnisse angehort und ,entgegengenommen® und, soweit der
Inhalt gleichlautend war, aufs neue in gemeinsamen Erkli-
rungen wiedergegeben. Insoweit haben diejenigen Recht, die
sagen, dass die Weltkonferenz sich mit Minimalerklirungen zu-
frieden gegeben hat. Ich unterschreibe diese Meinung, aber
ich sehe es nicht als Vorwurf an, und halte die Einschiitzung
dieses Resultates als ,grosste gemeinsame Teilerpolitik® fiir un-
angemessen. Davon hitte man doch nur reden kénnen, wenn
man den Schwierigkeiten ausgewichen wiire, die Gegensiitze
verschleiert und die Diskussion dariiber abgeschnitten hiitte;
aber eine derartige Versammlung hitte schwerlich eine Kon-
ferenz ,on faith and order heissen konnen. Als Zweck der
Konferenz darf allein der Wunsch angesehen werden, zu unter-
Suchen, ob man wirklich so weit von einander entfernt war,
oder so nah beieinander stand, als man bisher meinte. Und in
dieser Richtung ist ein Resultat erreicht worden, und zwar vor
allem im Sinn der Anniherung. Der Gemeinbesitz der aller-
8rossten und wesentlichsten Giiter ist mit kluger Umsicht und
dankbarer Begeisterung festgestellt worden. Aber daneben sind
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die Unterschiede klar und offen ausgesprochen worden, und ich
mochte sagen, dass dieses Verfahren eine bessere Sphire fiir
die Wiedervereinigung, jedenfalls fiir die Anndherung schafft,
als ein Vorgehen, welches seine Richtschnur im Umsegeln der
Klippen sucht.

Das Ergebnis der Konferenz muss vor allem in der Auf-
gabe gesucht werden, die jetzt von ihr an die Kirchen gestellt
wird, diese nimlich, die Lausannergedanken am eigenen
Glaubensbesitz zu priifen, und diesen eigenen Glaubensbesitz
neuerlich nach seinem unabénderlichen oder abiinderlichen
Inhalt genau zu durchdenken. Diese Aufgabe ist nun unabweis-
bare Pflicht der Kirchen. Die Kirche, die das Ereignis von
Lausanne iibersieht, begeht nicht nur einen taktischen, sondern
auch einen sittlichen Fehler. ,Keiner kann wieder sein, wie er
vorher war“, sagte Bischof Brent in seinem Schlusswort. Mit
diesem Wort wird er wohl nicht gemeint haben, dass die Teil-
nehmer an Kenntnis reicher geworden seien, sondern dass auf
dieser Konferenz eine Berufung auf das Gewissen zutage ge-
treten ist, welche man nicht ohne Pflichtversiumnis iiberhéren
kann. Lausanne ruft die Kirchen zu Selbstschitzung und Selbst-
kritik auf, nicht nur ,on life and work“, sondern auch ,on
faith and order®.

Nach meiner Meinung hat das VII. Thema der Konferenz die
grossten Schwierigkeiten aufgezeigt. Bei den ersten sechs ging
es ausschliesslich darum, festzustellen, was die Kirchen gemein-
sam oder verschieden iiber Glauben und kirchliche Verfassung
denken, nimlich {iber das Evangelium und die heilige Schrift,
iber den Begriff der Kirche, liber das Glaubensbekenntnis, iber
das kirchliche Amt und die Sakramente. DBei diesen Punkten
ist es so ziemlich bei einem Konstatieren geblieben. Aber
Thema VII betraf ,die Einheit der Christenheit und die Stellung
der bestehenden Kirchen zu ihr“. Mit diesem Punkt beabsichtigte
man, anzugeben, wie man sich in der Zukunft die Wiederver-
einigung der Kirchen als Einheit der Christenheit denkt, welche
gemeinsame Kriterien dafiir unentbehrlich sind, welcher Grad
von Freiheit gegeniiber der Einheit, welche Verschiedenheit
gegeniiber der Einférmigkeit dort herrschen darf, kurzum —
welche Position jede einzelne Kirche im grossen Ganzen ein-
nehmen wird. Thema VII ist ein Griff nach dem Resultat, welches
die Konferenz als Ideal der Zukunft ansieht. Bei allem person-
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lichen guten Willen und briiderlicher Zuvorkommenheit sind
doch die Vertreter zum grossten Teil vor diesem Ideal zuriick-
geschreckt. Auf der Konferenz selbst war es nach zwei Ver-
suchen nicht méglich, eine Erklirung iiber dieses Thema auf-
zustellen, die alle befriedigte. Das Material wurde einem eigenst
dazu gewiihlten Ausschuss iibergeben, und dieser hat am
21. Dezember 1927 seine Ergebnisse dem Aktionskomitee wieder
vorgelegt, das ,den auf diese Weise verbesserten und revidierten
Bericht nach reiflicher Durchberatung und nach Adoptierung
gewisser Kkleiner Verbesserungen den. Kirchen zur weiteren
wiinschenswerten Erorterung unterbreitet.

Wer nun diesen Bericht sorgfiltig liest, wird gewahr, dass
er in gewissen kardinalen Differenzpunkten sehr unbestimmt
gehalten ist. s wird festgestellt, dass die Erklirungen iiber
die Themen II bis VI den Grad der Einheit anzeigen, die die
Konferenz erreicht hat.

Thema II sagt: Die Botschaft der Kirche an die Welt ist
das Evangelium von Jesus Christus, das Evangelium der Erlésung
fiir die siindige Menschheit.

Thema III: Die Kirche hat die gottliche Aufgabe, Zeugnis
abzulegen von der erlosenden Kraft des Evangeliums. Es gibt
cinen Christus, ein Leben in ihm, einen heilicen Geist, und
darum auch nur eine Kirche, die heilige, katholische, aposto-
lische Kirche. — Die Anwendung des Wortes ,katholisch“ ist
hier wohl sehr charakteristisch.

Thema IV : Bei aller Glaubensverschiedenheit gibt es eine
Einheit in einem gemeinsamen Glauben, der in der heiligen
Schrift und im Apostolikum und Nizénum sein Zeugnis und seine
Verbiirgung findet. Dieser Glaube wird fortwihrend in der
geistlichen Erfahrung der Kirche Christi bekriiftigt. — Aus
letzterem spricht ein westliches — zumal protestantisches —
Korrektivum gegeniiber einem ostlich-orthodoxen Objektivis-
mus, nimlich die Notwendigkeit der fides qua — gegeniiber der
fides quae creditur.

Thema V: Das geistliche Amt ist ein Gottesgeschenk durch
Christus an seine Kirche, grundlegend fiir das Sein und Ge-
deihen der Kirche. Zweck des Amtes besteht in der Mitteilung
der rettenden und heiligenden Wohltaten Christi durch Hirten-
dienst, Verkiindigung des Evangeliums und Verwaltung der
Sakramente. — Wer diese Diirftigkeit vergleicht mit der ur-
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spriinglich ausfihrlichen Erklirung tiber dieses Thema, worin
die grossen Differenzen der orthodoxen Kirche im Osten und
der altkatholischen Kirche im Westen einerseits gegeniiber der
protestantischen Auffassung anderseits scharf formuliert waren,
spiirt hier das Fehlen von prinzipiellen Dingen, wie sakramen-
tale Ordination, apostolische Sukzession und Amtsgrade, gegen-
tiber der Auffassung anderer, diec das Amt nicht unter die
Glaubenssachen zdhlen und hochstens seine praktische Not-
wendigkeit betonen. .

Thema VI: Die Sakramente sind von Gott eingesetzt und
die Kirche hat sie als Gottesgeschenke zu beachten. Sie stehen
»in besonderer Beziehung zum Korporations- und Gemeinschafts-
leben der Kirche“, der heilige Geist ist der Vermittler der
sakramentalen Gnade,indem er von Christi Besitztum nimmt und
es der Seele durch den Glauben ubertrigt. — Hiermit ist noch
viel weniger gesagt als mit der urspriinglichen Erkliarung. Nichts
iber die Zahl, nichts iiber das opus operatum, nichts tiber die
Bedeutung der Eucharistie, nichts tiber das Verhiltnis von
sakramentaler Handlung und Gnade, iiber das Verhiiltnis von
Verwalter und Gnade usw. usw.

Auf Grund dieses Grades von Einheit werden dann einzelne
Gedanken entwickelt, betreffend die Position der Kirchen gegen-
fiber der zukiinftizen Einheit der Christenheit. Einheit der
Kirche beinhaltet auch: Einheit in Glauben und Verfassung,
was jedoch nicht Einformigkeit bedeutet.

Der Bericht selbst muss hier feststellen, dass einige die Form
der Kirche als durch Christus eingesetzt und daher als unabiinder-
lich betrachten; dass andere dagegen meinen, dass die eine
Kirche unter der Leitung des heiligen Geistes sich in stets ver-
andernden Formen ausdriicken kann; dass viele Platz lassen
fiir Verschiedenheit in der Lehre, Liturgie und Verfassung,
andere dagegen keine Verschiedenheit in der Lehre zulassen.
Und die orthodoxe Kirche des Ostens lisst noch hinzufigen,
dass sie sogar die Ausdrucksarten der Lehre fiir unabéinderbar
hilt, wenn sie durch allgemeine Konzilien festgelegt sind; dass
sie Freiheit der Auslegung nur innerhalb der Sphiire der Ge-
samtkirche erlaubt, nicht aber in der der einzelnen Kirchen,
noch weniger durch das einzelne Individuum. Wiihrend der
Bericht sagt, dass eine weitgehende ﬁbereinstimmung besteht
beziiglich der Tatsache, dass nicht nur eine gewisse Einheit des
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Glaubens und der Praxis, sondern auch irgendwelche Freiheit
der Auslegung beziiglich des Wesens der sakramentalen und
amtlichen Gnade, sowie des Autoritiitsprinzips vorhanden sein
muss, erklirt die orthodoxe Kirche, dass sie die Notwendigkeit
dieser Freiheit nicht zugeben kann, und dass sie auch Ver-
schiedenheit in Liturgie und Kultus nur insoweit zulisst, so-
lange diese Verschiedenheit nicht abweicht von der gemeinsamen
Lehrbasis, worauf der Gottesdienst beruht, und wie er uns von
den Zeiten der Apostel her iiberliefert wurde.

Weiter fiihrt der Bericht aus, dass eine Einheit ,on life and
work“, wie man sie in Stockholm beabsichtigte, leichter er-
reichbar ist, aber dass eine derartige Einheit doch mit der Zeit
eine Linheitsbasis ,on faith and order“ erfordert, da ,Leben,
Arbeit, Glauben und Verfassung“ Begriffe sind, die einander zu
gegenseitiger Befruchtung brauchen. — Sehr richtig! Zum
Schluss fordert der Bericht auf zum tieferen Studium von Glauben
und Leben, Kultus und Verfassung der Kirchen, sowohl der
eigenen Kirche als auch der der anderen, zu gegenseitigem
Sichkennenlernen und zu gegenseitiger Anniherung, zu gemein-
schaftlicher Arbeit auf sozialem, evangelischem und Missions-
gebiet.

Es war wihrend der Behandlung des VII. Themas, dass
Erzbischof Germanos im Namen der orthodoxen Vertreter
seine bekannte Rede vorlas, die hinauslief auf die Erklirung,
dass die orthodoxe Kirche eine Wiedervereinigung nur moglich
hiilt auf der gemeinsamen Grundlage des Glaubens und des
Bekenntnisses der alten ungeteilten Kirche der sieben okume-
nischen Konzilien ausden ersten acht Jahrhunderten, von welcher
Grundlage sie sich selbst nie abgewichen erklirt. Es war
withrend der Besprechung des VII. Themas, dass Bischof Kiiry
im Namen der altkatholischen Kirchen iiber die grossen Diffe-
renzen sprach, die in der alten Kirche zwischen Juden- und
Heidenchristen geherrscht haben, besonders zwischen Osten und
Westen, wobei dennoch die Einheit der Kirche keinerlei Schaden
genommen hat. Er hilt die Einheit auch bei grosser Verschieden-
heit fir moglich, da die Einheit, mit Inbegriff der gegenseitigen
Interkommunion, zwar eine gegenseitige Anerkennung des geist-
lichen Amtes und der gemeinsamen Basis der Glaubenslehre
erfordert, aber nichtsdestoweniger vollig rechnen muss mit der
historischen Entwicklung und besonders mit der nationalen
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Eigenart der verschiedenen Volker, welche Faktoren von grossem
Einfluss gewesen sind auf das Auseinandergehen in eine Viel-
heit von Kirchen. Bischof Kiry hilt, wenn wir ihn gut ver-
stehen, Interkommunion fiir ein Mittel zur Einheit, und als Vor-
bereitung fiir diese Einheit betrachtet er ,die sorgfiiltige Ent-
fernung der aus dem gegenseitigen Misstrauen entstandenen Vor-
urteile“ und er fordert ,eine Aufklirungsarbeit in dieser Richtung,
die auch die tiefern Schichten des Kirchenvolks erreiche“.

Aus diesem allem kann man ersehen, dass es in Lausanne
an gutem Willen und richtiger Einsicht nicht gefehlt hat, aber
dass vorliaufig die Tatsache der Trennung die Einsicht, wie die
Einheit wirklich werden kann, verdiistert, um nicht zu sagen
unmdéglich macht, Und doch wird jede Kirche, auch unsere, die
Moglichkeit erwigen miissen. Die altkatholische Kirche ist be-
reits dazu verpflichtet durch ihre ,Erklirung von 1889¢%; sie
ist es noch mehr seit ihrer Teilnahme an der Konferenz von
Lausanne., Sie muss die Moglichkeit nicht nur erwigen, sondern
sie muss auch helfen, sie vorzubereiten.

Daher ist vor allem notwendig: Besinnung auf ihren eigenen
Glaubensbesitz, wobei sie scharf zu unterscheiden haben wird
zwischen dem Wesentlichen und dem Hinzugefiigten, zwischen
dem Geoffenbarten und dem historisch Gewordenen, zwischen
dem, was die eine ungeteilte Kirche besitzen muss und dem,
was den besonderen Charakter jeder einzelnen Kirche ausmacht.
Es sei mir hier gestattet, auf einzelne Gedanken noch etwas néiher
einzutreten.

1. Das Evangelium Christi ist in die Welt gekommen, um
durch die Jahrhunderte hindurch fortgetragen zu werden. Wo
Evangelium ist, muss Kirche sein. Unter dem Evangelium soll
man nicht nur die Lehre von Jesus Christus verstehen, sondern
auch sein Werk. Die frohe Botschaft ist nicht nur diese, dass
Erlosung moglich ist, sondern sie ist die Erlosung selbst. Es
geht deutlich aus dem Evangelium selbst hervor, aber auch
die Wirklichkeit lehrt es, dass dort, wo die Botschaft der Er-
losung Glauben findet, eine Gemeinschaft entsteht, die diese
Botschaft bewahrt, ausbaut und verkiindigt. Das ausserkirch-
liche Christentum verkennt die Geschichte, verkennt den orga-
nischen Zusammenhang der Menschheit und verkennt iiberdies
den gottlichen Charakter des Evangeliums der Versshnung. Die
Erfahrung lehrt, dass ausserkirchliche Stréomungen in Mora-
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lismus verlaufen oder sich doch wieder zu Gemeinschaften
konsolidieren.

2. Die Kirche ist, kraft der Botschaft, die sie bewahrt und
forttrigt, nicht nur eine Vereinigung von Gleichgesinnten, nicht
nur eine Kirche des Wortes, sondern die Anstalt des Heils, der
Hafen der Rettung, wo die Erlosung Wirklichkeit wird, wo das
Leben Gottes durch Christus strémt, sich offenbart und mitteilt.
Sie ist der Leib Christi, der ihr Haupt ist. Sie muss das sein,
— aber wir sagen gleich dazu, dass sie es von Anfang an nur
mangelhaft gewesen ist. Uberall und immer, wenn ein gottliches
Ideal in Menschen Gestalt bekommt, wird das menschliche Kleid
Makel aufweisen. Auch die Kirche, der Leib Christi, wird durch
Menschen gebildet, und auch der erléste Mensch ist ein strau-
chelnder Mensch. Die Kirche als gottgewollte Anstalt, als
Trigerin der Versohnung Gottes in Christus, ist die Auffahrt
und die Annidherung zu Gottes Konigreich. Sie bleibt jedoch in
ihrer von Menschen bestimmten Form fortwiihrend hinter ihrem
Ideal zuriick, sie ist mit Gottes Konigreich niemals identisch.
Darum kann keine Kirche sich als den Leib Christi bezeichnen
unter Ausschluss der anderen Kirchen. Denn der Leib Christi
ist eins und ungeteilt, und an jeder Teilung oder Trennung
trigt jede Kirche, auch die, die vom Alten nicht abgewichen
zu sein meint, gleiche Schuld.

3. Da das Heil in Christo innerhalb der Kirche gegeben
wird, gehoren Sakrament und Amt zu ihren wesentlichen
Lebenselementen.

Das Wesen der menschlichen Personlichkeit, worin das
Sinnes- und das Geisteselement in eine vollkommene Einheit
aufgegangen sind, muss die Néidherung, die Mitteilung des
gottlichen Lebens im sinnlich-geistlichen Geschehen erfahren.
Zugleich erfordert der soziale Charakter des Leibes Christi,
d. h. das Gemeinschaftsleben der Kirche, das Aufeinander-
angewiesen- und Fiireinanderverantwortlichsein aller Angeho-
rigen Christi, ein gemeinschaftliches Erfahren des durch Christus
erschlossenen Gnadenreichtums. Darum weisen die Sakramente
einen individuellen wie auch sozialen Charakter auf, eine sinnlich-
S8ymbolische Form und einen geistig-realen Inhalt, eine objektive
Bedeutung und eine subjektiv bedingte Wirkung.

Der Charakter der menschlichen Societas, in welcher die
organische Gliederung nie fehlen kann, ohne dass das Ganze
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zu einem unfruchtbaren und hilflosen Chaos zerfillt, erfordert
in der Kirche Christi, weil sie der mystische Organismus des
zu den Menschen herabsteigenden gottlichen Lebens ist, das
Amt der Heilsverwaltung, welches seinen Charakter sowohl der
Gottlichkeit der Heilsaussendung wie auch der Menschlichkeit
der Heilsbestimmung entlehnt. Daher beinhaltet das Amt einen
Auftrag unmittelbar von Gotteswegen, aber dieser Auftrag wird
kraft des organischen Charakters der kirchlichen Societas auf
organisch-kirchlichem Weg iibertragen.

4. Die Kirche muss bekennen. Thre Aufgabe ist das Zeugnis-
geben, und der Inhalt des Zeugnisses ist ihr Bekenntnis. Dieses
Bekenntnis muss umschrieben sein, sonst hat es keinen Sinn.
Eine Kirche, die vor der Feststellung ihres Bekenntnisses zu-
riickschreckt, versteht nicht ihren Auftrag von Christus wegen,
versteht nicht die Botschaft, die sie trigt und predigt. Eine
solche Kirche schliesst sich selbst den Weg zur Wiedervereini-
gung ab. Das Bekenntnis der Kirche bleibt menschliche Um-
schreibung der geoffenbarten Wahrheit. Die Wahrheit ist aus
Gott. Jede Umschreibung ist eine menschliche Ausdrucksweise,
um dem Wesen der Wahrheit niiher zu kommen. Es wire
Hochmut zu meinen, dass Gottes Wahrheit und ihr mensch-
liches Bekenntnis identisch sind; aber dagegen ist es Glaubens-
schwachheit, deswegen, handelt es sich doch um das Bekennt-
nis der Wahrheit, die Umschreibung durch das menschliche
Wort zu scheuen.

5. Die Kirche als Leib Christi ist Trigerin und Behiiterin
der Wahrheit. Sie schopft die Kenntnis dieser Wahrheit aus
der heiligen Schrift, welche durch ihre Autoritit kanonisiert
ist, aber umgekehrt als Erkenntnisquelle der Wahrheit ihrer-
seits der Kirche Autoritit verleiht. Die fortwihrende Wechsel-
wirkung zwischen Kirche und Schrift gibt der Tradition das
Dasein, welche sowohl die Geschichte des Forttragens der
Wahrheit als auch die fortgetragene Wahrheit selbst ist. Die
Tradition kann die Wahrheit nicht vermehren, selbst der heilige
Geist hat zu Christi Werk nichts mehr hinzuzufiigen. Die
Tradition ist das Glaubensbewusstsein der Kirche aller Jahr-
hunderte, der fortwihrend sich auf die Schrift besinnende Glaube
der Kirche; sie ist das Zeugnis von dem was iiberall, immer
und von allen geglaubt wird. Die Glaubwiirdigkeit der Tradi-
tion und ihrer Triiger wird daher erkannt an ihrer Uberein-
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stimmung mit dem, was Christus und seine Apostel verkiindigt
haben, von welcher Verkiindigung die heilige Schrift das schrift-
liche Zeugnis ist. Auf dem allgemeinen Konzil wird darum auch
die Wahrheit nicht aufgestellt, sondern der Glaube der Kirche
bekannt, und insoweit dort der Glaube im Dogma umschrieben
wird, erhilt der Glaube dort seinen-Ausdruck im menschlichen, d. h.
inbezug auf die gottliche Wahrheit immer mangelhaften Wort.

6. Dieser letzte Gedanke ist grundlegend fir alle, die
gegeniiber der Wiedervereinigung guten Willens sind. Die Wahr-
heit selbst ist unabiinderlich, weil gottlich. Ihre Umschreibung
ist menschlich, daher unvollkommen und nur anndhernd. Und
die Erorterung hinsichtlich der Wahrheit ist ganz und gar das
Werk menschlichen Denkens. Sie kann veralten und sich
verindern.

Ichmochte die Worte , Wahrheit® und ,Bekenntnis“ ersetzen
durch Glaube und Dogma. Der Glaube ist in seinem subjektiven
Charakter, als menschliches Verhalten Gott gegeniiber, eine
Fiducia, ein Sichgebunden- und Geborgenwissen, ein Sichergeben ;
aber es ist dies alles zugleich mit einem sehr bestimmten
realen Inhalt, die in Gotteserkenntnis besteht. Der Glaube ist
in seinem objektiven Charakter Gotteserkenntnis. Darum sind
Glaube und Dogma untrennbare Begriffe. Wie der persinliche
Glaube der Weg ist zur Erfassung der Wahrheit, so ist das
Dogma die Form, in welcher das Denken des Glaubens die
Wabhrheit erkennt.

Ich mochte weiter die Ausdriicke Bekenntnis oder Um-
schreibung der Wahrheit und die Erdrterung hinsichtlich der
Wahrheit ersetzen durch die geeichten Begriffe Dogma und
Theologie. Das Denken des Glaubens gibt sich nicht zufrieden
mit der Umschreibung des Glaubens in Dogma, es ruht nicht,
bevor es das System der Wahrheit ergriindet. Das letztere ist
die Aufgabe der Theologie, welche die Wahrheit in ihrer gott-
lichen Logik zu durchschauen und klarzulegen versucht. Das
Dogma driingt unwiderstehlich zur Theologie hin. Und doch ist
diese letztere die Quelle mannigfacher Uneinigkeit und Trennung,
80 wie immer die Herzen sich abkiihlten, wenn die Kopfe sich
erhitzten, so wie die Uneinigkeit im Denken immer Unstimmig-
keit und Auseinandergehen der Herzen hervorgerufen hat.

In den hier angefiihrten 6 Punkten habe ich versucht, die
Grundsiitze der alten katholischen Kirche auseinanderzusetzen,
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die, wie ich meine, auch die Grundséitze unserer altkatholischen
Kirche sind. Und ich habe bei jedem Punkt versucht, das ideell-
gottliche sowie das mangelhaft-menschliche zu betonen. Jedes
Prinzip bekommt, wenn es von Menschen ergriffen und ver-
wirklicht wird, seine Grenzen, bei deren Uberschreitung das
Prinzip aufhoért Prinzip zu sein, Ich bin der Meinung, dass diese
Gedanken strenge Anwendung erfordern, so oft wir unseren
eigenen (Glaubensbesitz oder auch den der anderen auf seinen
wesentlichen und unverdnderbaren Charakter priifen.

Bereits vor 36 Jahren hat Prof. Dr. Michaud auf dem
IL. internationalen Altkatholikenkongress zu Luzern im Jahre
1892 die bekannte These verteidigt von der Wichtigkeit der
Unterscheidung zwischen Dogma und Theologie, Dogma und
Schulmeinung. Auch sein Gedanke war nicht neu, aber Tatsache
ist, dass die Kirche und die Kirchen diesen Unterschied zu
wiederholten Malen ausser acht gelassen haben, das Resultat
des menschlichen Denkens fir Offenbarungswahrheit angesehen
und die menschliche Ausdruckweise mit der Wahrheit identisch
erklirt haben. Es ist daher sehr erfreulich, dass dieser Gedanke
auch von ostlicher Seite Bestiitigung findet, da Prof. Dr. Stefan
Zankow in seinem Buch ,Das orthodoxe Christentum des Ostens¥
(Berlin 1928), womit er seiner und allen westlichen Kirchen
einen unschitzbaren Dienst erwiesen hat, gerade im Beginn des
Absatzes, in welchem er das Credo behandelt, erkennt, dass
in der orthodoxen Kirche der Umfang der Dogmen eine Ver-
breiterung erhalten konnte, dadurch dass ,praktisch und sozu-
sagen illegal* Sitze der Uberlieferung willkiirlich zu dogma-
tischen Sétzen der Kirche erhoben werden. Er sagt dann (S. 38):
»Ich hebe aber hervor, dass in letzter Zeit fast allgemein die
Anschauung angenommen wird, dass ein strenger Unterschied
zwischen Dogma, Theologumenon und blosser theologischer
Meinung gemacht werden muss; dass das Dogma die wahre,
von einem 6kumenischen Konzil festgestellte und von der ganzen
Kirche angenommene Lehre ist, und dass nur ein in dieser
Weise festgestellter Lehrsatz den obligatorischen Charakter
eines Dogmas hat. Somit ist objektiv und formell der Glaube
der orthodoxen Kirche in der Offenbarung und in den Dogmen
ausgedriickt, und die theologische Darlegung dieses Glaubens
hat sich streng an diesen zu halten. Dieser Glaube ist auch der
allein objektiv wahre und allgemein verpflichtende in der Kirche.“
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Wir miissen uns immerwihrend zwei Dinge vor Augen
halten: die Notwendigkeit des menschlichen Wortes und seine
Mangelhaftigkeit. Wer bekennt, dass ,Christus der Herr“ ist,
um mit Paulus zu reden (1. Kor. 12, 3; Rom. 10, 9; Phil. 2, 11;
2. Kor. 4,5), wer in Christus, den Erloser und Seligmacher
glaubt, spricht damit eine Fiille von Glaubenserkenntnis aus,
welche in ihrem tiefsten Wesen ein nicht zu entschleierndes
Geheimnis bildet. Aber wer dagegen den Versuch, dieses Glaubens-
bekenntnis in Worten zu fassen, ablehnt, macht sich unkontrol-
lierbarer mystischer Fantasie schuldig. Wer aber den Versuch
wohl wagt, mache nicht ausschliesslich anderen einen Vorwurf
wegen der Unzulidnglichkeit ihres Wortes, sondern erkenne auch
die Mangelhaftigkeit des eigenen. Ich méchte, um mich an ein
Grunddogma zu halten, den Glauben an die Trinitit anfiihren.
Sind wir auch alle davon uberzeugt, dass sich fiir die erste
und zweite Person der Gottheit keine bessere menschliche
Worte finden lassen als ,Vater* und ,Sohn“, so miissen wir
dennoch erkennen, dass diese Worte nicht vollig entfalten und
erkliren konnen, was das gottliche und wesentliche Verhiiltnis
dieser Personen in bezug auf einander und auf uns Menschen
wirklich ist. Wer die Geschichte der Worte , Dreifaltigkeit“ und
,Dreieinigkeit* kennt, weiss, dass -— wie vorbehaltlos sie auch
von uns akzeptiert werden — das erstere leicht im subordina-
tianistischen Sinn und das zweite im modalistischen Geist ver-
schirft werden kann.

Wenn wir so neben der Notwendigkeit auch die Unzuléing-
lichkeit aller dogmatischen Formulierung anerkennen, dann er-
scheint es noch dringlicher, dass wir gerade auf dem Weg der
Wiedervereinigung und des Verstehens anderer Glaubens-
einsichten scharf zu unterscheiden haben werden zwischen
Dogma und Spekulation. Ich kenne keinen Absatz der Theologie,
vom locus de Deo bis zur Eschatologie, wofiir diese Forderung
nicht gelten wiirde.

Wer einigermassen den Verlauf der Dogmengeschichte
kennt, wer mit Vincentius Lerinensis das Adagium ,profectus
fidei, non permutatio“ vollig anerkennt, weiss, dass das philo-
Sophische Denken, der nationale Charakter der Volker, der
Unterschied der Rassen und viele Faktoren mehr, diesen pro-
fectus fidei beeinflusst und Wendungen verursacht haben, welche
dauernde und stets weiter auseinandergehende Richtungen in
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der Theologie geworden sind. Und — umgekehrt driickte die
Theologie ihrerseits immer wieder ihren Stempel dem religiosen
Leben, der Praxis, dem Kultus und der Liturgie der Kirche
auf. Wer Gedankenkomplexe wie Angelologie und Didmonologie,
Pradestination und Ischatologie, Heiligenverehrung und Sakra-
mentsverehrung, um nur einzelne mehr oder weniger periphe-
rische dogmatische loci zu nennen, auf ihre biblische und ein-
stimmig traditionelle Grundlage untersucht, kommt hinsichtlich
seinesobjektiven Depositums zu sehr bescheidenen Abgrenzungen.

Die Theologie der Kirchen muss offene Augen bekommen
fir ihre zu grosse Eigenliebe und Selbstzufriedenheit und fir
ihren Mangel an Wiirdigung des Denkens von anderen. Auch
ohne einen Augenblick daran zu denken, etwas von der durch
uns stets mit sehr viel Nachdruck bezeugten Unentbehrlichkeit
der Apostolischen Sukzession fallen zu lassen, miissen wir den-
noch auch jeuer Seite Gehor schenken, die uns warnt vor dem
Mechanismus, der uns den Entgleisungen der Geschichte aus-
setzt, und wir diirfen unsere Augen auch nicht dem Dynamischen
und Prophetischen verschliessen, welche man sich andererseits
in der Amtsauffassung vindiziert. Beabsichtige ich auch keinen
Augenblick die Grenzen der Amtsabstufungen wvon Diakon,
Priester und Bischof zu verwischen, so darf ich doch um der
Wahrheit willen nicht blind sein fiir die Geschichte, die, wie
frith auch immer, diese Abstufung auf dem Weg der kirchlichen
Praxis konsolidiert und legitimiert hat. Und wenn ich auch
unsere Sakramentenzahl keineswegs verringern will, so begehe
ich doch eine Unbilligkeit, wenn ich nicht immer wieder ein-
sehe, dass die Kirche durch mindestens zwdlf Jahrhunderte mit
einer Unsicherheit in der Zihlung gerungen und mit ihren
diesbetreffenden theologischen Definitionen hoffnungslos ge-
krinkelt hat. Dann werde ich anerkennen miissen, dass man
auch auf der anderen Seite in Taufe und Eucharistie die aller-
edelsten und vitalen Gnadenmittel bewahrt hat, und dass es
daher mehr bindende Einheit gibt als trennende Differenzen.

Es wiirde nicht schwer sein, hier noch mehr Beispiele an-
zufithren, aber ich will IThre Geduld nicht ldnger auf die Probe
stellen. Ich moéchte nur das eine noch sagen. Der Zweck meiner
Erorterung ist am allerwenigsten das Auswischen der Grenzen,
sondern gerade das Schirferziehen derselben, wenn notwendig
das Zuriickbringen der Grenzen, fiir die unitas in necessariis.



— 995 —

Lausanne zwingt die Theologie der christlichen Kirche — und
wir beziehen das allererst auf unsere eigene altkatholische
Theologie — zu erneutem Studium, zu Revision, zu Selbst-
besinnung, zu Demut gegeniiber den eigenen Resultaten, zu
Wertschitzung der Friichte anderer, kurzum zu einem ergebenen
und echrbietigen Aufhorchen auf Gottes Stimme und seinen
heiligen Willen.

Pfarrer M. Rachel, Minchen, weist auf den Gegensatz
zwischen dem Standpunkt der romischen Kirche und dem
Worte Pauli. Die rémische Kirche kennt keine Krisis bei einem
unfehlbaren Haupte. Paulus in seinem I. Korintherbriefe 13 weiss,
dass wir hier nur sehen in einem Spiegel und in einem Riitsel],
und dass all unseres Wissen nur Stiickwerk ist. l.asset uns
szwischen diesen beiden wihlen.

Um 12!/ Uhr wird die erste Sitzung geschlossen.

[I. Sitzung der Kongressteilnehmer im Gebiiude von Kiinsten
und Wissenschaften, Mittwoch, den 15. August 1928.

1. Wahl des Kongressausschusses. Nach den durch den Kon-
gress bestiitigten Kongresstatuten scheidet heute ein Mitglied
des stiindigen Kongressausschusses aus, ist aber wieder wihl-
bar. Diese Ausscheidung trifft heute Pfarrer E. Kreuzer, Frei-
burg i. B., der einstimmig wieder gewihlt wird.

2. Bestimmung des Landes des nichsten Kongresses. Herr Bischof
R. Tiichler erklirt sich im Namen der osterreichischen alt-
Katholischen Kirche bereit, den nichsten Kongress in Wien ab-
zuhalten. Der Antrag wird unterstiitzt von Pfarrer Piechocinsky,
Warschau, der Wien auch fiir die Polnisch-national-Kirche den
best erreichbaren Kongressort nennt. Der Vorschlag wird ein-
Stimmig angenommen.

Vom Priisidenten wird das Antworttelegramm der Koénigin
verlesen.

3a. Zegerus Bernardus van Espen. Vortrag von Herrn Prof.
Dr. A. J. van den Bergh in Utrecht.

»Wenn Du verschmiht wirst des Namens Christi wegen,
bist Du selig. (1. Petr. 4, 14.) Dieses wahrhafte Wort des
Seligen Apostels Petrus sei jetzt unser Ausgangspunkt, denn:
verschmiht des Namens Christi wegen wurde unser grosser

Internat. kirchl. Zoitschrift, Heft 4, 1928, 15
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Vorginger Prof. Dr. van Espen; er wurde vertrieben aus dem
Kollegium des Papstes Adrian, wo er in Gesellschaft mit
Geistlichen wie van Vianen und Huyghens so gerne verkehrte;
er wurde scharf angegriffen bei jeder Schrift, die er publizierte,
von Govaerts, Damen und vielen anderen; er wurde mit un-
ehrlichen Waffen bekdmpft von Méinnern wie dem Augustiner
Pater Désirant, der viele Dokumente falschen liess und sie mit
echten, von der Post gestohlenen Briefen van Espens vermischte,
um den Namen van Espens zu besudeln; dieser hat aber durch
diese ,fourberie de Louvain“, diesen Lowener Betrug, den
eigenen Namen fiir ewig gebrandmarkt; verschméht des Namens
Christi wegen ist der Mann worden, der schliesslich als 82-
jahriger seiner ,carissima patria“, seinem belgischen Vaterlande,
entflohen ist, seinem Vaterlande, das ihm so lieb war und das
er niemals verlassen hatte. Und warum ist er aus Lowen ge-
flohen ? Patriam maluit in extrema senectute quam justitiam
et veritatem deserere: als sehr alter, 82jahriger Mann wollte
er lieber sein Vaterland als die Gerechtigkeit und die Wahr-
heit verlassen.

Wer war van Espen?

Van Espen wurde 1646 in Lowen geboren und von den
flamischen Priestern des Oratoriums erzogen, des ,Oratoire",
das einen so ruhmreichen Namen hat in der Geschichte der
katholischen Kirche und dessen Mitglied z. B. einst auch unser
Pére Quesnel war. Er studierte in Léwen Theologie und
Kirchenrecht. 1673 zum Priester geweiht, wurde ihm schon als
Lizentiat im Jahre 1674 in der ,lecon de six semaines“, der
sechs-Wochen-Stunde, der Rechtsunterricht anvertraut. 1675
wurde er zum Doktor in der Rechtswissenschaft, doctor juris
utriusque, promoviert. Als Professor war van Espen eine euro-
pidische Beriithmtheit, dessen geistlicher Nachlass uns in fiinf
grossen Folianten aufbewahrt wurde. Sein Hauptwerk: ,Ius
ecclesiasticum universum® (Allgemeines Kirchenrecht) wurde
1700 in Lowen zum ersten Male herausgegeben und 1702 er-
schien in Koln ein Neudruck. 1704 wurde das Buch auf
den Index, auf die romische Liste der verbotenen Biicher ge-
setzt. Funf Neudrucke erschienen. 1734 kamen alle seine
Schriften auf den Index. Seine ausfiihrlichen ,Opera® wurden
aber wiederum dreimal gedruckt; ein Auszug (Epitome), her-
ausgegeben von Oberhauser, zweimal.
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Nicht nur durch seine Schriften, sondern auch durch seine
Schiiler, seine Schule, ist van Espen berithmt. Dazu gehorten
Minner wie Verhulst, aber auch noch lange Zeit nach seinem
Tod hat er viele Geister, namentlich in Deutschland und
Osterreich, gefesselt: Hontheim (Febronius), von Riegger, Hed-
derich und besonders Prof. Johann Friedrich von Schulte, der
mit der grossten Anerkennung iiber ihn schreibt. Noch 1906
hat die juristische Fakultit der Universitidt in Bonn am Rhein
eine Preisfrage iliber ihn ausgeschrieben. 1846 forderte der Ober-
staatsanwalt am Gerichtshofe in Britssel, de Bavay, fiir ihn die Er-
richtung einer Statue, da ,Belgien nach einem Jahrhundert der
Vergessenheit es sich selbst schuldig ist, dieses Unrecht zu berich-
tigen und die Erinnerung seines grossten Juristen zu erhalten.“

Prof. van Espen war beriihmt unter den Katholiken, aber
er wurde verschméht von den Romischen. Das Gedichtnisbuch
der Lowener Universitidt, das anliisslich der Feier ihres 500-
jahrigen Bestehens herauskam, bemiiht sich, ihn zu vergessen
— wie kann diese alma mater ihr Kind vergessen? —, aber
da man ihn bei einem Namen wie Prof. Bauwens, unserm
rechtsgelehrten Geistesverwandten, nicht ganz totschweigen
kann, schafft man sich ihn vom Halse mit einer erbiirmlichen
Bemerkung, die einige Fehler enthi#lt. Das Thema ist zu peinlich !

Diese Schmithung zeigt sich am deutlichsten im ,Verhaal“
(Bericht) des ,abtriinnigen“ Backhusius iiber van Espen und
andere, die mit der ,Holliindischen Mission“ Beziehungen
hatten. Vor diese Schrift hat der rémisch-katholische Priester
Wenneckendonk 1836 eine ,Vorrede“ gesetzt, um den Leser
zu warnen vor dem ,Jansenismus“ van Espens. Und der Priester
Wenneckendonk wagt es, dort auszurufen: ,Unerklirlicher
Jansenismus! Kind des Stolzes, erzogen von der Halsstarrigkeit,
das, als konnte es die Schande seiner Geburt und seines Wesens
nicht ertragen, sich selbst den Namen Gespenst und Hirn-
gespinst zuerkannt hat, doch darum nicht geringere tiefe Wun-
den im Schosse der Kirche gegraben hat“ (Hore die prichtige
Bildersprache N, ,das jetzt aber fast ohnméchtig und erschopft...
mit schnellen Schritten seiner Verwesung sich nidhert“ ... wie
dieser Kongress und diese Sitzung geniigend beweist, mochte
ich diesem brotessenden Propheten zurufen: | Les gens que
Vous tuez, se trouvent assez bien“; der Wunsch ist nach
Hesiodus oft der Vater des Gedankens!



— 228 —

Backhusius war zu unserer Kirche iibergetreten und als
Priester téitig in Helder, Nordstrand und Vianen, aber als
Gegner der Wahl und der Konsekration des Bischofs Steenoven
war er zur romischen Kirche zuriickgekehrt. Er hatte dann
die Frechheit, wie er schreibt im Auftrage des Erzbischofs
von Mecheln, nach Utrecht und Amersfoort zu gehen, als
van Espen hinkam, um an der ,Bildungsschule der Jansenistischen
Faktion“ zu lehren oder — wie er irgendwo unser Seminar
nennt: ,dieses trojanische Pferd, woraus jeden Tag Verewiger
der Spaltung herauskommen“ — die Verteidiger, welche die
Utrechter Kirche im Stande erhalten. Backhusius erzihlt —
in seiner Erzdhlung sehen wir die katholische Anerkennung
und die romische Schmach —: ,Ich (Backhusius) war dann in
Utrecht, aber ich kann nicht ausdriicken, mit welchen Ehren-
bezeugungen und welcher Freudenbezeugung van Espen von
den Vornehmsten der Faktion, die jeden Tag in Amersfoort
zusammenstromten, empfangen wurde ... Beim betrogenen
Volke erhoben sie ihn himmelhoch: er war der ausgezeichnetste
Jurist der Kkatholischen Welt, das glinzendste Gestirn seiner
Zeit, ein sicherer Fiihrer ... so dass Apollo’s Orakel nicht
sicherer waren als seine Antworten: seine Gottesfurcht und
Sittenreinheit wurden mit solcher Lobpreisung tberladen, dass
er der Vergotterung (apotheosis) sich zu nihern schien.“ (Pag.
157.) ,In ihrem Bethause oder Kirche (die Seminarkapelle wird
offenbar gemeint) hatten sie ehrenhalber an der Seite des Evan-
geliums einen Armstuhl gesetzt und ... Ich habe ihn gesehen,
wenn er auf diesem Ehrensitze sass, wihrend Barchman, der
sogenannte Bischof, predigte und mich, den er zufillig gesehen
hatte, gewaltig anfuhr und sodann sakrilegisch die Messe las.“
,Wenn van Espen als Refraktarius in Belgien gestorben wiire“,
sagt Backhusius verdriesslich, ,wiirden seine Uberbleibsel der
geweihten Erde beraubt geblieben sein“, nun aber wurde er
,mit vielen Ehrenbezeugungen® in der Sankt Joriskirche (Georgs-
kirche) im Grabe einer adeligen Familie beigesetzt. Ich nehme
Abschied von dieser boshaften Schrift, welche z. B. bei der
militirischen Eskorte, die van Espen von Maastricht nach dem
Norden begleitete, es wagt, von einer ,List“ unserer Freunde
zu sprechen, die in dieser Weise van Espen in einen falschen
Wahn bringen.
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Nachdem der Schimpf, den die Roémischen ihm antaten,
dargestellt worden ist, frage ich, warum die Katholiken van
Espen huldigen.

Wir huldigen heute van Espen als unserm sicheren Kiihrer
auf dem dornigen Pfade des Kirchenrechtes. Van Espen selbst
hat die Richtschnur seiner 40jihrigen Lehrtiitigkeit umschrieben:
,Ich habe das Prinzip angenommen, mit dem Studium der ge-
wohnlich in den Schulen gelehrten Prinzipien das Studium
der Heiligen Schrift zu verbinden, das Studium der alten
canones (Kirchengesetze) mit dem Studium des reinsten Alter-
tums, um nach diesem Massstabe tiber die Entscheidungen der
Dekretalen und die Meinungen der neueren Autoren zu urteilen,“
Die alte katholische Kirche war also fir van Espen der Aus-
gangspunkt des Kirchenrechtes und damit hat er eines der
Fundamente des Gebiudes des neueren (alt)-katholischen Kir-
chenrechtes aufgedeckt. Van Espen ist zugleich der kraftvolle
Verteidiger der historischen Methode im Kirchenrechte, denn
die Vernachlissigung der Kirchengeschichte ist nach seiner
Ansicht ,ein Hauptfehler an einem Geistlichen®. Er will immer
die geschichtliche Entstehung der kirchenrechtlichen Bestim-
mungen untersuchen und er hat immer scharf unterschieden
zwischen demjenigen, was hervorgeht aus den alten, reineren
Quellen und dem, was spiiteren tritben Quellen, wie den Pseudo-
I[sidorischen Dekretalen und dem Dekret des Gratian, seine Ent-
stehung verdankt, welch letztere Quellen er scharf kritisiert hat.

Wir huldigen van Espen als feurigem Eifrer fir Episkopat
und Synode, als dem Verfechter der Selbstéindigkeit der Bischofe,
die er unter der Bedingung eines unausgesetzten Einvernehmens
mit der Synode bejahte; das ,episkopale System“ wird von ihm
vom ,synodalen System“ nicht geschieden. In lebhafter Weise
gibt er seinem Gedanken iiber die Gefahren und Beschwerden des
nicht regelmiissigen Zusammenkommens der Synoden Ausdruck.
Durch den Wahlspruch der ,Autonomie der nationalen Kirchen®
und durch die Einsetzung einer festen synodalen Organisation,
Wie sie jetzt in den altkatholischen Kirchen aller Linder durch-
gefiithrt ist, sind besonders die Altkatholiken die Erben, dic seine
geistliche Hinterlassenschaft angetreten haben.

Wir huldigen van Espen als dem Verteidiger der Befugnisse
des Staates, der auch dem Kaiser geben wollte, was dem Kaiser
“ugehort, der den Ultramontanismus bekémpfte wegen seiner
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tiefgewurzelten Uberzeugung, dass die Verteidigung der Befug-
nisse des Staates im Interesse der Kirche ist. Selbst in einer
Periode momentaner Blindheit hat er, von seinem ausgezeich-
neten Gedichtnisse unterstiitzt, eine Schrift fiir die Verteidigung
dieser Befugnisse publiziert.

Wir huldigen van Espen aber nicht nur als dem Mann der
Wissenschaft, dem Professor, sondern besonders auch als Hei-
ligem, der in religioser Hinsicht unser Vorbild ist. Denn er hat
wie ein Heiliger gelebt, so dass selbst seine schiirfsten Gegner
ihm niemals einen Vorwurf sittlicher Art gemacht haben; er
war allem Ehrgeiz und aller Geldgier abgeneigt, voll Liebe
fur die Armen (in deren Interesse war er Abstinent), getrieben
von feuriger Wahrheitsliebe und kriftigem Drang nach Ge-
rechtigkeit, ein Mann des Gebetes, des Glaubensmutes und
festen Charakters. So lernen wir ihn z. B. am Ende seines
Lebens kennen in seiner kurzen ,Apologia pro fuga“, in der
Verteidigung seiner Flucht aus Belgien, wo er schreibt: ,Es
war nicht ohne weiteres das Verlangen, Schwierigkeiten und
Martern zu entgehen, denn ich weiss durch die Gnade Gottes,
wie grossen Wert diese haben konnen fiir das ewige Heil.
Aber dieses hauptséichlich habe ich gefiirchtet, dass die Gegner
mich durch Gewalt oder Betrug zu etwas zwingen mochten,
das mit der Wahrheit oder der Gerechtigkeit in Widerspruch
sein wiirde“, was z. B. mit Professor Bauwens geschah.

Wir huldigen ihm als dem Mann, der mit grosser Frei-
miitigkeit die kirchlichen Missbriauche und Ubelstiinde kritisiert
hat und der viele romische Gebriuche mit der Fackel des
katholischen Ideals beleuchtet hat. Es ist aber nicht mdglich,
dieses jetzt hier auseinanderzusetzen. Zum Schluss nur noch
dieses:

Wir Altkatholiken haben noch besonderen Grund, van
Espen an diesem Kongress zu huldigen. Um mich paradox
auszudriicken: Ich weiss nicht, ob — menschlich gesprochen —
jetzt ein Altkatholiken-Kongress moglich wire, wenn van Espen
nicht gelebt hitte!

Wir huldigen hier van Espen hauptsdchlich, da er der
treue Freund und der gelehrte Verteidiger unserer Kirche war,
der ,Antoninus“, den man immer wieder zu Rate gezogen hat.

In seiner vortrefflich dokumentierten Biographie van Espens
sagt Dupa(r)c de Bellegarde: ,Die Briefe van Espens enthalten
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kurz die Regeln und Prinzipien, welche die wichtigsten Schritte
der Kleresei geleitet haben. Sie sind grosstenteils adressiert
an diejenigen Mitglieder unter ihnen, die hintereinander
zum Haupte dieser Kirche gehoérten, namentlich speziell an
Codde, van Heussen, van Erckel, Steen(h)oven und Barchman
(Wuytiers)“. Es war eben seine ,Responsio epistolaris“ von
1725, seine Antwort in der Form eines Briefes, welche fiir
seine Vertreibung aus dem Professorate entscheidend wurde,
worin er namentlich bewies, dass im Falle der Notwendigkeit
fiir die bischofliche Weihe ein Bischof hinreicht. Diese Liebe
fiir unsere Kirche tritt vor allem klar hervor aus der be-
rithmten Unterredung van Espens mit seiner Nichte. Van Espen
war vertrieben aus dem Kollegium des Papstes Adrian, dem
Kolleg des papstlichen Gegners der pépstlichen Unfehlbarkeit.
Er hatte eine eigene Haushaltung eingerichtet und die Fiihrung
einer Nichte anvertraut. Diese Nichte war nun schon mehr als
zwanzig Jahre bei ihm, und sie litt stark unter den vielen
Schwierigkeiten, welche ihren geliebten Onkel trafen und deren
Hintergriinde sie nur zum Teile begriff. Kann es uns ver-
wundern, dass die Nichte — an einem Morgen, als die Ver-
folgung am gewaltigsten wurde — nervés und traurig ins
Zimmer ihres Onkels hereintrat und ihn fragte: ,Bester Onkel,
Sie wissen, dass es mir fern liegt, Sie zu verleiten zu etwas,
das gegen Ihr Gewissen ist. Konnen Sie aber nicht, ohne die
Wahrheit zu verkiirzen, eine Erkldrung abgeben, um Ihren
Richtern zu geniigen, welche Sie befreien soll von den vielen
Qualen, welche Sie in Ihrem Alter treffen?“ Van Espen dachte
einige Augenblicke nach, aber dann gab er die tapfere Antwort:
»Hore mal, liebe Nichte. Schon sehr lange Zeit habe ich die
Sache der Utrechter Kleresei, um welche ich zu leiden habe,
gewissenhaft untersucht, und nachdem ich das Licht des Hei-
ligen Geistes herabgefleht habe, und nachdem ich die Einwinde
der Gegner nachgepriift habe, bin ich immer mehr in meinem
Urteile befestigt worden, und ich bin so sehr von der Gerechtig-
keit und der Wichtigkeit dieser Sache iiberzeugt, dass, wenn
ich mich schimte, dafiir zu zeugen, ich allen Grund haben
Wiirde, zu fiirchten, dass unser Herr Jesus Christus sich schimen
wiirde, vor dem Gericht des allerhéchsten Richters mich als

seinen Diszipel anzuerkennen.“
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Das ist eines der Blitter aus dem umfangreichen ,Recueil
de témoignages“ im hoheren Sinne des Wortes, unseres Dossiers
der zahlreichen Zeugen. Dem uneigenniitzigen, wissenschaftlichen,
tiefreligiosen Zeugnisse des Prof. Dr. van Espen wird man darin
immer den Ehrenplatz geben. Dem Mirtyrer fiir die Sache
der Utrechter Kirche bringen wir heute ehrfurchtsvoll unsere
Huldigung dar.

Zum Schluss noch einmal: ,Patriam maluit in extrema
senectute quam justitiam et veritatem deserere“, sehr alt ge-
worden, wollte er lieber sein Vaterland verlassen als Gerechtig-
keit und Wahrheit. Dadurch aber, dass er das Vaterland ver-
lassen hat, hat er das Vaterland erreicht; sein irdisches Vater-
land hat er verlassen — das ewige, himmlische Vaterland aber
hat er sich erworben. ,Wenn du verschmiiht wirst des Namens
Christi wegen, bist du selig.“ Van Espen ist jetzt selig in
Gottes ewigem Vaterhause.

Nach dem Vortrag wird von den altkatholischen Bischofen
der Vertreter des Erzbischofs von Canterbury, Bischof Fulham,
eingefithrt. Der Prisident begriisst den Gast mit den Worten:
oIt is a great honour to us Lord bishop of Fulham to receive
you and welcome you as a representative of his grace the Lord
archbishop of Canterbury in this old archiepiscopal town and
in this Congress. We feel that your coming here is another
proof of the interest which his grace of Canterbury takes in the
work of our international Congresses.

We hope that the day which you are goiing to spend
among us may further strengthen the already existing ties of
brotherhood between the old-catholic churches and yours.

Nach der Antwort des Bischofes wird das Lied ,Niher zu
Dir, mein Gott“* von der ganzen Versammlung stehend ge-
sungen. '

3b. Johann Friedrich von Schulte, der deutsche van Espen. Vortrag
von Herrn Bischof Dr. G. Moog in Bonn. '

Wir haben die ,hulde aan van Espen“ durch einen An-
gehorigen der Kirche vernommen, in welcher der grosse Mann
nach einem Leben voll Arbeit und Erfolg, und zuletzt voll Hass
und Verfolgung seiner unversshnlichen Gegner, im stillen Frieden
des altkatholischen Seminars zu Amersfoort vor fast 200 Jahren
zur Ewigkeit hintiberging. (2. Oktober 1728.)
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Mit wenigen Worten méochte ich demselben Manne noch
ein eigenartiges Blatt in seinen Lorbeer flechten, das seinem
Rubhme in der deutschen altkatholischen Kirche erwachsen ist.
Wir haben dort am 23. April 1927 des 100jihrigen Geburts-
tages des grossen Rechtsgelehrten Johann Friedrich v. Schulte
gedacht: Thn hat man nach einem bei uns geprigten Worte
den deutschen van Espen genannt. Und warum? Gleich van
Espen war von Schulte in dem kirchlichen Recht aller Jahr-
hunderte bewandert wie kein anderer in seiner Zeit. Dalfiir
zeugen seine gewaltigen Quellensammlungen und Darstellungen
dieses Rechts.

Und wie van Espen wegen seiner unerschopflichen Gelehr-
samkeit in" dem engeren Kreise des heutigen Belgien und der
Niederlande immer wieder um Gutachten gebeten wurde, nicht
nur in personlichen, sondern auch in rein wissenschaftlichen

kirchenrechtlichen Fragen, — Gutachten, die ganze Folianten
in seinen gedruckten Werken fiillen —, so ging man auch von

Schulte im romisch-katholischen Zeitraume seines Lebens aus
der ganzen katholischen Welt um ungezihlte Auskiinfte und Gut-
achten kirchlichen Rechts an, die er unermiidlich erstattete und
die ihm ein unbeschriinktes Vertrauen und Ansehen erwarben.

Mit van Espen teilte er die nie rastende Arbeitskraft, das
scharfsinnige Urteil, unbestechlichen Gerechtigkeitssinn, Klar-
heit der Sprache in seinen vielbiindigen Werken. Was in dieser
Beziehung von Schulte iiber van Espen in seiner Quellensamm-
lung des kirchlichen Rechtes sagt (3. B., 1. Teil, S. 704 ff.),
damit hat er unbewusst gewissermassen sich selbst gezeichnet.

Aber dies alles hiitte von Schulte noch nicht den Namen
eines deutschen van Espen ecingetragen, — das ist vielmehr
vor allem die Tatsache: Wie van Ispen seine berithmten und
und unendlich folgenreichen Gutachten abgab in der Frage
des bischoflichen Kapitels zu Haarlem und namentlich der
Wiederbesetzung des Utrechter Erzbistums und der giltigen
Weihe des ersten Bischofs durch nur cinen Bischof ohne den
Beistand von mindestens zwei anderen Bischofen (von Schulte
Quellen, a. a. 0. S. 705 Anmerkung), wenn es diec Not der Zeit
erforderec —, so hat gleich ihm von Schulte in dem Augenblick,
Wo es sich darum handelte, die gegen die vatikanischen Glau-
benssiitze von 1870 sich erhebenden deutschen Katholiken in
einer eigenen Kirche zu sammeln und dadurch vor Zersplit-
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terung und Versandung ihres Widerstandes zu bewahren, die
Gutachten verfasst und die Schritte unternommen, um eine
von Rom freie, staatlich anerkannte Kirche einzurichten und
an ihre Spitze als das Wahrzeichen des echten Katholizismus
einen Bischof zu setzen, und hat dann weiter, als die einlei-
tenden Schritte gelungen waren, unserer Kirche nach dem
Muster der iltesten Kirche eine Priestern und (ldubigen gleiche
Rechte gewihrende Verfassung ausgebaut.

Einen bemerkenswerten Unterschied aber miissen wir bei
beiden Ménnern feststellen: van Espen besass von vornherein
zwei Grundanschauungen seiner kirchenrechtlichen Uberzeu-
gung und damit auch der Kampfesrichtung, die er einzunchmen
hatte. Und immer wieder betont er in seinen Schriften, dass
diese Anschauungen nicht neu seien, sondern von jeher in
seinem Vaterlande gelehrt und festgehalten wurden.

Das eine ist der Grundsatz von der Unabhiingigkeit des
Staates bzw. des ihn regierenden Fiirsten in rein staatlichen
Dingen gegeniiber den Eingriffen, welche sich die romische
Kirche nach der sie damals véllig beherrschenden jesuitischen
Lehre anmasste. Diese Anschauung von der staatlichen Selb-
stindigkeit bei unbefugten ﬁbergriﬁ'en der Kirche zieht sich
durch alle Abhandlungen van Espens hindurch und ist grund-
sitzlich entwickelt in seinen beriihmten Schriften ,Uber die
Berufung an den Fiirsten“ (,de recursu ad principem“) und
,Uber das konigliche Placet* (,de placito regio®).

Die andere Grundanschauung, die van Espen von Anfang
an beherrschte, ist der sogenannte Episkopalismus im Gegen-
satz zum jesuitischen Papalismus: Alle Bischofe in der ganzen
katholischen Kirche haben durch Christus die gleichen Rechte
und Pflichten empfangen, der Bischof von Rom ist nicht ihr
absoluter Herr, sondern er ist der erste unter Gleichen. Darum
ist jeder Bischof in seinem Bistum selbstindig. Das war die
in Belgien landldufige, falschlich als jansenistisch bezeichnete
und von van Espen iibernommenen Lehre, die dann im 18.
Jahrhundert weiter im sogenannten Febronianismus auch in
dem damals Belgien beherrschenden Osterreich unter Maria
Theresia und Joseph II. zur Auswirkung kam.

Von Schulte dagegen musste sich aus einem von Hause
aus strengen Papalismus, der ihm eben von seiten Roms die
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grosste Wertschitzung eintrug, zu einem Verteidiger der Rechte
des Staates und zu einem Verfechter des Episkopalismus gegen
den pipstlichen Absolutismus hindurchdenken, ja schmerzlich
hindurchringen. Den Anstoss zu diesem Uberzeugungswandel
gab ihm erst die fiir seine wissenschaftliche Anschauung und
seinen Wahrheitssinn erfolgte hochste Uberspannung des jesu-
itischen Systems in den vom vatikanischen Konzil angenom-
menen Glaubenssitzen von der Allgewalt und personlichen
Unfehlbarkeit des romischen Bischofs.

Nachdem aber von Schulte seine der Lehre van Espens
entsprechende Anschauung gewonnen hatte, konnte er das ver-
nichtende Buch schreiben: ,Die Macht der romischen Piipste
iiber Fiirsten, lLinder, Volker, Individuen* (1. Auflage Prag
1871) und in all seinen iibrigen Schriften seit 1870 den echten
Episkopalismus zur Grundlage seiner wissenschaftlichen Auf-
stellungen und seiner praktischen Tétigkeit in Aufbau und Ver-
waltung der altkatholischen Kirche machen. In dieser Bezie-
hung hat von Schulte dieselbe fiir ihn nur ehrende Umwand-
lung durchgemacht wie ein Déllinger, Reinkens, Friedrich und
all die andern. Nicht ein Abfall von der Kirche war es, wie
die Gegner ihnen gleich van Espen vorwarfen, sondern eine
Riickkehr zur wahren Idee und Wesenheit der Kirche!

Fiir die gleiche Uberzeugung aber haben sowohl van Espen
als von Schulte die schwersten Opfer gebracht, Ehre und An-
sehen vor der grossen Welt, womit sie vorher iiberschiittet
wurden, dahingegeben und nach einem glanzvollen und von
Beifall getragenen Leben in der Vereinsamung ecines Kleinen
Kreises ein geistices Martyrium auf sich genommen, das viel-
leicht tiefer schmerzte wie leibliches Leiden. Wie jedoch van
Espen nach allem Erleben und Enttiiuschtwerden auf der Hohe
seines Alters nicht ruhte mit seinem Denken und miindlichem
und schriftlichem Arbeiten fiir seine Uberzeugung, so ist
von Schulte noch als Greis unentwegt und in unwandelbarer
Treue fiir das Werk der von ihm geschaffenen altkatholischen
Kirche eingetreten.

Und hier noch ein Unterschied zwischen beiden: Wer van
Espens Leben und Schriften liest, gewinnt fiir ihn den Eindruck
eines wohl zu allen Zeiten unerschrockenen Kimpfers, aber
in seinem Giemiite milden und trotz alles erfahrenen Undanks,
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Hasses und Zusammenbruchs seiner Lebensarbeit tief abge-
klarten Menschen.

Wer von Schulte als Menschen und Lehrer gekannt hat,
weiss, wie er als echter Angehoriger des westfilischen Stammes
in seinen besten Mannesjahren manchmal, wie man bei uns sagt,
cckig, nicht selten schroff war in Wort und Umgang, eine
Eigenschaft, die auch zuweilen seinen polemischen Schriften
anhaftet, aber in der Tiefe hatte er doch, auch nach West-
falenart, den edlen Kern eines tiefen, liebreichen Gemiites und
ein je hoheres Alter er erreichte, desto mehr und mehr ging
in ihm eine Abklirung vor sich, iiber die seine Freunde fast
erstaunten, und so ist er gleich van Espen zuletzt im milden
Frieden des hochsten Greisenalters wie eine reife Frucht in
die himmlischen Scheunen eingegangen.

So sei denn in dieser Stunde der hulde fiir den belgisch-
niederléindischen van Espen in dankbarer Erinnerung auch des
deutschen van Espen gedacht, der so manchen altkatholischen
Kongress geleitet hat, der so sehr seinem grossen Vorginger
glich und der gewiss oftmals aus dem Born seiner tiefen Gelehr-
samkeit geschopft und wie er fiir die Neuerstehung der Kirche
von Utrecht, so fiir deren altkatholische Tochterkirche und
deren Schwesterkirchen im 19. Jahrhundert gedacht, gearbeitet
und gelitten hat, jener vor fast 200 Jahren gestorben, dieser
vor mehr als 100 Jahren geboren, beide vollendet in der Treue
fiir die alte katholische Wahrheit, fiir Episkopalismus gegen
Papalismus, beide, so glauben wir, belohnt mit der ewigen
Siegeskrone.

Der Priisident: Ich danke Herrn Bischof Moog fiir die Ir-
ginzung, welche er dem Referenten Prof. v. Berg beigefiigt hat.
Wie die Deutschen van Espen immer bei ihren kirchlichen
Bestimmungen zu Rate gezogen haben, so haben auch wir es
mit von Schulte getan, beide also, van Espen und von Schulte,
leben in unserer Kirche fort.

4. Die religicsen Bewegungen im rémischen Katholizismus der Gegen-
wart. Vortrag von Herrn Prof. Dr. F. Heiler in Marburg.

Die romische Kirche ist der ritselvollste Organismus der
Kirchengeschichte, ja vielleicht der Menschheitsgeschichte. All-
bekannt, ist sie doch schlecht gekannt. Das, was sie so ritsel-
haft macht und eben deshalb so schiefer Beurteilung aussetzt,
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das ist das Neben- und Gegeneinander zweier Tendenzen :
einerseits die Tendenz zur fortschreitenden Erstarrung, Ver-
engung, Verdusserlichung und Entartung, andererseits die
Tendenz zur steten Reinigung, Verjingung und Erneuerung
aus den Quellen der Offenbarung und der Kirche. Auf der
einen Seite wird die romische Kirche immer mehr Partikular-
kirche, Sonderkirche im vollen Sinne des Wortes — man ist
versucht, zu sagen Sekte —, auf der andern Seite aber offen-
bart sie sich trotz alles réomischen Partikularismus ohne Unter-
lass als wirkliche Universalkirche. Der Prozess der Zentrali-
sierung und Romanisierung und damit der Verrechtlichung und
Verweltlichung geht seit tausend Jahren immer weiter. Das
Panzerhemd der rémischen Kirche wird immer enger zugeschniirt,
und es ist kaum fasslich, dass das L.eben unter diesem Panzer-
hemd nicht lingst erstickt ist. Der Kirchenhistoriker muss sich
immer wieder fragen: wie ist es moglich, dass ein System, das
teilweise aul geschichtlichen Filschungen aufgebaut ist, dessen
(veschichte eine Unsumme von Verirrungen, Lieblosigkeiten und
Grewalttiatigkeiten aufweist, nicht lingst untergegangen ist?
Hiitte nicht schon ein einziges Ereignis wie etwa die Prigung
der pipstlichen Denkmiinze auf das furchtbare Blutgemetzel
der Bartholomiusnacht geniigen miissen, um die Christenheit
ein fur allemal an dem Papsttum als dem Vikariat Christi
irrezumachen? Wenn darum trotz all dem Furchtbaren die
pépstliche Kirche weiterlebt, bliht und wichst, so miissen in
ihr eben noch ganz andere Krifte wirksam sein. Die Fortdauer
der romischen Kirche beruht nicht so sehr auf diplomatischem
(feschick, auf hartem Autorititszwang oder auf grober Un-
wissenheit der Massen, sondern hat ihren Grund in jenem
starken christlichen Leben, das stets die Kraft zur Reorgani-
sation des entarteten kirchlichen Organismus besitzt.

Gerade der heutige romische Katholizismus zeigt uns in
iberraschender Weise das Nebeneinander jener zwei gegen-
siitzlichen Bewegungen, der Verengung, Erstarrung, Entartung
auf der einen Seite, der Expansion, Erneuerung, Vertiefung
und Verlebendigung auf der andern Seite. Die Zentralisierung
wird im romischen Kirchensystem immer straffer durchgefiihrt.
Die Auswirkungen der vatikanischen Dogmen werden immer
deutlicher spiirbar. Mag der codex iuris canonici auch aus
alten Bausteinen des romischen Kirchenrechts errichtet sein,
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der Geist ist doch ein neuer, eben der Geist des Vaticanums.
Die bischofliche Gewalt wird zugunsten der pipstlichen Gewalt
immer mehr eingeengt. Es ist vorgekommen, dass deutsche
Bischéfe aus der Tageszeitung die Abtrennung von Gebiets-
teilen ihrer Diozese erfuhren. Die Bischofe der romischen Kirche
werden immer mehr zu blossen Funktioniren des pépstlichen
Stuhles, zu apostolischen Vikaren, zu ,Umschaltestellen“, wie
gelegentlich romische Kleriker in einem Bilde aus der modernen
Technik sich ausdriicken. Von einer bischéflichen Opposition
gegen die pépstlichen Direktiven kann heute keine Rede mehr
sein; der Widerstand einer geschlossenen bischoflichen Gruppe
wie auf dem vatikanischen Konzil wire heute ein Ding der
Unméoglichkeit. Die bischoflichen Stuhle werden ja auch immer
mehr mit ausgesprochen ultramontanen Geistern besetzt, wie
etwa die Ernennung des Modernistengegners und Wittig-Feindes
(isler gezeigt hat. Die kleinsten und unscheinbarsten Angele-
genheiten im Leben einer Didzese werden von Rom aus Kkon-
trolliert; sogar die Wirtschaftsverhiltnisse in den Priester-
seminaren werden von Rom aus registriert, Themen fiir kateche-
tische Kongresse werden von Rom aus vorgeschrieben. Ein ausge-
dehntes Spionagesystem vermittelt der rémischen Zentralbehorde
ein deutliches oder auch undeutliches Bild tiber alle Vorginge.

Die Isolierung der rémischen Kirche von der ausserromi-
schen Christenheit wird immer schroffer. Vor hundert Jahren
waren in Deutschland die Grenzen zwischen den Konfessionen
so gut wie verwischt; romisch-katholische und evangelische
Greistliche halfen sich gegenseitig in .ihren Amtshandlungen
aus. Wie anders wurde das seit dem Aufblithen des Ultramon-
tanismus in der Mitte des vorigen Jahrhunderts! Neuerdings
ist vor allem durch die Verschirfung der rémischen Misch-
ehengesetzgebung das gute Verhiltnis der getrennten Kon-
fessionen gestort worden. Selbst dort, wo zwischen den romi-
schen und evangelischen Pfarrern ein freundschaftliches Ver-
haltnis besteht, bilden die Mischehen einen steten Zankapfel.
Dazu kommt das péapstliche Verbot jeder Beteiligung romischer
Katholiken an den ausserromischen Einigungsbestrebungen.
Wilfred Monod hat nicht mit Unrecht gesagt, der jetzige Papst,
der sich als ,pape de Uunion“ ansehe, sei durch seine schroffen
Massnahmen zum ,pape de la désunion“ geworden ). Die ab-
sperrenden Mauern der rémischen Kirche werden immer héher;
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kein Wunder, dass die ausserrémischen Christen nicht mehr
iiber diese Mauern heriibersehen kénnen!

Noch betriiblicher als die Zentralisierung und Romanisie-
rung der rémischen Kirche ist ein fortschreitendes Abweichen
vom Geist des Neuen Testaments, wie es vor allem die Vor-
bereitung zweier neuer Dogmen zeigt: des Dogmas von der
leiblichen Aufnahme Mariens in den Himmel und von der uni-
versellen Gnadenmittlerschaft Marias (d. h. alle Heilsgnade wird
der Menschheit durch Maria als Miterloserin vermittelt). Die
Dogmatisierung dieser Lehren hat zwar noch viele Gegner,
vor allem unter den Theologen; dennoch ist ihre Wahrschein-
lichkeit nicht gering; man muss jedenfalls an jedem 15. August
(dem Fest Marii Himmelfahrt) auf die Verkiindigung dieser
neuen Dogmen gefasst sein. Wihrend fiir die vatikanischen
Dogmen doch noch ein Schein biblischer Begriindung besteht,
fehlt fiir diese neuen Dogmen jede Spur eines Beweises aus
der Schrift und der Tradition der ersten Jahrhunderte. Aber
auch dann, wenn Gott die romische Kirche vor der Verkiindi-
gung dieser neuen Dogmen behiiten sollte, ist schon die blosse
Tatsache schrecklich, dass man in der rémischen Kirche ernst-
lich den Gedanken erwiigt, die universelle Gnadenmittlerschaft
Marias zu dogmatisieren und damit nicht nur dem neutesta-
mentlichen Wort ,es ist nur ein Mittler%, sondern auch den
dogmatischen Axiomen des Tridentinums von den causae iusti-
ficationis (sess. VI cap. 7) ins Gesicht schligt.

Tiefe Schatten liegen iiber der romischen Kirche der Gegen-
wart; und man muss wohl fiirchten, dass das Bild noch diisterer
wird. Doch in greller Kontrastwirkung zu diesen dunklen Seiten
steht eine Reihe starker, religioser Bewegungen, die sich die
Wenigsten ertriumt hitten und die von den Aussenstehenden
nur teilweise und wenig beachtet werden. Man kann eben den
romischen Katholizismus nicht nur aus Biichern und gedruckten
Ausserungen erkennen. Sein literarischer Reflex ist stets unvoll-
kommen, ja, bisweilen triigerisch. Man hort draussen nur die
lautesten Schreier, die Stimmen der Ultramontanen, aber diese
kénnen kein wahrheitsgetreues Bild von dem inneren Leben des
rémischen Katholizismus geben. Die feinen und weiten Per-
SOnlichkeiten konnen nicht so offen reden, wie sie wollen und
wie es um der Aussenstehenden willen gut wiire. Jedes romisch-
Ratholische Buch muss zwei Stadien durchlaufen: einmal fil-
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triert der Autor aufs sorgfiltigste seine Gedanken, gibt ihnen
eine moglichst kirchliche Fassung, damit das Buch vor den
Augen des Zensors bestehen kann. Der Zensor (vielfach sind
die Zensoren sehr enge Katholiken) hinwiederum unterdriickt
alles, was ihm gefidhrlich erscheint. Ich konnte ein sehr ver-
breitetes und beriihmtes Werk eines gefeierten romischen Theo-
logen nennen, das von der Zensurstelle erheblich beschnitten
wurde. So erklirt es sich denn, dass die ausserréomischen Christen
von den religiosen Bewegungen in der rémischen Kirche nur
ein sehr geddmpftes Echo vernehmen. Eben deshalb muss man
sich sehr davor hiiten, iiber den réomischen Katholizismus gene-
relle Urteile zu fiallen. Man kann ihn gerechterweise nur auf
Grund einer durch intimes Studium vermittelten Anschauung
beurteilen. Die folgenden Ausfithrungen beruhen darum nicht
in erster Linie auf literarischen Ausserungen des rémischen
Katholizismus, sondern auf personlichen Beobachtungen und Er-
fahrungen und auf einem engen und freundschaftlichen Aus-
tausch mit romischen Katholiken der verschiedensten Richtungen.

Die neuen Bewegungen im roémischen Katholizismus haben
sich nicht ausschliesslich, aber vornehmlich auf deutschem
Boden entfaltet. Der deutsche Katholizismus ist eben ein Katho-
lizismus sui generis, der unter einer steten stillen Einwirkung
des reformatorischen Christentums steht und stindig durch un-
sichtbare Zufilisse evangelischer Gedanken gespeist wird. Es
ist nicht grundlos, wenn die romanischen Christen die deutschen
Katholiken hiufig als ,semieretici, als halbe Protestanten an-
sehen; fiir eine unparteiliche Betrachtungsweise freilich bedeutet
dieser evangelische Einfluss eine Erweiterung und Vertiefung
der Katholizitét.

I. Die einschneidenste und weitreichenste religiose Bewe-
gung im romischen Katholizismus der Gegenwart ist die litur-
gische. Als ich aufwuchs, stand sie noch in unscheinbaren
Anfingen; in der kurzen Zeitspanne der letzten zehn Jahre
ist sie jedoch eine Macht in Deutschland und iiber die deut-
schen Grenzen hinaus geworden. Ihre Heimat ist das Bene-
diktinerkloster Solesmes, dessen Abt Dom Guéranger vor einigen
Jahrzehnten den ersten Anstoss dazu gab. Von dort wurde sie
weitergetragen in die deutschen Benediktinerkloster, doch blieb
sie lange Zeit auf deren Umkreis beschrinkt. Nach Kriegsende
ist sie von Beuron und Maria Laach aus in die weitesten Kreise
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des katholischen Klerus und Volkes getragen worden. Ihr Fiihrer
ist Abt Ildefons Herwegen 2), einer der feinsten Charakterkopfe
des heutigen Katholizismus; ihm stehen zur Seite der Prior
von Maria Laach, Albert Hammenstede %), und die beiden Laa-
cher Monche, P. Athanasius Wintersig*) und P. Odo Casel, welch
letzterer als der Herausgeber des Jahrbuches fir Liturgie-
wissenschaft die Bewegung historisch-wissenschaftlich fundiert®).
In dem Titel der von Abt Herwegen herausgegebenen Samm-
lung , Ecclesia orans® ist bereits das Programm der Bewegung
ausgesprochen ®). Die Kirche auf Erden ist nicht erobernde oder
triumphierende Kirche, sondern betende Kirche; sie ist nicht
erstlich ,societas perfecta”, sondern ,Corpus Christi mysticum®.
Durch die liturgische Bewegung ist die mystische Innenseite
des katholischen Kirchenbegriffs wieder hervorgekehrt worden.
Die paulinisch-johanneische Gemeinschaftsmystik, die weiterlebt
in der Gemeinschaftsmystik der altkirchlichen Viiter und Litur-
gien, steht im Zentrum der neuerwachten liturgischen Frommig-
keit. Diese zarte Gemeinschaftsmystik findet ihre sichtbare
Erscheinung nicht in der juridischen Organisation der Kirche,
sondern im liturgisch-sakramentalen Leben. Dieses selbst ist
nicht ein blosses opus, sondern Mysterium, und zwar Mysterium
der Inkarnation des Gottessohnes und der Gnadeneinwohnung
des Heiligen Geistes.

Mit diesem Begriff der Kirche und der Liturgie ist die
Riickkehr zur alten Kirche gegeben, zur Kirche der Mirtyrer,
zur Kirche der Viiter, und zwar vor allem der griechischen
Viiter. Clemens von Alexandrien, dieser wunderbar weite und
freie Geist, ist der Lieblingsvater des Benediktiners Odo Casel.
Das Ideal der Kirche wird in der christlichen Liturgie gesucht,
und zwar in bewusster Abwendung von der mittelalterlichen
und nachtridentinischen Kirche. Der aristotelische Intellektua-
lismus der Scholastik erscheint als Schwiichung des altkirch-
lichen Mysteriums, der Individualismus der mittelalterlichen
und noch mehr der nachtridentinischen Mystik als Schwiichung
des altkirchlichen Gemeinschaftsgedankens. Von den zahllosen
Formen der individualistischen Frommigkeit des Mittelalters
und der nachtridentinischen Zeit, Passionsandacht, Herz-Jesu-
Andacht, Marien-Minne usw. rufen die Wortfithrer der liturgi-
schen Bewegung zuriick zum Gebet der Kirche, zur Liturgie
mit ihren biblischen Lesungen, ihren Psalmen, Hymnen und

Internat. kirchl. Zeitschrift, ITeft 4, 1928. 16
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Orationen, vom Schmerzensmanne der Passionsminne zum ,rex
requm et dominus dominantium®, der auch am Kreuz seine
Konigsherrlichkeit offenbart und darum (wie ihn die romani-
sche Kunst darstellt) nicht die Dornenkrone, sondern die Sieges-
krone triigt. Die konsequenten Verfechter der liturgischen
Bewegung sehen in der mittelalterlichen Frommigkeit bereits
das Erwachen des protestantischen Individualismus und Sub-
jektivismus, der sich 16st von der iiberpersonlichen Gemein-
schaft und dem personlichen Gefiihl freien Lauf lisst?). Daraus
erklirt sich auch die starke Spannung des benediktinischen
Frommigkeitsideals zum jesuitischen Frommigkeitsideal, dessen
Schwerpunkt im Training des individuellen Willens ruht. Die
Jesuiten erscheinen manchen benediktinischen Liturgikern ge-
radezu als ,protestantische Katholiken“, d.h. als Katholiken,
welche den romisch-katholischen, papalistischen Kirchenge-
danken mit den Mitteln des protestantischen Individualismus
propagieren, welche ihre Waffen dem Gegner entlehnt haben,
aber eben dadurch etwas vom ureigensten katholischen Wesen
verloren haben #).

Die bewusste Hinwendung zur alten Kirche schliesst natur-
gemiiss in sich eine Hinwendung zur morgenlandischen Kirche,
welche die altkirchlichen Traditionen in vielem treuer bewahrt
hat als die lateinische Kirche des Abendlandes. Die Ostkirche
wird heute von den romischen Katholiken eifrig studiert, wie
besonders die verschiedenen Veroéffentlichungen im Matthias-
Griinewald-Verlag zeigen ). Als ich einem der Verfechter der
liturgischen Bewegung das Biichlein des Russen Arseniew ,Ost-
kirche und Mystik“ tibersandte, erwiderte jener, er habe in ihm
die gleichen Gedanken gefunden, die er selbst vertrete — der
beste Beweis fiir die enge Berithrung des Ideals der liturgi-
schen Bewegung mit der Ostkirche. Trotzdem diese Bewegung
an den lateinischen Formen der abendlindischen Liturgie fest-
hiilt, bedeutet sowohl die pneumatische Auffassung der Kirche
wie der im Vordergrund stehende Verklirungsgedanke eine
Abwendung von eingewurzelten abendlindischen Vorstellungen
und eine Bejahung des ostkirchlichen Geistes. Die letzte Kon-
sequenz dieses altkirchlich-ostkirchlichen Ideals: die Ablehnung
des spezifisch romischen Rechtsgedankens, wird freilich nicht
gezogen und kann nicht gezogen werden, weil die Vertreter
der liturgischen Bewegung den Bruch mit dem Papsttum nicht
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herbeifithren wollen und — so muss man hinzusetzen — auch
nicht sollen. Dadurch ergibt sich wohl eine ungeloste Spannung
zwischen dem pneumatischen und dem juridischen Kirchen-
begriff; andererseits besteht doch die Hoffnung, dass die litur-
gische Bewegung allmihlich das starre juridische System Roms
erweichen wird. Wenn man gegeniiber rémisch-katholischen
Vertretern des liturgischen Ideals iiber die Hiirten dieses Systems
klagt, bekommt man gelegentlich die Antwort: ,Haben Sie
Geduld, in hundert Jahren wird die liturgische Bewegung die
romische Kirche vollig umgestaltet und reformiert haben.*

Die liturgische Bewegung bedeutet jedoch keineswegs nur
eine theoretische Hinwendung zum Kirchenbegriff der alten
Zeit, sie setzt vielmehr diesen Kirchenbegriff auch in die kul-
tische Praxis um. Sie macht den Mysteriengottesdienst zum
wahren Gemeindegottesdienst. Sie beseitigt das stérende Neben-
einander von priesterlicher Liturgie und ausserliturgischer Indi-
vidualandacht — bisher pflegte das Volk in mystischen Andachts-
biichlein zu lesen, wihrend der Priester die liturgischen Gebete
der Kirche sprach — und macht diec Liturgie der Kirche zum
Kanon des Gebets der ganzen (lemeinde. Heute sind Mess-
biicher in Ubersetzungen (vor allem die Ubersetzungen des
Benediktiners Schott) in den Héiinden von Tausenden von katho-
lischen Laien. Dazu kommt neuerdings die Verbreitung des
romischen Vesperale in ﬁbersetzung sowie vollstiindige und
gekiirzte Ubersetzungen des romischen Breviers. Die Gebets-
texte werden dem romisch-katholischen Volke immer mehr
vertraut. Ich beobachtete einmal in einer réomisch-katholischen
Kirche ein etwa neunjihriges Midchen, das mit einer erstaun-
lichen Sicherheit alle Texte des Missale samt den Kommemo-
rationen aufzuschlagen verstand. So werden denn die in der
Liturgie aufgespeicherten biblischen und altkirchlichen Schiitze
immer mehr Gemeingut des rdémisch-katholischen Volkes.

Die liturgische Bewegung begniigt sich aber nicht damit,
dem Volke die liturgischen Texte zugiinglich zu machen; sie
sucht vielmehr die Gemeinde zur liturgischen Aktivitit zu er-
Ziehen, An die Stelle des Chorgesangs tritt vielerorts der Gesang
der lateinischen Responsorien durch die ganze Gemeinde. In
der Missa recitata, die sich besonders in Studentenkreisen ein-
gebiirgert hat, werden ein Teil der Messtexte vom Priester
laut gesprochen und von der ganzen Gemeinde beantwortet.
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Die Stillgebete des Priesters, vor allem die Kanongebete,
werden entweder von der Gemeinde schweigend mitgebetet
oder von einem Vorbeter in deutscher Sprache laut vorge-
sprochen (ausgenommen die Konsekrationsworte). Daneben ist
auch die ,deutsche Messe“ besonders bei Schiilergottesdiensten
gebriuchlich; wihrend der Priester die Messe still am Altar
liest, werden die Gebete der Liturgie oder verwandte Gebete
von einem Vorbeter in deutscher Sprache gesprochen und von
der Gemeinde beantwortet !°). Diese Kombinationen von deut-
schem und lateinischem Gottesdienst sind zwar keineswegs be-
friedigend, immerhin zeigt sich in ihnen der starke Drang nach
aktiver Teilnahme der Gemeinde am eucharistischen Gottesdienst.

Diese Aktivitiit der Gemeinde findet einen besonders schénen
Ausdruck in der Wiederaufnahme der altchristlichen Sitte des
Opfergangs — ein jeder Teilnehmer bringt beim Offertorium
selber eine Hostie an den Altar. Auch die pax (der Friedens-
kuss) bleibt nicht linger eine Priesterzeremonie, sondern wird
zur feierlichen Bezeugung der christlichen Bruderliebe durch
die ganze Gemeinde. Vor allem aber dringt die liturgische
Bewegung auf die Kommunion der ganzen Gemecinde; jede
Feier der heiligen Kucharistie soll nicht nur Opfermahl des
Priesters sein, sondern aller, die ihr beiwohnen.

Auch in den &dusseren Formen ist die liturgische Bewegung
auf altchristliche Formen zuriickgegangen. Sie hat mancher-
orts die altchristliche mensa wiederhergestellt; der Priester
feiert die Eucharistie hinter dem heiligen Tisch stehend, das
Angesicht der Gemeinde zugekehrt. Auch um die Abstellung
offensichtlicher Missbriuche wie der bezahlten Privatmessen
ist die liturgische Bewegung bemiiht ). So ist denn durch diese
Bewegung die Liturgie nach jahrhundertlanger Erstarrung
wieder in Fluss gekommen. Auf der ganzen Linie schauen wir
ein Sichorientieren am Gottesdienstleben der alten Kirche.
Auch manche evangelische Christen fiithlen sich in solchen
romischen Gottesdiensten, die Mysteriengottesdienst und Ge-
meindegottesdienst zugleich sind, sofort heimisch und sind
imstande, an ihnen aktiv teilzunehmen. Aus verschiitteten
Quellen ist tiber Nacht neues Leben emporgesprudelt: ein litur-
gischer Friihling ist tiber die romische Kirche gekommen, und
mitten in der juridischen Erstarrung der Kirche Roms hat eine
altkirchliche Renaissance stattgefunden.
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II. Neben der liturgischen Bewegung steht eine evange-
lische Bewegung, die noch weiter zuriickgeht als auf die alte
Kirche und ihr gottesdienstliches Mysterium, nimlich auf das
Evangelium Christi als die Frohbotschaft von der siindenver-
gebenden Gnade Gottes. Das Bibellesen, das in der rémischen
Kirche jahrhundertelang durch Verbote eingeschrinkt war,
bricht sich nun Bahn. Noch vor 25 Jahren war es eine Selten-
heit, dass katholische Laien die Bibel lasen. Dass in meinem
Elternhaus neben einer Heiligenlegende sich eine Bibel befand
und benutzt wurde, war ganz ungewohnlich; und dass ich selber
als 15jihriger Gymnasiast ein griechisches Neues Testament
besass, fiel ganz aus der Regel. Ileute wird in humanistischen
Gymnasien das Neue Testament im Urtext gelesen, an andern
hoheren Schulen in Ubersetzung. In katholischen Jugendkreisen
und selbst in einzelnen Pfarreien werden Bibelstunden nach
evangelischem Vorbild gehalten und finden an manchen Orten,
z. B. in Koln, starken Zulauf. An verschiedenen Orten werden
fortlaufende ,Bibelpredigten® gehalten, d. h. Predigtzyklen tiber
einzelne Biicher der IHeiligen Schrift ). Die Konvertitin Ger-
trud von Zezschwitz wirbt unermudlich fiir ein eifriges Bibel-
studium unter romischen Katholiken. In Turin fand Kkiirzlich
der dritte nationale Kongress fiir Verbreitung der Bibel statt;
bei diesem Anlass &dusserte Pius XI. selber seine grisste Zu-
friedenheit tiber jeden Versuch einer immer weiteren Verbrei-
tung des Evangeliums.

Neben der Arbeit fiir die Verbreitung der Schrift und des
Evangeliums gibt es eine evangelische Bewegung in einem noch

tieferen Sinne: das Ivangelium Jesu — nicht Dogma, Liturgie
oder Kirchenrecht — soll hochste Norm der Verkiindigung,

der Seelsorge, der Gebetsfrommigkeit und des sittlichen Lebens
8ein; die siindengequiilte Seele soll unmittelbaren Zugang zum
gniidigen Vatergott finden. Johannes Hessen (Professor der Philo-
sophie an der Universitit in Koln) hat diesen evangelischen
Grundgedanken in einer priichtigen kleinen Schrift niedergelegt,
die den schonen Titel trigt ,Gotteskindschaft*'?). Das Gottes-
kind erfreut sich in seiner unmittelbaren Gemeinschaft mit dem
himmlischen Vater der vollen inneren Freiheit, vor allem der
Freiheit von sklavischem Gesetzesdienst. Soweit die Kirche eine
dussere gesetzliche Organisation darstellt, ist sie nichts anderes
als das Kreuz, das dem Gotteskind auferlegt ist. Johannes Hessen
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hat auch ein Gebetbiichlein herausgegeben, betitelt ,Unser
Vater, Gebete des Gotteskindes“ %), das rein evangelischen
Frommigkeitsgeist atmet und sich himmelhoch iiber die zahl-
losen kitschigen Andachtsbiicher erhebt, die noch vor wenigen
Jahren — vor Beginn der liturgischen Bewegung — den ro-
mischen Gebetbuchmarkt beherrschten.

Noch weiteren Einfluss als diese beachtenswerten Schriften
haben die Biicher von Josef Wittig ausgeiibt!®). Es sind vor
allem vier in der heutigen romischen Kirche verdunkelte Grund-
gedanken, die Wittig in helles Licht geriickt hat:

Der erste Grundgedanke ist das konigliche Priestertum der
Gldaubigen, welches zwar das Amtspriestertum nicht ausschliesst,
ohne welches jedoch das Amtspriestertum zur Klerokratie ent-
artet. ,Die Kirche im Waldwinkel“, die Wittig so eindrucksvoll
beschreibt, ist die Kirche der Laienpriester, die, wo kein Amts-
priester ist, auch das Herrenmahl feiern. An solchen Laien-
priestern bewahrheiten sich die Verheissungsworte des Herrn:
», Wo zwel oder drei versammelt sind in meinem Namen, da bin
ich mitten unter ihnen.“

Der zweite evangelische Grundgedanke ist die Heilsgewiss-
heit und Heilsfreude. Wittigs ,Freude der Erlosten“ ist nur
zu verstehen auf dem Hintergrund der Skrupulositit, jener im
romischen Katholizismus endemischen Krankheit, welche in der
Gesetzlichkeit ihre Wurzel hat und zahllose Opfer fordert.
Manche Apologeten der romischen Kirche suchen zwar ihre
weite Verbreitung abzuleugnen oder abzuschwichen, aber ehr-
liche rémisch-katholische Priester bestitigen aus ihrer Beicht-
stuhlerfahrung immer wieder die Furchtbarkeit dieser so aus-
gedehnten Seelenkrankheit. In diese diistere Welt der Gesetzes-
pein und Siindenangst hinein erklang Wittigs evangelische
Freudenbotschaft, das alte augustinische ,dilige et fac quod vis*.
Wittig sieht in dem Lutherschen ,Pecca fortiter, sed fortius
crede“ nur eine etwas drastische, iibermiitige Formulierung
jener befreienden augustinischen Losung. Es kann kein Zweifel
dariiber sein, dass in Wittig eine lutherische Grunderfahrung
durchbricht und dass gerade diese lutherische Grunderfahrung
seiner Botschaft die durchschlagende Kraft verleiht. Kein
Wunder, dass seine Gegner ihn als ,, Lutherus redivivus“ brand-
markten, wobei man freilich hinzufiigen muss, dass jene
Luthersche Grunderfahrung (um mit dem Lutheraner Vilmar
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zu reden) ,eine eminent Katholische Erfahrung® darstellt. Und
man darf auch nicht verschweigen, dass diese ,Freude der Er-
l6sten* dem heutigen Protestantismus weithin ebenso abhanden
gekommen ist wie dem romischen Katholizismus. Ganz mit
Recht hat Josef Wittig, als er nach seiner Exkommunikation
gefragt wurde, ob er nicht Protestant werden wolle, erwidert,
auch die heutigen protestantischen Kirchen seien nicht die
»Kirche der Freude".

Der dritte evangelische Grundgedanke Wittigs lisst sich in
dem Augustinschen Axiom formulieren: ,,Non solum christiani,
sed Christi sumus“ (,Wir sind nicht nur Christusgliubige, son-
dern wir sind selbst Christusse)!%). Jeder wahre Christ ist ein
Repriisentant Christi, das wahre Christenleben muss ein Christus-
leben sein. Das ist der tiefste Sinn von Wittigs vielgelesenem
Buch: ,Das Leben Jesu in Palistina, Schlesien und anderswo.“
Am wundervollsten kommt dieser Grundgedanke zum Ausdruck
in der ergreifenden Geschichte von der Laurentiusgasse, in
welcher der junge fromme Student zwei gefallenen Midchen
zum Heiland wird.

Der vierte evangelische Grundgedanke betrifft die Kirche.
Sie ist fiir Wittig kein starres Gehéduse, keine blosse juridische
Anstalt, sondern die allumfassende Gemeinschaft der Liebe.
,Die heutige historische und juristische Auffassung der Kirche
ist nur ein kleines Teilchen aus dem Vollbild, das der katho-
lische Glaube davon hat, an sich ganz richtig, aber die Meeres-
fillle kaum in einem Kriiglein erschopfend und so ungeniigend,
dass viele dieses kleine Quantum Kirche kaum mehr ansehen
mogen, da sie doch eine Flut suchen und den unergriindlichen
Ozean '7).%

Wittigs Freudenbotschaft fand einen starken Widerhall im
deutschen Katholizismus. Miinner und Frauen, Junge und Alte,
Laien und Priester, selbst Theologen und Bischofe begeisterten
sich an ihr. Sie schien vielen gemarterten Scelen die Krlosung
von ihrer Gesetzesqual zu bringen. Das, was der romisch-
katholischen Frommigkeit und Sittlichkeit allzusehr fehlt, die
frohe Heilsgewissheit, schien nun im Fluge die Herzen zu er-
obern. Gewiss musste der Dogmatiker, der mit Denzingers
Enchiridion in der Hand Wittigs Schriften nach ihrer Recht-
gliubigkeit priifte, da und dort eine theologische Unkorrektheit
finden und sich an mancher gewagten Formulierung stossen,
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und mancher stolze Hierarch musste sich iiber diese oder jene
kecke und iibermiitige Bemerkung drgern. Aber solche Schriften
der Freude, solche seelsorgerlichen und dichterischen Werke
mit dogmatischem oder kanonistischem Massstabe zu messen
und nicht aus dem wirklichen Leben und aus der Seele des
Volkes zu beurteilen, ist ein Zeichen einer gewissen geistigen
Enge. Ein Strom des Segens ist von Wittigs Schriften aus-
gegangen, mogen auch einzelne sie als Freibrief eines Liber-
tinismus missbraucht haben. Durch ihre Indizierung und durch
die Exkommunikation des Verfassers sind sie der protestantischen
Welt geschenkt worden, und das ist auch ein grosser Segen,
denn diese bedarf dieser Freudenbotschaft ebensosehr wie der
Kunde von einem evangelisch durchhauchten Katholizismus.
Dennoch ist es um der romischen Kirche und ihrer Glieder
willen betriiblich, dass ihnen diese Freudenquelle versiegt ist,
noch betriiblicher freilich, dass infolge des Lebensweges, den
Josef Wittig einschlug, manche seiner fritheren Anhinger an
ihm irre geworden sind. Die rémische Kirche ist durch die Aus-
stossung dieses Herolds der Freude firmer geworden und man
kann nur hoffen, dass die von ihm ausgestreute Saat, wenn sie
eine Zeitlang unter der Erde geruht, wieder ans Licht gelange
und sich reich entfalte.

ITI. Die liturgische und die evangelische Bewegung fliessen
zusammen in der katholischen Jugendbewegung '8). Die katho-
lische Jugendbewegung hat manche Krisis durchlaufen, dennoch
ist in ihr die deutsche Jugendbewegung einigermassen konstant
geblieben. Wihrend sonst die Jugendbewegung, zumal in der
akademischen Welt, abgeflaut ist, hat sich in den Quickborn-
und Hochlandkreisen viel von dem urspringlichen Schwung der
deutschen Jugendbewegung cerhalten. Diese Konstanz der katho-
lischen Jugendbewegung im Unterschied von der ausserkatho-
lischen beruht darauf, dass sie fest verankert blieb in der ob-
jektiven und iiberpersonlichen Gemeinschaft der Kirche. Ger-
manischer Individualismus und romanische Objektivitit ver-
mihlten sich in ihr zu einem harmonischen Bunde. Es ist kein
Zufall, dass ein Deutscher romanischer Abstammung zum Fiihrer
dieser Bewegung wurde und als solcher das Schifflein durch
alle Fihrnisse sicher hindurchlenkte: Romano Guardini, neben
dem Abt von Maria Laach eine der feinsten und abgeklirtesten
Personlichkeiten des deutschen Katholizismus. Die triiumerische



— 249 —

Romantik der deutschen Jugendseele ist in der katholischen
Jugendbewegung gebannt durch das Gesetz der Form, geadelt
und abgekliirt durch den Geist der christlichen Antike, wie er
feste Gestalt gewonnen hat in der romischen Liturgie. Das hohe
Mass personlicher Freiheit und Verantwortung, das der Quick-
bornjugend eigen ist, hat eine feste Grenze in der objektiven
Norm des Dogmas und der Liturgie. Die Bindung an dieses Ob-
jektive hindert jedoch nicht eine verstehende, briderliche Hal-
tung gegeniiber den ausserrdomischen Christen. Gerade diese
Verbindung von Kkatholischer Glaubensfestigkeit und Unter-
ordnung mit grosser Weite und Freiheit gibt der katholischen
Quickborn- und ochlandjugend ihre besondere Anzichungs-
kraft. Wer, wie der Schreiber dieser Zeilen, viel mit der Jugend
zusammen gewesen ist, der kann nur hohe Bewunderung fir
den priichtigen, lebensfrischen und glaubensfrohen Geist hegen,
der in der katholischen Jugendbewegung lebendig ist.

IV. Neben diesen bei aller Bindung an das Evangelium
und an die kirchliche Tradition freien Bewegungen steht eine
Bewegung, diec wohl stiirker an den Geist der mittelalterlichen
und nachtridentinischen Frommigkeit gebunden ist, die aber
deshalb der religiosen Lebendigkeit nicht entbehrt, die asketisch-
mystische Bewegung, deren Ziel die Weckung und Forderung
des Heiligkeitsstrebens ist. Diesem Ziel dient vor allem die
Exerzitienbewegung. Was noch vor einigen Jahrzehnten nur
ein Hilfsmittel von Klosterleuten und Priesteramtskandidaten
war, das ist in der neuesten Zeit mehr und mebhr Gemeingut
aller Volksklassen geworden. In zahlreichen Exerzitienhiusern
finden geistliche Ubungen fiir die verschiedenen Geschlechter,
Altersstufen und Stiinde statt. Zu dem ignatianischen Typus der
Exerzitien, der lange Zeit der vorherrschende war, ist neuerdings
der franziskanische und benediktinisch-liturgische getreten!?).
Ausser den Ixerzitien dienen der Pflege des geistlichen Lebens
die Bruderschaften, ganz besonders der in den letzten Jahr-
zehnten neubelebte dritte Orden des heiligen Franziskus, sowie
neue Vereinigungen, wie z. B. der j,apostolische Bund, der in
Schonstadt sein Zentrum hat. Durch diese Bruderschaften und
Vereinigungen, wird das Streben nach Vollkommenheit in der
vita contemplativa und vite activa systematisch beférdert.

V. Wie im Kultus und in der Frommigkeit, so regt sich
auch in der Theologie neues, verhecissungsvolles Leben. Der
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katholische Modernismus freilich, wie ihn Loisy, Tyrrell und
Friedrich von Hiigel in der Kkritischen Zeit der Enzyklika
Pascendi vertreten hatten, ist heute tot. Tyrrell ist allzu friih
dahingeschieden, Loisy — keiner, der in der Bewegung stand,
kann das ohne tiefen Schmerz sagen — ist zum Atheisten ge-
worden (oder hilt sich wenigstens dafiir, obgleich er es in seinem
tiefsten Herzen vielleicht nicht ist) und hat dadurch das Ver-
dammungswort Pius X. bestiitigt: ,restat igitur atheismus et
religio nulla“. Friedrich von Hiigel hingegen hat sich von der
Bewegung zuriickgezogen und ist in seinem Denken und Fiihlen
immer kirchlicher geworden, ja er bejahte schliesslich die
Enzyklika Pascendi in ihrem Kern, d. h. in der Verurteilung des
Agnostizismus und Immanentismus *°). Das einzige, was aus der
grossen reformkatholischen Bewegung des 20. Jahrhunderts tibrig
geblieben ist, das ist die Theologie von Hermann Schell, der
immer noch begeisterte Jiinger zihlt und dessen Andenken
in Wirzburg alljihrlich an seinem Todestage feierlich be-
gangen wird.

Von besonderer Bedeutung ist das Wiedererwachen des
Augustinismus in der romisch-katholischen Theologie, die vom
Thomismus — freilich mehr von einem verfilschten als vom
wahren Geist des Aquinaten — beherrscht schien. Johannes
Hessen setzt die augustinische Erkenntnis- und Gotteslehre dem
iberspitzten Rationalismus der aristotelisch-thomistischen Er-
kenntnistheorie und Metaphysik entgegen?!), wihrend Karl
Adam, zweifellos der hervorragendste katholische Systematiker
Deutschlands, augustinischen Grundgedanken in der Lehre
vom Glauben, von der Kirche und den Sakramenten Geltung
verschafft 22).

Nicht minder bedeutsam als die Wiedererweckung Augustins
ist die Hinwendung zur vorvatikanischen Theologie des 19. Jahr-
hunderts. Mohlers Erstlingswerk ,Die Einheit der Kirche oder
das Prinzip des Katholizismus® ist in einer prachtvollen Neu-
ausgabe erschienen ®%); desgleichen werden Newmans Werke
der deutschen Bildungswelt in Ubersetzungen immer weiter er-
schlossen 24). Sowohl Mohler wie Newman sind in ihrem Kirchen-
begrift pravatikanisch, durchaus an den Vitern der alten Kirche
orientiert. Newman war ein Gegner der Dogmatisierung der
papstlichen Unfehlbarkeit und gab diesem Dogma nach seiner
Verkiindigung eine sehr freie Deutung. Mohlers Kirchenbegrift



— 201 —

schliesst die Lehre von der pipstlichen Unfehlbarkeit geradezu
aus. Es liegt eine feine Ironie darin, dass Papst Pius XI. bei
der Uberreichung der Neuausgabe von Mohlers ,Einheit der
Kirche“ durch den Herausgeber Prof. Vierneisel mit grosser Be-
wunderung von dem ,grossen deutschen Theologen“ sprach und
bedauerte, dass nicht jeder Theologe seine Werke gelesen habe?3).
Denn gerade dieses Buch ist die grossartigste Darstellung des
genuin altkatholischen Kirchenbegriffs.

Neben der Hinwendung zur vorvatikanischen Theologic ist
hoffnungverheissend das wachsende Verstiindnis fir die Person-
lichkeit des deutschen Reformators, das trotz Grisars weitver-
breitetem Werk immer mehr aufkeimt. Der vor kurzem ver-
storbene Regensburger Domdekan Kiefl hat in prachtvoller
Weise Luthers Grosse und Einseitigkeit herausgearbeitet 2¢). Der
Konvertit Johannes Albani wirbt — &hnlich wie die Konvertitin
Gertrud von Zezschwitz fiir das Bibellesen der Katholiken —
fir ein katholisches Lutherverstiindnis; erst wenn die katho-
lische Kirche Luther volle Gerechtigkeit habe widerfahren
lassen, konne der grosse konfessionelle Riss Deutschlands sich
schliessen 27), Und selbst ein bekannter Jesuit hat einen kenn-
zeichnenden Ausspruch getan: man koénne aus Luthers Werken
die wunderschinste Anthologie zusammenstellen, die eben echt
katholisch sei.

VI. Die starken religiosen Kriifte, die im romischen Katho-
lizismus der Gegenwart wirksam sind, offenbaren sich auch in
der sozialen Bewegung, von der nur wenige Beispiele hier an-
gefilhrt werden konnen. Von der grossartigen sozialen Arbeit,
welche der Katholizismus in Deutschlands Hauptstadt leistet,
vermitteln die Schriften von Priillat Sonnenschein ein {iberaus
anschauliches und eindrucksvolles Bild 2%). Zwar beriihrt der
Eroberungswille und das Triumphgefiihl, das aus diesen Schriften
spricht, nicht immer angenehm, aber niemand kann der un-
geheuren Aktivitit dieser katholischen sozialen Arbeit seine
Anerkennung und Bewunderung versagen. Eine Personlichkeit
von der Wucht eines Reformators ist der Grazer Theologie-
professor J. Ude, der mit heiliger Leidenschaft fiir die Durch-
dringung des offentlichen, politischen und internationalen Lebens
durch die Grundgesetze der christlichen Religion und Sittlich-
keit kampft; man hat ihn nicht mit Unrecht den Savonarola von
Graz genannt. In den Kreisen der katholischen Sozialarbeit
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zeigt sich eine starke Hinwendung zu einem christlichen Sozia-
lismus trotz des entschiedenen Festhaltens am christlichen
Ligentumsbegriff und der Ablehnung der Marxistischen Welt-
anschauung. Von besonderer Bedeutung ist schliesslich die katho-
lische Friedensbewegung, die gerade in den katholischen Jugend-
kreisen grossen Anhang hat; der Franzose Marc Sangnier, der
Pramonstratenser Franziskus Maria Stratman, der schon ge-
nannte Grazer Professor Ude und der Leiter der Missionsgesell-
schaft vom Weissen Kreuz, M. Metzger, sind die hervor-
ragendsten Verfechter des katholischen Friedensgedankens —
pax Christi in regno Christi??). Was die Stockholmer Konferenz
als Ideal von , Life and Work" umrissen hat, das wird in weitem
Umfange durch die romisch-katholische Aktivitiit verwirklicht.

VII. Die merkwiirdigste aller Bewegungen im heutigen
romischen Katholizismus ist die Einigungsbewegung, die in dem
Benediktinerkloster Amay-sur-Meuse in Belgien ihr Zentrum
hat?). Diese Patres unionis, die vom jetzigen Papst selber mit
dem Apostolat der Wiedervereinigung betraut worden sind,
setzen die Einigungsarbeit, welche Kardinal Mercier und Abbé
Portal begonnen haben, in deren Geist fort. Die Einigungsarbeit
ist getragen von dem starken Gefiihl der Mitschuld, welche die
romische Kirche an den grossen Spaltungen, vor allem an der
Lostrennung der ostlichen Kirchen hat; dann von dem leben-
digen Bewusstsein, dass die Katholizitiit der Kirche erst dann
vollkommen ist, wenn die besonderen Charismen der morgen-
lindischen und der evangelischen Kirchen neben den Charismen
der romischen Kirche in der einen katholischen Universalkirche
zur Geltung kommen. Die Patres unionis lehnen den Weg der
Gewinnung individueller Konversionen giinzlich ab und arbeiten
nur fiir eine grossziigige Anniherung der Kirchen durch inneres
Sichverstehen und Sichlieben. Sie erhoffen auch, dass der grosste
Anstoss der ausserromischen Christen, der in den vatikanischen
Dogmen liegt, durch eine authentische Erklirung derselben be-
seitigt und dass das Gleichgewicht zwischen episkopaler und
papstlicher Gewalt, das durch die einseitige Definition der pipst-
lichen Universalgewalt gestort ist, durch eine solche Revision
der vatikanischen Dogmen wiederhergestellt werde. Mit Nach-
druck heben sie hervor, dass katholisch und lateinisch nicht
Aquivalente seien, sondern dass die katholische Weltkirche
Raum habe fiir die Eigenart aller Nationen. Darum arbeiten
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sie auch bewusst auf eine Delatinisierung der katholischen
Kirche hin. Ihr Arbeitsprogramm ist so weitherzig, so neuartig,
dass Protestanten gelegentlich glaubten, es handle sich nur um
einen schlauen Schachzug, um eine Falle, welche die pipst-
lichen Agenten den ausserrémischen Christen stellten, um sie in
ihre Hand zu bekommen. Dieses Misstrauen ist jedoch véllig
ungerechtfertigt; es ist die reine, heilige Liebe zur Einheit der
christlichen Geister und Herzen, welche diese echten Sohne von
St. Benediktus erfiillt. In demselben Geiste arbeitet auch die
Missionsgesellschaft vom Weissen Kreuz fiir cinen wahrhaft
okumenisch-franziskanischen Geist. Ihr Leiter nahm, zusammen
mit einem anderen romisch-katholischen Priester, an dem Jugend-
lager von Vaumarcus teil, in dem sich Angehorige aller Staaten
und Kirchen zusammenfanden, um iiber den Armen von Assisi
und seine Bedeutung fiir die Gegenwart sich auszutauschen.
Auch die beiden letzten katholischen Akademikertagungen in
Breslau und Konstanz haben die Frage der Wiedervercinigung
der Konfessionen im Geiste briiderlicher Liebe behandelt.
VIII. Wie die Einigungsbewegung sich vom starren Lati-
nismus befreit, so beginnt die romisch-katholische Mission in den
ostlichen Léindern eine Bresche in den Europiismus und Lati-
nismus zu schlagen. Durch die Konsekration einheimischer
Bischofe in Indien und China ist Rom den berechtigten natio-
nalen Wiinchen der ostlichen Katholiken entgegengekommen.
Noch bedeutsamer aber ist die Tatsache, dass die Methode
der Adaptation, wic sie chedem von Ricci in China und de Nobile
in Indien befolgt wurde, nach jahrhundertelanger Verurteilung
wieder aufgenommen worden ist. Noch vor 25 Jahren war
Brahmabandhav Upadhyaya, welcher cine indische Theologie
auf der Basis des theistischen Vedanta und ein genuin indisches
Monchtum gefordert, von der Kirchlichen Autoritit verurteilt
worden 81). Heute haben jesuitische und ausserjesuitische Missions-
theoretiker im Abendlande wie Missionspraktiker in Indien sein
Programm aufgegriffen und den Ruf nach einer indischen Ver-
kiindigung des Christentums und einer Enteuropiiisierung der
katholischen Mission erhoben ®¥). Der Konvertit Zacharias (der
vom Luthertum zum Anglokatholizismus und von ihm zur
romischen Kirche iberging) arbeitet fir die Bildung eines
genuin indischen Zweiges des Benediktinerordens. So ist denn
die roémisch-katholische Mission daran, sich von den eingewur-
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zelten, fehlerhaften Methoden vergangener Zeiten zu lésen und
die Wege der friithchristlichen Missionsarbeit zu beschreiten.

Alle diese Bewegungen sind ebenso iiberraschend wie er-
freulich. Auf der ganzen Linie zeigt sich der Drang nach Er-
neuerung der Kirche. Freilich offenbart sich an allen diesen
neuen Bewegungen sogleich die Tragik des romischen Systems.
Fast alle haben schwer zu kimpfen um die kirchliche An-
erkennung, die wenigsten blieben unangefochten, zum Teil sind
sie bereits der Zensur verfallen, Die liturgische Bewegung
ist erheblich eingeschriankt worden; die Missa recitata samt dem
Opfergang ist in einer Reihe von deutschen Diozesen verboten;
die benediktinischen Vorkédmpfer der liturgischen Bewegung
mussten sich in Rom verteidigen. Die evangelische Bewegung
ist durch Joseph Wittigs Exkommunikation gebrandmarkt. Die
Jugendbewegung hat schwer unter dem Misstrauen der kirch-
lichen Behorden zu leiden. Lange Zeit war sie von Auflosung
bedroht. Uberdies hat eine jesuitische Gegenbewegung (,Neu-
deutschland“) den Strom jugendstarken Lebens in das Bett starrer
kirchlicher Disziplin gelenkt. Die theologische Entwicklung
unterliegt scharfer Kontrolle. Zwei Schriften von Johannes
Hessen sind kirzlich von den Ordinariaten Kéln und Minster
verboten worden. Auch die soziale Bewegung stosst oft genug
auf das Missverstiindnis und den Widerstand der kirchlichen
Autorititen. Die Einigungsbewegung hat durch die Enzyklika
»Mortalium animos“ einen empfindlichen Schlag erhalten; die
patres unionis sind auf die Russen, d. h. praktisch auf die Exils-
russen eingeschrinkt worden; eine eigentliche Arbeit an den
iibrigen Orthodoxen, an den Anglikanern und den Protestanten
ist ihnen untersagt. Noch manches wire iiber die Schwierig-
keiten aller dieser hoffnungsvollen Bewegungen zu sagen, bleibt
aber besser ungesagt, damit nicht ein offenes Wort dazu bei-
trigt, ihre Schwierigkeiten zu vermehren.

Doch trotz aller Anfechtungen sind alle diese Bewegungen
zu stark, um ertétet zu werden. Zwei heterogene Miichte stehen
in einem furchtbaren Ringkampf: die weite, herrliche universa-
listische Katholizitit und der enge, kalte, romische Imperia-
lismus. Die ausserrémische Christenheit kann bei diesem gran-
diosen Ringkampf nicht blosse Zuschauerin sein — ,tunc tua res
agitur, paries cum proximi ardet*. Alle Vorginge in der romi-
schen Kirche ziehen die anderen Kirchen in Mitleidenschaft,
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auch wenn diese es nicht merken oder nicht merken wollen.
Und all die genannten Bewegungen iiben starke indirekte Ein-
flisse auf den Anglikanismus und Protestantismus aus, und schon
deshalb kann ihr Schicksal den ausserromischen Christen nicht
gleichgiiltig sein. Thre Haltung gegeniiber jenen wundervollen
Bewegungen kann nur eine okumenische und darum sympa-
thetische sein. ,So ein Glied leidet, leiden alle Glieder, und so
ein Glied wird herrlich gehalten, werden alle Glieder herrlich
gehalten“ (1. Kor. 12, 26). Alle die kraftvollen evangelischen und
altkirchlichen Stréomungen in der romischen Kirche sind ein
Beweis dafiir, dass diese ein Glied am Leibe Christi ist. Es gilt
darum fiir die anderen Christen stets, nicht nur die rechte Distanz
zu dieser Abteilung der Kirche Christi, sondern vor allem den
rechten Kontakt mit ihr zu gewinnen. Es gilt kennenzulernen,
zu lieben und zu helfen. Die romischen Christen brauchen die
Hilfe der ausserrémischen, wie umgekehrt. Die ausserromischen
Christen wissen so wenig von den zahlreichen stillen und un-
blutigen Martyrien, die in der Kirche Roms erlitten werden.
Wiirden sie mehr davon wissen, dann wiren sie oft weniger
laut, denn wo Mitbrider leiden, da bleibt man stille. Nichts
hilft der Protest gegen Rom oder der Kampfruf: Los von Rom!
Wiire diese Methode erfolgreich, dann hiitte der Protestantismus
schon lingst den Untergang Roms herbeigefiihrt. Rom wird
nicht durch Protest diberwunden, sondern durch Katholizitdt,
dureh die Katholizitiit des Gebetes und des Opfers, der Liebes-
gesinnung und des Dienstes. Uber alle trennenden Abgriinde
und Mauern der Ungerechtigkeit und Selbstisolierung hinweg
dringt die Macht der fiirbittenden Liebe, sie findet immer den
Weg zum Herzen frommer christlicher Bruder. Durch eine
solche stete Einwirkung im Geist der Liebe muss allmiihlich eine
Umwandlung der rémischen Kirche sich anbahnen. Auch dieser
Abteilung der Kirche Christi gehort die Verheissung des Er-
losers, und auch an ihr und gerade an ihr muss das apoka-
lyptische Wort des Herrn wahr werden:
Ecce nova facio omnia.

Der Prisident: Wir danken dem Freunde und Beforderer
katholischer Gedanken in der evangelischen Kirche fiir die Liebe,
womit er ein Referat iiber einen fiir uns so wichtigen Gegen-
stand fir diesen Kongress iitbernommen hat, und wir danken
ihm fiir die tiefe und trotzdem klare Weise, worauf er aus der
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Fiulle seiner Kenntnisse geschopft hat. Mogen viele seiner
Wiinsche erfiillt werden und viele seiner Gedanken Lingang

finden.
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Offentliche Versammlung im Gebdinde von Kiinsten und Wissensehaften,
Mittwoch, den 15. August 1928, abends 8 Uhr.

Kurze Ansprachen von Vertretern der beteiligten Kirchen.

Herr Erzbischof Franziskus Kenninck von Utrecht.

Voor de derde maal heeft de oud-katholieke kerk van Neder-
land de eer het internationaal congres van Oud-Katholieken
in haar midden te mogen ontvangen.

De eigenlijke begroeting heeft reeds plaats gehad, zoodat
ik U hier geen bijzonder welkom behoef toe te roepen. Laat
mij U slechts het volgende mogen zeggen.

De Utrechtsche kerk verheugt zich zeer, dat zij heden het
voorrecht heeft in de oude bisschopsstad een zoo breede schaar
van geloofsgenooten uit verschillende landen en een zoo be-
langrijk getal vertegenwoordigers van bevriende kerken bijeen
te zien. Dat geeft haar stof tot groote blijdschap. Want er is
een tijd geweest dat de oude katholieke kerk van Nederland,
voor ruim twaalf eeuwen door Willebrord gesticht, vrij wel van
allen verlaten was. Door Rome’s banvloek getroffen, werd zij
als niet-katholiek beschouwd en als een troepje scheurzieke
dweepers en ketters geschuwd. Toch had zij geen ander kwaad
gedaan dan op te komen voor de rechten eener nationale kerk
en deze te verdedigen tegen een machtige partij in de kerk,
die onder de vlag van eenheid alles centraliseeren en met ver-
treding van nationale rechten en gewoonten alles op Roomsche
leest schoeien wil. Ziedaar de ketterij van Utrecht’s kerk. Bijna
twee eeuwen heeft zij alleen gestaan; door Roomschen verguisd,
door Protestanten niet begrepen en van halfheid beschuldigd.
Het mag verwondering wekken, dat deze bedenkelijke toestand
een schare van slechts enkele duizenden niet wanhopig maakte
en tot toegeven bracht. Maar neen, onze vaderen waren te
zeer overtuigd van hun goed recht en de waarheid hunner
zaak. Daarom hielden zij stand in het vertrouwen op God, die
te zijner tijd recht doet en uitkomst geeft.

Die tijd van uitkomst is, God lof, gekomen. Sedert ruim
een halve eeuw hebben wij in verschillende landen duizenden
geestverwanten en geloofsgenooten, die met ons pal staan voor
de verdediging van het katholieke pand.

Na de ervaring, in eigen boezem opgedaan, kan het ons niet
bevreemden, dat bij de bijzondere positie, die het oud-katholicisme
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inneemt, af en toe bij U de neiging opkomt om naar links of
rechts af te buigen. Laat mij U daarom, als vertegenwoordiger
van Utrecht’s kerk, wel ernstig mogen herinneren aan de eer-
volle taak, die U is toegewezen, nl. om de ware beginselen
der katholieke kerk hoog te houden in geloof en leven. Alleen
op katholiek terrein hebben wij beteekenis en toekomst. Het
is onze roeping, tevens ook onze roem, de katholicke waarheid
te verdedigen en te beschermen tegen hare belagers ter rechter
en ter linker zijde. Wi} kunnen het niet genoeg herhalen, —
de wereld is in geestelijke dingen zeer hardleersch — dat ro-
manisme en katholicisme elkaar niet dekken, niet hetzelfde zijn.
Nog maar al te weinig wordt in kerkelijke kringen het verschil
tusschen deze beide begrippen erkend. Toch is er een verlangen
naar het katholicisme en de hereeniging der kerken zoekt men
op katholicken grond. Voelt gij wat het beteekent, wanneer
men daarbij het oog richt naar de oud-katholieke kerk? Beseft
gij de verantwoordelijkheid, die op ons rust? Men ziet naar
ons en vraagt, wie wij zijn.

Het is niet genoeg Rome’s juk af te schudden; dat is in
zekeren zin gemakkelijk. Maar wij moeten der wereld toonen,
dat het ons ernst is met onze godsdienstige overtuiging en dat
wij niet anders willen dan naar de beginselen van het evan-
gelie, in overeenstemming met de oude onverdeelde christelijke
kerk ons geloof te belijden. Dan kan de oud-katholieke kerk
een zegen worden voor de zoekende menschheid en een middel
zijn in Gods hand tot herstel van de ééne, heilige, katholieke

en apostolische kerk,

Bischof Batti von Fulham als Vertreter des Erzbischofs von Canterbury.

I am charged with the following message from the Arch-
bishop of Canterbury :

,The Archbishop wishes to express the deep interest he
feels in the Old Catholic Congress meeting at Utrecht and it’s
possible outcome. He prays that the Divine Blessing may be
given to it’s deliberations and to all that may ensue therefrom.“

You are probably aware that His Grace the Archbishop of
Canterbury at the age of 80 has decided that he must lay down
the onerous office of ITead of the Anglican Communion and will
retire from the Primacy in November next.
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(General regret at this step is felt throughout the Anglican
Communion, and I venture to say that it extends beyond the
Anglican Church.

During his 25 years as Archbishop he has worked un-
ceasingly for the re-union of Christendom, and all branches of
the Catholic Church with which he has been brought into con-
tact have recognised in him a very true friend with a wonderful
grasp of a fundamental truth.

He is to be succeeded in November by the Most Reverend
Cosmo Gordon Lang, at present Archbishop of York, and we
rejoice to think that under his leadership the tradition of the
Archbishoprie will be worthily maintained. The Archbishop elect
has especially asked me to associate him with the message I
have read to you from the retiring Archbishop.

We live in great days. Then was a period in our history
which we can only diseribe as a period of recurring schisms.
Disagreement as to this or that doctrine or mode of Church
government led easily and quickly to disruption. Each body was
convinced that it alone held the truth and that it was an
unavoidable duty to separate from others.

All that is changed and we are now in an age which desires
unity. Amongst all who appeal to a primitive rather than a
mediaeval catholicism there is a very general effort to ascertain
the fundamentals upon which alone lasting unity can be built up.

If the danger of one age was undue severity, the danger
of today is benevolent lascity, but bearing both dangers in mind
we rejoice in the great progress which has been made in the
relations between your branch of the Church and the Anglican
Communion. We pray that the Holy Spirit working in us may
draw us still closer together and make us one in Christ Jesus.

Der Prasident: I heartily thank you for the kind words you
have been pleased to address to us. We all do this with the greater
pleasure as we are aware that we are speaking to the descendent
of our great Dutch families of Codde and Johan the Wit. In the
name of the Congress I beg you to present our respects to his
grace the Lord Bishop, whom you represent. Tell his grace, that
with great interest we follow the proceedings in your Church
and will pray the Lord for his guidance and invoke his blessing
on him and on his flock.

May we often meet one another as good friends and soon
find the way to re-union on the early Christian basis.
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Dr. Paraskavaidis, Archimandrit der griechisch-orthodoxen Gemeinde in
Leipzig, Vertreter des Metropolilen Dr. Germanos, des Patriarchen von
Konstantinopel und dessen von Alexandrien.

Luere Eminenz, Krzbischof von Utrecht, ehrwiirdiger Vor-
sitzender, hochwiirdigste Versammlung!

Es ist mein heissester Herzenswunsch, Ihnen allen, be-
sonders dem weitern Kongress- und Ortsausschuss und den hoch-
wiirdigsten Vertretern und Héiiuptern dieser sehr heiligen Sache,
zuerst meinen innigsten Dank auszusprechen fiir dic wohl-
wollende und ehrenvolle Aufnahme bei diesem ehrwiirdigen
Kongresse und fiir alles, was ich so segensreich, musterhaft und
wundervoll bis jetzt hier in dieser hochkultivierten, wunder-
schonen und hochst gastfreundlichen Stadt und diesem Lande
erlebt habe. Ich bin gliicklich, ein paar Tage unter lichen Ge-
sinnungsgenossen und Freunden zu sein. Essind von den heiligsten
und ewigbleibenden Erinnerungen meines Lebens.

Ich habe mit tiefergreifender Freude und mit ehrerbietigster
Hochachtung den hohen Auftrag S. Eminenz, meines hochwiir-
digsten Metropoliten von Thyatira {ibernommen, des Herrn
Dr. Germanos, welcher mit IThnen allen, besonders durch diese
heilige Arbeit, so briiderlich und liebevoll fiir immer verbunden
ist. S.Eminenz, Herr Dr. Germanos, konnte trotz seiner grissten
Interessen und seinem heissesten Wunsche, wegen seiner, ge-
rade bei dieser Jahreszeit, wichtigsten und iiberfiillten beson-
deren Arbeiten leider nicht selbst hierher kommen und seine
briiderliche Liebe personlich wieder Ihnen allen beweisen. Aber
ich versichere wiirmstens, dass sein Geist untrennbar mit uns
allen hier ist.

Ich bin durch die Vertretung des Herrn Dr. Germanos auch
Beauftragter des heiligen okumenischen Patriarchen in Kon-
stantinopel, des Herrn Wasilias, und des heiligen Patriarchen
und ehrwiirdigcen Papas von Alexandrien, des Herrn Meletios.
Ich brauche jetzt nicht viel zu betonen, mit welcher tiefsten
Briiderlichkeit diese beiden, hochangesehenen Hiupter und
Personlichkeiten unserer griechisch-orthodoxen Kirche den hoch-
interessanten, heilvollen und epochemachenden Bestrebungen
dieser heiligen Sache folgen. Mit briiderlichem und viterlichem
Segen und Gruss wilnschen diese die Forderung der Arbeiten
dieses heiligen Kongresses und mit unaussprecblicher Ungeduld
erwarten sie das hoffnungsvolle Kommen des tiefersehnten Tages,



— 262 —

an dem ,&v &vi ordpatt xal jug xapdie dofavirveren 1o mavayov
ovoue vov Harpdg, Tov Yiov xad vov eyiov vevuaroc*, d.h.in einem
Munde und in einem Herzen der hochstheilige Name des Vaters,
des Sohnes und des hl. Geistes gepriesen werden wird.

Sie wissen, meine Herren und Damen, dass unsere grie-
chisch-orthodoxe Kirche von Anfang an dieser heiligen Be-
wegung, in jeder Zeit und fast bei jedem Kongresse die grosste
Sympathie der Schwester Altkatholische Kirche erwiesen hat.
Ihr Leiden war und ist unser Leiden und ihre Freude immer
unsere Freude. Unsere griechisch-orthodoxe Kirche hat immer
zu Ihren Kongressen ihre besten Sthne, z. B. den seligen Pro-
fessor Th. N. Damalas in Athen, den seligen und seltenen
Metropoliten von Patras, Nikifores Kalogeras, den seligen Metro-
politen von Syros, den besten Redner Alexander Lykourgos,
den seligen Metropoliten Bryennios in Kleinasien, den hoch-
wiirdigsten Kirchenhistoriker Philar. Wafidis, den jetzt neunzig-
jihrigen, den Senior der theologischen Fakultit in Athen, den
Herrn Zikos Rossis und andere Personlichkeiten gesendet —
und unsere Kirche nach ihren Kriiften alles mogliche gemacht
fir die engere und fortdauernde Annitherung der beiden
Schwesterkirchen.

Unvergesslich und unsterblich sind bei uns immer be-
sonders die ersten seligsten Héiupter dieser Bewegung, die seligen
Professoren in Bonn, Breslau, Braunsberg, Miinchen, Miinster,
Prag, Wiirzburg usw. Ich bin ganz sicher dariiber, dass die
heiligen Seelen eines Déllinger, eines Friedrich, eines Reusch,
eines Herzog, eines Langen, eines Knoodt, eines Balzer, eines
Reinkens, eines Weber, eines Michaelis, eines Ritters von Schulte
und anderer seligsten Méanner jetzt hier mit der grossten Freude
unserer briderlichen Arbeit folgen und in Fiille ihren besten
Segen auf uns alle giessen fiir die Forderung und endlichen Sieg
und Triumph der heilvollen Bestrebungen und fiir die Ver-
breitung dieser heiligen Sache in aller Welt.

Diese Arbeiten haben alle, meine Herren und Damen, jeden-
falls sonnenklar bewiesen, dass man die Hoffnung nicht auf-
zugeben braucht. Schiller hat recht, wenn er sagt: ,Es fuahrt
ein Schicksal an verborgenem Band den Menschen auf ge-
heimnisvollen Pfaden. — Doch iiber ihm wacht eine Gotter-
hand, und wunderbar entwirret sich der Faden.* Jawohl!
diese Arbeiten haben schon den Beweis geliefert, dass gliubige



Christen, unbeschadet ihres Glaubens, in der Liebe sich ver-
einigen kinnen zum Wohle der christlichen Gesellschaft. Es ist
hier keine Separation, kein partikularistisches Zusammensetzen,
es ist eine festfrohe und doch des Ernstes dieser Tage, des ge-
meinsamen Wollens sich bewusste Versammlung, sie fiihlt, wie
sehr sie innerlich verbunden ist, wie diese Verbundenheit ein
gottliches Geschenk ist, das beste und wertvollste, das diese
Tage zu geben vermdogen. Is ist hier etwas Zusammengefiigtes,
was briderlich zueinander strebt. Es ist hier eine grosse, in
allen ihren Vertretern festgefiigte Versammlung, die sich fir
die gesamte Christenheit zum Dienst bereit stellt, und diese
Tatsache wire der schonste Erfolg dieses Kongresses.

In dieser heiligen Stunde aber darf ich nicht die unvergess-
liche und seltene Begeisterung meines hochverehrten und seligen
Professors der Kirchengeschichte an der theologischen Fakultit
zu Athen, des seligen Anastassios Diomidis Kyriakos, uber-
gehen und schweigen, welcher mit der gréssten Sympathie bei
seinem musterhaften Unterricht tiber die Schwester Altkatholische
Kirche, stundenlang iiber die heilvollen Bestrebungen der seligen
Hiupter dieser Kirche sprach und jedesmal bewunderungsvoll
den heissesten Wunsch in die Seelen seiner Studenten tief ein-
prigte und fortwihrend betonte, dass es eine heiligste Pflicht
jedes Christen ist, in Tat und Worten die briiderlichen Bestre-
bungen der Schwester Altkatholischen Kirche zu unterstiitzen und
sie zu fordern.

Als Schiiler dieses unvergesslichen Mannes und als Beauf-
tragter der Obengenannten, des Metropoliten Dr. Germanos und
der beiden Patriarchate von Konstantinopel und Alexandrien,
versichere ich am Schluss noch einmal innigst diesen heiligen
Wunsch, und mit tiefster Sympathie, Liebe und briiderlichem
Gruss unserer griechisch-orthodoxen Kirche und mit meinem
innigsten Dank und Liebe erlaube ich mir, diesem hohen Kon-
gresse das Beste zu wiinschen und zu sagen mit dem heiligen
Apostolos Paulus: ,Ionyogeits, otrxere v mioter avdoileode xai
xoaraiodet (4. Koowd. 16, 14). , O 0% Yeoc 1ic eloryng GUYTEIYHt
1OV Garev@y o tovg médeg duav &v vdyat (Pou. 16, 20). ,Kai o
Dedguis dydmng xei elpivig E0Tal (recvrore) ped vpav (B’ . Koo d.13,11),
d. h. ,Wachet, stehet fest im Glauben, seid mannhaft und stark¥,
»Der Gott des Friedens aber wird den Satan unter euren Fiissen
schnell zermalmen®, und ,der Gott der Liebe und des Friedens

wird (immer) mit euch sein®.
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Prof. Dr. F. Gavin, Vertreter der amerikanisch-bischoflichen Kirche.

Monsignor the Archbishop of Utrecht, Right Reverend
Fathers in God, my brother clerqy, and brethren!

The privilege of representing the American Episcopal
Church, in the capacity of ,official visitor, entails first the
pleasant duty of conveying the greetings of our Presiding Bishop
and Council. This body is the continuing committec of General
Convention, the governing corporation of our Church, and in
bringing their greetings I can really speak for the whole Church
they represent.

I have followed the papers and discussions with great
interest, with, I hope, some understanding, and with deep sym-
pathy: with interest, for the Church of the Continent which
calls men to allegiance to a Catholicism free from Vaticanism,
has always maintained a place of peculiar significance in our
eyes; with understanding, in that many of your problems are
ours as well, who live in a country which is a microcosm of
religion; and with sympathy — and of its basis I would say
a few words. The difficulties which beset you, under which you
still labor, reveal clearly how deliberate must be all steps
looking to fuller relationships between our Churches. It is not
a time for premature action or ill-considered haste: we must
understand cachother better before there be consummated
the prayer of our Lord: ut omnes unum sint. Nothing can be
more illuminating to a member of the Episcopal Church than
such a Conference as this, from which I have derived so great
profit and such enlightening insight as to the problems which
you are facing.

May God bless you and prosper your witness, in faith and
practice, tho the one Faith of Christ’s Holy Catholic Church.

Prof. Dr. Zankov, Vertreter der bulgarischen orthodoxen Kirche.
Meine sehr geehrten und lieben DBriider in Christo!

Im Auftrage und im Namen des heiligen Synods der bul-
garischen orthodoxen Kirche habe ich die hohe Ehre, Euch alle
von Herzen zu begriissen und dem XI. internationalen alt-
katholischen Kongresse die segensreichsten Erfolge zu wiinschen.

Ich bin besonders gliicklich, mich in der Mitte der alt-
katholischen Briider und Freunde gerade in Utrecht befinden
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zu wissen und vom Geiste und den Traditionen der iltesten
altkatholischen Kirche im Westen, der ehrwiirdigen Utrechter
Kirche, ergriffen zu sein.

Ich bin fest tiberzeugt, dass besonders in unserer Zeit der
allgemeinen Sehnsucht nach Kirchlichkeit, Kirchlicher Einheit
und Katholizitiit der altkatholischen Kirche eine besondere,
vom Heilande bestimmte Mission im christlichen Westen zu-
kommt, und dass, in briderlicher Zusammenarbeit mit den ihr
nahstehenden Kirchen, ganz besonders mit der Kirche des
orthodoxen Ostens, sie diese Mission mit aller Standhaftigkeit
und Begeisterung, Ehre und Erfolgen, durchfiihren wird.

Ich wiinsche von tiefstem Herzen dem XI. internationalen
altkatholischen Kongresse und der altkatholischen Kirche die
besten Erfolge in der Vertiefung und der Ausbreitung des alten
Katholizismus im christlichen Westen und in dem gottlichen
Werke der Verwirklichung der Einheit der christlichen Welt in
der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche.

Prof. Dr. R. Jossitsch, Vertreter der serbischen orthodoxen Kirche.

Hochgeehrte Damen und Herren!

Es ist mir eine sehr grosse Freude und Ehre geworden, dic
hochgeschiitzten altkatholischen Kirchen in ihren hochwiirdigen
Vertretern auf diesem Kongresse im Namen der serbischen
orthodoxen Kirche zu begriissen mit dem aufrichtigen Wunsche :
Gott moge die Arbeit des Altkatholiken-Kongresses zur Stiir-
kung der eigenen Kirche und seine Arbeit an der Verstindigung
und Wiedervereinigung der christlichen Welt segnen!

Diec orthodoxe Kirche, die in ihren Gebeten fiir die Glaubens-
und Kircheneinheit tagtiglich betet, wird desto eher dieser Ar-
beit zustimmen und der altkatholischen Kirche die Hand reichen,
da sie beide auf gleichem Boden, auf dem Boden der alten
Kirche, stehen wollen.

Ich bin froh, konstatieren zu konnen, was Sie, verehrte
Kongressteilnehmer, wohl wissen, dass die altkatholische Kirche
tiberall im orthodoxen Osten Freunde hat — und dass offizielle
Delegierte mehrerer orthodoxen Sonderkirchen auf diesem Kon-
gresse sind, ist der beste Beweis dafir.

Auch speziell in der serbischen orthodoxen Kirche hat die
altkatholische Kirche viele ergebene Freunde und Bewunderer,

die sich iber jeden ihrer Erfolge innigst freuen.
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Und was uns — die orthodoxen Theologen — besonders
zu der altkatholischen Kirche hinzieht, das ist nicht nur das
gleiche Glaubensbekenntnis, sondern auch noch die grosse Idee
der Wiedervereinigung der christlichen Welt in eine Herde
Christi, — die Idee, die die altkatholische Kirche von Anfang
an energisch verfolgt hatte.

Ich bete: Gott gebe, dass auch dieser Kongress zur For-
derung und Stirkung und zum Heile sowohl der altkatholischen
als auch der ganzen — der einen, heiligen, katholischen und
apostolischen Kirche, — Christi Kirche, gereiche!

Im Namen ihrer Kirchen hielten die Bischife Dr. Moog,
Dr. Kiiry, Paschek, Kalogjera, Tichler und Pfarrer Piechocinski
kurze Begriissungsansprachen. Als letzter Redner widmete Rev.
Dr. Mackichan aus Schottland dem Kongress einige Worte auf-
richtiger Sympathie.

Der Priisident schliesst den Abend mit den Worten: De
groeten en vriendelijke woorden die herders uit verre vreemde
landen tot ons richten, weten wij naar waarde te schatten.
Niemand zal het ons echter kwalijk nemen als wij de stem van
onze eigen herders het liefste hooren. Opperherders der ver-
schillende oud-katholieke kerken, wij uwe kudden danken u, wij
uwe kudden wenschen u heil, wij uwe kudden bidden dat wij op
nog vele congressen de zelfde geliefde stemmen mogen hooren.

Die Ansprachen wurden abgewechselt durch Lieder, welche
von einem grossen gemischten Chor unter Leitung des Herrn
Direktors Alex de Jong vorgetragen wurden.

III. Sitzung der Kongressteilnehmer im Gebiiude von Kiinsten
und Wissenschaften, Donnerstag, 16. August 1928,

I. Geschaftliche Mitteilungen.

Herr Prof. Dr. C. G. van Riel, Amsterdam, verliest die ein-
gegangenen Entschuldigungen und Begriissungsschreiben: aus
altkatholischen Kirchen: Bischof Hodur, Secranton; Prof. Dr.
F. Muhlhaupt, Bonn; Dr. Klekler, Prisident des Synodalrates der
osterreichischen altkatholischen Kirche; Pfarrer Karl Richterich,
Schonenwerd ; Pfarrer Heim, St. Gallen; Pfarrer J. A. Ullmann,
Hagen; Herr Viktor Klein, Prisident der altkatholischen Ge-
meinde in Neurenberg; Pfarrer J. M. van Beek, Leiden; die
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Gemeinden Genf, Neurenberg, Linz, Hagen, Bielefeld, Herford,
Warnsdorf, Zgierz; der Verein junger Christkatholiken in Mohlin;
Dr. Petri, stellvertretender Vorsitzender der altkatholischen
Synodalvertretung und Vorstand der Gemeinde Koblenz; der
Synodalrat der kroatischen altkatholischen Kirche; Pfarrer Ioan
von Cerovsky, Zagreb; der Prisident des Pfarrates Stenjevec-
Domicovie, Zagreb; Pfarrer Otto Gilg, Luzern; Herr Franz
Kohla, Aschaffenburg; Pfarrer Fatome, Nantes. Aus den ortho-
doxen Kirchen: Erzbischof Dionysius, Metropolit von Warschau
und Polen; Bischof Josif von Bitoli; Professor Archimandrit
Enthimi Sapundschieff, Sofia; Herr Milan Nenaditch, Belgrad;
Prof. N. von Arseniew, Konigsberg; Dr. G. Peradze, Georgien;
Bischof Eulogius, Metropolit, Paris; Patriarch Vassileios. Ferner
aus den anglikanischen Kirchen Englands und Amerikas: Erz-
bischof Randall Davidson von Canterbury; Bischof Charles Gore
von London; Bischof A. C. Headlam von Gloucester ; Erzbischof
C.F. D’Arcy von Armagh; Erzbischof John Dablin von Dublin;
Bischof von Bombay; Erzbischof von York; Bischof von Liver-
pool; Herr Athelstan Reley, Jersey; Professor Clement Rogers,
Kings College, London; Rev. Paul Bichery, Gorey Jersey;
Bischof Charles Brent von Buffalo, New-York; Bischof J. H.
Darlington von Harrisburg, U. S. A.; Bischof William J. Manning
von New-York.

Aus den protestantischen Kirchen: Prof. Dr. Adolf Deiss-
mann, Berlin; Lic. von Kohlschmidt, Superintendent, Calbe;
Prof. Dr. Andersen, Kopenhagen; Erzbischof Nathan Soder-
blom von Upsala; Herr Dr. Fahrenhorst, Prasident des Evan-
gelischen Bundes, Berlin; Prof. Dr. von Martin, Minchen; Herr
L. Abresch, ITauptlehrer, Simmern; Rev. Georg W. Twynham
von der Methodist-Mission Belgiens; der Episcopus electus der
katholischen, apostolischen, evangelischen Kirche in Portugal.

Pfarrer E. Kreuzer, Freiburg i. B., macht Mitteilung von
einem Antrag, das Esperanto zur Kongresssprache zu erheben.
Dieser Antrag aber konnte nicht mehr auf die Tagesordnung
des Kongresses gebracht werden, weil er zu spiit eingetroffen
ist. Er schligt vor, diese Sache erst niher zu untersuchen. Der
Vorschlag wird angenommen.

An Stelle des verstorbenen Joseph Siissli, Ziirich, wird als
Mitglied der schweizerischen Arbeitsgruppe der internationalen
Arbeitsgemeinschaft gewiihlt: Herr Weckerle-Hiitwohl von Ziirich
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Der Prisident, Prof. J. H. Berends, nimmt jetzt das Wort
fir seine Gediichtnisrede:

Alvorens met onze agenda te beginnen, verzoek ik u
met uwe aandacht nog even terug te keeren naar de plechtig-
heid waar wij zoo juist van daan komen. Wij hebben onze
dooden herdacht voor Gods altaar en hen daar voor ons be-
wustzijn weer eens bijzonder in gemeenschap gebracht met het
eeuwigheidsoffer, dat onze zaligmaker voor hen en voor ons
aan den Vader heeft opgedragen. Weemoedig was die plechtig-
heid, omdat wij er wel alle het gemis voelden, het leven van zoo
velen die wij zoo gaarne nog behouden hadden. Weemoedig
was de plechtigheid, maar tegelijk troostend en sterkend. Wij
hebben het ons weer laten zeggen, dat wij ons niet bedroeven,
gelijk degenen die geen hoop hebben. Wij hebben er ons weer
laten herinneren dat dengenen, die in hunnen Heer sterven, hunne
werken volgen. Van die volgende werken genieten wij hier de
vruchten. Mede door hun geloof, door hunne gebeden, door hunne
liefde en arbeid zijn wij, die wij zijn. Zoo gaat ons herdenken
van zelf over in een danken. Mischien hebben wij het meest
te danken aan degenen, die ons het minst of in’t geheel niet bekend
zijn. In elk geval wil ik dien onbekenden soldaten van het
koninkrijk der hemelen onze eerbiedige en dankbare hulde
brengen. Maar natuurlijk willen wij de bekenden niet vergeten en
denken aan den bischop der Oostenrijksche kerk Mgr. Schinde-
lar, diec zooveel meer gewild heeft, dan hij met zijn zwakke
lichaam heeft gekund, aan de pastoors der Zwitsersche kerk Rais
en Lafites, de in den hl. dienst vergrijsden maar niet vermoeiden,
aan den duitschen pastoor Kopp, den 82jarigen nestor met het
kinderhart, aan Mevr. E. C. v. d. Bergh-van de Ven, de bescherm-
ster en de vriendin der kinderen, en aan den Zwitser J. Siissli
haar evenknie, aan Richard Reisberman, aan Mr. August van
Thiel, aan Frau Gret Stocker, aan pastoor Deelder, wiens
tintelende woorden en sprekende daden nog lang in veler
harten zullen voortleven.

Zij allen waren menschen en hadden hunne gebreken.
Gedachtig echter aan de eigen tekortkomingen willen wij de
hunne gaarne vergeten om ons slechts het goede te herinneren
dat zij in het groot of in het klein gedaan hebben.

Wilt, als gij hiermede instemt, u van uwe zetels verheffen
en in stillen ernst eenige vrome gedachten aan hen wijden.
Ik dank U.



— 269 —

2. Weltbund flir die Freundschaftsarbeit der Kirchen.

Vortrag von Herrn Bischof A. Paschek in Warnsdorf.

Es wurde mir die Aufgabe zuteil, {iber eine Kkirchliche
Bewegung zu sprechen, die, iihnlich wie das Werk von Stock-
holm und Lausanne, okumenischen Charakter trigt und die
als ,Weltbund fiir die Freundschaftsarbeit der Kirchen“ in Er-
scheinung tritt. Wihrend nun das Werk von Stockholm die
Kirchen und Konfessionen in sozial-ethischer Arbeit zusammen-
zufassen sucht und die Weltkonferenz die Einheit der Kirchen
auf dem Boden des Glaubens und der Verfassung anstrebt,
gilt dic Arbeit des Weltbundes vorzugsweise dem Frieden —
dem Frieden der Kirchen untereinander und durch sie dem
Frieden unter den Volkern.

Was ist und was will nun der Weltbund?

Die Antwort gibt uns die auf seiner ersten Konferenz in
Konstanz gefasste Resolution: ,Da die Verséhnungs- und Freund-
schaftsarbeit eine wesentlich christliche Aufgabe ist, ist es ge-
boten, dass die Kirchen in allen Léndern ihren Ilinfluss auf
die Volker, Volksvertretungen und Regierungen benutzen, um
gute und freundschaftliche Beziehungen zwischen den Nationen
herzustellen, so dass sie auf dem Wege friedlicher Durch-
dringung den Zustand gegenseitigen Vertrauens erreichen, den
zu erstreben das Christentum die Menschheit gelehrt hat.“

Der Weltbund ist somit ein Organ, durch welches die
Kirchen im gemeinsamen Gebet, in gemeinsamer Arbeit, im
gemeinsamen Ringen mit all den finsteren Miichten, welche
die Wechselbeziehungen der Volker vergiften, eine Atmosphiire
des gegenseitigen Vertrauens zu schaffen und jenen idealen
Zustand herbeizufiihren trachten, von dem der Prophet spricht:
,Da werden sie ihre Schwerter zu Pflugscharen und ihre Spiesse
zu Sicheln machen. Denn es wird kein Volk wider das andere
ein Schwert aufheben und werden hinfort nicht mehr kriegen
lernen.“ (Jes. 2, 4.)

Die Geburtsstunde des Weltbundes fillt in eine Gewitter-
schwiile Zeit, die viel Ahnlichkeit mit der Gegenwart aufweist.
Die Weltatmosphiire war mit Misstrauen, Eifersucht und Furcht
der Volker voreinander geladen.

Aus dieser Furcht heraus wurde die Haager Friedenskon-
ferenz geboren. Doch von der Erkenntnis durchgedrungen,
dass es mehr noch als eine Sache der Politiker, Diplomaten
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und Juristen, eine Sache der Kirche ist, in die waffenstarrende
Welt die Frohbotschaft des Friedens zu tragen, arbeiteten Ver-
treter des Friedensgedankens im Jahre 1907 in Exater Hall zu
London eine Denkschrift aus, welche die Pflicht der Kirche
zur Mitwirkung am Friedenswerke betonte und die, begleitet
von Zustimmungskundgebungen aus der ganzen Welt, dem
Prisidium der Haager Konferenz tiberreicht wurde. Bald darauf,
im Jahre 1908, erfolgte die Friedenstahrt deutscher Geistlicher
nach England, der im folgenden Jahre der Gegenbesuch briti-
scher Kirchenmiinner folgte. Das Ergebnis dieser Fahrten war
hiiben wie driiben Bildung von Komitees fiir Pflege freund-
schaftlicher Beziehungen zwischen England und Deutschland.
In Deutschland stellte sich die ,Eiche®, in England der ,Peace-
maker® in den Dienst der Sache, nicht zu reden von zahlreichen
literarischen Arbeiten, die im Zusammenhang mit der Friedens-
arbeit entstanden. Doch die Bewegung blieb nicht auf Deutsch-
land und England beschrinkt. In Amerika wurde die ,Peace-
Union* fiir die Sache gewonnen, wahrend in der Schweiz die
Idee der Friedensarbeit hauptsichlich in reformierten Kreisen
Freunde und Forderer fand und auch in anderen Liéindern Gleich-
gesinnte sich zu Gruppen zusammenschlossen.

Bald erwies sich die Notwendigkeit der Schaffung einer
Institution, welche die angebahnten freundschaftlichen Bezie-
hungen zwischen den Kirchen vertiefen und festigen und zur
gemeinsamen Operationsbasis fiir den Feldzug der Kirchen gegen
die Losung internationaler Fragen durch Waffengewalt und
Krieg werden sollte. Es war die alte Konzilstadt Konstanz, in
welcher in den ersten Tagen des August 1914 der Zusammen-
schluss der verschiedenen nationalen Gruppen zu einer inter-
nationalen Freundschafts- und Friedensarbeit der Kirchen statt-
fand. Als Vertreter von 12 Nationen und 30 Konfessionen er-
schienen 90 Delegierte, darunter der inzwischen heimgegangene,
rithmlichst bekannte Initiator und unermiidliche Sekretir der
» Weltkonferenz fiir Glauben und Verfassung“, Rob. H. Gardiner.

Die Abhaltung der Konferenz schien durch den soeben
ausgebrochenen Krieg in Frage gestellt, doch dank dem auf
hohere Einfliisse zurtickzufiihrenden Entgegenkommen der Orts-
behiorden konnte sie abgehalten werden, nachdem auch die
gegen die Zweckmiissigkeit einer Friedenskonferenz unter so
ungiinstigen Umstinden erhobenen Bedenken iiberwunden wur-
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den. Das Ergebnis der Konferenz, die auf einen Tag beschriinkt
werden musste und sich mehr zu einer Gebetsversammlung ge-
staltete, waren mehrere Resolutionen, deren eine lautet: ,Um es
den verschiedenen Kirchen zu erméglichen, miteinander Fihlung
zu gewinnen, sollten in jedem Lande Komitees errichtet werden,
die, den Umstiinden entsprechend, je nachdem einen sonder-
kirchlichen oder zwischenkirchlichen Charakter tragen und
dazu dienen sollen, die Kirchen zu gewinnen, in ihrer korpo-
rativen Eigenschaft und in vereinigtem Bemiihen fir Freund-
schaft der Volker und Abwendung der Kriegsgefahr einzutreten;
deshalb soll auch ein Zentralbureau eingerichet werden zur Er-
leichterung der Korrespondenz zwischen den einzelnen Komi-
tees, zum Sammeln und Verbreiten von Nachrichten und um
iiberhaupt die Arbeit, die mit der DBewegung verbunden ist,
einheitlich und harmonisch zu gestalten. In einer weiteren
Resolution wurde die Ausfiihrung der Konferenzbeschliisse einem
internationalen Komitee mit Erméichtigung der Zuwahl uber-
tragen. Das Komitee sollte eine spiitere Konferenz festsetzen,
auf der es iiber seine Arbeit zu berichten und Vorschlige fir
weitere Massnahmen vorzubringen hatte. Die Konferenz schloss
mit der feierlichen, an alle Staatsoberhiupter gerichteten Bitte,
einen Krieg zwischen Millionen von Menschen zu vermeiden,
die christliche Zivilisation vor dem Zusammenbruch zu schiitzen
und die Kraft des christlichen Geistes in menschlichen Dingen
zur Darstellung zu bringen. Es ist eine gute Vorbedeutung,
dass die erste Konferenz im alten Dominikanerkloster, an jener
historisch-denkwiirdigen Stiitte stattfand, an der vor 500 Jahren
Magister Johannes Huss zum Tode auf dem Scheiterhaufen ver-
urteilt wurde. Hussens Asche wurde in alle Winde verstreut,
Huss erlitt den schimpflichen Verbrennungstod, doch die
Flammen von Konstanz entfachten das IFeuer elementarer
Begeisterung und des Strebens nach einer religiosen und
sittlichen Reform in seinem ganzen Volke, ja, diese Flam-
men griffen iber die Grenzen seiner Heimat iber. Huss soll
auf dem Scheiterhaufen die Worte gesprochen haben: ,Huss
konnt ihr allerdings verbrennen, doch in hundert Jahren wird
der Schwan seine Stimme ertéonen lassen, die ihr nicht tber-
horen werdet.* Und in der Tat, der Schwan liess seine Stimme
horen, Huss wirkte und wirkt in seinem Volke fort, und dies
nicht so sehr durch seine Lehre, in welcher er sich an den
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grossen Englinder Johannes Wikliff anlehnt, als vielmehr durch
seinen edlen Charakter, seine reine Begeisterung fiir die Wahrheit
und Gewissensfreiheit, und seine Hingabe an das Gesetz Christi.
Und wenn alle Jahre am 6. Juli in Hussens Heimatlande auf den
Bergen und Hiigeln Tausende von Holzstossen emporlodern, so
gilt es nicht, wie man vielfach in rémischen Kreisen behauptet,
dem gelehrten Magister der Prager Universitiit, der die tsche-
chische Orthographie Kkorrigierte und verbesserte, sondern
dem Manne, der die miichtige Emporung gegen Unlauterkeit,
Simonie und moralische Versumpfung, gegen Liige und Verge-
waltigung der Gewissensfreiheit entfacht hatte. Und es unter-
liegt keinem Zweifel, dass die neue tschechoslowakische Kirche,
die heute bereits an 800,000 Seelen zihlt, kaum je so schnell
festen Fuss gefasst hiitte und so michtig gewachsen wiire, wenn
sie sich, ob mit Recht oder Unrecht sei dahingestellt, nicht immer
wieder auf den Magister Johannes Ifuss berufen hiitte.

Ich habe mir diese Abweichung vom Gegenstande erlaubt,
um zum Ausdruck zu bringen, dass Kleinmut nicht am Platze
wire, wenn die Bewegung fiir die Freundschaftsarbeit der
Kirchen vielfach noch auf Misstrauen stosst und selbst in kirch-
lichen Kreisen nicht die verdiente Beachtung und Forderung
erfihrt. Hussens Ideen haben aus Flammen und Rauch ihren
Siegeszug angetreten, und sofern die Forderer der Freund-
schaftsarbeit von dem Gedanken durchdrungen sind, Gott will
es, diirfen sie sich dessen getrosten, dass auch ihr Werk, dessen
Existenzberechtigung und Lebensnotwendigkeit der seine Wiege
umlohende Weltbrand augenfillig darlegte, letzten Endes von
Erfolg gekront sein und der Geist Christi, der Geist des Friedens
iiber die die heutige Welt beherrschenden Geister des Misstrauens,
der Scheelsucht, des Hasses, der Unaufrichtigkeit, der Selbstsucht,
des Hungers und Durstes nach politischer und wirtschaftlicher
Vormachtstellung den Sieg davontragen und Briicken bauen
wird von Herz zu Herz, von Mensch zu Mensch, von Volk zu
Volk. Wann diese Zeit kommt, wissen wir nicht. Hier gilt das
Wort der Schrift: ,KEs gebiihrt euch nicht zu wissen Zeit und
Stunde, welche der Vater seiner Macht vorbehalten hat.“ A.G. 1, 7.

Der Zweck unserer Ausfiihrungen ist ja, fiir den Weltbund
zu werben und fiir seine Ziele und Ideale Interesse zu wecken,
keineswegs aber seine bisherige Entwicklung und seine Erfolge
erschépfend darzustellen. Und so glaube ich denn, mich mit
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Riicksicht auf die zu Gebote stehende beschrinkte Zeit im
Folgenden kiuwzer fassen zu diirfen. Der Weltbund, dessen
Wiege von Kriegswolken umdunkelt und vom Geschiitzdonner
umtost wurde, hat nicht allein den Krieg liberdauert, er hat
auch wihrend des Krieges segensreich gearbeitet. Als seine
Vertretungskorperschaft wurde das Internationale Komitee ein-
cerichtet, das wiederum den kleineren Internationalen Arbeits-
ausschuss ins lLeben rief. Das Internationale Komitee konnte
allerdings withrend des Krieges nur einmal tagen, und zwar
in Bern im Jahre 1915, wo auch der Name , Weltbund fir inter
nationale Freundschaftsarbeit der Kirchen“ festgesetzt wurde.
Prof. Battin vom Swarthmore College, der als internationaler
Organisator im Jahre 1915 und auch spiter viele Linder Eu-
ropas bereiste und durch die Aufrechterhaltung der Verbindung
der nationalen Gruppen untereinander wertvolle Dienste lei-
stete, konnte zu Bern iiber die Bildung von einer grossen An-
zahl nationaler Landesvercinigungen berichten. Und ob es auch
nicht in der Macht der Landesgruppen lag, den Weltbrand zu
toschen, so waren sie doch eifrig und mit Erfolg bemiiht, die
durch den Krieg geschaftenen Augenblicksniote zu lindern. Zu
den nichsten Aufgaben gehorten vor allem Hilfe und Rat fiir
die Vielen, die durch den plotzlich ausgebrochenen Krieg zu
feindlichen Auslindern geworden sind, Fiirsorge fiir die Kriegs-
gefangenen, Zivilinternierten und deren Angehorige. Wertvolle
Arbeit leisteten auch die Friedensfreunde in den neutralen
[.andern. So nahmen sich die Schweizer der deutsch-franzosi-
schen (efangenen an, wihrend die Amerikaner ihre Firsorge
den deutsch - englischen Gefangenen angedeihen liessen. Der
von den Neutralen gefasste Gedanke, wiithrend des Krieges
cine ¢kumenische Kirchenkonferenz abzuhalten, konnte nicht
verwirklicht werden und fand seine teilweise Realisierung in
einer im Jahre 1917 abgehaltenen Konferenz von Christen aus
neutralen Lindern. Nach dem Kriege tritt der Weltbund wieder
offiziell auf den Plan und hilt im Oktober 1919 in Castel Oud
Wassenar bei Haag eine von 14 Landesgruppen beschickte
Konferenz. Dicse, wie auch die folgenden Konferenzen, be-
schiiftigen sich vorzugsweise mit den durch den Krieg geschaf-
fenen Notstiinden, z. B. der Lage der Minderheitskirchen in den
vom Mutterlande getrennten Gebieten, Ausschluss der deutschen
Missionare von ihren bisherigen Arbeitsfeldern, praktischer
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Hilfe tiir Glaubensgenossen in den schwer heimgesuchten Liin-
dern, mit dem Wiederaufbau Europas, Abriistung und tiberhaupt
mit vielen anderen mit der Versohnung der Volker und der Frie-
densidee zusammenhingenden Fragen. Schon ein Jahr darauf
tagt das Internationale Komitee vom 26. bis 28. August in
St. Beatenberg in der Schweiz unter Teilnahme von 84 Dcle-
gierten, welche 23 Gruppen vertreten. Einen besonderen Stem-
pel driickt dieser Konferenz die Tatsache auf, dass zum ersten
Male die orthodoxe Welt, die der neue internationale Organi-
sator Dr. Georg Nasmyth fir die Sache des Weltbundes ge-
wonnen hat, durch 10 Delegierte vertreten ist. Die Konferenz
wihlt den Erzbischof von Canterbury zum Priisidenten des
Weltbundes und 12 Vizeprisidenten, die verschiedenen Lindern
und Konfessionen entnommen werden. Diese Konferenz hatte
insofern ein trauriges Nachspiel, als der unermiidliche, um die
Sache des Weltbundes hochverdiente internationale Organisator
Dr. Nasmyth, der an der Konferenz teilnahm, bald nach seiner
Riickkehr in die Heimat einem typhosen Leiden erlag.

Nach zweijihriger Pause, in welcher der Arbeitsausschuss
zweimal zusammenkam, versammelt sich das Internationale
Komitee im August 1922 zu Kopenhagen. Das wachsende
Interesse fiir den Weltbund bekundet die Tatsache, dass an
der Konferenz bereits 26 Gruppen durch 227 Delegierte ver-
treten sind. Zum internationalen Organisator wird Dr. Alexander
Ramsey berufen. In der Folge versammelt sich das Internationale
Komitee im Jahre 1925 zu Stockholm und im Jahre 1927 zu
Konstanz. Die Konferenz von Stockholm beschiiftigt sich unter
anderem mit dem Genfer Protokoll, erortert die Frage, auf
welche Weise ein grosserer Einfluss auf die Regierungen ge-
wonnen werden kénnte und gibt ihrer Uberzeugung Ausdruck,
dass die Macht Gottes die Macht der Liebe und nicht die Macht
der Gewalt ist und dass der Einfluss des Vilkerbundes in dem
Masse zunehmen wird, indem er sich auf moralische, statt aut
materielle Kraft stiitzt. Der Bericht tber dic Konstanzer Kon-
ferenz erwihnt, dass dieser ausser den Delegierten 18 Inter-
essenten beiwohnten, darunter wohl zum ersten Male auch als
Vertreter unserer Kirche Bischof Dr. Kiiry. Diese Konferenz,
der 30 Verhandlungsgegenstinde vorlagen, wird als die erfolg-
reichste der bisher abgehaltenen Konferenzen bezeichnet, Be-
sonderes Interesse gewinnt sie durch den Umstand, dass sie in
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Weltbundes beschlossen wurde, abgehalten wurde. Die Konferenz-
teilnehmer, von denen keiner bei der Griindung mitgewirkt hatte,
gedachten pietiitvoll der Minner, deren Begeisterung und Arbeit
den Weltbund schuf. Erwihnt sei nur noch, dass auch der
Arbeitsausschuss inzwischen zweimal tagte, und zwar im Jahre
1928 zu Zirich und 1924 zu Oxford.

Es eriibrigt nur noch, auf den vom 24.—30. August in Prag
unter dem Protektorate des tschechoslowakischen Aussenministers
und des Ministers fiir Schulwesen und Volksaufklirung statt-
findenden Weltkongress hinzuweisen, der nicht allein zu einer
gewaltigen Friedenskundgebung und einem gewaltigen Protest
gegen Ristung und Krieg zu werden verspricht, sondern auch
(relegenheit bietet, hervorragende Méanner der Kirche und der
Politik zu horen.

Die Zweckmissigkeit, ja gebietende Notwendigkeit einer
okumenischen Friedensarbeit wird wohl kaum von einer Seite
bezweifelt werden konnen. Ist ja doch die Arbeit des Welt-
bundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen eine Auswirkung
der Gottes- und Bruderliebe, die zusammenzubringen sucht, was
getrennt und zerrissen ist und doch zusammengehort, — die
Volker und die Klassen und die einzelnen, durch Uberwindung
der internationalen und sozialen Zerkliiftung der Menschheit.
Vor einigen Wochen ging durch die Blitter die Kunde, der
historische, im Jahre 1172 erbaute schiefe Turm von Pisa sei
von Einsturzgelahr bedroht. Die Grundwasser hitten die Funda-
mente derart unterwiihlt, dass es der Technik kaum gelingen
diirfte, den Turm zu retten. Unwillkiirlich kam mir der Ge-
danke: Der schiefe Turm von Pisa — ist das Bild der heutigen
Welt. Sie hat wohl Frieden, doch es ist nur ein Scheinfriede.
Die (jrundwasser — gegenseitiges Misstrauen, Neid und Hass
und wie all die unterirdisch arbeitenden, finsteren Kréfte heissen
moégen — verrichten langsam, aber sicher ihr Zerstorungswerk.
Und all die kiinstlichen Stiitzen, wie Friedens-, Freundschafts-,
Arbitrage-, Handelsvertriige, Volkerbund und Kriegsichtungs-
pakte, so zweckmiissig und notwendig sie sein mogen, sind und
bleiben doch nur Stitzen. Auf den Grund kommt es vor allem
an. Doch niemand kann einen anderen Grund legen, als der
gelegt ist, und welcher ist Jesus Christus. lLirst dann, wenn
Christus, sein Geist, der Geist der Bruderliebe zu einer alle

-
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und alles beherrschenden Macht geworden ist, kann der Welt
ein neuer Pfingstmorgen aufleuchten, die Zeit, da die Volker
bei aller Verschiedenheit ihrer nationalen, religiésen und Rassen-
eigenart einander verstehen, weil sie eine Sprache reden, die
Sprache der Liebe. Nur Christus kann der Welt dauernden und
wahren Frieden bringen, Er, dessen Geburt der Jubelruf um-
tonte: , Und Friede den Menschen auf Erden“, und der in seinem
hohepriesterlichen Gebete betet: ,Heiliger Vater, erhalte sie in
Deinem Namen, die Du mir gegeben hast, damit sie alle eins
seien, wie wir es sind.“ Funfmal wiederholt er diese Bitte, um
kundzutun, wie ernst und wichtig es ist, dass unter seinen
Jiingern Verséhnlichkeit, Friede und Liebe herrschen. Und dass
dieser Geist der Liebe und des Friedens zu stets grosserer
Herrschaft unter den Vélkern und iiber sie gelange, darum zu
beten, dafur zu wirken, dafir mit allen ihnen zu Gebote ste-
henden geistigen Mitteln und Waffen zu kampfen, ist die
ureigenste und dringendste Aufgabe der christlichen Kirchen.
Der Weltbund will und strebt nichts anderes an, als diese
Arbeit der Kirchen zu Okumenisieren, d. h. eine in den Tiefen
des Evangeliums wurzelnde lbernationale Gemeinschaft in der
Erfiillung und Ausrichtung des Gebotes der Bruderliebe zu organi-
sieren. Ob je und wann die hohen Ziele des Weltbundes erreicht
werden, steht allein bei Gott. Wir miissen Geduld haben und
warten koénnen. Es hat Hunderte von Jahren gebraucht, bis
die getrennten christlichen Kirchen iiber all die sie trennenden
Klifte und Scheidewéinde den Weg nach Stockholm und Lau-
sanne gefunden haben, und es wird noch viel Wasser ins Meer
fliessen, bis die Zeit heranreift, von der es in der Schrift heisst:
,Hier ist kein Jude, noch Grieche — denn ihr seid allzumal Einer
in Christo.“ Gal. 3, 28. Wie bei jeder Gottesreichsarbeit miissen
wir auch hier warten und hoffen kénnen und uns des Wortes
getrosten: ,Ich habe gepflanzt, Apollo hat begossen, aber Gott
hat das Gedeihen gegeben.“ I. Cor, 3, 5. Die Ménner von Kon-
stanz haben gepflanzt, an uns ist zu begiessen — in Gebet und
Arbeit —, das Gedeihen aber Gott tiberlassen — in der Zuver-
sicht: Gott will es, und was Gott will, geschieht.

Als Zeugen des Weltkrieges haben wir selbst erfahren,
wohin Feindseligkeit und Hass fithren. Mit Schrecken und Schau-
dern denken wir an all die hollischen Michte, die der aus Hass
geborene Krieg entfesselt hat, an die furchtbaren Schiden, die
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er an Hab und Gut, an Seelenwerten und Kulturgiitern, an der
Menschen Gesundheit und Leben angerichtet hat, und wie cin
einziger aus den tiefsten Tiefen unserer Seele kommender Auf-
schrei entringt sich unserer Brust der Ruf: ,Fort mit allem
Hass und aller Feindseligkeit, die nur Boses, Streit, Kampf und
Krieg zeugen.“ Und mit unserem Rufe vereinigen sich die
Stimmen der Millionen Opfer des Weltbrandes. Es o6ffnen sich
die Griber im Nord und Sid, Ost und West, in der Heimat
und in der Ferne und sie, die einst in blutigem Ringen ein-
ander als Feind gegeniiberstanden, reichen einander die Hand
und vereint rufen sie uns, ihren lebenden Briidern, bittend,

mahnend, warnend zu:

Nur eines quilt uns, die Schlummernden, Blassen:
Das ist das Hassen.

Das Schwert, das noch immer den Bruder sucht,
Die blutige Faust, diec dem Feinde flucht,

Der richende Groll, der mit heimlichen Gift

Alles Lebend’ge und Tote trifft.

Hort uns, ihr droben in Licht und Leben:

Wir haben vergeben.

Wir haben vergessen den Arm und den Schlag,
Des rochelnden Abschieds blutigen Tag.

Wir haben geopfert den Wahn und das Leid,

Wir iiben die grosse Barmherzigkeit.

Wir ruhen still in den gleichen, warmen,
Allversohnenden Mutterarmen

Und kennen nur dunkel das ecine Begehren:

Uns losen und finden und steigen und niihren,

Um den Morgen des neuen Geschlechts zu verkliiren!
Und konnt ihr die Pflicht Eurer Sendung erfassen:

Begrabet das Hassen!
(Emil Hadina, aus «Heimat und Sceles.)

Der Priisident: Ich danke Ihnen, Herr Bischof, fiir Ihre
warmen, geisterfilllten Worte. Ich bin froh, dass auch diese
Worte in dem offiziellen Berichte des Kongresses erscheinen
werden und sehr viele sie werden lesen konnen. Wenn sie den
Turm zu Pisa wohl kaum recht sehen werden in ihrem Leben,
hoffe ich, dass sie ihn bald nicht mehr als Bild werden

brauchen konnen.
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3. Internationale Diasporasorge.
Referent Pfarrer E. Lagerwey.

Is ist kein Zufall, dass dieses Thema in Holland und dass
es jetzt zur Sprache kommt. _

Das Volk, welches einst gegen die Inquisition stritt, fand
in diesem Streit die Kraft und den Mut, neben dem Kampf
gegen die menschliche Uberherrschaft und Tyrannei auch den
Kampf gegen die Miichte der Natur aufzunehmen, es kampfte
mit seinem Erbfeind, der See, und blieb Sieger. Dabei hatte es
die Intelligenz, die Erfolge seiner jungen Kraft auf ein Ziel zu
Konzentrieren. In den fernen iibersceischen Lindern, wohin es
seinen Weg getunden hatte, bekimpfte dieses Volk den Feind
seiner Nation und somit auch den Widersacher seines natiir-
lichen Bestehens. Die See, die diesem Volke das [.and entriss,
flihrte ihm wieder Schiffe mit Schitzen zu. Holland erwarb sich
einen ganzen Weltteil im Westen und einen halben im Osten.
Amerika verlor es spiiter allerdings beinahe ganz wieder, aber
Indien blieb zum grossten Teil in seinem Besitz. Unsere Glaubens-
genossen zogen in die entferntesten Gegenden hinaus; ihre Zahl
war zuerst gering, da die Entfernung vom Mutterland so gross
und die Verbindung mit ihm noch ungeregelt und schlecht war.

Jetzt ist die Welt durch die sicheren und zahlreichen Ver-
bindungen viel kleiner geworden, das Land draussen ist dichter
hevolkert, so dass sich heutzutage viele mit derselben l.eichtig-
keit nach Indien und Amerika begeben, wie wenn sie in eine
nachbarliche Stadt zégen. Aus diesem Grunde wird es auch
wohl schwer fallen, in Holland eine Familie zu finden, die nicht
ein Glied in dem fernen fremden Land wohnen hat. So hat auch
ungere Kirche eine grosse Anzahl von Diasporanen in der Ferne,
mit denen man miihelos in Verbindung bleiben kann.

Alle die Lrwigungen tber dichte Bevoélkerung, bequeme
Verbindungen mit den iiberseeischen Léndern u. dgl. gelten
ebenso fir die Mitglieder der Kirchen, die uns angeschlossen
sind, sei es in dem einen oder anderen Masse. Es ist Tatsache,
dass Deutsche in Brasilien, Tschechoslowaken in Amerika und
dass auch Altkatholiken aus der Schweiz ebendort wohnen.
Auch mit diesen kann man, wenn man es will, in bleibender
Verbindung stehen.

Meine erste Frage ist nun, ob dieses wirklich gewiinscht
wird. Auf diese Frage kann ich keine direkte Antwort geben.
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Man =ollte bei der Beantwortung von der Erfahrung aus-
oehen, dass jeder, der sich in einem Land niederlisst, wo seine
Kirche nicht vertreten ist, diesen Mangel bald tiberwunden und
sich damit abgefunden hat. Diese Erwiigung ist jedoch nicht
stichhaltig. Unser schones Prinzip, dass wir nationale Kirchen
sind, richt sich hier ernsthaft. Wenn unsere Gléaubigen ihr Land
verlassen, geben sie nicht allein ihre Sprache auf, sondern auch
die Moglichkeit, in ihrer eigenen Sprache Gottes grosse Taten
verkiindigt zu horen. Diesen Mangel hat die romische Kirche
nicht und die protestantische nur in geringem Masse. Der Alt-
katholik jedoch entbehrt den Trost seines tiefsten und heiligsten
(;laubens. Wir konnen es nicht verantworten, dass dem Menschen,
der, um leben zu kénnen, den schweren Kampf in fernen Liin-
dern aufgenommen hat, die Stirkung der Seele vorenthalten
wird. Wir missen ihm gerade hierin soviel wie moglich bei-
stehen. Das zu vergessen, wiire fiir die Kirche eine Siinde
gegen das hohe Gebot der Nichstenliebe. Darum halten wir es
fiir mehr als nur einen Wunsch, nimlich fir eine Pflicht der
Kirchen, den fernen Diasporanen ihre Hilfe zukommen zu lassen,
soweit sie es nur vermogen.

Wenn alle dieser Meinung sind, und ich glaube, dass nie-
mand ihr entgegen sein wird, kommen wir zur folgenden Frage:
Wer soll die Hilfe leisten?

Aus der Art unseres Christentums behaupte ich, dass jeder
hierzu in der Lage ist, denn jeder Gliubige ist berufen, sich
das Los des Bruders angelegen sein zu lassen, und jeder hat
das Recht, Gottes Wort in dem Kreis der Seinen zu verkiindigen.
Itwas anderesist es jedoch, und das kommt hier alleinin Betracht,
wenn wir die Frage genauer nach der Lage der Dinge stellen:
Wer soll sich offiziell dieser Aufgabe unterziehen ? Hierfiir liegt
die Antwort auf der Hand: die offiziellen Vertreter unserer
Kirchen. Unsere Bischiofe kommen den Anliegen ihrer Gliubigen
nach, und niemand behindert sie, auch derer zu gedenken, die
ausserhalb ihres Bistums stehen, da sonst diese wichtige Tiitig-
keit vernachliissigt wiirde. Sie tun dieses als Liebesdienst, eine
Tiitigkeit, die unsere Bischofe in hohem Masse ausiiben und der
unsere Kirchen ihr Bestehen zu danken haben. Varlet half der
Kirche von Utrecht in diesem Sinne und diese wiederum im
Jahre 1870 den Schwesterkirchen. Ferner sind unsere Gemeinden
in Paris und Nantes zu nennen, als Beweis dafiir, dass auch
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in den Lindern eine organisierte Diasporatitigkeit besteht, in
denen die altkatholische Kirche nicht vertreten ist. Aber sobald
die Glidubigen sich in einem Land geniigend organisiert haben,
fallt das Recht der Unterstiitzung fort, die im Falle der Not
gewihrt wird. Wo jedoch Gldubige unserer Kirche in fremden
Léandern wohnen, konnen unsere Bischote ihre geistliche Hiife
bieten oder jemand beauftragen, es in ihrem Namen zu tuu.

In unserem Fall kann das jedoch leicht zu unntitzer Kraft-
vergeudung oder zu unerwiinschten Zustinden fihren. Es ist
zwar wahr, dass unsere Bischiofe das erwihnte Recht haben,
aber die Praxis lehrt, dass alles, was gewonnen ist, noch keine
Friichte trigt. Ich stehe vor dem Problem, was gemacht werden
muss, wenn Schweizer in Niederldndisch Indien geistliche Unter-
stiitzung erbitten oder sich selbst kirchlich organisieren wollen.
Wen miissen sie in diesem Falle als ihren legitimen Hiiter an-
erkennen? Falls es Hollinder betriftt, liegt es klar auf der
Hand, dass sie ihren eigenen Bischof aus ihrem Gebiet in Hol-
land anerkennen, aber auch dann ist es noch die Frage, ob sie
dem Sprengel des Erzbischofs oder dem des Bischofs von Haarlem
zugehoren. Fiir die romische Kirche mit ihrem bekannten An-
passungsvermdégen und ihrem bewunderungswiirdigen Organi-
sationstalent ist diese Frage lingst gelost. Die Angelegenheiten
unterstehen dem Primas des Westens, der sie durch den apo-
stolischen Vikar erledigen lédsst. Bei uns &ussert sich der Miss-
stand in der Leitung wie in so vielen anderen Dingen.

Das Reglement der Bischofskonferenz hat dem einiger-
massen abgeholfen, indem es besagt, dass besondere Fiille durch
Ubereinkunft geklirt werden miissen, aber — es bestehen immer
noch einige Mingel, und es ist die Frage, ob man auch stets
die Macht hat, hiernach zu handeln. Die Bischofskonferenz
miisste nochmals erwiigen, wie man diese Angelegenheit am
besten regeln kann.

Wir méchten vorschlagen, die Sache so zu regeln, dass
cine besondere Uberlegung iiberfliissi¢ ist. Die Bischofe der in
Betracht kommenden Léander bestimmen, wer in ihrem Land
die Befugnis hat, fur (Gliubige in einem bestimmten Land zu
sorgen, und sie achten darauf, dass die ernannten Leiter sich
miteinander verstéindigen, auf welche Weise sie ihre Arbeit ver-
richten und verteilen wollen. Oder auch, sie bitten dic befugten
Autorititen von befreundeten Kirchen, diesen Liebesdienst zu
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vollzichen. Meine Meinung ist jedoch, dass vorliufig die erste
Methode die einzig brauchbare ist, da unsere Beziehungen zu
befreundeten Kirchen noch nicht so fest sind, dass wir solche
regelmiissigen Dienste erbitten kénnen, da diese auch wieder
(tegendienste bedingen, die wir nicht iiberall zu leisten in der
Lage sind. Daher halte ich es fir richtig, eine internationale
Kommission einzuberufen, und zwar durch die Bischofe derjenigen
Kirchen, die Gldubige in Léndern haben, in denen unsere Kirche
nicht organisiert ist.

Von dem friiher genannten Recht haben unsere holléindischen
Bischofe bereits seit einigen Jahren Gebrauch gemacht.

Wic bei jeder Rechtsiusserung muss man auch hier den
Unterschied zwischen einem aktiven und einem passiven Teil
machen. Den passiven Teil konnen wir die immer wieder-
kehrende Pflicht der Gliaubigen und der Leiter der Kirche
nennen, sich getreu zu den Prinzipien des Glaubens zu be-
kennen und den Geist zu ehren, durch den Christus in uns lebt.
Um dieses mit der wahren Ehrfurcht tun zu kénnen, haben wir
die Kraft des Wortes, des Gebetes und der Sakramente notig.
Im normalen kirchlichen Leben wird diese Kraft der Gemeinde
gegeben und durch sie erzielt. Wir beten, lernen den Kate-
chismus, predigen und bedienen uns der Sakramente in der
(Gemeinde und der Gemeinschaft der Heiligen, fiir alle Aus-
erwiihlten iiber die ganze Welt hinaus und durch alle Jahr-
hunderte hindurch. Wir driicken den Wunsch aus, dass die
gesamte katholische Kirche mit ibren Bischofen in Friede und
Rintracht leben moge. In diesem Sinn sorgen wir alle zusammen
tar das geistliche Heil unserer Diasporanen. In verschiedenen
Gemeinden von uns geschieht dies noch besonders dadurch, dass
man im Weihnachtsgottesdienst, wenn die Gedanken aller sich
nach Hause richten, im Gebete der Freunde gedenkt. Ich méchte
wiinschen, dass diese Sitte in allen unseren Kirchen zur Vor-
schrift werde, und zwar hauptsichlich in den Gemeinden, von
denen Mitglieder in fernen Landen weilen. Ferner erreicht man
diesen Zweck durch die Zusendung von Literatur usw.

Da wir jedoch nun zu dem praktischen Gebiet kommen,
lasse ich das ruhen.

Das aktive Recht besteht darin, dass die Héiupter unserer
Kirchen ihren Gliubigen in den Lindern, in denen ihre Juris-
diktion nicht anerkannt wird, ihre Autoritit sprechen lassen,
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indem sie den dort wohnenden Mitgliedern alle mogliche, ja
jede gewiinschte Hilfe zuteil werden lassen. Hier komme ich
auf die Frage zuriick, ob es wiinschbar ist, dieses jetzt zu tun,
oder ob man bis zu einer unbestimmten Zeit warten soll.

Ich stimme fiir sofortige Hilfe, und zwar aus folgenden
Uberlegungen :

1. Nichts lockert sich so schnell wie geistliche Bande, be-
sonders wenn der Kampf um das Dasein alle materiellen Krifte
in Anspruch nimmt. Wenn nun die Zeit, in der die (:liubigen
ihrem Los iiberlassen sind, immer mehr verstreicht, wird die
(efahr, dass sie ihre Kirche vergessen, grosser, und daher ist
sofortige Hilfe dringend notig.

2. Wir sehen schon jetzt voraus, dass immer mehr Mit-
glieder unserer Kirchen, durch die Not gezwungen, nach einer
Stiitze ausserhalb der Grenzen unseres Weltteiles suchen werden.
Je mehr die Bevolkerung wichst, desto mehr werden die Aus-
wanderungen zunehmen, und unter den Tausenden, die Europa
verlassen, wird auch eine grosse Anzahl von Altkatholiken sein.
Es ist erforderlich, dass wir mit unserer Organisation bereit
sind, bevor die Zahl der IEmigranten so gross geworden ist,
dass wir sie nicht mehr iberblicken kénnen.

5. Wir sehen, dass eine katholische Welle durch die Welt
geht und dass unsere Kirche davon profitieren kann. Sie muss
sich vor Augen halten, dass sie die urspriingliche, wahre, alte
katholische Kirche ist und dass unsere Diasporanen in der Lage
sein miissen, diese Tradition in der fremden Umgebung zu ver-
teidigen und durch Taten zu propagieren. In dieser Eigenschaft
betrachten wir sie als unsere Vorposten. Sie kénnen die Schanzen
sein, um viele Menschen von dem theosophischen Einfluss ab-
zuhalten, deren Anhiéinger sich Neukatholiken nennen, aber kein
Christentum bringen, sondern eine Art von Anthroposophie. Diese
Stromungen bringen mehr Unheil, als diemeisten von uns vermuten.

Aus diesem Grunde halte ich es fiir dringend erforderlich,
dass unsere Organisation so schnell wie moglich in die Hand
genommen wiirde.

Aus dem oben Angefiihrten konnte man mit einiger lLogik
ableiten, dass wir fiir eine Mission sowohl unter den von unserer
Kirche Abgefallenen wie auch unter denen, die sich zu ihr hin-
gezogen fiihlen, plidieren. Uns liegt dieser Gedanke nicht so
nahe. Indem wir unser Auge auf das richten, was wir haben,
lasst uns lieber auf das Sprichwort horen: ,Bewahrt, was ihr



habt, und sucht es zu verbessern!“, als auf die Mahnung: Sucht,
die Menschen zu iiberzeugen.

Soweit die Betrachtungen, jetzt die Wirklichkeit: In Er-
mangelung eines Besseren, will ich mich hierzu auf meine per-
sionliche Arbeit berufen.

Vor einigen Jahren bekam ich namens unserer Bischofe
von dem Zentralbureau fiir die Diaspora in unserer Kirche den
Auftrag, mit unseren Gldubigen in fernen Gegenden Kontakt
zu suchen. Diesen Auftrag habe ich mit Freuden ausgefiihrt,
und ich muss offen bekennen, dass die Durchfiihrung zu dem
Angenehmsten meiner Arbeit zihlt.

Wie diese Aufgabe zu beginnen sei, war klar: I&s mussten
Adressen gesammelt werden. Dank der Iilfe vieler Freunde
gelang uns dies und wir erwarten, mit der Unterstiitzung anderer
noch mehr zu bekommen. Wir hatten die Anschriften von Dia-
sporanen in Indien, Japan, Iistland, Italien, Mexiko, den Ver-
einigten Staaten von Amerika und Britisch Indien. An die mir
bekannten Adressen sandte ich, wie auch jetzt an jede necue.
einenr Briet mit der Bitte, ein Formular auszufiillen, welches den
Namen, die Anschrift, die Familienglieder und die Gemeinde, aus
der das Familienhaupt stammt, enthiilt. Die letztgenannte Angabe
liessen wir uns aus dem Grunde geben, da wir vorliufig wiinschen,
dass jeder seiner Muttergemeinde angeschlossen bleibt. Zweimal in
jedem Jahre schicke ich ein ermunterndes Wort und teile den
(:liiubigen das fiir siec auf kirchlichem Gebiet Wichtigste mit.

Auf Wunsech sende ich ferner Blicher tber Liturgie sowie
Lehrmittel und bezahle die Abonnements der Zeitschriften, deren
Betriige die betreffenden Personen mir dann zuoriickerstatten.
Das kostet nicht viel Geld, im Gegenteil, ich habe noch ein
Plus dadurch, dass ich mehr zuriickerstattet bekomme, als ich
verauslagt habe. Jetzt ist es soweit, dass man mich in Indien
wegen einer Organisation gefragt hat, da an Ort und Stelle mehr
erreicht werden kann. Daher ist in Erwigung zu ziehen, diese
Arbeit durch einen festen Priester erledigen zu lassen.

Es braucht nicht besonders hervorgehoben zu werden, dass
dieses Werk auf internationalem Wege getan werden kann. Auch
die deutschen und andere Kirchen, deren Glieder in fernen
Lindern weilen, konnen dasselbe fir ihre Gliubigen tun. Viel-
leicht lohnt die zu kleine Anzahl nicht die Mihe, so dass es
ebensogut mit dem unsrigen zusammen getan werden kann.
Man konnte dann alle Adressen an eine Zentrale geben und



— 284 —

von dort aus alle Glaubigen bedienen. Bei dieser Arbeit sehe
ich nur eine ernste Schwierigkeit, die Sprachenfrage. Sie kann
jedoch leicht gelost werden dadurch, dass man aus jeder Kirche ein
sprachenkundiges Mitglied in die zu bildende Kommission nimmt.

Zu diesem Vorschlag steht ausser der Frage, ob man geeignete
Personen finde, noch die Frage offen, ob man die Geldmittel hierzu
bekommt. Wie ich schon sagte, sind die Kosten nicht so hoch, fiir
dieses Jahr habe ich schon eine sehr niedrige Rechnung, da ein
Teil der Drucksachen geschenkt wurde und die Beitrige der
Diasporanen zahlreich geflossen sind, was natiirlich das Ideal
ist. Jede Unternehmung muss sich selbst tragen koénnen.

Doch Sie haben begriffen, dass wir bei dieser vorbereitenden
Arbeit nicht stehen bleiben konnen. Es muss eine Zeit kommen,
in der wir, oder zusammen mit der iliberall verbreiteten Eng-
lischen Kirche, eine Interessengemeinschaft suchen, wobei jedoch
der Sprachunterschied wohl stets ein Hindernis bilden wird, oder
aber wir miissen beschliessen, einen eigenen Seelsorger fiir dieses
Werk zur Verfiigung zu halten, der seine verstreuten Brider auf-
sucht, mit ihnen betet, fiir sie opfert, die Sakramente verwaltet
und dadurch zugleich fiir unsere Sache propagiert. Dazu ist mehr
notig. Die Mittel werden sich jedoch ebensogut finden wie fiir
alles andere, was in unsrer Kirche notig ist. Ich habe bereits
belangreiche Zusagen fiir diese Aufgabe. Ich glaube, dass der
minternationale Hilfsverein“ es sich zu grosser IEhre anrechnen
wird, wenn er seine Geldmittel fiir diesen idealen Zweck zur
Verfiigung stellen kann. Ubrigens bezahlt jede Kirche im Ver-
hiltnis der Anzahl ihrer Mitglieder, die von der Hilfe unseres
Bureaus Gebrauch machen. Je mehr Hollinder, desto mehr
hollandische Gulden. Natlrlich sollen unsere Kirchen wetteifern,
um am meisten zu gelten.

Der Kongress moge die Bischofskonferenz bitten, dass sie die
Arbeitsgemeinschaft beauftrage, eine Kommission zur Leitung
eines Diasporabureaus auf internationaler Basis nach den An-
gaben dieses Rapports zu ernennen, oder falls es durch die Dis-
kussion abgeiindert wird, die Angelegenheit dem internationalen
Hilfsverein zur Unterstiittzung warm anzuempfehlen, die vor Ende
des Jahres erledigt werden soll.

Auf Vorschlag des Erzbischofs Kenninck wird beschlossen,
diese Angelegenheit in die Hiinde der Arbeitsgemeinschaft zu
stellen, damit diese sie nidher ausarbeiten kann.
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4. Katholizitat und altkatholische Kirche.
Referent: Herr Prof. Dr. Stefan Zankow in Sofia.

1. Wir sind gliicklich, in der Zeitperiode der christlichen
Besinnung zur Kirchlichkeit und christlichen Einheit zu leben.

Das ecrschiitternde Erleben und die furchtbaren Folgen des
Weltkrieges haben besonders die tiefe, allgemeine Wunde unserer
Christenheit und unsere unermessliche Kirchliche Not gezeigt.

Die Intellektualisierung unseres (zlaubens und die iusserste
Individualisierung unseres religiosen Lebens haben die christ-
liche Welt zu einer Zersetzung sowohl des personlich-inneren,
als auch des kirchlichen und iusseren Lebens der christlichen
Volker gebracht. Parallel mit der kirchlichen Zersplitterung
cingen die gegenseitige Entfremdung und die feindliche Be-
kimpfung der christlichen Volker und Konfessionen unterein-
ander und von hier — die schreiende Gefahr der Auflosung
des religios-kirchlichen und des kultur-politischen Lebens der
christlichen Welt.

Aus dieser Besinnung heraus strémt nun das miichtige
Verlangen nach einer Gemeinschaftt aller in der Hauptschaft
Christi Verbundenen und von seinem Geiste Erfiillten. Dies
Verlangen — wie wir beobachten — ist gleich einem Verlangen .
nach einem pneumatisch-mystischen Christentum, wie auch nach
ciner mystisch-reellen kirchlichen Linheit. Aus ihm heraus ist
schon die gewaltige Stromung nach einer einheitlich-gefiihlten
christlichen Kirche des lebendigen Glaubens und nach einer
einheitlich ausgestalteten Aktion der Pflichterfiilllung im prak-
tisch-ethischen christlichen ILeben entstanden.

Diese von weltgeschichtlicher Bedeutung gewordene Stro-
mung nach Kirchlichkeit und Einheit wird in der Regel als
»okumenisch“ bezeichnet. Ganz zuletzt wird sie, wenn noch
immer selten, auch ,katholisch“ genannt.

Vorlidufig nehmen auch wir die beiden synonymen Begrifte
»0kumenisch und ,katholisch¥ als identisch und wollen im
allgemeinen von der Tatsache ausgehen, dass die genannte
Stromung in der zeitgenossischen Christenheit wahrlich mit aller
innersten Kraft nach Okumenizitiit oder nach Katholizitéit strebt.

Es ist eine cdle Pflicht aller, die bewusst mitten in dieser
okumenischen Stromung nach Katholizitit stehen, das eigent-
liche Wesen und die wahre Bedeutung der Katholizitit der
Kirche festzustellen und sie als leuchtende Siule voranzutragen.
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2. Was ist eigentlich das ,Katholische* oder die ,Katho-
lizitit“ oder der ,Katholizismus® ?

Die romisch-katholischen Theologen nehmen es als selbst-
verstindlich an, dass nur das ,Romisch-kirchliche® das Katho-
lische sei, dass die romische .,Universalitat® — die Katholizitéit
und nur die romisch-pipstliche Christenheit — der Katholizis-
mus seien.

Doch aus dieser Tatsache heraus und aus der zielstrebigen
und beharrlichen Richtung der romischen Kirche, sich immer
und ausschliesslich die katholische zu nennen und den Katho-
lizismus allein darstellen zu wollen, als auch aus der Tatsache,
dass auch die nicht-romischen Christen und Theologen diese
Worte gewohnlich im gleichen Sinne gebrauchen, ist es (iblich
geworden: 1. unter katholisch — das Romische zu meinen und
2. unter Katholizismus — das System der péapstlichen Auffassung
des Christentums zu verstehen.

Protestantischerseits blieb bis in uusere Gegenwart cine
der seltensten Ausnahmen, die Annahme einer prinzipiellen
Unterscheidung zwischen Katholizismus in seinem Wesen oder
Ideal und in seinen geschichtlichen Erscheinungen, insbesondere
in der den Katholizismus entstellenden Form des Papsttums.
Eine dieser so seltenen Ausnahmen gibt als Wesensziige des
Katholizismus seine Universalitiit und Einheit, Fortschritt und
Kontinuitat, Toleranz und Exklusivitit, Individualismus und
Kooperativismus (d. h. Freiheit und Autoritéiit) und Spiritualismus
und Realismus, also Gegensatzpaare, welche in den Katholizis-
mus als die hohere Harmonie einer ,antithetischen Synthese®
kommen (Heiler).

Aber im allgemeinen oder fast einstimmig betrachtet die
protestantische Gelehrtenwelt den Katholizismus als eine ge-
schichtliche Entstellung des Urchristentums oder auch der ur-
christlichen Kirche.

In dieser protestantischen Theologie war es fast allgemein
tiblich geworden, den (sagen wir ,Friih-*) Katholizismus bereits
des ersten Jahrhunderts der christlichen Ara als eine Ver-
mischung des Jiidischen und des Heidnisch-hellenischen mit dem
Urchristlichen, als eine Veriusserlichung und Verjudifizierung
des christlich-religiosen Lebens (Neander und Albrecht Ritsehl),
als eine Verschmelzung des Urchristentums mit der helleni-
stischen synkretisch-intellektualistischen Antike (Adolf v. Har-
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nack) oder als eine Vergesetzlichung und Formalisierung des
Urchristentums (Sohm) zu betrachten.

Es lag diesen Anschauungen ein Indifferentismus der Kirche
und der Kirchlichkeit gegeniiber und bei vielen — noch ein
kirchlicher Nihilismus, sogar ein Schwirmen nach einer
.pneumatischen Anarchie® in dem christlichen Leben zugrunde.
Auf das Gemeinschaftliche und Einheitlich-kirchliche in dem
christlichen Leben sah man von oben herab als zu einer Religion
der geistig niedrig stehenden Massen, in welcher die Hohen und
die Tiefen nivelliert seien.

Es wurden in dieser Weise (wie es auch richtig ist) Kirche
und Katholizismus fast identifiziert, dafiir aber gleichzeitig dic
Kirche der Einheit in Empfindung, Lehre und Grundordnung
der mit vieler Mithe und Phantasie konstruierten Kirche der
,pneumatischen Anarchie* des Urchristentums gegeniibergestellt.

Heute ist es — auch abgesehen von Stockholm und Lau-
sanne — fast allgemein, zunichst in den fiihrenden kirchlichen

und theologischen Kreisen, klar, dass nicht das, was sich ab-
schliesst und nicht das Antithetische, sondern das Gemeinschaft-
lich-einigende, also das Kirchliche und ferner das Allesumfas-
sende und -durchdringende, also das Katholische dem Wesen
des Christentums und dem innigsten Verlangen der reinen
christlichen Herzen entspricht.

Damit ist selbstverstindlich auch nicht im mindesten gesagt,
dass gerade der Katholizismus der romischen Kirche der wahre
christliche Katholizismus sei. Im Gegenteil, wie wir aus der
Klarlegung des Sinnes der Katholizitiit der Kirche noch ersehen
werden, ist die riomische Auffassung und Darstellung des Katho-
lizismus eine Entstellung oder zum mindesten eine einseitige
Betonung der Katholizitit der Kirche Christi.

Es ist eine noch offenstehende Aufgabe der theologischen
Wissenschaft, unvoreingenommen und allseitig zu untersuchen
und festzustellen, worin die Idee der Katholizitit der Kirche
besteht und welche Erscheinungsformen diese Katholizitit im
Laufe der Geschichte genommen hat. Diese Aufgabe wird eine
dringende Pflicht nicht nur deswegen, weil alle christlichen
Kirchen (die westlichen durch das Apostolicum, die oOstlichen
durch das Nizinum) die Katholizitat der Kirche bekennen,
sondern auch deswegen, weil die ganze zeitgenossische Christen-
heit nach einer — wenn nur noch allgemein und mehr intuitiv
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gefassten Katholizitiit der Kirche — gerichtet ist. Ich teile hier
im Zusammenhang mit der mir gestellten Frage nur manche
Notizen einer grosseren Untersuchung mit, die ich iiber Sinn und
Bedeutung der Katholizitit der Kirche unternommen habe.

3. Das Wort ,katholisch“ wurde in Verbindung und zur
Bezeichnung einer der Eigenschaften der Kirche (der Ekklesia)
zunédchst im Osten, und zwar im Laufe des zweiten Jahrhunderts
gebraucht. Was wollten zu jener Zeit die Ostchristen mit diesem
Worte an der Ekklesia bezeichnen? Rein sprachlich genommen
kommt das Wort katholisch (xa$odixig, xedodixr)) aus den zwei
es bildenden griechischen Worten »et¢, d. h. nach, gemiiss, und
ohoc, d. h. der Ganze, also dem Ganzen nach, das Ganze, das
Allgemeine, im Gegensatz zum Einzelnen, Persénlichen, Parti-
kuléren.

Doch kénnen wir aus dieser formell-sprachlichen Bedeutung
des Wortes nicht den genauen und vollen Sinn desselben in
Verbindung mit der Kirche ermitteln, und, wie wir noch sehen
werden, kénnen wir auch wenig von dem Sinn der Katholizitéit
der Kirche erfassen, wenn wir, dem Populidren gemiiss, nach
dem sprachlichen Sinne des Wortes unter ,katholische Kirche*
einfach ,die allgemeine Kirche“ verstehen wiirden.

In der Septuaginta wird das Wort katholisch nicht gebraucht.
Es findet sich auch in den Schriften des Neuen Testaments
noch nicht. Die Benennung der sogenannten katholischen
Briefe des Neuen Testaments ist, wie es scheint, eine viel spiitere,
und wie es sicher erscheint, nicht in dem eigentlichen Sinne
des Wortes ,katholisch®.

4. Nun ist es desto bezeichnender, dass gerade der tiefste
Sinn dieses Wortes — Katholizitat der Kirche — zu jener
apostolischen und nachapostolischen Zeit erlebt und zur Er-
scheinung oder Ausgestaltung gebracht worden ist, als das
Priidikat ,katholisch“ mit der Kirche entweder noch gar nicht
oder aber recht wenig in Verbindung gebracht worden war.
Und namentlich ist dieser erste und fundamentalste Sinn der
Katholizitiit der Kirche der Sinn der ,Allgemeinschaftlichkeit®.
Ich betone: nicht der Allgemeinheit, sondern der Allgemein-
schaftlichkeit der Kirche.

Dieser Sinn und die demgemisse Ausgestaltung der
Katholizitat der Kirche ist aus der gottlich-mystischen Psyche
der urchristlichen Ekklesia entsprungen.
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Sie sind auch in manchen Denkmiilern dieser Zeitperiode
bezeugt. Die Botschaft des Heilandes iiber das Reich Gottes,
wie auch seine und seines Geistes unmittelbare Einwirkung
auf die Seelen seiner Jiinger hat diese letzten und tiberhaupt
die Christen der ersten apostolischen und nachapostolischen
Zeitperiode so miichtig und tief ergriffen und zu einer solchen
volligen Umkehr gebracht, dass sie ihr Erleben Gottes, ihres
Heilandes und seines Geistes als eine echte, allesdurchdringende
Gottesherrschaft in sich und unter sich fahlten. Aus diesem
Gottesherrschaftsleben stromen die lebendigen Kriifte der ur-
christlichen Botschaft, der Vaterschaft Gottes iiber jeden und
allen seiner gliubigen Sohne und der Gotteskindschaft. Aus
diesen beiden wiederum entstromten das hingebende kindliche
Vertrauen der Gliubigen auf den himmlischen Vater und anderer-
seits — das innigste Geftihl der briiderlichen Zusammengehorig-
keit aller. So wurde die erste christliche Gemeinschaft eine
wahre Brudergemeinschaft, in welcher alle nicht nur Briider,
sondern ,Briider im Herrn® sind und in welcher sogar Christus
ein Bruder ist. Und noch zwei religiose Krifte wirken schopterisch
auf die Ekklesia Gottes: das sind erstens die gottlich-kosmische,
alles erneuernde und umgestaltende Kraft der Liebe und zweitens
die christozentrische Gestaltung der Ekklesia. Alles in dieser
briiderlich-christlichen Gemeinschaft war aus Liebe und alle
waren durch Jesus und in Jesum. So ist die Ekklesia dieser
urchristlichen Zeit eine mystisch-reale Gemeinschaft aller, eine
organische Allgemeinschaft, ein gottlich-menschlicher Organis-
mus, in welchem alle — in Gnade und Liebe — in briiderlicher
Gotteskindschaft miteinander verwachsen sind. Dann kommt es
von selbst wie natiirlich, dass diese Gemeinschaft eine heilige
Fille und zugleich eine vollkommene Einheit ist.

Und noch begreiflicher und natiirlicher ist es, wenn diese
vollkommene Einheit als ein Leib (Christi) dargestellt wird:
nicht eine Summe oder Vielheit von gliubigen Menschen, Leib
nicht bloss im bildlichen, sondern im echten, im symbolisch-
mystischen, aber zugleich im allerreellsten Sinne dieses Wortes.
Ganz so auch mit der Hauptschaft Christi in diesem heiligen
Leibe.

Wenn man sich in alle diese Wesensziige der urchristlichen
Kirche vertieft, ist es so leicht zu begreifen, warum damals

bloss das alleinige Wort ,Ekklesia“ alle diese Wesensziige und

Internat. kirchl. Zeitschrift, Heft 4, 1928, 19
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zuniichst die Allgemeinschaftlichkeit in der Katholizitit aus-
gedriickt und bezeichnet hatte. :

»Heilige“, ,Brider“ und ,Kirche (Gemeinschaft) Gottes*
nannten sich die ersten Christen — ,Heilige“, weil sie in der
Fiille des Geistes Gottes lebten; ,Briider“, weil sie in der Kraft
der Liebe und der Gnade des himmlischen Vaters Genossen,
«dedgoi, waren und als solche die heilige adedgorrg, die Briider-
gemeinschaft des Herrn, bildeten und dadurch eben die , Kirche
Grottes“ waren.

In den ersten drei oder vier christlichen Jahrhunderten
lebte die Kirche Christi, die allheilige Kommunion, die Katho-
lizitiit der Kirche, und sie gab ihr die lebendigste Darstellung.
Sie war eben da: iiberall, in allen, in allem. Deswegen, weil
noch kein Bedarf danach war, gab es noch nicht das Wort
nkatholisch“. Die Formel, die Form kommt ja immer erst,
nachdem das Ding geschaffen ist, oder, nachdem das Inhaltliche
in manchem oder manchen sich zu verfliichtigen beginnt, es
durch die Bezeichnung und die Formel wie in ein Gefiss zur
Erhaltung eingeschlossen wird.

Freilich haben wir in dieser Zeitperiode auch diesen ersten
Sinn der Katholizitiit, die Allgemeinschaftlichkeit, auch sozu-
sagen dusserlich, formell bezeichnet und bezeugt. So finden wir
schon das Wort ,katholische* Kirche, und zwar im Sinne der
Allgemeinschaftlichkeit in der Didache, bei Ignatius von An-
tiochien, in dem Martyrium des heiligen Polykarpus von Smyrna,
bei Klemens von Alexandrien, in manchen liturgischen Stiicken
dieser Zeitperiode usw., — Stellen, bei welchen ich hier nicht
verweilen kann; doch will ich auf drei Zeugnisse dieser Zeit
besonders aufmerksam machen.

Erstens auf das Apostolicum. Schon in seiner iltesten
Redaktion finden wir den Artikel iiber die Kirche, welche hier
,katholisch genannt wird, und unmittelbar nach dieser Be-
zeichnung werden die charakteristisch-erklirenden Worte der
heiligen Allgemeinschaft hinzugefiigt: ,sanctam ecclesiam catho-
licam: sanctorum communionem.“

Zweitens: In den sogenannten apostolischen Konstitutionen,
in denen ein klarer Unterschied zwischen der Okumenizitit und
der Katholizitit der Kirche gemacht wird, wird die Eucharistie
als ein Mysterium der innigsten, lebendigmachenden Kommunion
der ganzen Kirche — der himmlischen und der irdischen, der



— 201 —

unsichtbaren und sichtbaren zugleich, der Hingeschiedenen und
der Lebenden, der An- und der Abwesenden, der Engel, der Pro-
pheten, Apostel und Heiligen und auch Gottes — Gottes des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes — und seiner
gliubigen Kinder dargestellt.

Und drittens: Dionysius von Areopagita beschreibt uns mit
aller Wiirme und durchdringender Tiefe, wie bei der heiligen
Eucharistie die ganze versammelte Gemeinde (in innigster Ge-
meinschaft mit Christus und untercinander) nach der Dar-
bringung der heiligen Gaben, ergriffen von den mystischen
Taten Gottes und von der heiligen harmonischen Stimmung
der Seelen, die ,katholische Hymnologie“ anstimmt und in
innigster Dankbarkeit Gott preist.

Wahrlich, nur die erhabenste Zeit der Kirche konnte am
allerreinsten und -vollsten diesen ersten Hauptwesenszug der
Katholizitiit — die heilige Allgemeinschaftlichkeit — voll er-
leben und ihn in herrlichster Gestalt darstellen.

5. Die Allgemeinschaftlichkeit ist aber nicht der einzige be-
griffliche und historische Sinn der Katholizitiit.

An zweiter Stelle — auch zeitlich an zweiter Stelle erfasst
und dargestellt — ist der Sinn der Katholizitit als Orthodoxie
der Kirche.

Schon in dem Begriff der ,Gemeinschaft im Herrn“ liegt
das wesentliche (dogmatische) Element des gemeinschaftlichen
Glaubens im Herrn, des wahren oder echten Glaubens und
Preisens des Heilandes gegeben. So wie es ausserhalb des Herrn
keinen echten Glauben geben kann und da Christus das einzige
Haupt aller, also seines Leibes, seiner Kirche, seiner Gemein-
schaft ist, so folgt daraus, dass der wahre Glaube, der Glaube
in der heiligen Gemeinschaft gegeben ist. Hier, in der vollen
inneren Gemeinschaft (nicht zuniichst in der #usseren-institu-
tionellen Seite) der Kirche kann der tiefe Sinn und die uner-
messliche Bedeutung des Bibelwortes verstanden werden: die
Kirche Christi ist ,die Siiule und der Pfeiler der Wahrheit®.

Das praktische Erfassen oder die geschichtliche Erscheinung
der Orthodoxie in der Katholizitat fallt in die Zeit der christo-
logischen Kimpfe und der 6kumenischen Konzile, obwohl schon
Paulus und Johannes gegen die Irrlehren, also gegen das Ab-
fallen von der Allgemeinschaftlichkeit des Glaubens und da-
durch gegen die Entstellung des wahren Glaubens und der
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echten christlichen Lehre zu kimpfen hatten. Es ist freilich
von wesentlicher Bedeutung, auseinanderzusetzen, warum und
wieso es zu Irrlehren und Héresien und tiberhaupt zu den
Kiampfen um den wahren Glauben gekommen ist. Doch ist es
hier unmdéglich, auf diese Seite der Frage einzugehen. Viel-
leicht wird es hier am Platz sein, zu sagen, dass gewdohnlich
um den Glauben gestritten und die echte christliche Lehre
verdunkelt wird, wenn die Bande der innigen und heiligen
Gemeinschaft lockerer werden.

Kurz, es steht geschichtlich fest, dass besonders seit dem
dritten und vierten Jahrhundert das Wort ,katholisch“ oder
(katholische Kirche) im Sinne (auch) ,orthodox“ verstanden
und gebraucht wird. Die katholische Kirche, im Unterschied
von den hiretischen Gemeinschaften, ist allein die Kirche, welche
den wahren Glauben und die echte christliche Lehre in sich hat,
weil sie durch die Apostel iiber die ganze Erde verbreitet ist
und iiberall die christliche Wahrheit bezeugt. Deswegen nannten
sogar manche Héretiker schon im dritten Jahrhundert die recht-
glaubigen Christen — die Ekklesiastiker und Katholiken.

In dieser Lage und Not der Christenheit der genannten
Zeitperiode entstanden auch alle diejenigen hunderte Glaubens-
symbole und -bekenntnisse, in welchen die Kirche katholisch
genannt und durch welche von tberall die Echtheit der christ-
lichen Lehre festgelegt wird.

Vielleicht war Cyprian derjenige von den Kirchenvitern,
der am meisten dazu beigetragen hat, die Katholizitiat der
Kirche in ihrer Orthodoxie und zugleich in ihrer orthodoxen
Einheit zu verstehen.

Im allgemeinen aber haben, wie bekannt, die ostlichen
Volker jener Zeit am meisten fir die Orthodoxie gekimpft
und der Katholizitit den Wesenszug der Orthodoxie zur Er-
scheinung gebracht, weswegen sie, wie {iberhaupt die Ost-
kirchen, sich bis zum heutigen Tage orthodox nennen oder
auch genannt werden.

Wollte man zusammenfassend den Sinn der Katholizitit
nach der orthodoxen Seite hin bezeichnen, so koénnte man
dieses vielleicht kurz so ausdriicken: so wie die Allgemein-
schaftlichkeit die inner-einheitliche Katholizitidt der Kirche ist,
so ist die Orthodoxie mehr die dussere formelle Einheit des In-
haltes der Katholizitit der Kirche. :
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6. Und endlich der dritte Hauptwesenszug der Katholizitit
— die Allgemeinheit, die Okumenizitit, die Universalitit der
Kirche.

Uber diesen Sinn des Wortes ist nicht viel zu sagen nétig,
da er am liangsten und am meisten bekannt und verbreitet war
und es noch heute ist, insbesondere im christlichen Westen.

Schon die Botschaft vom Reiche Gottes deutet den uni-
versellen Charakter dieses Reiches und schon bei Paulus ist
die Ekklesia nicht eine politische oder nationale oder soziale
Grésse, sondern ein absoluter, weltumfassender Organismus.
Daher ist schon in den frithesten Jahrhunderten des Christen-
tums die Idee von der zeitlich-riumlichen, aber auch von der
geistig-inhaltlichen Universalitit der Kirche weit verbreitet.
Fast alle Kirchenviiter, besonders die westlichen, wie Cyprian,
Augustin und Gregorius der Grosse, und die meisten Glaubens-
symbole und -bekenntnisse, und zunichst wiederum die west-
lichen, sprechen von der Katholizitit der Kirche entweder im
Sinne der Okumenizitit oder im Sinne der Universalitit, vor-
wiegend aber im Sinne der zeitlich-riumlichen Okumenizitit
der Kirche.

Wie heute noch, so auch in den frithen christlichen Jahr-
hunderten wird zwischen Universalitit und Okumenizitiit kein
klarer Unterschied gemacht, Die Katholizitit der Kirche wird
mehr im Sinne der Ausbreitung der Kirche iiber den ganzen
Erdkreis (iiber die damals bekannte Kulturwelt des romischen
Reiches), also im Sinne der Okumenizitiit verstanden. Die wahre
iiussere und insbesondere die innere Universalitit der Kirche
ist eine noch ziemlich verborgene Seite der Katholizitit geblieben.

Im Westen speziell wird die Idee der Universalitiit vorzugs-
weise mit der Idee der iiusseren Einheit und Autoritiit der Kirche
und die geistig-inhaltliche Seite der Universalitit mehr von
aussen her als Unterwerfen und Beherrschen verstanden. Auch
in diesem Punkte ist die Katholizitiit der Kirche als eine mystische
Kontinuitiit und als ein innerlich-schopferisches und gnaden-
volles Durchdringen der Welt und des Lebens noch ein Wesens-
element, das nicht genug erfasst und rein zur Gestaltung ge-
bracht. war.

Da diese Deutung der Universalitit in der Katholizitat der
Kirche am stirksten im Westen und im Mittelalter gegeben und
beibehalten war, so nannte sich und nennt sich noch heute die
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westliche oder die réomische Kirche und eigentlich das pipstliche
Rom wahrscheinlich deswegen katholisch. Und sie wird auch
im allgemeinen romisch-katholisch genannt, im Sinne entweder
der allgemeinen, ecinzigen, universellen Kirche (als was sie sich
allein ansieht) oder im Sinne der Kirche der Richtung nach
allgemeinen, durch mehr &dussere Mittel durchzufithrenden und
zu haltenden Beherrschung (wie das pipstliche Rom im allge-
meinen charakterisiert wird).

7. Wir sehen nun, dass die drei Wesenselemente der Katho-
lizitdit, ndmlich: die Allgemeinschaftlichkeit, die Orthodoxie und
die Universalitit, allméihlich in den verschiedenen Zeitperioden
und von verschiedenen christlichen Volkern erfasst und betont
wurden, indem der Wesenszug der heiligen Allgemeinschaft
mehr in den ersten drei Jahrhunderten des Christentums von
allen Christen und in allem, also in der Zeit der wahren, inneren,
gnadenvollen briiderlichen Gemeinschaft aller im Leibe Christi
gelebt und bezeugt wurde. Der Wesenszug der Orthodoxie ist
mehr in der Zeit der christologischen Kéimpfe und vorzugsweise
im Osten zur Erscheinung gekommen und der Wesenszug der
Universalitit war mehr im und seit dem Mittelalter und vorzugs-
weise im Westen betont.

Man macht dazu die Beobachtung in der Geschichte der
Kirche, dass so wie die drei Wesenselemente der Katholizitit
unzertrennlich verbunden sind und mehr oder weniger von den
Gliedern der Kirche — Individuen, ganzen Gemeinden oder
Violkern — immerfert zugleich gefiihlt und gelebt werden, je-
doch einmal der eine Wesenszug, ein zweitesmal der zweite oder
wiederum der dritte Wesenszug besonders betont, so sehen wir
um die Wende des ersten christlichen Jahrtausends, dass, pa-
rallel mit der Betonung der Orthodoxie im griechischen Osten
und der Universalitit im romischen Westen, die jungen christ-
lichen Vélker von neuem mehr den Wesenszug der heiligen
Allgemeinschaftlichkeit aufnahmen und vorantrugen. So haben
schon die Franken, laut ihren erhaltenen Glaubenssymbolen,
parallel mit der Idee der Universalitit auch die Allgemein-
schaftlichkeit der Katholizitit gewohnlich mit dem Begriffe der
Kirche oder mit der communio sanctorum verbunden. Noch
deutlicher sehen wir dasselbe in den Glaubenssymbolen der
Germanen vom 11, bis zum 14. Jahrhundert und sogar bis zur
Zeit der Reformation hervorgehoben. Aber mit besonderem
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geistigem Fluge, innerer Wirme und ununterbrochener Kon-
tinuitit haben die orthodoxen Slaven in der Katholizitit der
Kirche ihre Allgemeinschaftlichkeit aufgegriffen und mit immer
grosser werdender Lebendigkeit getragen. In den iiltesten, bis
zu den heutigen kirchenslavischen Ubersetzungen des Glaubens-
symbols und anderer Kirchlichen und liturgischen Schriften, wie
auch in den betreffenden Erliuterungen wird das Wort ,katho-
lisch“ und die Bezeichnung der Kirche als ,katholische“ ent-
weder gar nicht slavisch tbersetzt und das griechische Wort
belassen, oder aber mit dem slavischen Worte ,Ssoboren“ tiber-
setzt oder erliiutert, welches soviel wie allgemeinschaftlich, alle
zusammen vereinigend, bedeutet. Die innere Allgemeinschaft-
lichkeit (Ssobornost) der Kirche, in welcher alle lebendig zu-
sammengehalten und erhalten werden und unmittelbar aktiv an
dem Leben, an dem ganzen vollen Leben der Kirche, auch an
dem Tragen des echten Glaubens und der Fiithrung des ganzen
iusseren Lebens der Kirche, beteiligt sind.

Diese Auffassung der Katholizitit der Kirche ist eine be-
sonders teure und heilige Idee des orthodox-6stlichen Slaventums.
Begeisterte Triger dieser Ideec der Allgemeinschaft aller in
Christo und in der Liebe sind die besten Sohne dieses Slaven-
tums, bis zu Chomjakow und Dostojewskij, welche die Welt-
mission der ostslavischen Voélker gerade in der universellen
Verkorperung dieser heiligen Allgemeinschaftlichkeit sehen
wollen.

Wenn man dieses geschichtliche Bild der verschiedenen
Offenbarungen des Sinnes und der verschiedenen Formen der
Ausgestaltung der Katholizitiit der Kirche vervollkommnen sollte,
so konnte noch gesagt werden, dass das griechisch-orthodoxe
Volk noch heute iiberwiegend in der Betonung der Orthodoxie
die Katholizitit der Kirche unterstreicht und dass die Germanen,
seit der Reformation, mit aller inneren Kraft und flammendem
Rifer fiir die Reinheit und gegen die pipstlich-romische Ent-
stellung der christlichen Lehre, insbesondere durch wissen-
schaftliche Feststellung der wahren oder urchristlichen Glau-
benslehre am Werke der Katholizitit titig waren und bis in
die Gegenwart geblieben sind, und endlich, dass parallel mit
der formal-autoritativen und jurifizierenden Arbeit der romischen
Kirche fiir die Beherrschung der Welt, die Anglosachsen, Eng-
linder und Nordamerikaner, die praktisch-ethische und zugleich
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gemeinschaftliche (oder kongregationale) Universalitit michtig
anstreben und zur Verwirklichung bringen wollen,

8. Zusammenfassend tiber das Wesen und die Bedeutung
der Katholizitit der Kirche gesprochen, soll noch gesagt werden,
dass, gleich wie die Kirche eine innere, organische Einheit ist,
so einheitlich organisch miteinander verwachsen sind die drei
hervorgehobenen Hauptmerkmale der Katholizitit der Kirche.
Wenn auch in verschiedenen Zeitperioden oder an verschiedenen
Orten im Laufe der Geschichte einmal dies, einmal jenes der
Wesenselemente der Katholizitiit in Verbindung mit der Zeitlage
und den Bediirfnissen der Kirche hervortrat oder hervorgehoben
wurde, so waren vorhanden und wirkten gleichzeitig, wenn
auch mehr im Stillen und Verborgenen, auch die iibrigen
Wesenselemente der Katholizitit. In dem Vorhandensein und
der Wirkung des einen Wesenselementes sind immer auch die
ibrigen zwei gegeben und umgekehrt.

Man konnte versucht sein, eine Analogie zwischen dem
menschlichen Geiste und seinen drei Wesenselementen und der
Katholizitiat der Kirche und ihren drei Wesenselementen durch-
zufiihren. Dem Gefiihle und noch spezieller der Liebe im Men-
schen — wiirde die herzlich-briiderliche Allgemeinschaft der
Katholizitit entsprechen, der Erkenntnis oder noch spezieller
der Wahrheit — die Orthodoxie, und dem Willen oder noch
spezieller der Tat — die Okumenizitit oder die Universalitiit.
Alle diese drei sind hier und dort wesentlich eins, unzertrenn-
lich verbunden, innerlich verwachsene Seiten eines und des-
selben Seins.

Sollte dies Sein — also der Kirche, ihrer Katholizitit, voll
und harmonisch sein oder werden, so ist notwendig das
gleichmiissige, volle und einheitliche Wachsen und Bliihen der
Liebe, der Wahrheit und der Tat in der Kirche, mit anderen
Worten — das gleichméssige, volle und einheitliche Wachsen
und Bliihen der Allgemeinschaftlichkeit, der Orthodoxie und der
Universalitit in der Katholizitit der Kirche.

9. Ist im Laufe der Geschichte der christlichen Kirche dies
volle und einheitliche Blithen der Katholizitit der Kirche einmal
empirisch gegeben gewesen? Oder aber sind Zeiten gewesen,
oder sind noch heute, in welchen die Beschriinktheit und die
Stinde der Menschen die Katholizitiit in der Kirche nicht genug
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richtig und tief erfassten und sogar die Entstellungen der Idee

als ihre echte Verkoérperung betrachtet haben?

Man konnte annehmen, dass die Katholizitit der Kirche
in der urchristlichen Zeit des Lebens der Kirche am reinsten
erlebt und verkorpert war; also in der Zeit, als hervorstehend
die heilige Allgemeinschaft der Liebe gegeben war; — in der
Liebe und Gnade, in welchen sich die Wahrheit von selbst
offenbart und die Tat gestaltet.

Jedoeh scheint fir die Menschen auch dies notwendig ge-
wesen zu sein, dass, damit das echte Wesen und der tiefere Sinn
der Katholizitiit erfasst und demgemiiss ausgestaltet werden,
die Hauptwesenselemente der Katholizitit im Laufe der Ge-
schichte in einer gewissen rhythmischen Reihe sich offenbaren
und sogar durch ihre geschichtlichen Entstellungen ihre Echt-
heit noch klarer und kriftiger hervortritt.

So wie die Glieder der Kirche am Leibe und in der Haupt-
schaft Christi allmihlich im Wachsen begriffen sind, so scheint
auch allmidhlich — in Flut und Ebbe — dic Katholizitit der
Kirche nach ihren drei Hauptseiten im steten Wachsen be-
griffen zu sein.

10. In unserer Gegenwart haben wir die Licht- und Schatten-
seiten dieses Wachstums besonders stark gegeniibergestellt.

Auf der einen Seite sehen wir, wie aus drei ungeheuren
Lichtsiiulen der christlichen Vergangenheit, das milde erwiir-
mende Licht der heiligen Allgemeinschaft der Kirche der ersten
drei Jahrhunderte, das klare erleuchtende Licht der Orthodoxie
der Kirche der christologischen Zeitperiode und das starke all-
umfassende Licht der Universalitit der Kirche des Mittelalters
hervorstromen.

Auf der anderen Seite merken wir aber, wie das Licht der
Allgemeinschaft durch die Verschiebung der Bande dieser Ge-
meinschaft auf mehr idussere Elemente und Zeichen verdunkelt
ist und die Glut der Liebe abgenommen hat; wie das Licht
der Orthodoxie nicht mehr so sehr aus dem brennenden Herd
des sehenden reinen Herzens strémt, sondern durch das bloss
formelle Hinnehmen und Firwahrhalten ersetzt wird; und wie
auch das Licht der sich von innen ausbreitenden und auch von
innen heraus alles durchdringenden und umgestaltenden gei-
stigen Universalitit durch die mechanisch-weltliche Veriusser-
lichung und Vergesetzlichung des kirchlichen Lebens so stark
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verdringt wird, dass oft die geistige gnadenvolle Gemeinschaft
der Liebe in die Bahnen des weltlichen Herrschens und Unter-
driickens geriickt wird.

Das sind wohl die Hauptentstellungen der drei Wesensztige
oder der Idee der Katholizitit, welche im Laufe der Zeiten
entstanden und noch heute, mehr oder weniger, den freien Flug
der Christenheit nach Katholizitit ungeheuer hemmen.

Dieser Gegeniiberstellung von Licht- und Schattenseiten
des konkreten Wachstums der Katholizitit in dem empirischen
Leben der Christen soll noch eine zweite angereiht werden,
und zwar:

Auf der einen Seite wird heute, wie wir es am Anfang
gesagt haben, allgemein konstatiert, dass ,ein katholischer Zug
durch die Welt geht“: die Christenheit sehnt sich nach Liebe,
nach Gemeinschaft, nach Einheit, — nach der heiligen All-
gemeinschaft der Katholizitit; die Christenheit sehnt sich auch
nach einer innigen Einheit ,im Glauben und Verfassung“, nach
der Gemeinschaft in dem Glauben, der allen Christen in der
alten Zeit der Kirche gemeinsam war; — also sehnt sie sich
auch nach der Gemeinschaft in der Orthodoxie der alten Kirche;
und endlich sehnt sich die Christenheit nach dem praktischen
inneren und dusseren Ausgestalten des ganzen Lebens und in
der ganzen Welt, — mit anderen Worten, die Christenheit sehnt
sich auch nach der Universalitit der Kirche.

Nun entsteht auf der anderen Seite die Frage: welche sind
die Trager dieses neuen katholischen Zuges in der Welt und
welche die treuen Arbeiter der Verwirklichung dieser dreieinigen
Katholizitit der Kirche? Freilich, iber alles und in allem: der
schopferische Geist Gottes; und dann auch — die ganze Christen-
heit in ihrer mystisch-kirchlichen Einheit in dem Leibe und
unter dem Haupte Christus. Aber zugleich kommt auch die
Arbeit der christlichen Kirchen, schon deswegen, weil die ganze
Sehnsucht und Richtung nach Katholizitit und Einheit wesent-
lich und allgemein mit der Sehnsucht nach Kirchlichkeit und
einheitlich-titiger Arbeit der Kirche verbunden sind.

Soll man hier uber die grosste christliche Kirche, tiber
die romische, die sich ja katholisch nennt, die Hoffnung aus-
sprechen, dass sie sich an die Spitze der katholischen Einheits-
bewegung stellen werde und gleich darauf ausrufen: ,Ach,
nein! — Rom ist nicht katholisch, Rom will kein Liebesband
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der Christenheit, Rom will der Christenheit nicht dienen, son-
dern iiber sie herrschen; der Pontifex Romanus will nur dem
Namen nach vicarius Christi, successor Petri sein, in Wirklich-
keit aber Nachfolger der weltbeherrschenden romischen Ciisaren
und Imperatoren“ (Heiler).

Wenn man diese Worte auch mit der traurigen Wirklich-
keit ganz in Einklang findet, so diirfen wir doch nicht an der
Mitarbeit der rémisch-katholischen Christenheit fiir die wahre
Katholizitiit verzweifeln, denn wir wissen nicht, wie der Geist
Gottes noch in dieser alten christlichen Kirche walten und was
er in Zukunft aus dem Papsttum gestalten wird. Auch heute
schon leben still und tief im Schosse der rémischen Kirche
geistige Kriifte, die sich nach der Kirchlichkeit und der Katho-
lizitiit der urchristlichen Zeit sehnen und die bei neuen, von
Gott geschaffenen Verhiltnissen, ihrer Sehnsucht auch konkrete
Gestalt geben werden. Ausserdem dient der heutige piipstliche
,Katholizismus“ sozusagen negativ dem echten Katholizismus,
indem er offensichtlich zeigt, was der wahre Katholizismus nicht
ist und nicht sein kann. Freilich ist der romische pipstliche
Katholizismus auch eine der grossten Hemmungen der wahren
Katholizitit der Kirche.

Was die protestantischen Kirchen anbelangt, so hort man
von vielen Seiten: sie sind ja oder werden schon in einem kirch-
lichen Nihilismus und zugleich auch in einer ,christlichen“ Prin-
zipienlosigkeit aufgelost oder aber paralysiert. Auch in dieser
Charakteristik ist leider nicht wenig Wahrheit. Doch diirfen wir
nicht iibersehen, dass trotz oder gerade wegen dieses kirch-
lichen Nihilismus und dieser Prinzipienlosigkeit aus der Mitte
des Protestantismus die wirmste Sehnsucht nach Kirchlichkeit
und rechtem Gemeinschaftsglauben stromt und viele der be-
geistertesten und tatkriiftigsten Pioniere der zeitgendssischen
kirchlich-katholischen Einheitsbewegung aus den Reihen des
Protestantismus kommen. Trotzdem muss auch hier gesagt
werden, dass im Schosse des Protestantismus die traditionelle
Grundrichtung des blossen Protestes und der blossen Verneinung,
die Neigung, die Grundwahrheiten des christlichen Glaubens in
gegenseitig sich ausschliessende Antithesen zuspannen, die Ex-
treme des iussersten religiosen Individualismus, des trockenen
Rationalismus und Intellektualismus, wie endlich der grosse
geschichtliche Abbruch von der Kontinuitit der Kirche und
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der apostolischen Tradition — dies alles erschwert im hohen
Grade das tiefe Wachstum und die volle Ausgestaltung der
Katholizitit der Kirche.

11. Gerade in dieser geschichtlichen Lage der zeitgenossi-.
schen Christenheit, der tiefen Besinnung zur Kirchlichkeit und
der michtigen Stromung nach Katholizitit, entfillt der ortho-
doxen Kirche des Ostens wie auch der westlichen altkatho-
lischen Kirche die edle und verantwortungsvolle Aufgabe der
unstreitbaren Vertretung und der kraftvollen Auswirkung der
teuersten Giiter der Kirchlichkeit und der Katholizitit der alten,
ungetrennten Kirche Christi. -

Wenn auch die orthodoxe Welt, dank ihrer schweren ge-
schichtlichen Vergangenheit, nicht wenige und kleine Mingel
und Schattenseiten ihres religios-kirchlichen Lebens aufweist,
so ist es doch eine von providentieller Bedeutung gebliebene
Tatsache, dass die orthodoxe Kirche wahrlich die Orthodoxie
der alten ungeteilten Kirche und die Kontinuitit mit den heiligen
Gitern der apostolischen Kirche und Tradition treu erhalten
hat und dass ferner in dem religios-kirchlichen Bewusstsein
ihrer jingeren Volker auch die iibrigen zwei Wesenselemente
der Katholizitit, ndimlich die briiderlich-kirchliche Allgemein-
schaft und die von innen wirkende und gewinnende Univer-
salitit der Kirche lebendige Krifte dieses kirchlichen Bewusst-
seins sind.

Deswegen sind die orthodoxen Kirchen aktiv an allen
katholischen Einheitsbewegungen der neuesten Zeit beteiligt.
Hier fehlt zwar noch die eigentliche Grosskirche der Orthodoxie,
die russische. Doch kann die Hoffnung nicht eitel sein, dass,
wenn diese Kirche ihre jetzige Mértyrerzeit der inneren Er-
neuerung und Festigung mit Gottes Hilfe gliicklich hinter sich
haben wird, erst dann die ganze orthodoxe Kirche ihre volle
Pflicht und ihren heiligen Dienst der ganzen Christenheit gegen-
tiber auch in der Kkatholischen Einheitsbewegung erfiillen
kénnen wird.

Dasselbe kann man auch beziiglich der altkatholischen
Kirche im Westen sagen — liber die Kirche, die ja in allem
Wesentlichen sozusagen die orthodoxe Kirche im Westen ist,
oder die Orthodoxie der alten ungeteilten Kirche in Treue hilt
und in der westchristlichen Welt so wiirdig darstellt.
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Schon die Namen altkatholische Kirche und Katholizitit
sprechen genug dafiir, dass diese beiden wesentlich verbunden
sind. Wir stellten vorher fest, dass die dreieinigen Wesens-
elemente der Katholizitit in Tat und Wahrheit die Kirche
wesentlich bezeichnen, und zwar die Kirche der erhabenen ur-
alten christlichen Zeit, als die kirchliche Trennung noch nicht
erfolgt war; und ferner: dass die katholische Einheitsbewegung
der Gegenwart eben nach dieser Katholizitiit und nach jener
Kirche und Kirchlichkeit sich sehnt.

Ist denn der Altkatholizismus nicht eben der alte Katho-
lizismus, der Katholizismus der alten Zeit der ungeteilten
Christenheit? Und ist denn die altkatholische Kirche nicht eben
der Katholizismus der alten ungeteilten Kirche? Katholizitit
und Kirche konnen nicht getrennt sein oder werden. Wer sich
nach Katholizitit sehnt, der sehnt sich nach der heiligen, einen,
apostolischen, katholischen Kirche. Und wer nicht den romischen,
sondern den echten alten Katholizismus und nicht die rémische,
aber doch die katholische Kirche sucht — der wird sicherlich
diesen Katholizismus und diese katholische Kirche im Westen
in dem Altkatholizismus und der altkatholischen Kirche finden.

In der altkatholischen Kirche sehen wir zuniichst das
Prinzip der Kirchlichkeit in ihrer urapostolischen Reinheit und
Kontinuitit verkorpert.

In der altkatholischen Kirche haben wir auch das Prinzip
der Katholizitit, auch in seiner urchristlichen Echtheit, nach
allen drei Seiten dieses Prinzipes dargestellt.

Die altkatholische Kirche hat die innige, briiderliche All-
gemeinschaft in der Kirche — eine Gemeinschaft, in welcher
alle Glieder der Kirche titig an dem vollen Leben der Kirche
beteiligt und mit ihm verbunden sind, und eine Gemeinschaft,
in welcher die romische Beengung und Unterdrickung der Kirch-
lichen Gemeinschaftlichkeit und das protestantische Nachlassen,
welches bis zur Auflosung dieser kirchlichen Allgemeinschaft
fuhrt, ausgeschaltet sind.

Die altkatholische Kirche hat auch die Orthodoxie der alten
eincn Kirche, und schliesst von sich aus, sowohl die Entstel-
lungen des piipstlichen Roms, als auch die in der protestanti-
schen Welt so oft und viel vorkommenden willkiirlichen Lekr-
meinungen, die zur Auflosung der apostolischen Glaubenslehre
und zur Prinzipienlosigkeit fiihren.
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Die altkatholische Kirche teilt auch diese altkirchliche
Auffassung der Universalitit der Kirche, welche diese Univer-
salitiit nicht bloss auf die dussere, zeitlich-riaumliche Okumeni-
zitiit beschrinkt, oder gar in das weltliche Erobern und Be-
herrschen der Welt ausartet, sondern das innere Erfassen und
Durchdringen der Welt anstrebt.

So ist der Altkatholizismus eine erhabene, grosse Idee, wie
erhaben und gross auch der Katholizismus, die echte Katho-
lizitdt der apostolischen Kirche ist.

Es ist nicht von wesentlicher Bedeutung, dass die altkatho-
lische Kirche im Westen jetzt zahlenméssig eine kleine Kirche
ist. Die Apostel Christi waren zwolf, der Weltapostel einer.
Doch ist der Altkatholizismus im Osten, d. h. die orthodoxe
Kirche auch zahlenmiissig nicht klein. Und sind denn heute in
ihrer kirchlich-katholischen Besinnung und Sehnsucht wenige
in der weiten protestantischen und rémisch-katholischen Welt,
die nicht weit von der altkatholischen Kirche stehen?

Der Altkatholizismus im Westen hat seinen tiefsten Sinn
und seine unermesslichste Bedeutung eben und nur in seinem
alten Katholizismus.

Im christlichen Westen ist er die erhabene Lichtsédule dieses
alten Katholizismus. 7

Fiir diesen Katholizismus, fiir diese Katholizitiit der Kirche
Christi begeistert und unermiidlich im christlichen Westen zu
arbeiten, darin sehe ich das heilige Apostolat der altkatho-
lischen Kirche.

In der treuen gemeinschaftlichen Arbeit der orthodoxen
und altkatholischen Kirchen an diesem Apostolat fiir die Katho-
lizitdt der Kirche sehe ich auch einen der besten Wege zur
grosseren Anniherung und zur endlichen Vereinigung der beiden
Kirchen der apostolischen Orthodoxie und des alten Katho-
lizismus in der christlichen Welt.

Der Prisident: Wir danken Ihnen, Herr Professor, fiir Ihr
hochgelehrtes Kolleg. Wir werden in frischen, ruhigen Stunden
von Ihren ausfithrlichen Erorterungen gewiss noch néiher Kenntnis
nehmen. Fir jetzt hat uns besonders der Schluss gefreut, in dem
Sie Ihr Zeugnis fir die altkatholische Kirche abgaben.
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5. Die moderne Theosophie und die Freie katholische Kirche.
Referent Prof. Dr. C. G. van Riel.

Unter Theosophie versteht man im allgemeinen diejenige
geistize Bewegung, welche weder durch dialektisches Denken
noch durch Glauben, sondern durch unmittelbare Kontemplation
Yeob vogin, Gotteserkenntnis, zu erlangen sucht. Sie findet sich
schon im Brahmanismus und Buddhismus, bei Plato und in den
griechischen Mysterien, bei dem griechisch denkenden und fiih-
lenden Juden Philo und namentlich im religiésen Synkretismus des
hellenistisch-romischen Zeitalters. Hier erhilt sie im Gnostizismus
und Neoplatonismus ihre stirkste Auspriigung. s ist die neoplato-
nische Gedankenwelt, welche ihren Einfluss auf die Alexandriner
Clemens und Origenes ausiibt. Auch diese sind Theosophen,
aber im Philonischen Sinne. In Unterschied zu ihren heidnischen
Schwestern steht die alexandrinische Theosophie auf dem Boden
der biblischen Offenbarung. Darum kann sie bis zu einem ge-
wissen Punkte christliche Theosophie genannt werden. Durch
den Kanal der areopagitischen Schriften fliesst denn die theo-
sophische Stromung in das Mittelalter hiniiber. Die von der
Kirche verfolgten Sekten, die Katharer und Albigenser, sind
ihre stillen Vertreter. Es entsteht ein mystischer Gnostizismus,
der vom Téaufertum und von Méannern wie Schwenckfeld und
Bohme ausgeht und durch den vulgiren Pietismus und die
philadelphische Gesellschaft, Swedenborg, in die Neuzeit hin-
iiberstromt. Eine andere Richtung, die auf die physikalische
Gnosis des Paracelsus zurickgeht, édussert sich in der mystischen
Naturphilosophie Schellings und fliesst weiterhin auf ausser-
kirchlichem Gebiet, wo sie in Spiritismus und Okkultismus aus-
miindet 1),

Wiihrend die christliche Theosophie heute in der Kirche
fast uberall in den Hintergrund gedringt worden ist und sich
kaum zu erheben wagt, hat auf ausserkirchlichem Boden der
in der Kirche unbefriedigte mystische Drang stirker denn je
sich entfaltet und nunmehr in der Geistesbewegung der mo-
dernen Theosophie ein Obdach gefunden.

Es ist diese moderne Theosophie, mit der wir es zuniichst
zu tun haben.

1) Cf. W. Bruhn, Theosophie und Theologie. Gliickstadt 1907.
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Zwei Frauen sind es, deren Name mit der modernen theo-
sophischen Bewegung verbunden ist: H. P. Blavatsky und A.
Besant. Durch jene wurde i.J. 1875 in New York die ,Theo-
sophische Gesellschaft“ gegriindet. Diese, obgleich im Anfang
eine der eifrigsten Mitarbeiterinnen Blavatskys, trennte sich
spéiter von der theosophischen Gesellschaft und stiftete i. J. 1896
eine eigene Korporation unter dem Namen .,Theosophische
Vereinigung“. Seither ist die ganze theosophische Bewegung in
zwei grossen Fraktionen getrennt, die ,universelle Bruderschaft
und theosophische Gesellschaft mit Point Loma in Kalifornien
als Hauptquartier und mit der Prisidentin Katharina Tingley,
und die ,theosophische Vereinigung“ mit dem Hauptsitz Adyar
in Britisch-Indien. Ihre Vorsitzende ist noch immer ihre Griin-
derin, Frau Annie Besant.

Schon aus dem erstaunlich schnellen Wachstum dieser Be-
wegung ergibt sich die Notwendigkeit, ihr unsere griindliche
Aufmerksamkeit zu schenken. Das Interesse beschrankt sich
nicht mehr auf gewisse Kreise. Es interessieren sich Leute der
untersten Gesellschaftskreise ebenso fiir diese Bewegung wie
solche der hochsten. In vielen Kirchen, auch in der unsrigen,
findet sie begeisterte Anhiinger. Viele Kirchenmitglieder haben
sogar ihr altes geistliches Wohnhaus verlassen, um sich dieser oder
jener theosophischen Korporation anzuschliessen. Namentlich
auf Ausserkirchliche scheint die Bewegung eine michtige An-
ziehungskraft auszuiiben. Es ist klar, dass es fiir katholische
Christen von grosser Wichtigkeit sein muss, diese Erscheinung
niher anzuschauen. Es ist jedoch nicht unsere Absicht, eine
erschopfende Darstellung des ganzen theosophischen Systems
zu geben mit all seinen barbarischen Auswiichsen. Vielmehr
wollen wir einige der hervorstechendsten Momente davon ins
Auge fassen, um sie auf ihren religiosen Gehalt zu priifen. Wir
teilen die ganze theosophische Materie in vier Gruppen: die
Theologie, die Lehre tber Gott; die Kosmologie, die Lehre
iiber die Welt; die Anthropologie, die Lehre tiber den Menschen,
und die Soteriologie, die Heilslehre.

Was lehrt die moderne Theosophie iiber Gott? In ,The Key
of Theosophy“ (S. 66) sagt Blavatsky: ,Unsere Gottheit ist
tiberall, in jedem Atom des sichtbaren und unsichtbaren Kosmos;
in, tiber und um jedes Atom und jedes Molekiil; denn sie ist
die wunderbare Kraft des Evoluierens und Involuierens.* ,Gott

I
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ist die eine Kraft, die eine Quelle, welche alles Dasein erniihrt,
aus der alles Dasein fliesst und zu der alles zuriickkehrt?).“
Diese Gottheit darf nicht personlich aufgefasst werden. _Wir
verwerfen den Gedanken eines personlichen oder ausserwelt-
lichen Gottes?®).* ,Keine Verpersonlichung dieses Gottes kann
etwas anderes sein als ein Sinnbild 2).“

Trotz dem Gebrauch des Gottesnamens ist die theosophische
Gotteslehre durchaus pantheistisch. ,Gott ist der eine Geist,
das eine Bewusstein, die eine Wesenheit, die geistige Grund-
lage des Weltalls*).“ Diese Gottheit ist wesentlich identisch mit
dem Menschengeist, der ,ein Funke des gottlichen Feuers* ist,
Der Gott der Theosophie ist also das eine, unpersonliche, alles
umfassende, alles durchdringende Urprinzip.

Aus diesem Urprinzip evoluiert oder emaniert der Kosmos,
die Welt. Das Schema dieses Prozesses ist dem Historiker nicht
unbekannt. In allen gnostischen Systemen findet er seine Grund-
linien zuriick.

»Das All ist die Offenbarung von «Sat>“ — so nennen die
Theosophen ihren Gottesbegriff. ,In regelmiissiger Reihenfolge
erscheinen Perioden von Aktivitit und Perioden von Ruhe;
Perioden von Offenbarung und Perioden von Wiederaufnahme:
die Ausatmung und die Einatmung des grossen Atems, wie die
Orientalen es sagen. Die Ausatmung bildet die geoffenbarten
Welten; die Einatmung macht ein Ende an der Periode von
Aktivitit?).

Geist und Stoff sind wesentlich eins. ,Die primire Substanz
ist in ihren feinsten Teilen Geist, Energie und Kraft; in ihren
grobsten Teilen dichter Stoff®).¢ ,Die erste Ausscheidung der
Ursubstanz ist « Geist-Stoff», aus welchem das sichtbare und
unsichtbare Weltall aufgebaut ist. Die allmihliche Entwicklung
des Weltalls findet auf sieben verschiedenen Ebenen statt, von
welchen jede folgende dichter ist als die vorhergehende; der
Stoff ist in allen derselbe, doch der Grad der Dichtheit ist ver-

) Rudolph, Die theosophische Gesellschaft, S. 17.

?) Blavatsky, The Key, S. 52.

% Sinnett, Esot. Lehre, S.206.

Y Rudolph, a. a. 0. S. 17.

%) A. Besant, Kort Begrip der Theosophie, S. 3.

*) A. Besant, Reinkarnation oder Wiedervergeltung, S. 87.

Internat. kirchl. Zeltachrift, Heft 4, 1938. 20
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schieden. Also sind vom theosophischen Standpunkt Geist und
Stoff im Wesen eins?).“

Nichtindividueller Geist senkt sich, vor Aonen von dem
grossen Urgeist ausgehend, durch die héheren Ebenen herab,
bis er das Mineral-, Pflanzen- und Tierreich durchlaufen und
sich als Menschenseele individualisiert hat. Dann beginnt seine
Riickkehr, indem er von der menschlichen Ebene wieder zuriick
zu Gott emporzusteigen beginnt, um sich mit ihm zu vereinigen.
Wir finden hier also den Emanationsgedanken mit der Evolutions-
theorie verbunden.

Aus den Prinzipien dieser Kosmogonesis ergeben sich die
Grundgedanken der Anthropologie. Der Menschengeist, wesens-
identisch mit dem Urgeist, ist ein Stiick von Gott selbst. Die
Bestimmung des Menschen besteht in der gottlichen Selbst-
erkenntnis, Der alleine Geist soll im Menschen zum Selbst-
bewusstsein kommen. Das verwirklicht sich, sobald der Mensch
durch Uberwindung seiner personlichen, selbstsiichtigen Natur
die Hindernisse beseitigt, dic der Bewusstseinsentfaltung seines
gottlichen Selbst im Wege stehen. Aber diese Bestimmung liegt
so hoch, dass man sie nimmermehr in einem Leben erreichen
kann. Unzihlige Wiederverkorperungen sind notig, bis man
einerseits durch die Erkenntnis des gottlichen Wesens die Be-
gierde zum Dasein liberwunden hat und andererseits durch die
Uberwindung dieser Begierden zu dieser Erkenntnis gelangt.
Die Nichterkenntnis ist die Wurzel aller Leiden in diesem Leben
und nach dem Tode. Je mehr der Mensch zum Bewusstsein
kommt, um so mehr erwacht in ihm die wahre Erkenntnis, und
aus den geborstenen Schalen erhebt sich die zum wahren Selbst-
bewusstsein gelangte Seele auf den Schwingen ihrer gottlichen
Kraft zu dem wahren gottlichen Leben. Das ist das Eingehen
ins Nirwana, das keine Wiederverkoérperungen mehr noétig macht,
Es ist das Eingehen in Gott; ein Einswerden mit ihm, der das
Hochste ist.

Die Reinkarnationslehre ist einer der Hauptpfeiler des theo-
sophischen Lehrgebidudes. ,Es existiert¥, sagt A. Besant, ,ein
lebendiges und individuelles Prinzip, welches den menschlichen
Korper bewohnt und beseelt und nach dem Tode des Korpers
nach lingeren oder kiirzeren Zwischenrdumen in einen anderen

) A. Besant, Kort Begrip, S. 3.
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Korper iibergeht. So reihen sich denn die aufeinanderfolgenden
Korperleben ihnlich wie an eine Schnur gefasste Perlen an-
einander und sind miteinander in Verbindung, wobei wir uns
das belebende Prinzip als die Schnur, die einzelnen Leben aber
als die Perlen zu denken haben?!). Die Reinkarnationstheorie
lehrt also, dass der Menschengeist — er ist durchaus als etwas
Unpersinliches aufgefasst — so oft neue Daseinsformen durch-
zugehen habe, bis es ihm gelungen sei, das Ziel des Einswerdens
mit dem Alleinen zu erreichen. Diese Reinkarnation ist kein ,, Vor-
-iirts- und Riickwiirtsschwanken zwischen Tier- und Menschen-
gestalten“, sondern sie ist ,die Darwinsche Entwicklungslehre,
wissenschaftlich durchgefiihrt )“. Diese Entwicklung bewegt sich
nur aufwiirts und postuliert konsequenterweise die endliche Voll-
endung jedes Individuums.

Findet sich hier also eine KEvolution aus innerer Notwen-
digkeit, so fragt sich, nach welchen Gesetzen sich diese natur-
notwendige KEvolution vollziehe. Dies fithrt zur Ergéinzung der
Reinkarnationstheorie durch den Karmagedanken. Karma ist
zunichst das Gesetz, nach dem sich die universale Evolution
vollzieht, oder bestimmter: das Gesetz von Ursache und Wirkung
auf der geistigen, moralischen und physischen Ebene?).“ Jede
Tat, jedes Wort, jeder Gedanke hat seine Wirkung, und die
Zusammenfassung von allen diesen Wirkungen im Augenblicke
des Todes ist der Keim unseres zukiinftigen Geschickes. So er-
scheint ein Menschendasein als das genaue Proedukt der durch
ein vorhergehendes L.eben der gleichen Wesenheit gegebenen
Faktoren; wiederum wird dieses Produkt sich in neue Faktoren
zerlegen, die ihrerseits die Lebensbeziehungen einer weiteren
Inkarnation bedingen werden, und so fort bis zur Vollendung *).

Wie verhalten sich nun diese modernen theosophischen
Theorien zum katholischen Christentum ?

Wie die alten heidnischen Gnostiker haben auch die mo-
dernen Theosophen die feste Basis kirchlicher Normen verlassen
und das Gebiude ihrer Gnosis auf der Grundlage eines religiosen
Eklektizismus aufgebaut, wobei das Christentum als Material
von sehr untergeordneter Bedeutung ist. Die moderne Theo-

1) A. Besant, Die Reinkarnation, S. 1.

?) Sinnett, Esot. Lehre, S. 235.

%) Hartmann, Die Reinkarnation, S. 18.

4) Cf. W. Bruhn, Theosophie und Theologie, 3. 35.
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sophie will mit ihrer Lehre die esoterische Weisheit bieten,
welche die Grundlage aller Religionssysteme und philosophischen
Weltanschauungen ist. Dabei ist das Christentum nur eine mangel-
hafte Form von Religion. In Wirklichkeit aber ist die moderne °
Theosophie hauptsichlich eine Mischung aus drei Religionen:
der Brahmanismus, als die Religion des Intellekts, lieferte die
monistisch-mystische Irkenntnislehre, der Buddhismus, als die
Religion des Wollens, durch eine gute Dosis Schopenhauer ver-
stirkt, die praktische Anweisung zur Selbsterlosung, indem das
Christentum noch dazu einen Zusatz von religioser Wirme und
altruistischer Zuspitzung gab.

Auffallend ist ihre Verwandtschaft mit der altheidnischen
(Inosis und namentlich mit dem Neoplatonismus. Ja, man konnte
die moderne Theosophie sogar eine neue Auflage des Neo-
platonismus nennen. Beide wollen die Kerngedanken aller Re-
ligionen und Philosophien verbinden und dadurch das Christen-
tum tibertreffen. Wir konnen darum die moderne Theosophie
in mancherlei Hinsicht nicht anders sehen als eine Erneuerung
alter verblassten, durch die Kirche schon lingst verurteilten
Irrungen.

Die Theosophie ist die Religion des Wissens, und zwar des
intuitiven Wissens. Der Theosoph ,schaut* und ,erlebt“ alles.
An sich ist dieses theosophische Schauen nicht in Streit mit
dem Christentum. Auch die grossen Alexandriner haben das
Gottschauen gelehrt und erlebt und ihre Gnosis der Welt ver-
kiindigt. Wer ist aber dieser Gott, zu dem die moderne Theo-
sophie uns fithren will? Wie wir gesagt haben, ist die moderne
Theosophie ganz und gar pantheistisch orientiert. Ihre Gottheit
ist der unpersoénliche Urgeist. Es ruht hier der Kern des Gegen-
satzes zum Christentum. Hort, wie Hartmann den christlichen
Gottesbegriff be- und verurteilt. ,Wie kleinlich sind die Vor-
stellungen jenes scheinbar frommen Aberglaubens, aus welchem
der Wahn entspringt, dass der Herr des Weltalls ein person-
licher Gott sei, der von Aussen die Welt nach Willkiir regiert,
menschliche Schwiche hat und sich durch Bitten oder Uber-
redung bewegen lisst, seinen Willen zu indern?)!“ TUnd
Blavatsky in ihrem Buch ,The Key of Theosophie“ hat diesen
Gegensatz noch schirfer formuliert: ,Wir glauben nicht an den

') Hartmann, Was ist Theosophie? S. 15.
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Gott der Christen, den Vater Jesu Christi, den Schipfer, den
biblischen Gott des Moses ').“ Das Christentum dagegen kennt
einen Gott, der der allmiichtige Schopfer des Weltalls ist, trans-
zendent, was sein Wesen anbelangt, kein emanierender Urgeist,
der in die unendliche Ferne eines unnahbaren Mysteriums sich
zuriickzieht, sondern ein Gott, der sich offenbart und in Jesus
Christus ,Fleisch* wird.

Gegeniiber dem pantheistischen Gottesbegriff der modernen
Theosophie kennt die Bibel einen persénlichen Gott, der nicht
wesensidentisch mit dem Menschen ist, der jedoch mit dem
Menschen in einem unbeschreiblich nahen, personlichen, indivi-
duellen, innigen Verhiiltnis steht. Iir ist der freie, unmittelbare
Lenker und Herr der Geschicke. Lr hort und erhért; er gibt
und vergibt; er schenkt Trost und Kraft im L.eben und Sterben.
Er erlost den Menschen von seiner Siindenschuld und nimmt
den verlorenen Sohn wieder in seiner Vaterliebe auf.

Der Gott der Theosophie aber kann nicht erlisen, sondern
muss selbst erlost werden. Wird wohl eine Menschenseele, die
von des Lebens Angst, von Kampf und Sorge, von Iloffnung
und Enttiuschung durchstiirmt ist, wird ein armes, hilfloses
Menschenkind in seiner Not eine Hilfe haben bei dieser fernen,
dunklen, unpersonlichen Gottheit der Theosophie ? Wird es nicht
vielmehr zu dem nahen, offenbaren Gott fliichten; zu dem
starken, lebendigen Gott, der uns in Christus als unser Vater
umfasst ?

Ohne den personlichen Gott wird auch der Karmagedanke
eine Frage ohne Antwort. Man hat hier eine Werdekraft ohne
Schopfer, cin ausgleichendes und der Vorsehung éihnelndes Ge-
setz ohne Gesetzgeber, ein Ziel personlich-sittlicher Vergottung
ohne den Zielpunkt eines personlichen Gottes?). ,Karma"“, sagt
Hartmann, .ist das Gesetz von Ursache und Wirkung auf der
geistigen, moralischen und physischen Ilbene ®).“ Bei solch einem
Gesetz der reinen Kausalitit aber kann von einer aufgehenden
Linie niemals die Rede sein. Aus einer Ursache kann nie etwas
anderes hervorgehen, als was potentialiter in ihr beschlossen
ist. Aus einer bosen Ursache kann ohne weiteres nic ein guter
Erfolg geboren werden. ,Das ist der Fluch der bosen Tat,

) Blavatsky, o. c. S. 52.
% Bruhn, o. c. S. 91.
%) Hartmann, o. c. S. 18.
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dass immerfort sie Boses muss gebiren.“ Hier herrscht das Ge-
setz der ehernen Notwendigkeit. Und dennoch wird dem mensch-
lichen Willen die Kraft zugetraut, diese eherne Kette zerbrechen
zu konnen. Die moderne Theosophie lehrt doch, ,dass man
durch starke Gedanken von Liebe und Wohlwollen die alten,
bosen Ursachen ausschopfen, dass man Krifte, welche aus der
Vergangenheit kommen, neutralisieren kann durch gleichwerte
und gegeniibergestellte Krifte, um auf diese Weise sein Karma
durch Erkenntnis auszubrennen“!). Woher aber kommen diese
Gedanken von Liebe und all diese anderen Krifte, welche das
Karma ausbrennen sollen? Wenn alles in den Fesseln des
Karmas gebunden liegt, liegen da nicht auch all diese befreien-
den Kriifte unter dem gleichen karmischen Gesetz? Wie kann
ein Mensch, der ein boses Karma trigt, das Gute wollen?
»Kann man auch Trauben lesen von den Dornen und Feigen
von Disteln ? Wenn es keine Allmacht tiber uns gibt, die uns
erlost, wie kann denn unser Wille uns erlésen?

Karma ist nach theosophischer Lehrauffassung nicht nur
das Gesetz von Ursache und Wirkung, sondern auch dasjenige,
nach dem die universale Evolution sich vollzieht. Auch dieses
Gesetz sollte alles Bestehende umfassen. Die Physik und die
Chemie, die Geschichte und die Soziologie sollen durch diese
Formel ebensogut erklirt werden als das Leben des organischen
Wesens. In seinen ,Geestelijke Stroomingen® (S. 263) sagt
Chantepie de la Saussaye: ,Diese groteske Zusammenfassung
weckt nur einen betriiglichen Schein. Man kann die Bewegungen
der Steine, die Verinderungen der Erdkruste, die Erscheinungen
von Wirme und Elektrizitit nicht unter den Gesichtspunkt
bringen, der den Lebensprozessen entnommen ist. Die Bewegung
einer Dampfmaschine, das Verbrennen eines Hauses, die chemische
Verbindung von verschiedenen Stoffen, die Manipulationen eines
Gauklers kann man nicht als Entwicklung erkldaren. Und
R. Eucken sagt tber die Evolutionslehre: ,Die Entwicklung
gefihrdet den ethischen Charakter des Lebens, zerstort die
Grundbedingung einer wahrhaftigen Geschichte: ein immer neues
Hervorbrechen urspriinglichen Lebens, die Verwandlung alles
Empfangenenin eigene Tat und Gegenwart. Wihrend das mensch-
liche Geistesleben seinen eigentiimlichen Charakter vornehm-

1} A. Besant, De Oude Wijsheid, S. 364 u. f.
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lich durch den Zusammenstoss von Schicksal und Freiheit erhiilt,
wird von einer absoluten Entwicklungslehre die Freiheit dem
Schicksal giinzlich aufgeopfert!).“ '

Der Karmabegriff ist unvereinbar mit dem Begriffe der
Kontingenz?). Das Problem des Neuen, der Begriff der Person-
lichkeit und Individualitit bleiben unerkliirt. Die menschliche
Freiheit als Selbstbestimmung nach giiltigen und bejahten Ge-
setzen wird vernichtet.

Diesen wissenschaftlich unhaltbaren, alle Freiheit und Per-
sonlichkeit totenden theosophischen Lehren steht nun der pro-
phetisch-christliche Personalismus gegeniiber als der Glaube an
erreichbare, ewige und absolute Werte der Personlichkeit; an
den Bestand cines absoluten Masstabes des Wahren und Guten
gegeniiber allem Tasten, Suchen und Irren der Kreatur; an
die Verankerung der idealen Personlichkeitswerte in einem
ihnen verwandten, aber nicht identischen Wesen der Gottheit;
an die Moglichkeit der Vollendung der Personlichkeit in der
Gemeinschaft mit dem personlichen Gott.

Nicht weniger scharf ist der Gegensatz zwischen der christ-
lichen und theosophischen Erlosungslehre. Ebensowenig als die
Erlosung von der Personlichkeit ist die von dem Samsara, dem
Rad der Wiederverkorperungen, fiir uns ein Geschenk, fir das
wir dankbar sein kénnen, da wir sowohl vom Recht der Per-
sonlichkeit als von der Unhaltbarkeit des Samsara iiberzeugt
sind. Die moderne Theosophie bietet uns eine Erlosung aus
Noten, welche fiir uns lange nicht den driickenden und peinigen-
den Charakter haben wie offenbar fiir die Erfinder dieser Lehre.
Wir konnen nicht das Leiden als grosste Not erkennen. Das
ist fiir uns die Siinde. Ja, wir miissen sogar das Leiden oft
preisen, weil es als Bundesgenosse des heiligen Geistes die
Menschen von der Siinde befreien hilft und weil es oft fiir die
kriftice Entfaltung der sittlichen Personlichkeit unentbehrlich
ist. Gegeniiber der theosophischen Selbsterlosung steht der Er-
lssergedanke des Evangeliums. Angesichts der grossen Tiefe
der sittlichen Néte sind wir iiberzeugt, die Kosten der Erlésung
nicht aus eigenen Mitteln bezahlen zu konnen. Wir finden diese
in einer Person und in seiner Geschichte, welche reich ist an

1y Geistige Stromungen, S. 208. '
) Cf. E. Troeltsch, ,Die Bedeutung des Begriffes der Kontingenz“.

Gesammelte Schriften 1I.
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Motiven und Kriften, um unser lL.eben zu erneuern. Aber die
Existenz dieser Person ist noch nicht genug. Ebensowenig eine
intellektualistische Einstellung zu ihr; notwendig ist die Hin-
gabe unseres Willens, der von der Heiligkeit und Liebe dieser
Person iiberwunden wird. Und das ist unser christliche Glaube.

Durch die Karmatheorie wird tiberhaupt der ganze Siinden-
begriff entfernt. Da keine objektive sittliche Macht als gott-
licher Richter ausser und tiber den Menschen steht, so ist auch
eine Verletzung dieser Macht nicht moglich, also keine Siinde
und keine Siindenvergebung. Die Begriffe Stinde und Schuld
haben ihre Bedeutung verloren. Die Theosophie kennt im Karma
das Schlusskonto eines Lebens, das meist mit einem Fehlbetrag
schliesst, der in einem folgenden Leben weggearbeitet werden
muss. Das Evangelium dagegen ist die frohe Botschaft von der
Erlésung jenes Konto, von der Annulierung des Karmas. Wir
wissen von einem Herrn, der lber seinem Gesetze steht; der
durch seine Gnade das Verhiingnis, das die Siinde iiber uns
bringt, beseitigen kann. Und obgleich auch meist dem reuevollen
Siinder die Folgen seiner Ubertretungen nicht erspart bleiben:
seine Stindenschuld ist getilgt. Und damit gibt Gott ihm Frieden
und Kraft zum sittlichen Handeln, das nun nicht mehr ein
qualvolles Abverdienen alter und neuer Schuld, sondern ein
dankbarer Dienst fir den lieben Vater im Himmel an seinen
andern Kindern ist.

Wenn nach modern-theosophischen Anschauungen die Karma-
und Reinkarnationslehre die unvermeidliche Konsequenz des
pantheistischen Evolutionsgedankens ist, so ist damit die Unhalt-
barkeit dieser Lehre von vornherein bewiesen. Was auf einer
unwahren Grundlage aufgebaut wird, ist dadurch selbst unwahr
geworden.

Die Karma- und Reinkarnationslehre soll die Losung des
Ratsels von Leiden sein? Nur schade, dass hier x mit y be-
antwortet wird. Das ganze Problem wird hier verschoben,
nicht gelost.

Ausserdem werden die Begriffe Lohn und Strafe ihres ethi-
schen Wertes entleert. Der reinkarnierte Mensch ist sich seines
fritheren L.ebens nicht bewusst. Was er also im jetzigen Leben
als Strafe oder Lohn von fritherer Existenz erfihrt, trigt er
‘unbewusst. Was man aber unbewusst triagt, hat seinen ethischen
Charakter verloren.
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,Gott ist tot und das Gebet eine Illusion!). Trotz allen
Einwendungen kennt die moderne Theosophie kein Gebet im
christlichen Sinne. Wenn der Mensch ein Stiick Gott ist, gibt
es kein Gebet, keine Anrede an Gott, kein Du gegen Du, sondern
nur ein Selbstgesprich; Ich zum Ich, eine fromme Selbstelek-
trisierung, eine Selbstbeschwichtigung, nichts weiter.

Und was lehrt die moderne Theosophie tiber Jesus Christus ?
Christus ist nach theosophischer Auffassung das mehr oder
weniger personifizierte Prinzip aller Religionen. Das wiire an
sich zwar noch nichts, was ein Christ zuriickweisen miisste.
Aber das Verhiltnis gestaltet sich so, dass Jesus doch eigent-
lich nur eine mehr oder weniger zufillige Verkorperung jener
Christuswahrheit wird. Nach dem Neuen Testamente aber ist
Jesus Christus die Wahrheit, nicht nur eine Wahrheit. Er ist
die Erfillung alles Suchens der Religionen. FEr ist eine neue
Schopfung von absoluter Kigenart. Seine Wahrheit darum eine
absolute, nicht bloss relative. Lr ist vor allem eine Tatsache,
cine ganz konkrete Erscheinung, nicht nur eine Idee oder ein
verkorperter Mythus. Dies ist er aber fiir die Theosophie, und
das ist ihre gewaltige Gefahr. Sie saugt der unendlich kon-
kreten Erscheinung Jesu Christi das Lebensblut aus und fihrt
sie in das Schatten- und Traumreich der Mythologie hiniiber.

Wir sind keineswegs blind fiir die beschiimende Wahrheit,
dass viele ausser-kirchliche Stromungen und Sekten oft die
unbezahlten Rechnungen der Kirche sind. Wir sind tberzeugt,
dass auch diese moderne theosophische Bewegung auf ein Defizit
der Kirche hinweist. Nichtsdestoweniger milssen wir ausdriick-
lich erkliren, dass zwischen diesen modernen theosophischen
Theorien und dem Christentum ein uniiberwindlicher Gegen-
satz besteht.

Von der Differenzierung der modernen Theosophie in
»Theosophische Gesellschaft* und ,Freie katholische Kirche®
konnen wir mit dem alten Rabbi aus Giitzkows Uriel Acosta
sagen: ,Alles schon dagewesen.“

Auch bei den alten Gnostikern finden wir das Neben-
einander von zwei nach entgegengesetzten Polen weisenden
Grossen, némlich die rein geistigen Elemente der Gnosis und
die rituellen Elemente der Mysterien. Es liegt auf der Hand, dass

) Chantepie de la Saussaye, o. c. S. 234
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diese Verbindung disparater Elemente eine gewisse Spannung
erzeugen musste. Indes eine solche Verbindung entsprach dem
Geiste des Synkretismus und gehorte zur Signatur der Zeit, und
so wurde im allgemeinen weder die darin liegende Diskrepanz
empfunden, noch das damit gestellte Problem gesehen. Fiir die
grosse Masse lag die Hauptanziehungskraft des Gnostizismus '
ohne Zweifel darin, dass es ein System wirkungskriiftiger
Weihen bot, die das Heil verbiirgten, wilhrend der wahre
Gunostiker dasselbe in erster Linie in die Erkenntnis verlegte.
Erscheinen also im ersten Fall Gnosis und Ritus als zwei gleich-
wertige und gleich notwendige Grossen koordiniert, so werden
andererseits beide auch wieder als Einheit empfunden, sofern
auch das Zeremonielle einen Bestandteil der Gnosis bildet. Die
Gnosis ist auch ein Wissen um den richtigen Vollzug der Weihen
und sakramentellen Handlungen.

Auch dem spiiteren Neoplatonismus geniigt es nicht mehr,
die Vereinigung mit der Gottheit auf dem Wege der mystischen
Kontemplation zu erstreben. Dieses Verlangen fiihrt auch hier
zur Ausbildung eines Systems geheimer Praktiken, welche in
rein &usserlich, magisch-theurgischer Weise diese Einigung
herbeifithren sollen. Der Theosoph wird hier zum Theurgen und
steht als solcher in einzigartigem Verhiltnisse zur Gottheit.

Die gleiche Diskrepanz findet sich in der theosophischen
Bewegung. Auch sie gehort zur Signatur unserer synkretistischen
Zeit, obschon von vielen Theosophen dieser Gegensatz als ein
unversohnlicher Widerspruch empfunden wird. Auch hier finden
wir einerseits die Anhénger der reinen Gnosis, die von ,der
Pseudo-Theosophie der vielen durch eigene Dogmen begrenzten
Seitenbewegungen nichts wissen wollen. Sie verwerfen alle
rituellen Kulthandlungen und sakramentellen Weihen als ,das
Unkraut, das die urspriingliche Theosophie iiberwuchert hat®,
Auf der anderen Seite stehen diejenigen, die in religios-zeremo-
niellen Akten ,ein wichtiges Hilfsmittel sehen fiir die Entfaltung
und Erhebung des menschlichen Bewusstseins“. Auf diesem
Standpunkt steht auch die ,Freie katholische Kirche“.

Diese Kirche — wenn wir sie schon Kirche nennen diirfen
— ist im grossen und ganzen eine Schopfung der beiden Theo-
sophen J.J. Wedgwood und C. W. Leadbeater und datiert vom
Jahre 1916.“ Im Anfang war der englische Name ,0ld Catholic
Church of Great Britain“. Spiter wurde der Ausdruck ,0ld
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Catholic* in ,Liberal Catholic® geiindert, weil erstgenannter
Name in Lindern wie Amerika und Australien verwechselt
wurde mit romisch-katholisch und auch im Hinblick auf die
altkatholische Kirche in Holland und in anderen Liindern, da,
wie Bischof Wedgwood sagte, die Freie katholische Kirche nicht
wollte, dass infolge ihres Auftretens der Kirche von Utrecht
liberalistische Prinzipien zugeschrieben wiirden, welche dieser
Kirche und einigen der mit ihr in Verbindung stehenden Kirchen
sicher :iusserst unsympathisch sein wiirde').“ Die Bewegung
hat sich in den folgenden Jahren sehr schnell verbreitet. Sie
hat in Sydney einen starken Mittelpunkt. Abzweigungen dieser
Kirche finden sich in Australien, Indien, Nordamerika, Neu-
secland, Europa und Siidafrika. Die Fihrung in den verschie-
denen Liandern ist in Hinden von zahlreichen Bischifen und
Priestern. Ein spezielles Zentrum hat die Bewegung fiir Kuropa
in Huizen, einer kleinen Ortschaft nicht weit von Amsterdam,
wo Wedgwood der Hauptfiihrer ist.

Die altkatholische Kirche wird mit dieser Freien katholischen
Kirche in Verbindung gebracht namentlich durch die Konse-
kration von Mathew durch Erzbischof Gul von Utrecht. Diesem
Mathew und durch ihn dem Erzbischof von Utrecht sollte die
Freie katholische Kirche die Giiltigkeit ihrer Weihen entlehnen,
wodurch sie nach ihren Aussagen in der apostolischen Suk-
zession eingegliedert sei.

Obgleich die Freie katholische Kirche und die ,Theoso-
phische Vereinigung“ formell voneinander unabhéngig sind, so
sind beide in geistiger Hinsicht eng miteinander verbunden, weil
beide auf der Basis der modernen theosophischen Lehrauffassungen
stehen?). Auch von den Bischifen Wedgwood und Leadbeater
wird dies offentlich zugegeben. Damit ist diese Kirche von vorn-
herein als nichtchristlich verurteilt.

Die Freie katholische Kirche prisentiert sich als die Re-
priisentantin des urspriinglichen Christentums. Ausserlich zeigt
gie denn auch in manchem grosse Ubereinstimmung mit der
katholischen Kirche. Sie gebraucht Ausdriicke und Kultformen,
welche sich von denen der katholischen Kirche wenig unter-
scheiden, ja mit diesen oft ganz und gar iibereinstimmen. Den-
noch ist das alles nur trugerischer Schein, gibt sie doch all

1) B. Wouters, De Vrije katholicke Kerk. S.13.
% Wouters, o. c. S. 36.
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diesen Worten, Ausdriicken und Formen einen ganz anderen
Untergrund und Bedeutung, als sie in der christlichen Tradition
haben. Kénnen wir den Gedankenkomplex der theosophischen
Bewegung als philosophisches System gewissermassen schiitzen
und anerkennen, der Freien katholischen Kirche koénnen wir
den Vorwurf nicht ersparen, dass sie sich anders gibt, als sie
wirklich ist; dass sie sich in das gestohlene Kleid einer christ-
lichen Terminologie und Liturgie hiillt und damit ein abstossen-
des Maskeradespiel auftithrt. Von ihr gilt das Wort Isaaks: ,Die
Stimme ist Jakobs Stimme, aber die Hinde sind Esaus Hiinde.“

Trotz dem Gebrauch christlicher Ausdriicke und katho-
lischer Kultformen steht die Freie katholische Kirche nicht auf
dem Boden der christlichen Offenbarung. Ihre Grundlage ist,
wie sie selbst ausdriicklich erklirt, die theosophische ILechre,
wie A. Besant diese umschrieben bat. Auf den uniiberwindlichen
Widerspruch zwischen der modernen Theosophie und dem
katholischen Christentum haben wir schon hingewiesen. Wie
die moderne Theosophie triigt auch die Lehre der Freien katho-
lischen Kirche ein absolut pantheistisch-materialistisches Ge-
prige. Sie leugnet den allmiichtigen personlichen Schépfer-Gott:
die alte Blasphemia Creatoris, schon von den Kirchenvitern
(Irenéus) den alten Gnostikern vorgeworfen. An die Stelle der
alt- und neutestamentlichen Vorstellung von der Schopfung tritt
die eines Weltprozesses theo- und kosmogonischer Art, welcher
von Evolutionen und Emanationen des goéttlichen Urgrundes
ausgeht.

Mit der modernen Theosophie leugnet sie die Persodnlich-
keit Gottes, wie Jesus Christus sie uns geoffenbart hat. Ihr
Christus ist ebensowenig der Menschensohn des Neuen Testa-
mentes als der Kyrios der apostolischen Tradition. Ihr ,Mahatma*
ist nichts anderes als ein Produkt ihrer gnostischen Phantaste-
reien. Mit der heiligen Schrift und Tradition manipuliert sie nach
derselben willkiirlichen Weise wie der alte Gnostizismus. Ein
deutliches Spezimen finden wir in dem Buche Leadbeaters:
Das christliche Glaubensbekenntnis ), und in dem Werke des
Priesters Udny: Belehrung tliber den Gottesdienst der Freien
katholischen Kirche?). Nach Udny hat Leadbeater seine grossen

) Leadbeater, De christelijke Geloofsbelijdenis.

?) Udny, Een studie over haar Eucharistischen Dienst en over de
Niceaansche Geloofsbelijdenis. 1928,
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hellsehenden Gaben bei der Untersuchung nach dem Ursprung
der Glaubensbekenntnisse angewendet und dadurch Resultate
erhalten, welche viel Licht verbreiten. Durch seine fiir den
gewohnlichen Menschen unkontrollierbare Gabe der Clairvoyance
hat Leadbeater entdeckt, dass das Niziische Symbolum fast
ganz auf zwei iilteren Dokumenten beruht, welche miteinander
nicht in direkter Verbindung standen, welche jedoch von Leuten,
die die wahre Bedeutung beider nicht begriffen, auf listige Weise
durcheinander geflochten sind, indem sie sich dabei grosse
Freiheit erlaubten'). Wer sich jedoch grossere KFreiheit oder
besser gesagt wissenschaftliche Zugellosigkeit zuschulden
kommen lisst: die urspriinglichen Aufsteller dieses Symbolums
oder der theosophische Bischof Leadbeater, darf der Leser selbst
entscheiden.

Die beiden alten Dokumente sind nach Leadbeater: a) ein
altes Formular von der Kosmogonesis, und b) das Formular fiir
den IMierophant bei der Sohan- oder Sotapatticinweihung ).

Der Kiirze wegen geben wir nur den Text des zweiten
Formulars: ,Danach wird der Kandidat auf ein holzernes Kreuz
gebunden; er wird sterben und wird begraben, und er wird
hinabfahren in die Unterwelt. Nach dem dritten Tage wird er
zuriickgebracht von den Toten und zum Himmel aufgenommen,
um die rechte Hand zu sein von Demjenigen, aus dem er ent-
standen ist, weil er gelernt hat die Lebenden und Toten zu re-
gieren.*  Die Verfasser des Niziiischen Symbolums dnderten nun
das Futurum — «wird auf einem holzernen Kreuz gebunden
werden» etc. in «ist gekreuzigt worden . .., hat gelitten und ist
begraben worden . . .» und erlaubten sich noch grossere Frei-
heiten mit den Originalen in der Absicht, sie umzubilden zu einer
Geschichte von dem Tode, der Auferstehung und der Himmel-
fahrt Christi, wie diese in den Evangelien beschrieben werden?).

Im ersten Dokumente soll nicht gestanden haben: ,Ich
glaube an Jesus Christus¥, sondern ,Ich gla.ube an den Aller-
heiligsten®. In schlauer Weise soll man diese Anderung im Sym-
bolum angebracht haben. ,Denn in den dltesten in Griechisch
geschriebenen Biuchern, welche bis jetzt von unseren Forschern
auf dem Wege der Clairvoyance studiert worden sind, finden

1) Udny, o.¢c. S.79.
%) Leadbeater, o c. S. 11.
) Udny, o.c. S. 82.
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sich nicht die Worte «IHZO¥N XPISTON> (Jesus Christus),
sondern «IHTPON APISTON», das ist «der beste Heiler» oder
¢IEPON APISTON>, das einfach «der Heiligste» bedeuten soll ?).“
Aber noch lacherlicher wird diese exegetische Miinchhausiade
bei der Erkliarung jenes Artikels, worin die Geschichtlichkeit

Jesu sehr scharf formuliert wird: ,Er hat gelitten unter Pontius
Pilatus.“

Hiertiber sagt Leadbeater, dass nach hellsehender Unter-
suchung in den urspriinglichen Manuskripten nicht geschrieben
war: HONTIOY HIAATOY, sondern IONTOY HHIAHTOY, d.1.
Lauf dem dichten Meer“. Dies wiirde bedeuten: ,Er ertrug das
dichte Meer¥, d.i. ,fur uns Menschen liess er sich zeitlich be-
grenzen durch und umschliessen in astralem Stoff?).“ Nach
theosophischen Sehern hat Pilatus Jesus nie gesehen. ,Denn
in Wirklichkeit ist Jesus 105 Jahre vor Christus geboren . ..
Die Kreuzigungsgeschichte ist ein Unterteil einer Allegorie von

der Vollendung des Menschen ... Es ist wahr, dass Jesus er-
mordet wurde, aber durch Steinigung ... Bei dem ersten Stein
hat er seinen Korper verlassen ... (Der alte Doketismus, v. R.)

Jetzt lebt er — wie er vor 2000 Jahren war — in einem ma-
teriellen Korper, und er hat sein Haus und seinen grossen Garten
irgendwo auf dem siidlichen Abhang des Himalayagebirges,
zwischen der Hitze der Ebenen und dem Schnee der Berge, wo
viele Heiligen ihre Wohnung haben %).¢

Es ist klar, dass bei solcher alle Wissenschaft héhnender
Vergewaltigung des Heiligsten vom Evangelium und Christen-
tum nur eine Karikatur tibrigbleibt.

Da die Freie katholische Kirche auf der Grundlage der
modernen Theosophie steht, verwirft sie wie diese das Gebet
im Sinne Jesu Christi; sie kennt keine Siinde und keine Siinden-
vergebung, keine Gnade und keine FErlosung im Geiste des
Evangeliums. Damit hat sie der christlichen Religion das Herz
aus dem Korper geschnitten. Iis ist nur eine tote Form iibrig-
geblieben, die sie mit theosophischem Inhalt ausfiillt. Den Boden
der heiligen Geschichte hat sie verlassen und durch das Nebel-
bild einer hohlen Spekulation ersetzt.

1) Udny, o. c. S. 82; Leadbeater, o. ¢. S. 47.
?) Leadbeater, o. c. S. 56—59.
*) Udny, o. c. S. 86.
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Darum kann diese Kirche keine christliche Kirche genannt
werden; sie ist nicht einmal ein entartetes Christentum, selbst
keine ketzerische Sekte. Ihr fehlen alle Merkzeichen, welche
eine Gemeinschaft zu einem Teil des mystischen Leibes Christi
stempeln.

Weil sie keine Gnade kennt, konnen ihre sogenannten
Sakramente keine Gnadenmittel sein. Was sie ,Ordination“ und
,Konsekration* nennt, ist nichts anderes als ein die katholischen
Weihen nachiiffendes Gaukelspiel. Darum kann auch a priori
in dieser Kirche von einer apostolischen Sukzession keine
Rede sein.

Denn nach katholischer Auffassung ist es der erhohte Jesus
Christus, der die Gnadengaben schenkt. Es ist dieser Herr, der
durch die Organe seiner Kirche die von der Kirche Gerufenen
weiht zu seinem Dienste, zur Verkiindigung seines Wortes, zur
Bedicnung seiner Sakramente. Die Freie katholische Kirche aber
kennt und anerkennt diesen Christus nicht. Sie hat auch nicht
die Absicht, die Intentio, zu tun, was Jesus Christus gewollt
hat, als er sagte: ,Wie der Vater mich gesandt hat, so sende
ich Euch.* Darum kann nicht klar und oft genug wiederholt
werden: Hier ist keine christliche Kirche; hier sind keine Bischife
und Priester; hier sind keine Sakramente im Sinne der katholischen
Tradition.

Wie die Freie katholische Kirche iiber die Sakramente denkt,
zeigt sich aus dem Buche Leadbeaters: The Science of the Sacra-
ments!). Die ganze Religion wird hier materialisiert und mecha-
nisiert. Leadbeater spricht von ,der Maschinerie der Materiali-
sation* (S.14); von ,dem Mechanismus, wodurch der Effekt
gewirkt wird“ (S. 17). Die Bucharistie ist ,die besondere Me-
thode fiir die Rezeption und Distribuierung dieser ausgegossenen
Energic* (S. 17). ,Ein gewisser Orden offizieller Personen ist
bevollmiichtigt, durch den Gebrauch gewisser Zeremonien, Worte
und Zeichen, aus dem grossen Reservoir geistlicher Kraft einen
Teil davon ausstromen zu lassen* (S.15). ,Man kommt zu-
sammen, um eine Gedankenform aufzubauen, oder einen eucha-
ristischen Tempel, durch welchen diese Kraft leichter ausgegossen
werden kann. Der Tempel ist aufgebaut aus Stoff der verschie-

denen Ebenen ... Der allgemeine Entwurf dieses Tempels ist

1) Cf. J. J. Wedgwood, The Presence of Christ in the Holy Communion,
1928; Udny, o. c.
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immer derselbe. Er zeigt die Form einer Basilika ... Dieser
Tempel schwellt auf wie eine Wasserblase, die aufgeblasen wird
(The edifice swells up from below like a bubble which is being
blown). Der ¢opening canticle» liefert den Fussboden. Der sieht
aus wie ein Schachbrett; die Vierecke sind blau und karmesinrot,
die Farben von Hingabe und Licbe. Der Introitus gibt den Bau-
stoff fiir die Mauer und das Dach ... Das Kyrie baut die Cupolas
und das Gloria den zentralen Dom!).“

In Leadbeaters Buche finden wir die Abbilder der verschie-
denen Baustadien, wie diese durch clairvoyante Forscher ge-
sehen werden.

Ganz und gar getragen und durchdrungen von den theo-
sophischen Lehren ist Leadbeaters Erklirung von der heiligen
Eucharistie. ,Die Sonnengottheit oder der Logos atmet sein
gottliches Leben aus in dem Universum ... Die Art und Weise,
auf welcher der Glanz und die Intensitiit seines Lebens hinunter-
gebracht wird zu den drei tieferen Ebenen ist so, dass Stoff
der wundervollen nirwanischen Ebene gleichsam durchwoben
wird mit Stoff der buddhistischen Ilbene und dieser wieder mit
mentalem Stoft und demnach mit astralem und physischem Stoff.
Dieses geschieht fiir uns in der Messe mittels des konsekrierten
Brotes und Weines?).“* ,Nach dem Konsekrationsgebet ist der
niichste Schritt das Zubereiten von Rohren von verschieden-
artigem dinnem Stoff rund den Opfergaben, in welchen die
Verbindungslinie mit unserm Herrn angebracht werden kann.
Es ist klar, dass es nicht auf dem Wege des Engels liegt, mehr
zu konsekrieren, als die Intention des Priesters ist, und die
Intention des Priesters wird angegeben durch die Réhre, welche
er bildet ... Fir die hohere mentale Ibene und fiir die der
Intuition sind besondere Rohren notig — auf jeder Ebene eine
rund der Oblate und rund dem Weine 3).“

Aus diesen Anfithrungen, welche leicht vermehrt werden
konnen, wird deutlich, dass die Kirche zu einem chemischen
Laboratorium, einer Destillierfabrik von feinen KEssenzen, mit
Kaniélen, Rohren, Reservoirs, Retorten, Verbindungslinien er-
niedrigt wird, wobei der Priester oder Bischof auftritt als In-

) Leadbeater, o. c. S. 23.
) Udny, o.c. 8. 5.
3) Udny, o.c. S.52; Leadbeater, o. c. S. 177.
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cenieur oder Maschinist, der die Rohre anlegt und die Hihne
oifnet, damit die subtilen Krifte der unterschiedenen Ebenen
aus dem grossen Reservoir durch die Rohre und Kaniile heraus-
fliessen konnen. Er ist der Elektrotechniker, der den Kontakt
mit der Zentrale einschaltet und den elektrischen Strom reguliert.
Und dies alles wird nicht figiirlich aufgefasst, sondern buch-
stiiblich, im materiellsten Sinne des Wortes. Ja, wer das be-
sondere Vermogen besitzt zu ,schauen®, sicht das alles. Er sieht
das Aufschwellen des Tempels und die Feuerstrahlen, die aus
der Hostie emporleuchten. Iir sieht die ,apostolischen Engel“,
welche nacheinander hervortreten. Ir sieht, wie , der Iingel der
(iegenwart® mit einem himmlischen Licheln verschwindet. Mit
cinem Worte: er sieht diese ganze Fabrik, wo alles arbeitet
nach den Gesetzen einer hoheren Technik. s ist der Mate-
rialismus eines Biichners, aber in verfeinerter und dadurch ver-
fiilhrender Gestalt.

Wi sehen in der I'reien katholischen Kirche eine Wiederauflebung
der antiken Mysterienkulte.  Wie in diesen Mysterien ist es hier
auch der Mensch, der durch den Gebrauch bestimmter Worte,
testikulationen und durch das Nennen besonderer Namen die
himmlischen Krifte herunterholt und die hohere Michte zwingt,
ihm zu gehorchen. Also der Himmel abhéingig vom Menschen
und nicht der Mensch abhiingig von seinem Schopfer!

Wie der Gnostizismus hat auch die Freie katholische Kirche
den ganzen Apparat heidnischer Zauberei iibernommen und nur
mit christlichen Namen vergoldet. Beide berufen sich auf cine so-
cgenannte geheime Tradition. Christus soll nicht nur nach seiner
Auferstchung, sondern namentlich nach seiner Himmelfahrt
seinen Aposteln viele Dinge tiber das Reich Gottes gelehrt haben,
Einige dieser ,vielen Dinge“ wurden auf seinen Befehl geheim
gehalten durch die Mitglieder aus dem Orden der Essener, wozu
er selbst gehort habe. Wieder ist es die Gabe des Hellsehens,
durch welche man dies alles weiss! Auch dieses veraltete Argu-
ment hat bereits Ireniius in seinem Werke ,Adversus Haereses®
III, 3, 1, grindlich widerlegt.

Wir stehen in der Freien katholischen Kirche vor einem
religiosen Barbarismus, der sich in den rohesten und abenteuer-
lichsten Spekulationen gefillt. Neben diesen wilden Spekula-
tionen steht ausserdem der griobste Autoritiitsglaube, der dic
unkontrollierbaren und auf keinem einzigen wissenschaftlichen

Internat. kirehl, Zeitschrift, Heft 4, 1028 21
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Beweise ruhenden Aussagen von diesem oder jenem HKiihrer
als gottliche Wahrheit aufnimmt. Nicht anders als der spitere
Neuplatonismus mit seinem iisthetischen, magisch-theurgischen
Mysteriendienst ist auch die Freie katholische Kirche eine
Dekadenzerscheinung, die sich auswirken muss, um dann cinen
schmiihlichen Tod zu sterben. In dieser Hinsicht unterschreiben
wir, was Dr. L. J. van Holk dartiber. gesagt hat: ,Diese Misch-
form hat den Wert eines Symbols. Aber dann im Sinne eines
Dekadenzsymbols; im Sinne von Unfruchtbarkeit. Noch schlim-
mer: es ist keine sterile Frommigkeit — es ist kastrierte
Religiositiit. Darin ist etwas Perverses, Sissliches, etwas Hoff-
nungsloses quasi!).* Vor solchem exotischen Unkraut kann
nicht genug gewarnt werden. Viele — und namentlich un-
wissende Seelen — haben sich durch diesen orientalischen
Parfiim betiuben lassen. Die einzige und beste Medizin dagegen
ist die frische gesunde Luft des Evangeliums, wie es von
Christus offentlich verkiindigt und durch die ungeteilte christ-
liche Kirche iiberliefert worden ist. Moge die katholische Kirche
gegeniiber den Irrlichtern dieser modernen Bewegung das wahre
Licht Christi immer reiner ausstrahlen lassen. Dass sie beweise
durch ihre Worte und Werke, wahrhatt frei und rein katholisch
zu sein: frei, weil sie sich nur durch und an dem Geiste Christi
gebunden weiss: katholisch, weil sie festhalten will ,was immer
und tberall und von allen geglaubt worden ist“.

6. Schlusswort.

Der Prisident, Prof. J. H. Berends, schliesst mit Worten des
herzlichen Dankes an alle Teilnehmer, sowie insbesondere an
die Veranstalter des Kongresses. Herr W. Kamber, Olten, dankt
dem Priisidenten fir die vorziigliche Leitung der Verhandlungen,

1 L. J. van Holk, Het Vrije Katholicisme, in «De Gids», Juli 1927.
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