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Morgenldndischer und abendldndischer Katholizismus.

Onov av 5 Xotovds Tnoods, éxsi 1) xedohixy éxxhnoia (Ignat.
ad. Smyrn. 8, 2). Die Kirche Christi ist von ihrem Ursprung
an katholisch, d. h. 6kumenisch und universell, so 6kumenisch
und universell wie das Reich Gottes, das Jesus verkiindete:
»Viele werden kommen von Morgen und Abend und mit Abra-
ham, Isaak und Jakob zu Tische sitzen im Himmelreich“
(Mt. 8, 11). Wohl war die Kirche Christi wihrend seines irdischen
Wandels eine kleine, unscheinbare Herde. Aber dieser kleinen
Herde hatte Jesus verheissen, dass es ,,des Vaters Wohlgefallen
sei, ihr ,das Reich zu geben“ (Lk. 12, 32). Niemand konnte
zu Jesu Lebzeiten dieser kleinen Herde ansehen, dass sie der
Keim der kinftigen Weltkirche sei; sie glich dem kostlichen
Samen, der verborgen im Mutterschoss ruht und von dem der
ewige Gott allein weiss, ob aus ihm ein Lebewesen hervorgehen
und welche Art und Gestalt dieses Lebewesen haben wird.
Die Wahl und Aussendung der Apostel war der geheimnisvolle
Zeugungsakt, in dem der gottliche Erléser hier auf Erden im
Mutterschosse der jiidischen Gottesgemeinde seine Kirche schuf.
Aber die Geburtstunde der Kirche war erst das Pfingstfest.
Doch schon in dieser Geburtstunde offenbarte sich die
Kirche Christi in ihrer katholischen, d. h. die ganze Welt um-
spannenden Weite. Das Sprachenwunder am Pfingstfest war kein
enthusiastisches FErlebnis, das voriuberrauschte, sondern eine
Antizipation der kiinftigen Weltkirche; es offenbarte die Ein-
heit des Pfingstgeistes in der Mannigfaltigkeit der Zungen und
Volker. Diese ¢kumenische Kirche des Pfingstfestes wurde
bleibende Wirklichkeit durch die Predigt des , Volkerapostels“.
Er predigte nicht nur das Evangelium Christi in der weiten
Welt des romischen Imperiums, er entriss es auch den Schranken
des Judentums, doch ohne die Kontinuitdt mit dem geschicht-
lichen Jesus und den von ihm erwihlten Uraposteln zu zer-
reissen. Die in der ganzen Welt zerstreuten paulinischen
Gemeinden waren mit der Urgemeinde in Jerusalem verbunden
durch das Band des Glaubens und der Liebe. Sie alle waren
Glieder an dem einen Leibe Christi. Jede Einzelgemeinde, ja,
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selbst die kleinste Hausgemeinde war Stellvertreterin der Ge-
samtkirche, war nicht eine, sondern die exxdroicc Xgiorods, In der
Fucharistiefeier fand diese Einheit der Kirche ihren sichtbaren
Ausdruck. Am Abendmahlstische eroffnete sich auch der ver-
sammelten Gemeinde der Ausblick auf die Vollendung dieser
Einheit im nahen Endreiche. ,Wie dieses gebrochene Brot zer-
streut war auf den Bergen und gesammelt eins wurde, so lass
auch deine Kirche zusammengebracht werden von den Enden
der Erde in dein Reich“, heisst es im &ltesten christlichen
Abendmahlsgebet (Did. 9). Und doch beobachten wir schon in
der altesten Kirche die Tendenz zur Spaltung. Schon sehr friil
sammelten sich Sondergruppen um einzelne urchristliche Per-
sonlichkeiten ; es gab Kephas-Christen, Apollos-Christen, Paulus-
Christen. Aber diesen Spaltungen gegeniiber kiampft Paulus mit
heiliger Leidenschaft fiir den einen, unzerreissbaren Christus
(1. Kor 1, 10). Und diesen Schismen setzt der vierte Evangelist
Jesu grosse Prophetie von der einen Herde unter dem einen
Hirten gegeniiber (Jo. 10, 16). Und in eine bereits von Héresien
zerkliiftete Christenheit ruft er mit lauter Stimme das hohe-
priesterliche Gebet des Herrn hinein: alle mogen eins sein in
einer Einheit, die so innig ist wie die Einheit zwischen dem
Gottessohn und seinem ewigen Vater (Jo. 17, 20 f.). Und einer
Christenschar, die um das Erbe des Erlosers streitet, stellt er
das wundersame Symbol der kirchlichen Einheit gegeniiber:
den ungeteilten Rock des Herrn (Jo. 19, 23 f.).

»Wo Christus Jesus ist, da ist die katholische Kirche.“
Christus ist der Einheitsgrund der im neuen Testament bezeugten
Kirche. Kein formuliertes Dogma, keine rechtliche Institution,
keine feststehende Einheitsliturgie, nein, allein Glaube und
Liebe sind das Fundament der urkirchlichen Einheit. Jede.
Einzelkirche hatte vollige Freiheit in allen dusseren Formen,
und doch blieb die Einheit des Glaubens bewahrt. In diesem
Glauben hatte die alte Kirche die Kraft, die gefihrlichsten
Hiresien, Gnostizismus und Marcionitismus, auszuscheiden und
zu lberwinden und so die Mahnung des Apostels zu erfiillen:
Timothee, custodi depositum (1. Tim. 6, 20). Auch nach der Ver-
festigung der wesentlichen dogmatischen, organisatorischen und
kultischen Formen wurde die kirchliche Einheit keine Zwangs-
einheit, Die Kirche im Jahrhundert des Nizdnums ist ein Bild
der Einheit in der Mannigfaltigkeit. Und diese Kirche hatte
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kraft ihrer inneren Einheit die Fiahigkeit, alle Héiresien, zumal
die arianische, zum Aussterben zu bringen.

In der zweiten Halfte des ersten Jahrtausends vollzog sich
jedoch die Auflésung dieser Einheit. Den Auftakt gab die Los-
trennung der nestorianischen und monophysitischen ,Héretiker“,
Bliihende Kirchen wurden aus der Gemeinschaft der Gesamt-
kirche losgerissen. Wihrend jedoch der Arianismus spurlos
untergegangen ist, haben sich diese ,héretischen“ Kirchen bis
heute erhalten und entfalten, wenigstens zum Teil, wie die
Thomaskirche Indiens, ein starkes christliches Leben. Aber
viel tiefer greifend ist die Scheidung der ostlichen und west-
lichen Kirche, ein Riss, der sich trotz aller Versuche als un-
heilbar erwiesen hat. Zufallige historische Ereignisse losten
die Trennung nur aus; der tiefste Grund hierfiir war die immer
stiirkere Ausbildung zweier verschiedener Kirchentypen im
Osten und Westen, die sich nicht mehr verstanden und von
denen schliesslich ein jeder sich selbst verabsolutierte und den
anderen verketzerte und verfluchte. Auch heute besteht keine
Einigungsmoglichkeit. Denn Rom fordert von den Orientalen
bedingungslose Unterwerfung; die orthodoxe Kirche hingegen
verlangt von Rom die Riickkehr zur altkirchlichen Tradition.
Die Vereinigung kleinerer orientalischer Gruppen mit Rom ist
nicht einmal der verheissungsvolle Anfang einer Wiederver-
einigung. Die zwangsweise partielle Latinisierung der unierten
Orientalen birgt stets den Keim zu einem neuen Schisma in
sich, wie die Scharen der zur orthodoxen Kirche zuriickkehrenden
Rumiinen beweisen. Die Trennung von orthodoxer und romischer
Kirche scheint endgiiltig zu sein.

Aber auch die vom Orient getrennte abendldndische Kirche
ist keine Einheit geblieben. Ja, die Reformation brachte eine
noch tiefere Zerkliiftung, als sie das Ostlich-westliche Schisma
darstellt. Denn in ihr handelte es sich nicht nur um das Aus-
einanderfallen zweier verschiedener und doch dhnlicher Typen,
sondern um die Bildung eines neuen christlichen Typus in einer
riesenhaften Umwilzung. So sehr sich auch die einzelnen
evangelischen Kirchen, Gruppen und Sekten unterscheiden,
alle sind eins im Willen zum lauteren und unverfidlschten
Evangelium und in dem Streben, die Kirche in ihrer urspring-
lichen Reinheit wieder herzustellen. Alle Bemiihungen um die
Wiedervereinigung vom Reformationsjahrhundert an bis herab
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auf Leibniz sind gescheitert. Auch dieser dritte Typus des
christlichen Denkens und Lebens scheint unzerstorbar.

Ein Vergleich der alten Christenheit mit der heutigen lehrt
uns so eine merkwiirdige Tatsache. In der alten Kirche waren
alle Schismen und Hiresien von relativ kurzer Dauer; von
all diesen Spaltungen gibt uns heute nur die Kirchengeschichte
Kunde. Die Zerrissenheit der heutigen Christenheit hingegen
erscheint als uniliberwindlich; es scheint so, als ob keiner der
drei Kirchentypen die Kraft besisse, die anderen aufzusaugen.
So erhebt sich denn die grosse Frage: besteht diese Spaltung
der heutigen Christenheit als eine wesensnotwendige? Sind
diese drei Kirchentypen, wie Kardinal Newman in seiner
anglikanischen Periode glaubte, die drei michtigen Zweige
eines und desselben Baumes, also (Glieder eines und desselben
Organismus? Und reichen gar die Wurzeln ihrer Verschieden-
heit hinab bis ins urchristliche Erdreich? Sind etwa die Gegen-
siitze der drei Kirchen keine anderen als die der drei grossen
Jiunger des Herrn, eines Petrus, Paulus und Johannes? Sollte
es nicht moglich sein, im Lichte der urchristlichen Frommig-
keitstypen ein tiefes inneres Verstehen der Sonderart dieser
Kirchen zu erreichen und durch dieses Verstehen den Weg
frei zu maechen zu einer inneren Kinigung?

Unter den drei Kirchen ist die ehrwiirdigste und konser-
vativste die Ostkirche. (Wir fassen unter diesem Begriff alle
christlichen Kirchen des Orients zusammen und sehen von den
relativ geringen dogmatischen Abweichungen der Monophysiten
und Nestorianer von den Orthodoxen ab.) Die Kenntnis, welche
die abendléindische Christenheit, zumal die evangelische, von
der Ostkirche besitzt, ist erstaunlich dirftig. Das Bild, das in
den landliufigen protestantischen Symboliken gezeichnet wird;
ist mangelhaft und bisweilen durchaus schief. Selbst ein so
kenntnisreicher und feinfiihliger Dogmenhistoriker wie Harnack
hat von seinem liberal-protestantischen Standpunkte aus die
ostliche Kirche verzeichnet. Nicht ganz mit Unrecht hat einer
der hervorragendsten russischen Theologen, Nikolaus Glubo-
kowski, seinen Vergleich zwischen morgenlandischem und abend-
lindischem Christentum als kiinstliche Konstruktion bezeichnet ).

Y Den ortodoxa kyrkan och frigan om sammanslutning mellan de
kristna kyrkorna in: Den ortodoxa kristenheten och kyrkans enhet hsg.
von der Olaus Petristiftung Upsala, Stockholm 1921, 18,
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Die Seele der ostlichen Kirche ist den abendlindischen Forschern
fast immer verborgen geblieben.

»Wo Christus Jesus ist, da ist die katholische Kirche.“
Dieser alte Satz des Ignatius gilt auch fiir die orthodoxe Kirche.
Im Mittelpunkte ihres Denkens und Lebens steht der Glaube
an den menschgewordenen und auferstandenen Christus. Die
Christusmystik des Athanasius ist die Herzkammer der orien-
talischen Kirche. ,Gott ist Mensch geworden, um uns zu ver-
gotten.“ ,Gott verband sich mit unserer Natur, damit unsere
Natur durch die Verbindung mit Gott vergottet werde.“ Dic
gottliche Liebe ist in die dem Tode verfallene Welt einge-
treten, das Licht des Logos ist in der Finsternis aufgeleuchtet
und hat die ganze Menschheit, den ganzen Kosmos ,verklart“.
Christi Auferstehung bedeutet Auferstehung der ganzen Welt.
In der Potenz ist die Welt schon jetzt auferstanden, erneuert
und verkliart. In der Osterliturgie der Ostkirche vernehmen
wir den ungeheuer klingenden Satz: ,Christus ist auferstanden,
und von den Toten ist keiner mehr im Grabe.* _Vom Tode
zum Leben und von der Erde zum Himmel hat uns Christus unser
Gott hiniiber geleitet, die wir das Siegeslied singen.“ Die Oster-
freude, welche am machtvollsten in der Osternachtsliturgie durch-
bricht, ist der Grundton der ganzen ostkirchlichen Frommigkeit?).

Diese Osterfreude ist jedoch nicht retrospektiv; das Wunder
der Menschwerdung, Auferstehung und Verklarung gehort nicht
als einmaliges heilsgeschichtliches Faktum der Vergangenheit
an, nein, es vollzieht sich immer von neuem in der Liturgie.
Der iberreiche Kult der ostlichen Kirche ist beseelt von
dem Glauben an den lebendigen Christus. Alle schimmernde
Pracht, aller blendende Pomp, alle liturgische Feierlichkeit,
die den Abendldnder oft so fremd anmutet, ist nur der dussere
Rahmen fiir das permanente Wunder der Inkarnation, der
Epiphanie und Parusie. ,Wir empfangen den Konig des Alls,
der da unsichtbar begleitet wird von den engelischen Heer-
scharen ?)“, Die demiitige Epiklese des Priesters bewirkt das
Wunder der realen Gegenwart Christi; die Elemente von Brot
und Wein werden Tréger der géttlichen dofw, die Menschen,
welche diese Elemente schauen, berithren und empfangen,

1) Niheres siehe in der feinsinnigen Arbeit von Nikolas v. Arseniew,
Vom Geist der morgenlindischen Kirche in: Ostkirche und Mystik (Aus
der Welt christlicher Frommigkeit) 1924, 1 ff,

*) Chrysostomusliturgie bei Brightman, Eastern Liturgies 377.
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werden teilhaftig gottlicher Natur und gottlichen Lebens: die
Eucharistie ist nichts Geringeres als das gdouaxor aYavasias,
gdouaxov wig!).

Dieses Wunder der dauernden Inkarnation Christi weckt
in den Gliubigen zwei Gefiihle: einmal tiefste Ehrfurcht vor dem
heiligen Gott, der in sichtbaren Hiillen seiner Gemeinde naht,
und jubelnde Freude iiber die unverdiente Gnade und Ehre,
welche der himmlische Herr den Erlosten schenkt. Darum der
unzithlige Male wiederkehrende scheue Anbetungsruf: éyiog o
Pe6g, ayiog LORvede, aylos addvarog; darum auch der stete freu-
dige Lobpreis défe oot xvots, défa ooi. Nikolaus Glubokowski
sagt einmal sehr fein: der Name ,orthodox“ bedeute nicht nur
die ,rechte Lehre“, sondern auch den ,rechten Lobpreis®?).
Aber die kultische Teilnahme an Christi Herrlichkeit ist keines-
wegs ein selbstisches Triumen und Geniessen des cinzelnen,
sondern die Gemeinschaft mit der Gesamtheit der Glaubigen,
die Liebeseinheit mit der ganzen Kirche, ja, der ganzen Mensch-
heit, der ganzen Schopfung. Im Kult wird die communio sanc-
torum sinnenfillig; die streitende und die triumphierende Ge-
meinde vereinen sich zu einem grossen Chor der Liebenden.
In jeder Liturgie ertont der Ruf: ,Lasst uns einander lieben
und einmiitig bekennen.“ Diese Liebe zur Kirche, zum Volk,
zur Menschheit findet ihren unvergleichlichen Ausdruck in den
universellen Fiirbittgebeten, die ein Wesenselement der ost-
lichen Liturgie bilden.

Die Kirche ist die grosse Gemeinschaft aller Giiubigen,
das mystische odue Xoioros. Wenn der Fromme am Kult der
Kirche teilnimmt, dann stellt er sich damit in den grossen
L.ebensstrom hinein, der von Christus aus durch die Jahrhunderte
fliesst. Nichts ist der orientalischen Christenheit so fremd wie
der juridische Kirchenbegriff des abendlindischen Katholizismus.
Der orientalische Kirchengedanke ist wesentlich spiritualistisch.
Die Kirche ist die grosse Gebetsgemeinschaft; ,das Blut der
Kirche“, sagt der grosse Religionsphilosoph Chomiakov, ,ist das
Gebet fir einander, und ihr Atemist die Lobpreisung des Herrn“ 8).
Nur scheinbar trigt die Ostkirche ein starr institutionalistisches

1) Ignat., Ad Eph. 20, 2; Anaphora Serapionis, bei Rauschen, Flori-
legium patristicum 7: Monumenta Eucharistica 1914, 31.

?) Den ortodoxa kristenheten och k:rkans enhet 10.

%) Zit. Arseniew, Ostkirche und Mystik 30.
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Gepréage; in Wirklichkeit ist ihr Charakter pneumatisch. Die
scheinbar #usserlichen Kultformen sind in Wirklichkeit nur die
Gefédsse des gottlichen mveipe, die Transparente der gottlichen
déte. Durch die liturgischen Medien bricht die jenseitige Herr-
lichkeitswelt in die diesseitige Wirklichkeit hinein und reisst
den glaubigen Menschen mit sich empor in die Sphére des
Unverginglichen. Der eucharistische Kult vermittelt dem
Frommen die ewige 9sagic und ystoi Jeni. Wenn der orien-
talische Christ durch die Baoidixr; Y¥pa auf den lichterumstrahlten
Altar des advror blickt, dann glaubt er, aus dieser armseligen
Welt einen Blick ins Reich der Herrlichkeit und Seligkeit zu tun.

Die ostkirchliche Frommigkeit ist ganz dem Jenseitigen
zugewandt. Thren stirksten Ausdruck findet diese urchristliche
Jenseitsrichtung im Monchtum. Ein orientalischer Monchsvater
hat nicht mit Unrecht die Monchskloster als vetoo zui ¢dpatonare
ti¢ éxxhnoias bezeichnet!). Der tiefste Sinn des orientalischen
Ménchtums liegt im Erwachen des urchristlichen Pneumas.
Die Monche sind die unblutigen Mirtyrer, die durch die restlose
Hingabe an die jenseitige Welt Zeugnis ablegen von Christus.
In der Askese kimpfen sie einen unermiidlichen Kampf gegen
alle widergéttliche Gewalt, in der Meditation schauen sie das
himmlische Licht, im inneren Gebet verkehren sie mit Christus
als dem himmlischen Briautigam. Diese ,Geistmenschen“ mit
ihrer unmittelbaren Gotterfahrung sind die eigentlichen Seel-
sorger der Ostkirche, die mvsvuarizoi mwarspss, wie der wunder-
volle Terminus lautet. Laienmonche, welche nicht die Priester-
weihe, sondern nur die Ménchsweihe und Geistestaufe empfangen
hatten, waren Jahrhunderte hindurch die Verwalter des Buss-
sakramentes in der Ostkirche?). Die Liturgie ist die Aufgabe
der Priester, aber die Seelsorge steht den Monchen zu. Um
die Gewissheit der Vergebung der Siinden mitzuteilen, dazu
genligt nicht die priesterliche Weihegewalt, dazu ist charisma-
tische Geistesausriistung notwendig. Das Monchtum ist es,
welches der Ostkirche ganz besonders den pneumatischen
Charakter aufpriagt. Dadurch, dass alle Bischofe dem Moénch-
tum entstammen gewinnt die Hlera.rchle monastischen Charakter
Das, was Thomas von Aqum vom Hierarchen fordert, dass er

1) Theodorus Studita, Cat. parv., Mi P gr 99, 393.
?) Joseph Hormann. Untersuchungen zur gnechlschen Laienbeicht.
Donauwdérth 1913. i =
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in der wvita contemplativa vollendet sei, das ist von den orien-
talischen Monchsbischofen in hoherem Masse verwirklicht als
von den abendlidndischen. Die Monchskloster sind die eigent-
lichen Heimstitten der vita spiritualis in der Ostkirche; in ihnen
ist die Christusmystik zur wundersamsten Bliite herangereift.
Die dem Abendlande so gut wie unbekannten feurigen Hymnen
- Symeons des Neuen Theologen, die ¥pwrss t@y Ysiwy Vuvew,
und die tiefen Heiligenerzihlungen der Philokalia (russisch
Dobrotolubje) sind nur zwei Beispiele aus den riesigen literari-
schen Schitzen, welche in den Bibliotheken der ostlichen Kirche
verborgen sind und die Zeugnis ablegen von der Christusminne
ostkirchlicher Moénche. Alle Entartungserscheinungen, welche
das ostliche Monchtum genau so aufweist wie das abendléndische,
sind kein Beweis gegen die segensvolle Bedeutung, die ihm
zukommt. Johannes Climacus hat in bertreibender Formu-
lierung diese Bedeutung ausgesprochen wenn er sagte: ¢as
waviwy evdedmwy uovadixy molwweia ).

Die ostliche Kirche ist eine mvsvjiarizr dxxdroia. Sie fiihrt
den Ruhmestitel ,katholisch“ mit dreifachem Recht, denn sie
ist katholisch, d. h. universell im ridumlichen, zeitlichen und
inhaltlichen Sinne. Sie umfasst die rechtglidubige Christenheit
xad” 0Any ey yiv auf der ganzen Erde; sie steht in ununter-
brochener Kontinuitiit mit der Urkirche, und endlich bringt sie
im Dogma und im Kult das ndijpwue Xeiorod zu sichtbarem
Ausdruck. Die mannigfachen Lichtstrablen, die ausserhalb der
orthodoxen Kirche nur getrennt erscheinen, sind in ihr wie
in einem Brennpunkte vereinigt?). Weil im Besitz der Wahr-
heits- und Lebensfiille, vermag sie nach dem schénen Worte
Cyrills von Jerusalem in katholischer, d. h. allumfassender Weise
die Menschen zu lehren, zu heilen und zu pflegen xa%odixac
diddaxsw, lavosvsy xai Jsoamever ®). Aber trotz dieses Bewusst-
seins ist die Ostkirche (wenigstens heute)*) frei von der Exklu-
sivitiit der romischen Kirche. Sie erkennt, wie Professor Karsawin
ausfiihrt, freudig an, dass auch andere Kirchen berechtigte
Aspekte der christlichen Wahrheit haben. In dem Auseinander-

1) Scal. par. 36; Mi P gr 88, 1020.

) Glubokowski a. a. 0. 13, 62 ff.

") Cat. 18, 23; Mi P gr 33, 1043.

9 In friiherer Zeit freilich zeigte die orientalische Kirche eine &hnliche

Exklusivitiit wie die rémische, die lutherische und calvinische. Zahlreiche
Beispiele bei Glubokowski a. a. O.
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gehen der einzelnen Kirchen sieht sie einen Prozess der ,Indi-
vidualisation und Spezifikation“ einer Teilwahrheit, der bedingt
ist durch eine ,Deformation® der orthodoxen Kirche; ,die
empirische Kirche trigt mit an den Siinden derer, welche die
Einheit der Kirche zerrissen haben“?!). Die Arbeitsgemeinschaft
mit der evangelischen Kirche, welche die 6stliche Kirche auf
der Stockholmer Konferenz begriindet hat, ist der deutlichste
Beweis fiir die wahrhaft katholische Weitherzigkeit, mit welcher
die ,orthodoxe“ Kirche trotz ihrer unverbriichlichen Treue
gegeniiber der vollen christlichen Tradition den von ihr ge-
trennten christlichen Kirchen die Hand reicht.

Trotz der strengen Katholizitit hat jedoch die ostliche
Kirche allezeit eine schmiegsame Anpassungsfihigkeit an die
einzelnen Nationalitiiten gezeigt. Ihr iiberweltlicher und iiber-
staatlicher Charakter hindert sie nicht, die volkstiimliche Eigen-
art der verschiedenen Nationen liebevoll zu pflegen. Samtliche
orientalische Kirchen sind autokephale Landeskirchen, mit dem
Leben der einzelnen ostlichen Volker unloslich verbunden.
Darum wird in den orientalischen Kirchen fast iiberall die
Landessprache (wenn auch zum Teil in einer archaischen Form
derselben) gebraucht. Der Umstand, dass die Sprache der Kirche
den Glaubigen wenigstens einigermassen verstindlich ist, ermog-
licht diesen von Jugend auf ein inniges Leben in und mit der
Liturgie. Freilich ist nicht zu verkennen, dass die Anlehnung
der ostlichen Kirchen an die politischen Staatsgebilde, ganz
besonders an das Zarenreich, hdufig ein Hemmschuh der
Katholizitit gewesen ist. Die Verkoppelung der Kirchen mit
den weltlichen Machten hat es bis zum heutigen Tage ver-
hindert, dass die Kirchen des Ostens sich zu einem Konzil
vereinigten. Besidssen die orthodoxen Kirchen etwa im Patriar-
chen von Jerusalem einen tiber den einzelnen Kirchen stehenden
Primas, so wire es ihnen moéglich, auch nach aussen hin ihre
katholische Einheit zu bekunden und.den grossen Ndten der
ostlichen Christenheit in gemeinsamer Aktion zu steuern.

Die orientalische Kirche ist eine Universalkirche mit wunder-
baren Gaben und Schitzen. Der unvergéingliche Ruhmestitel

1) Arbeitsgemeinschaft des Hochkirchlich-6kumenischen Bundes am
18. 6. 26; Una Sancta 1925. 110. Ahnlich Glubokowski a. a. O. 61 ff. Sehr
beachtenswert der Vortrag von Erzbischof Germanos iiber «Die Methoden

der praktischen und organisatorischen Zusammenarbeit der Kirchen»>
erscheint im Amtlichen Bericht der Stockholmer Konferenz.



dieser Kirche ist es, die Schéitze der alten griechischen Christen-
heit durch die Jahrhunderte unversehrt bewahrt zu haben. Ihr
kostlichster Schatz aber ist die eucharistische Liturgie. Die
Liturgien der orientalischen Kirchen gehoéren nach der heiligen
Schrift zu den wichtigsten Denkmiélern des christlichen Glaubens.
Aber es ist verfehlt anzunehmen, dass die oOstliche Kirche
nichts weiter sei als ein altehrwiirdiger Tempel oder gar nur
ein Museum mit toten Schiitzen. Obgleich einzelne ihrer Zweige
(wie etwa die abessinische, die koptische und die syrische Kirche
am Urmiasee) im Laufe der Jahrhunderte verdorrt und vom
Aberglauben angefault sind, findet sich das Bild von der ,ver-
steinerten“ Kirche des Ostens nur in den Kopfen abendlandischer
Theoretiker. Unter dem Reichtum und der Pracht #usserer
Formen lebt im christlichen Osten eine starke und innige
Jenseitsfrommigkeit. Und diese Frommigkeit hat in der jlingsten
Zeit in Russland wie in Armenien die Feuerprobe bestanden
und ihre todiiberwindende Macht bezeugt. Die Kirche der
Liturgie und der Tradition, als die uns die Ostkirche entgegen-
tritt, ist zugleich die Kirche des Pneuma und die Kirche der
Martyrer.

Suchen wir nach den urchristlichen Kriften, welche in
der Ostkirche wirken, so erkennen wir, dass das johanneische
Christentum in ihm als geheimnisvolle Seele fortlebt. Die mo-
derne Bibelwissenschaft hat uns geholfen, die Eigenart des
vierten Evangeliums besser zu verstehen; aber wir wiirden es
noch weit besser verstehen, wenn wir eifriger die ostliche
Kirche und ihr Schrifttum studieren wiirden. Die Grundgedanken
des vierten Evangeliums sind die treibenden Kréifte des ostlichen
Christentums bis zum heutigen Tage geblieben. Im Christusbilde
der ostlichen Kirche erkennen wir die johanneische Christus-
gestalt wieder, jenen ewigen ,Logos“, der seine Zeitlosigkeit
in den majestitischen Worten kundgibt: ,Ehe denn Abraham
ward, bin ich“ (Jo. 8, 58). Und dieser ewige Christus
ist Fleisch geworden und hat sein Zelt unter den Menschen
aufgeschlagen, und die aus Gott Geborenen durften ihn mit
ihren Augen schauen und mit ihren Hénden betasten (Jo. 1, 14;
1. Jo. 1, 1). Das Inkarnationsmotiv, das Johannes im Prolog
des Evangeliums und im Eingang seines ersten Briefes anschligt,
klingt durch die ganze ostliche Theologie weiter und wird am
greifbarsten in der sakramentalen Liturgie. Und wie fiir den
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vierten Evangelisten die Auferstehung ein gegenwiirtiges, nicht
erst ein kinftiges Heilsgut ist — ,wer an mich glaubt, der
hat das ewige Leben, der ist vom Tode hinlibergeschritten zum
Leben* (Jo. 5, 24) —, so verkiindet die Ostkirche unermiidlich,
dass durch Christi Auferstehung der Tod schon tberwunden,
der ganze Kosmos erneuert und von der dofe des lebendigen
Christus verklirt sei, Und wie die ostliche Kirche die Sakra-
mentskirche ist, welche das gottliche Leben und die gottliche
Gnadenkraft durch geheimnisvolle Zeichen, vor allem durch
die Elemente der Eucharistie, vermittelt, so ist das vierte Evan-
gelium das sakramentale unter den Evangelien. Die grossen
Reden vom Lebensbrot und vom Weinstock umkreisen in
scheuer Symbolik das Mysterium der Kucharistie. Und die
Allegorie von Wasser und Blut, die der Seite des sterbenden
Christus entstromen (Jo. 19, 34), versinnbildet in wunderbarer
Weise den (GGedanken, dass durch die Kanile der Sakramente
die Heilsgnade Christi von seinem Kreuz weitergeleitet wird
in die christlichen Herzen. Und endlich hat die Ostkirche vom
vierten Evangelium den grossen Gedanken der EKinheit aller
Christen emptangen. Das Ut omnes unum des hohepriesterlichen
(Gebets wiederzugeben war dem vierten Evangelisten vorbe-
halten, und er, der an der Brust des Herrn ruhte, durfte das
(*eheimnis verdolmetschen, dass die Liebe das Kennzeichen
der wahren Christusjiingerschaft sei. Es ist kein Zufall, dass
auf der Stockholmer Weltkonferenz gerade die Orientalen diese
johanneischen Klinge am inbrinstigsten angeschlagen haben.
Wie die Ostkirche die einzelnen Grundmotive johanneischer
Frommigkeit aufgefangen hat, so teilt sie mit ihr auch deren
eigentimlich statischen Charakter. Die ungeheure Dynamik
des eschatologischen Gedankens, welche uns die synoptischen
Evangelien auf jeder Seite offenbaren, ist dem johanneischen
Christentum fremd. Fremd ist ihm ebenso die gewaltige ge-
schichtliche Dramatik, die das paulinische Christusbild aufweist.
Die Christusbilder, die wir iiber der Apsis byzantinischer Kirchen
finden, voll majestitischer Ruhe und Unbeweglichkeit, aber
mit einem eigentiimlichen Zug sakraler Starrheit, sind ein
wundervolles Symbol fiir die Statik des johanneischen Christus-
gedankens. Es ist, als wiirden wir gebannt beim Anblick der
lichtumflossenen, Ruhe gebietenden Gestalt des ewigen Logos
und beim Lauschen auf sein feierliches Konigswort: &yd siu
70 @dg tod xéouov (Jo. 9, D).
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Die statische Mystik des johanneischen Christentums zieht
immer wieder die gldubigen Christen in ihren Bannkreis. Und
doch ist sie nur eire Auspriagung des neutestamentlichen Christen-
tums und bedarf darum der Erginzung durch andere Glaubens-
formen. In gleicher Weise ist auch die ostliche Kirche nur
ein christlicher Kirchentypus neben anderen, die wiederum neue
Seiten des urchristlichen Glaubens zur Geltung bringen. Dasabend-
landische Christentum stand urspriinglich ganz unter griechischem
Einfluss; zu Justins Zeiten wurde in Rom die Liturgie griechisch
gefeiert. Allméhlich aber nahm das abendléindische Christentun:
eine vollstindig selbstindige Entwicklung. Gewiss zeigt urspriing-
lich die abendlidndische Kirche dieselbe Vielgestaltigkeit wie
die morgenlindische. Wie dort Griechen und Syrer, Armenier
und Georgier, Kopten und Slawen dem Christentum ihre beson-
dere Pridgung verliehen, so gab es hier ein romisches und
. afrikanisches, ein gallisches und spanisches, ein angelsichsisches
und irisches Christentum. Aber schon friihzeitig wurden in der
ganzen abendlindischen Kirche besondere Eigentiimlichkeiten
sichtbar. Die Grundfrage der abendlindischen Frommigkeit
war nicht wie im Osten: Vergéinglichkeit und Unsterblichkeit,
Tod und Auferstehung, sondern Siinde und Gnade, Gesetz und
gutes Werk. Die abendlindische Christenheit schaute Gottes
Heilsoffenbarung erstlich in der Siindenvergebung, nicht, wie
die morgenléndische, in der Verkldrung. Darum war die abend-
lindische Frommigkeit viel stidrker auf die Ethik bezogen als
die orientalische. Die grossten Kirchenlehrer des Ostens, Atha-
nasius und Gregor von Nyssa, haben die Lehre von der Ver-
gottung des Menschen ausgebildet; die grossten abendléndischen
Kirchenlehrer waren doctores gratiae. Augustinus stellt die
Gnade in den Mittelpunkt der ganzen Theologie und der Aquinate
sieht die zentrale theologische Aufgabe in der Herausarbeitung
der grossen Harmonie, die zwischen Natur und Gnade besteht:
gratia naturam non tollit, sed perficit. Die zweite Eigentiimlich-
keit des abendlindischen Christentums ist die Anschauung von
der Kirche als der Tragerin des regnum Dei, des sichtbar
gewordenen Gottesreiches auf Erden. Regnum ist hier eine
durchaus dynamische Grosse; Christus vincit, Christus regnat,
Christus imperat — so lautet der Ruf, mit dem die abend-
lindischen Christen die Gotterbilder stiirzten. Die transzendente
Welt greift in die diesseitige Welt herein, zwischen Gottesreich



und Weltreich entsteht eine ungeheure Spannung, aber die
civitas Dei muss den Sieg davontragen iiber alle irdischen
Méachte. Mit diesem Glauben an das Sichtbarwerden des Gottes-
reichs héngt zusammen der juridisch-hierarchische Kirchen-
begriff, der nicht nur eine Eigentiimlichkeit des rémischen,
sondern des abendlidndischen Christentums tiberhaupt ist: die
Kirche ist nicht nur Gnadengemeinschaft, sondern ebenso Rechts-
gemeinschaft. Der Gedanke der straff organisierten (allerdings
auf breiter demokratischer Grundlage ruhenden) Episkopalkirche
ist im Abendlande in uniibertrefflicher Weise von Cyprian for-
muliert worden. Sein Wort: Scire debes episcopum in ecclesia
esse et ecclesiam in episcopo (ep. 66, 8) konnte nur von einem
Abendlander formuliert werden. Wohl hat der augustinische
Spiritualismus diese hierarchische Episkopalidee erweicht, ge-
liutert und vergeistigt, wohl hat noch Thomas von Aquino
die spiritualistische und juridische Kirchenidee in einer wunder-
baren Synthese verschmolzen; aber der Gedanke der Heils-
notwendigkeit der rechtlich organisierten Kirche im Sinne des
cyprianischen Extra ecclesiam nulla salus ist dem westlichen
Christentum nicht mehr verloren gegangen.

Die abendlindische Episkopalkirche war urspriinglich wie
die morgenlidndische landeskirchlich aufgebaut; der Bischof
war Souverin in seinem Sprengel, keinem anderen Oberbischof
als Christus selbst verantwortlich. Allméhlich aber wurden alle
Krifte der abendléndischen Kirche von der rémischen absorbiert.
In hartem Kampfe wurde das alte Landeskirchentum durch
die romische Weltkirche verdringt; die Bischofskirchen mussten
der Papstkirche Platz machen. Die alten abendlédndischen
Landeskirchen verloren ihre jurisdiktionelle und liturgische Selb-
stindigkeit und mussten sich dem roémischen Einheitsrecht und
der romischen Einheitsliturgie beugen. In einem langwierigen Pro-
zess, dessen Ausldufer sich bis ins zweite Jahrtausend erstrecken,
bildete sich ein neuer Kirchentypus, der dem urchristlichen
und altchristlichen fremd war. Es war der romische Genius
mit seinen beiden Charismen ius et émperium, der diesen ’;‘_ypus
mit erstaunlicher Zielstrebigkeit herausarbeitete. Den biblischen
Rechtstitel fiir alle diese Forderungen fand der rémische Macht-
wille in den petrinischen Stellen der Evangelien. Schon die
alte abendlindische Kirche hatte den Petrusworten — im
Unterschied von der morgenlindischen, die sie grossenteils
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pneumatisch interpretierte — eine spezifisch kirchliche Deutung
gegeben. In dem Worte von der Kirchengriindung auf dem
Felsenmann sah sie die grosse Urkunde der Episkopalkirche.
Petrus ist der Prototyp aller Bischéfe; darum ist jeder Bischof-
stuhl eine cathedra Petri. Aber der Umstand, dass die romischen
Bischofe die cathedra Petri im buchstéblichen Sinne einnahmen,
erméoglichte es ihnen, der alten cyprianisch-augustinischen Aus-
legung der petrinischen Jesusworte eine papalistische Wendung
zu geben und so mit ihnen den Anspruch auf die plenitudo
potestatis zu erheben und die Unterwerfung unter den ,Stell-
vertreter Christi“ als heilsnotwendig zu fordern — porro subesse
Romano pontifici omnino esse de necessitate salutis'). Die biblische
Urkunde allein freilich geniigte nicht, um den romischen An-
spruch auf die sollicitudo wuniversalis ecclesiae durchzusetzen,
denn der unanimis consensus patrum sprach gegen die romischen
Auslegungskiinste ; darum griff Rom zu einer Reihe von Falsi-
fikaten, deren Bedeutung fiir die Entwicklung der Primatsidee
allzuwenig beachtet wird. Und wo auch die Falschung erfolglos
blieb, da half das Machtmittel der Exkommunikation. Von
einem der grossten Vorkdmpfer der Papalidee, Innozenz IIL,
sagt ein Papsthistoriker, dass unter seinem Pontifikat ,kaum
ein Fiirst oder Herrscher war, den er nicht exkommunizierte,
kaum ein fiihrendes Land, das er nicht mit dem Interdikt
belegte“ 2). Das alte Landeskirchentum freilich liess sich nicht
so rasch ertoten, sondern leistete den zihesten Widerstand:
Firsten und Konige striubten sich mit Gewalt gegen die pépst-
lichen Forderungen, Konzile widerstrebten ihnen und suchten
die Rechte des Episkopats zu schiitzen; bis ins 18. Jahrhundert
hinein waren die Bischofe einzelner Linder um eine Dezen-
tralisierung der Kirchenmacht bemiiht. Es geht eine starke
(Gegenbewegung gegen die papalistischen Machtanspriiche durch
die Jahrhunderte. Dennoch musste das Landeskirchentum
schliesslich erliegen. Die vatikanischen Dogmen vom Primat,
Universalepiskopat und von der Unfehlbarkeit vollenden jenen
1500jdhrigen Riesenprozess der Romanisierung des christlichen
Abendlandes; der Codex iuris canonici mit seinen 2414 Para-
graphen, die ,ewige Giltigkeit* haben sollen, setzt jene

1) Bulla Unam Sanectam Bonifaz VIIL.; Mirbt, Quellen zur Geschichte

des Papsttums, 4. Aufl. Nr. 372.
%) Mac Cabe, Crises of the History of Papacy 1916, 175.
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Dogmen in die praktische Wirklichkeit um. So siegte denn Rom,
nicht nur weil es mit eiserner Konsequenz und riicksichtsloser
Héarte sein Ziel verfolgte, sondern auch deshalb, weil die
Christenheit nach der kirchlichen Einheit verlangte, weil das
Christentum selbst die souverine Freiheit der Kirche von allen
verginglichen irdischen Méchten forderte. Rom erfiillte eine
christliche Forderung, wenn auch in verkehrter und wider-
christlicher Weise.

So ist die romische Kirche die grosse Einheitskirche, freilich
als Kirche des Rechts und der Macht, des Zwanges und der
Uniformitat. La chiesa non é un credo, la chiesa é un impero, una
disciplina — dieses Wort eines fithrenden Mannes im heutigen
Vatikan sagt alles. In der Tat ist die romische Kirche ein ge-
waltiges Weltreich; ihrer Institution eignet eine ungeheure Kraft;
der eiserne Ring der Organisation hélt alle auseinanderstrebenden
Teile zusammen. Aber das ist das Merkwiirdige: der eigentliche
Trager dieser Weltmacht ist nicht der unfehlbare Papst, sondern
die Kurie. Les papes changent, les bureaux restent, hat einmal
Paul Sabatier gesagt?!). Wohl waren es einzelne Personlich-
keiten, welche zuerst den péapstlichen Machtanspruch durch-
setzten, aber dieser Machtanspruch ist dann zur Tradition ge-
worden, die unabhingig ist von der Person des einzelnen Papstes.
Heute ist der Trager der plenitudo potestatis machtlos gegeniiber
der allméchtigen kurialen Institution; der Papst ist im Vollsinn
des Wortes ,der Gefangene des Vatikans“. Che dirono i miei
padroni? pflegte Pius X. (ein Mann, der tatsichlich die Heilig-
sprechung verdient) seufzend zu sagen, wenn sich Gldubige
mit Bitten und Vorschligen an ihn wandten. Und Pius XI.
dusserte iiber die vielumstrittenen Biicher von Joseph Wittig:
,Diese Biicher gefallen mir sehr gut, aber ich allein habe
dariiber nicht zu entscheiden.* Und die Biicher kamen auf den
Index, trotzdem sie dem Papst gut gefallen hatten. Aber hinter
der Kurie steht noch eine zweite unheimliche Riesenmacht,
welche den Lauf der romischen Weltmacht unsichtbar lenkt:
der Jesuitenorden. Der spanische Offizier Ignatius hat mit der
ganzen Leidenschaft seiner ritterlichen Seele den Gedanken
des pépstlichen Imperiums als religioses Ideal bejaht und sein
Korrelat geschaffen: die militia papae. Urban VIIIL. rithmte den
neuen Orden, ,weil er sich ganz dem Schutze der pépstlichen

1) Les Modernistes, Paris 1909, 6.



Macht gewidmet habe“?). Aber in Wirklichkeit ist dieser Orden
nicht der Diener des Papstes, sondern sein Beherrscher. Die
Kurialisten einerseits, die Jesuiten andererseits sind die padroni
des Papstes; durch ihn herrschen sie. Der papa rosso und der
papa nero sind stiirker als der papa bianco. Mit zwei Mitteln
behauptet Rom seine ungeheure Macht; nach aussen mit feiner
Diplomatie, nach innen mit brutaler Gewalt. Es umwirbt und
umschmeichelt die Méichtigen dieser Erde und sichert sich durch
Konkordate mit Herrschern und Regierungen seinen Einfluss.
Es umwirbt die orientalischen Kirchen, wobei es gerade heute
deren #dussere Notlage benutzt, um sie zur Unterwerfung unter
das Papsttum zu bringen. Der russische Professor Glubokowski
hat auf der Stockholmer Konferenz mit bewegten Worten gegen
diese Art romischer Propaganda unter den Orientalen protestiert.
Ja, die romische Apologetik umwirbt auch die Protestanten,
indem sie ihnen im Mantel des Freisinns und der Modernitit
die Schonheit, Freiheit und Segenskraft der romischen Kirche
vor Augen stellt. ,Ich fihre alle Menschen zu ihrer Tiire hinein
und zu meiner Tire hinaus® — hat schon Ignatius von Loyola
in einem kennzeichnenden Worte gesagt.?) Als ich einmal in

1) Mirbt a. a. O. Nr. 512.

%) Die wenig beachtete Stelle verdient ausfiihrlich angefiihrt zu werden,
weil sie die Eigenart der jesuitischen Wirksamkeit schlaglichtartig be-
leuchtet: «Bei jedem Verkchr, bei dem wir jemand fiir die Sache Gottes
gewinnen wollen, sollten wir es &hnlich machen wie der Teufel, wenn er
einen guten Menschen in Netze des Verderbens ziehen will — nur mit dem
Unterschied, dass wir auf das Gute ausgehen. Jener kommt néimlich durch
die Tiire des andern herein um ihn durch seine eigene mit heraus zu
nehmen. Ich sage, er geht durch fremde Tiiren ein, d. h. er widerspricht
nicht den Gepflogenheiten und Anschauungen, die er vorfindet, sondern
liisst einem jeden seine frommen Gedanken, an welchen der Betreffende
nun einmal Gefallen hat; vielleicht spendet er ihnen noch sein Lob! All-
mihlich aber sucht er mit seinem Partner in die Néhe seines Pitrtchens
zu kommen, lockt in z. B. unter dem Schein des Guten in einen schidlichen
Ubereifer oder in allerhand Selbsttiuschungen: alles nur fiir seine schlimmen
Absgichten. So konnen auch wir, in einer zundchst nur teilweise guten
Sache, mit Riicksicht auf das gute Endziel uns fiirs erste anbequemen und
eine gewisse Zustimmung erkennen lassen, indem wir das weniger Gute
zundchst nicht zu bemerken scheinen. Wenn wir dann allméhlich Vertrauen
gefunden haben, kénnen wir umsomehr die Sache zum Besseren hindrehen.
In diesem Sinne gilt also auch fiir uns (die wir die Geschifte Gottes be-
treiben wollen) jener Wahlspruch: «Durch die fremde Tiire hinein und
durch die eigene heraus!» Brief an PP. Salmeron und Broét fiir die irische
Gesandschaftsreise 1541 bei O. Karrer, Des heiligen Ignatius von Loyola
geistliche Briefe und Unterweisungen 1922, 63 f.



der Universitidt Leipzig im Kreise protestantischer Theologie-
studenten eine Aussprache hatte, tauchte plotzlich ein Jesuit
auf, der, aufs beste vertraut mit der gesamten protestantischen
Theologie, die romische Kirche in das wundersamste evange-
lische Licht riickte und es so hinstellte, als ob schlechterdings
keine tieferen Unterschiede zwischen romischer und evange-
lischer Auffassung des Christentums bestiinden. Aber das alles
ist nur die Aussenseite. Im Inneren fiihrt Rom eineu riicksichts-
losen Kampf gegen jede selbstindige Regung, die irgendwie
das romische Machtsystem gefahrdet. MMittels eines iiber die
ganze Welt ausgebreiteten Spionage- und Denunziationssystems
beobachtet Rom alle Bewegungen innerhalb der Kirche. An
allen Ecken und Enden horchen und spithen geheime Beobachter,
die jede freiheitliche Ausserung weitertragen. Wo der moderne
Staatsgedanke, wo freie wissenschaftliche Forschung, wo evan-
gelische Frommigkeit im Schosse der romischen Kirche sich
.regt, da greift riicksichtslos die kirchliche Zensur ein. Die
Indizierung von finf Schriften des Breslauer Theologen und
Volksschriftstellers Joseph Wittig muss allen, diec von Rom eine
Wendung zur Duldsamkeit erhofften, in schmerzlicher Weise
die Augen o6ffnen. Diese Indizierung ist von grosserer Bedeutung
als die Indizierung von Herman Schell vor mehr als 20 Jahren.
Denn mit Joseph Wittig wird die ganze Kkatholische Jugend-
bewegung getroffen, die ihn als geistigen Fihrer verehrt. Die
nervosen Beschwichtigungsversuche bekannter katholischer Per-
sonlichkeiten (Dr. Sonnenschein und P. Erich Przywara S. J.)
beweisen unwiderleglich, wie empfindlich die freieren katho-
lischen Kreise Deutschlands durch dieses drakonische Urteil
betroffen wurden. Aber noch ein anderes wenig beachtetes
Vorkommnis der jiingsten Zeit wirft Licht auf die Verhéltnisse
im Vatikan. Der Prilat Paul Maria Baumgarten, der Jahrzehnte
lang dem Vatikan treu gedient, wurde als bejahrter Mann seiner
Amter und Wirden beraubt, und zwar deshalb, weil er als
gewissenhafter “historischer Forscher in seiner Schrift iiber
Bellarmin auch Dinge ans Licht gebracht hatte, welche der von
den Jesuiten betriebenen Seligsprechung Bellarmins nicht férder-
lich waren.') Mit &hnlicher Bruta,htat unterdrﬁckt Rom die umerten

1) Paul Maria Baumgarten, Neue Kunde von a.lten Bibeln. Mit zahl-
reichen Beitrigen zur Kultur- und Literaturgeschichte Roms am Ausgano'e
.des 16. Jahrhanderts, Krumbach (Aker) 1922,

Internat. kirchl. Zeitschrift, Heft 1, 1926. 2
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Orientalen. Man horche auf die ergreifenden Notrufe, welche die
romisch-katholische Baronin von Uexkiill gegen die gewaltsame
Latinisierung der unierten Orientalen (vor allem durch die Jesui-
ten) erhoben hat!). Das Los der latinisierten Orientalen ist ein
beredtes Zeugnis fir das Schicksal, das der ostlichen Kirchen
harrt, wenn sic sich unter das Joch Roms beugen. Rom -—
d. h. jene unheimliche kurialistisch-jesuitische Macht, welche
hinter und iiber den persoénlich oft vortrefflichen Papsten steht,
will Herrschaft, Herrschaft {iber die Seelen und Herrschaft
tiber die Welt. Nicht Gottes Ehre, nicht das Heil der Seelen,
nicht die Liebe zu den Briidern, sondern Macht und Ansehen —
.das Prestige des apostolischen Stuhles* pflegen die Kurialisten
zu sagen — ist Roms letztes Ziel. Das Bild des Grossinquisiters,
das Dostojewski gezeichnet hat, ist der Wirklichkeit abgelauscht.

So ist die romische Kirche die Kirche des kalten Rechtes,
der riicksichtslosen Gewalt, der Weltherrschaft. Aber damit
ist nicht ihre Seele erfasst. Die romische Kirche ist eben die
romisch-katholische Kirche; in dem romischen Leib, besser
gesagt unter dem roémischen Panzer, schligt ein katholisches
Herz; die katholische Seele schmachtet im Kerker der rémischen
Gewalthaber. Aber so wenig ein Gefangener nach seinem Kerker-
wirter, ebensowenig darf die romische Kirche nach ihren Be-
herrschern und Ausbeutern beurteilt werden. Die katholische
Idee istin der romischen Kirche niemals untergegangen; die katho-
lische Seele ist unsterblich, trotz der Arbeit derer, die sie an
den Antichrist verraten. Selbst jene Zeit, da Rom auch der
dusseren Machtfiille sich erfreute, war eine Bliitezeit des katho-
lischen Gedankens. Es war das ,goldene Mittelalter®, ~das
13. Jahrhundert, in dem Franz von Assisi predigte und Thomas
von Aquino dachte und Dante Alighieri dichtete. Aber auch
die Entartung des ausgehenden' Mittelalters und die konfessionelle
Verengung, d. h. die antiprotestantische Zuspitzung des romischen
Katholizismus in den nachtridentinischen Jahrhunderten konnte
die katholische Idee nicht ertéten. Der Geist Augustins und des
Aquinaten, des Poverello von Assisi und der hl Katharinaj von
Siena ist in der romischen Kirche nicht erstorben. Die Schar

1) Rom und der Orient, Jesuiten und Melchiten, Verdiffentlichungen
von Dokumenten, Briefen und Aufzeichnungen im Namen der Wahrheit,
Gerechtigkeit und Barmherzigkeit, Berlin 1912, Vgl. Syrische Brlefe, Hoch-
land 1923/24, 269 ff., 446 ff.
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wundersamer Gestalten des neueren und neuesten Katholizismus:
Bischof Sailer und Clemens Maria Hofbauer, Johann Adam
Mohler und Kardinal Newman, Herman Schell und George
Tyrrell, Abb¢é Huvelin und Friedrich von Hiigel, Abt Ildefons
Herwegen und Romano Guardini — alle diese Manner bezeugen
die unvergingliche Kraft der katholischen Idee in der Kirche
Roms. Immer wieder brechen starke Stromungen aus ihrem
Schosse hervor: die reformkatholische Bewegung, die liturgische
Bewegung, die soziale Bewegung Marc Sangniers, die Jugend-
bewegung des Quickborn und anderer Gruppen. Sie alle beweisen,
dass die katholische Seele in der romischen Hierarchenkirche lebt.

Diese Seele der romisch-katholischen Kirche ist in vielem
verwandt mit der Seecle der Ostkirche. Auch in ihr ist die
Christusmystik das Herzstlick des Kultes wie der persdnlichen
Frommigkeit. Aber gegeniiber der Einformigkeit der ostlichen
Christusidee offenbart die abendlindische Christusfrommigkeit
eine Mannigfaltigkeit von Spielarten. Schon ein Vergleich des
Christusbildes in der morgenlindischen und abendldndischen
Kunst zeigt uns diesen Unterschied ganz deutlich. Vor allem
sind es drei Momente, die in der abendlédndischen Christusmystik
besonders betont sind: das Kind in der Krippe, der Schmerzens-
mann am Kreuz und der himmlische Konig, rex regum et domi-
nus dominantium. Gottliche Demut, gottliches Leiden, gottliche
Herrschaft — diese Gedanken umkreist die abendlindische
Christusminne. Im Zentrum aber steht das Kreuz: Vexilla regis
prodeunt, fulget crucis mysterium — O crux ave, spes unica.
Und dieses Mystermm des Kreuzes, Christi stellvertretendes
Leiden und Sterben, wird fiir die abendlindische Frommigkeit
sichtbar und greifbar auf dem Altar. Das Messopfer ist die
unblutige Erneuerung des Opfertodes Christi und darum der
Feuerherd der zarten Passionsmystik. Es gilt aktiv mit dem
leidenden und sterbenden Christus zu leiden und zu sterben.
Alles ‘ist hier viel realistischer gedacht als in der Ostkirche,
wie schon der wichtigste Terminus des romischen Sakramen-
talismus: opus operatum, ausdrickt, ein Terminus, der dem
pneumatischen Sakrdmentsbegr;ﬂ' der ostlichen Kirche durchaus
fremd ist. Dennoch ist die Inbrunst der realistischen Sakraments-
frommigkeit des Westensnichtgeringer alsdie derspiritualistischen
Sakramentsfrommigkeit: ‘des ‘Ostens. Ja, die Sakramentsmystik
hat sich in der romischen Kirche noch reicher entfaltet als in



der anatolischen. In der romischen Kirche hat die haufige, ja
tigliche Kommunion ihre Heimstitte gefunden. Es war die
Grosstat des ,eucharistischen Papstes® Pius X, diese der mittel-
alterlichen Christusmystik entsprungene Devotion zum Gemein-
gut der romischen Weltkirche gemacht zu haben. Die romisch-
katholische Kirche ist es auch, die im Unterschied von der
ostlichen seit dem 13. Jahrhundert den Kult der aufbewahrten
Eucharistie immer eifriger gepflegt und reicher ausgestaltet
hat. Die im Tabernakel aufbewahrte Hostie ist ihr das #dussere
Unterpfand der dauernden Gegenwart Christi, die buchstabliche
Erfullung von Jesu Verheissungswort: ,Siehe ich bin bei Euch alle
Tage bis an der Welt Ende“. Obgleich diese Andacht zur auf-
bewahrten Eucharistie in der alten Kirche noch nicht gepflegt
wurde, gehort sie zum Tiefsten und Kostlichsten, was der
spateren Christenheit an Frommigkeitsformen geschenkt wurde;
der hochsinnige und weitherzige Religionsphilosoph Friedrich
von Hiigel, der sie selbst mit inniger Liebe pflegte, sagt mit
Recht von ihr, dass sie , Heilige, grosse Heilige geschaffen hat".

In der eifrigen Pflege der eucharistischen Devotion offen-
bart sich am reinsten die vita contemplativa des réomisch-katho-
lischen Christentums. Mit dieser beschaulichen Frommigkeit
paart sich jedoch in ihm eine hochstgespannte vita activa. Das
Ideal des regnum Dei fordert vom Christen, dass er alle Krifte:
einsetze, um der Gottesherrschaft in der Welt die Bahn zu
bereiten. Das romisch-katholische Christentum ist im Unter-
schied zum statisch-kontemplativen Christentum des Ostens
dynamisch-aktiv; sein Ideal ist das Apostolat der Tat. Auf drei
Hauptgebieten entfaltet das romische Christentum seine Aktivitit:
auf dem Gebiet der theologischen Wissenschaft, der sozialen
Arbeit und der Heidenmission. Withrend die Theologie der ost-
lichen Kirche eine kontemplative Durchdringung des christo-
logischen Geheimnisses sucht, miiht sich die romisch-katholische
um die Synthese der christlichen Offenbarungswahrheiten mit
dem gesamten Geistesleben; sie sucht das Axiom: gratia
praesupponit naturam in allen Verzweigungen des menschlichen
Lebens anzuwenden. Nach diesem Prinzip hat der mittelalter-
liche Katholizismus seine geistigen Riesendome gebaut: die
Summa Theologica des Doctor angelicus und die Divina Commedia
des Florentiner Dichterfiirsten. Diesseits und Jenseits, Himmel
und Erde, Religion und Philosophie, Kirche und Staat — alles
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wird hier in eciner hoheren Einheit zusammengefasst. Neben
der Riesenarbeit des theologischen Denkens hat der abend-
landische Katholizismus eine Riesenarbeit der Bruderliebe ge-
leistet. Die grossen Heiligen des Abendlandes waren zugleich
Herolde der Caritas. Das von Tertullian tiberlieferte Herren-
wort: Vidisti fratrem tuum, vidisti Dominum tuum, das bei
Benedictus, Franz von Assisi und Vinzenz von Paul anklingt,
erschliesst uns das Geheimnis der Liebesarbeit, welche die
romisch-katholische Christenheit durch alle Jahrhunderte hin-
durch bis hinein in die Gegenwart getan hat. Endlich kann
sich die romische Kirche wie keine andere ihrer weltweiten
Missionsarbeit rithmen. Wahrend die Ostkirche durch den Vor-
stoss des Islam frih in die Defensive gedringt wurde, hat die
abendlandische Kirche nie aufgehort, die Offensive gegen die
nichtchristlichen Religionen zu fithren. Schon die mittelalter-
liche Kirche hat Grosses in der Bekehrung heidnischer Volker
vollbracht, aber die Bliitezeit der romischen Mission gehort
der nachtridentinischen Periode an. Heute umspannt die pro-.
pagande, fidei alle Weltteile und arbeitet durch ein Riesenhecr
von Glaubensboten fir die Gewinnung derer, die sich ausser-
halb der ,einen wahren Heilanstalt befinden.

Die Doppelheit von vita contemplativa und vita activa, welche
das Kennzeichen des abendlindischen Christentums ist, tritt
uns am allerdeutlichsten im Monchtum der romischen Kirche
entgegen. Wohl haben die rein kontemplativen Orden cine
wichtige, in ihrer Bedeutung oft verkannte Funktion im Leben
der Gesamtkirche. Doch das auszeichnende Merkmal der aller-
meisten abendlandischen Monchsorden ist das Wirken inmitten
der Welt. Aus der Aktivitdt und Dynamik des romischen Moénch-
tums erklirt sich auch seine uniibersehbare Mannigfaltigkeit,
die sich von der Monotonie der antonianischen und basiliani-
schen Monche der Ostkirche ebenso abhebt wic die Vielgestaltig-
keit des abendldndischen Christusbildes von der Einformigkeit
des ostkirchlichen. Derselbe Drang zur Aktivitit und dieselbe
Mannigfaltigkeit ist auch das Kennzeichen der romisch-katho-
lischen Mystik gegeniiber der ostkirchlichen. In der ostkirch-
lichen Frommigkeit ist der Blick ganz auf das Gottliche und
die iiberpersonliche Gemeinschaft der Kirche gerichtet; darum
schwindet die individuelle Bedeutsamkeit. Die abendlandische
Frommigkeit ist viel stirker auf das Verhéiltnis von Gott und
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Einzelseele eingestellt — Deus et anima —; darum vermag sich
in ihr die Einzelpersonlichkeit in 1hrer 1nd1V1duellen Besonder-
helt voller zu entfalten.

So zeigt die ostliche Kirche eine grtissere Geistigkeit, Be-
schaulichkeit und Uberweltlichkeit, die westliche Kirche eine
stirkere Dinglichkeit, Aktivitit und Weltlichkeit, Ist die Ost-
kirche als johanneische Kirche zu kennzeichnen, so die rémische
als petrinische. Die romische Kirche sieht in Petrus den Fiirsten
der Apostel; er war ohne Zweifel der Fiihrer der jerusalemischen
Urgemeinde; ja, er wurde schon friilh zum Mittelpunkt von
Gruppenbildungen im hellenistischen Christentum, wie die Kephas-
partei von Korinth beweist. Das Matthiusevangelium ist die
grosse Urkunde des petrinischen Christentums; gerade dieses
Evangelium weiss von Herrenworten zu berichten, die Kephas
als den Grundstein der Kirche und als Triager der hochsten
Vollmacht verherrlichen. Aber trotz dieser Er hebung des Petrus
verschweigt auch der Verfasser des Matthidusevangeliums mcht
seinen Fall; der Felsenapostel ist jener Jiinger, -der am tiefsten
gefallen ist und seinen Herrn mit einem Schwur verleugnet
hat. Aber auch nachdem er bekehrt und in die Liebesgemein-
schaft seines Herrn wieder a,uf'genommen war, blieb er nicht
makellos. Paulus musste ihn ob seiner kleinlichen Gesetzhch-
keit und seiner Lieblosigkeit gegenuber den Heidenchmsten mlt
scharfen Worten zur Rede stellen. Das B1ld des Petrus, welches
die neutestamentlichen Schriften entwerfen, ist nicht fleckenlos;
aber unter seinem Namen sind zwei Dokumente iiberliefert,
die ganz den Geist gesetzesfreier, pauhmseher Chrrstusmystlk
atmen. Ja, gerade der erste Petrusbrief ist es, der zwei herr-
liche Worte von der Kirche des Gelstes enthalt das Wort von
dem Gotteshaus, das aus den lebendigen | Stemen der Gliaubigen
aufgebaut ist, und das Wort von dem komghchen Priestertum
der Gldubigen (1. Pet. 2, 5, 9). Dieser Petrus der Petrusbriefe
— ein Pseudonymus — ist ebenso das Symbol fiir die evan-
gelische Innerlichkeit der romischen Kirche, wie der Petrus
der Geschichte das Symbol ist fir die (resetzhchkelt des romi-
schen Kirchenamtes und fiir die Verleugnung des Herrn, durch
welche seine ,Stellvertreter auf dem rémischen Stuhle durch
alle Jahrhunderte hindurch gesiindigt haben. Und die besten
und frommsten Sohne der romischen Kirche hoffen auf “die
Stunde, da sie —wie Petrus — Busse tun wird fiir ihre grosse
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Schuld und dem Herrn auf seine Frage antworten wird: ,Du
welsst, dass ich dich lieb habe“ (Jo. 21, 15 ff.)

Neben der ostkirchlich-johanneischen und der rémisch-
petrinischen Ausprdgung des Christentums steht als die dritte
die evangelisch-paulinische. Paulus weiss sich direkt von Gott
erwdhlt und ausgesandt, nicht von ,Fleisch und Blut“, d.h.
nicht von kirchlicher Tradition, sondern durch unmittelbare
Berufung hat er sein Evangelium empfangen (Gal. 1). Er vollzog
den Bruch des Christentums mit dem jiidischen Gesetz, von
dem die petrinische Urgemeinde sich nicht vollig emanzipieren
konnte; er hat das Evangelium vom Glauben gepredigt, der
da selig macht ohne die Werke des Gesetzes; er ist auch der
Apostel der Freiheit, der seinen Heidenchristen die stolzen
Worte zurief: ,Zur Freiheit hat uns Christus berufen; so stehet
denn fest und lasset euch nicht wiederum ins knechtische Joch
fangen“ (Gal. 5, 1). Trotzdem er die Gemeinschaft mit den
sSdaulenminnern“ der Urgemeinde suchte und pflegte und so
die Kontinuitdt mit dem geschichtlichen Jesus und dem urspriing-
lichen Apostolat festhielt, scheute er auch nicht vor schroffer
Kampfesstellung zuriick und zog den ,Fiirsten der Apostel“
zur Verantwortung. In all dem ist Paulus der erste Herold des
freien evangelischen Christentums. Gewiss hat er fir die Ent-
‘stehung der katholischen Weltkirche noch mehr bedeutet als
der Judenchrist Kephas; er, nicht Kephas, hat zuerst die eminent
katholische Losung von dem ,allen alles werden* verkiindet
(1. Kor. 9, 19 ff), Er ist es aber auch gewesen, der immer
wieder gewaltige Oppositionen gegen das traditionelle Kirchen-
tum erweckt hat. Die grosste paulinische Erweckung in der
Geschichte der Christenheit ist die Reformation des 16, Jahr-
hunderts; der grosste Jiinger des Apostels, der gewaltigste
Herold des gesetzesfreien paulinischen Evangeliums ist Martin
Luther. Die romische Kirche hat ihn als ,Neuerer“ und ,Ketzer“
ausgestossen und seine Lehre als ,Pest®* und ,Seuche“ ver-
dammt. Aber er hatte einen unmittelbaren gottlichen Auftrag
wie Paulus. Er durfte das erfahren und verkiinden, was keiner
der grossen christlichen Gottesgelehrten des Ostens und Westens
in dieser Klarheit schauen und in dieser Wucht aussprechen |
durfte: das unaussprechliche Wunder, das darin liegt, dass der
Siinder gerechtfertigt wird — peccator iustus —, dass das gott-
liche Heil sold gratid geschenkt und sold fide empfangen wird,
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Luthers Gotteserfahrung war ciue neue Gottesoffenbarung. Das,
was durch menschliche Tradition verdunkelt und durch mensch-
liche Missbriuche entstellt war, die Offenbarung von Gottes
alleinwirkender Gnade, leuchtete diesem Gotteskdmpfer in
ungeahnter Helligkeit auf. Luther schaute das Wunder der
gottlichen Barmherzigkeit. Gottes richtender Zorn trifft nur
jene, die sich vermessen, aus eigener Kraft — sei es durch
eigenes Denken oder eigenes Tun — in sein Geheimnis einzu-
dringen. Zorn und Gericht sind fir Gott nur ein opus alienum,
aber sein innerstes Wesen ist ,eitel lauter Liebe und Barm-
herzigkeit“; er ist ein Abgrund, ein Meer von Liebe. Und diese
Liebe beugt sich zum Menschen aus freien Stiicken herab, sie
lasst sich von ihm fassen und greifen in unscheinbaren mensch-
lichen Hiillen: im armen Kindlein zu Bethlehem, im Schmerzens-
mann auf Golgatha. Ohne alles menschliche Zutun schenkt Gott
uns Gnade, Vergebung und Seligkeit. Der Mensch braucht nur
die von Gott ausgestreckte Hand in zuversichtlichem Vertrauen
zu ergreifen. Der Akt des Glaubens rechtfertigt und beseligt
das erschrockene Gewissen; ja, es schenkt dem zitternden
Sklaven der Siinde die konigliche Gewissheit des Heils. Das,
was mittelalterliche Theologen und Pépste so verpént hatten:
die Heilsgewissheit des Erlosten, das wurde fiir Luther das Kern-
stliick des christlichen Glaubens. Nicht durch eine Sonderoffen-.
barung wird diese Gewissheit besonders Begnadeten geschenkt,
wie auch die romische Kirche lehrt, nein, Gottes untriigliches
Wort und unverbriichliche Gnadenzusage gibt einem jeden
Menschen, der glaubt, diese Gewissheit und in ihr den Himmel
auf Erden. Der Eirloste weiss sich aber nicht nur forensisch
gerechtfertigt, sondern erncuert, geheiligt und vergottet, denn
er ist mit Christus eins geworden in einer unio substantialissima.
Aus dieser Gewissheit und Seligkeit, aus dieser Christuseinigung
heraus tut der Erloste Christi Werke an den Briidern. Nicht
um in den Himmel zu kommen, gilt es gute Werke zu tun,
nein, umgekehrt: der Mensch muss schon den Himmel haben,
ehe er auch nur ein gutes Werk tun kann. Was der Glaube
von Gott empfangen hat, das gibt die Liebe weiter an die
Briider. Gott kann der Mensch seine Gnadentat nimmer ver-
gelten, aber durch den Dienst am leidenden, hilfeheischenden
Bruder kann er ihm dienen und thm danken. So sind Glaube
und Liebe nur ein grosser Vorgang, unzertrennlich miteinander
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verbunden wie Brennen und Leuchten. Der Mensch gleicht
dem Rohr, welches das Wasser oben aufnimmt und unten aus-
fliessen lésst. :

Die Botschaft von diesem gottlichen Liebeswunder ist das
Evangelium; diese Botschaft bildet den Kern und das Mark
der ganzen Schrift, sie ist das ,Wort im Wort“, Diese Froh-
botschaft wird nicht nur im miindlichen und geschriebenen
Wort verkiindet, sondern auch in der Zeichensprache der sakra-
mentalen Handlung: das Sakrament ist das ,sichtbare Wort¥,
das Siegel des goéttlichen Gnadenbriefes. Wo das Evangelium
verkiindet und das Sakrament gespendet wird, da ist die Kirche,
und wo die gottliche Gnadenzusage zuversichtlich geglaubt
und dankbar erfahren wird, da ist Gottes Reich angebrochen.
Diesem einen Notwendigen gegeniiber, der Frohbotschaft Gottes
und dem in der Liebe wirkenden Glauben, versinkt alles andere
als wesenlos und verkehrt ins Dunkel. An diesem einen muss
alles gemessen werden: Tradition, Kultus und Kirchenverfas-
sung. Luther wollte keine neue Kirche griitnden — noch 1519
warnt er davor, selbst einer entarteten Kirche die Treue zu
kiinden — er wollte nur, dass in der alten Kirche das Evan-
gelium vom gottlichen Gnadenwunder gepredigt werde. Aber
die romische Kirche verkannte seine prophetische Mission und
verfluchte ihn. So musste Luther glauben, dass es in ihr keine
Moglichkeit giabe, die Frohbotschaft zu verkiinden. Nicht des-
halb nannte Luther den Papst den Antichrist, weil viele Pépste
ein lasterhaftes I.eben fithrten, das mit Jesu Nachfolge un-
vereinbar war, sondern einzig und allein deshalb, weil der
Papst .das Gotteswort von der gratia sola zu predigen wehrte,
Als Luther sich zu seinem Schmerz aus der alten Kirche aus-
gestossen sah, war er genotigt, gegen seinen Willen rascher
Hand eine neue zu bauen, aus Bruchstiicken der alten einen
provisorischen Notbau aufzufiihren. Aber Luther war ein
Prophet und kein Dombaumeister und Kirchenorganisator. So’
tat er denn, um der augenblicklichen Not zu steuern, in seiner
Harmlosigkeit und in seinem nationalistischen Uberschwang
den unheilvollen Schritt und verflocht die. neue Kirche mit
Staat und Fiirstentum. Und so entstand jenes armselige Kirchen:.
gebilde, an dessen unseligem Erbe der heutige deutsche Pro-
testantismus sich zu Tode schleppt. Aber Luther wollte katholisch:
bleiben. Auch fiir den Reformator blieb das alte Exira ecclesiam

’
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nulla salus in Giiltigkeit; ja, dieser trotzige Kadmpe sang ein
helles und reines Lied auf die ,Mutter Kirche, die uns alle
zeuget und trigt durch Gottes Wort“ Aber die ,eine helhge
katholische Kirche“, der seine Liebe ge.horte sollte aufgebaut
sein auf die lautere evangelische Lehre, nicht, wie die rﬁmisehe
auf die Uniformitdt der dusseren Formen und Institutwnen
Diesen Willen zur Katholizitit offenbart noch gewaltlger
der zweite Prophet des Reformationsjahrhunderts, Johannes
Calvin. Auch er hat bestimmte christliche Wahrheiten in einem
Glanze geschaut und mit einem Enthusiasmus verkiindet 1W'ie
kein abendlédndischer Gottesgelehrter vor ihm : die Wahrheit von
der gloria Dei und vom regnum Dei. Gott will herrschen iiber
die ganze Welt, seinem Willen soll alles gebeugt werden, doch
nicht erst im apokalyptischen Endreich, sondern schon _]etzt
Das Gottesreich ist keine ausschliesslich eschatologische Grosse,
sondern ein Faktor in der Weltgeschichte. Das Instrument,
durch welches Gott seine Herrschaft aufrichtet, ist das Gottes-
volk, die Gemeinde der Auserwéihlten. Weil die Gemeinde der
Heiligen die Trigerin der Theokratie ist, darum muss sie sich
verzehren im Eifer um Gottes Gesetz.. In diesem prophetischen
Eifer baute Calvin seinen Gottesstaat in Genf. Aber er begniigte
sich nicht damit, mitten in der sundlgen Welt einen christ-
lichen Idealstaat zu schaffen, nein, die ganze Welt Sollte ein
Gottesstaat werden. Um sein theokratisches Ideal zu verw1rk-
lichen kimpfte Calvin unermiidlich fiir den Zusammenschluss
aller evangelischen Kirchen. Aus Calvins glutheisser Reichgottes-
sehnsucht ist der Gedanke eines geschlossenen ,Weltprote-
- stantismus, einer ,protestantischen Katholizitit“ geboren. Diese
Ka.tholmtat die an Dynamik die mittelalterliche Kath011z1ta.t
der kunstvollen Harmonisierung iiberbot, wurde freilich wieder
beeintrichtigt durch seinen fanatischen Puritanismus, der nicht
nur allen kultischen Reichtum, sondern auch alle altkirchliche
Tradition mit Stumpf und Stiel ausrottete. In seinem extremen
Biblizismus witterte Calvin allenthalben Gefahren fiir die Rein-
heit des Gotteswortes. Darum zerriss er die gesohlchthche
Kontinuitét der christlichen Kirche, um in einem salto mortale
die israelitische und urchristliche Gemeinde zu repristinieren.
So ist Calvin puritanisch und katholisch zugleich. Sein stark
katholischer Zug wird freilich von seinen Anhédngern vielfach
vergessen. Es ist das Verdienst des katholischen Reformations-
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historikers Imbart de la Tour, Calvins grandiose Katholizitit
wieder ins Gedachtnis zuriickgerufen zu haben, allerdings mit
einer ungebiihrlichen Herabsetzung des deutschen Reformators?),

So sind auch die aus der reformatorischen Tat dieser
Propheten geborenen Kirchen urspriinglich katholische Kirchen.
Zum orthodoxen und zum roémischen Katholizismus tritt als
drittes legitimes Glied der katholischen Weltkirche ein evange-
lischer Katholizismus. Nicht nur auf ihrer evangelischen Rein-
heit, sondern zugleich auf ihrem Willen zur Katholizitit beruht
die Stosskraft der Reformationskirchen wider Rom. Diese Katho-
lizitdt wurde jedoch im Laufe der Jahrhunderte immer mehr
geschwicht. In den lutherischen Kirchen erhielt sich in Lehre
und Liturgie viel katholisches Erbgut, in den skandinavischen
Kirchen auch in der Verfassung. Doch die Auseinandersetzung
mit dem wieder erstarkenden, aber durchaus gegenreforma-
torischen Katholizismus Roms und noch mehr die heute noch
nicht verebbte Riesenwelle des Rationalismus, die iiber den
ganzen Protestantismus dahinging, bedingte eine fortschreitende
Entkatholisierung. Der Neuprotestantismus hat die Entkatholi-
sierung des noch ,halbkatholischen“ Altprotestantismus zu
seinem wichtigsten Programmpunkt erhoben. So kam es denn,
dass selbst das Wort ,Katholisch“, das dem Reformationsjahr-
hundert ein Ehrenname und ein selbstverstindliches Epitheton
der evangelischen Kirchen war, verfemt wurde. Die deutsche
Redensart: ,Es ist zum Katholisch werden“ lehrt, dass das
Katholische zur béte noire geworden ist. Das katholische Erbe,
das im 16. und 17. Jahrhundert allenthalben ohne Anstoss bei-
‘behalten worden war, wurde im neueren Luthertum immer
mehr verdiichtigt und beargwohnt, Die calvinisch bestimmten
Kirchen hatten (die anglikanische ausgenommen) von Anfang
an alles altkirchliche Gut iiber Bord geworfen: Bischofsamt,
Liturgie und Kult. Aber auch die katholische Tendenz Calvins,
sein grosser - Gedanke einer evangelischen Universalkirche,
ging seinen Epigonen bald verloren. Wie im Luthertum ‘so
‘machte sich auch im Calvinismus ein religiéser Individualismus .
breit, dem die Herrlichkeit des Kirchengedankens fremd wurde,
Die Minderung oder der Verlust der Katholizitit zog jedoch
“auch eine tiefgehende Beeintrichtigung des Evangeliums nach

1) Pourquoi Luther n'a-t-il créé qu 'un “christianisme allemand Revue
de métaphysique et de morale 1918, 576 ff.
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sich., Der Liberalismus — sei er nun rationalistisch wie bei
den Aufklirern, romantisch wie bei Schleiermacher oder
historistisch wie bei der modernen protestantischen Theologie —
bedeutet immer eine Schwichung des Evangeliums von Gottes
Liebesoffenbarung in dem menschgewordenen, gekreuzigten und
auferstandenen Christus. Dieses volle, reine KEvangelium ist
auch nicht wiederzugewinnen durch die Flucht in ein anderes
protestantisches Extrem. Die dialektische Theologie (Barth,
Gogarten, Brunner) ist nur eine krankhafte Reaktionserscheinung,
aber nicht eine Erneuerung des genuin evangelischen Christen-
tums, nicht einmal des calvinischen, geschweige denn des luthe-
rischen. Denn diese Theologie schneidet dem Christentum sein
Herz aus, den Inkarnationsglauben — finitum capax est infiniti —,
und sie bricht dem Luthertum das Riickgrat, die Heilsgewissheit.
Die ,dialektische“ Theologie ist nur ein neuer Beweis dafir,
dass ohne Katholizitit auch kein evangelisches Christentum
moglich ist und aller reine ., Protestantismus® negativ und steril
bleiben muss.

Die Renaissance des evangelischen Christentuins ist weder im
modernen Liberalismus noch in seinem Gegenspiel, der Kata-
strophentheologie der Dialektiker zu suchen, sondern im Wieder-
aufleben des katholischen Geistes. In der Tat beginnt der
katholische Geist (der ja nicht zu verwechseln ist mit dem
romischen) seit 100 Jahren die Kirchen der Reformation zuriick-
zuerobern. Die anglikanische Kirche, die von allen protestan-
tischen Kirchen die engste Verbindung mit der alten Kirche
bewahrt hatte, machte den Anfang. Vor 90 Jahren umfasste
das Catholic Movement in der Kirche Englands nur ein ver-
schwindendes Héiuflein von Mannern. Heute ist aus der Oxford-
Bewegung, die sich um die Riickgewinnung der vollen katho-
lischen Tradition bemiihte, die Riesenbewegung des Anglo-
katholizismus entstanden. Fast die Hilfte der anglikanischen
Christen wollen Katholiken, nicht Protestanten sein. Gewigs
geben sie die Segnungen der Reformation keineswegs preis;
das romische Fieber, das manche von ihnen tiberfiel, war eine
voriibergehende Erscheinung; aber sie sind davon tlberzeugt,
dass die Reformation nur halbe Arbeit getan hat, und dass sie
als grosse Reaktionserscheinung gegen die Schiden des romischen
Katholizismus der Ergéinzung durch eine umfassende Rekatholi-
sierung bedarf. Der Anglokatholizismus ist eine der li_oﬂ’nupg‘s;,
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veichsten und fruchtbarsten Bewegungen in der abendlindischen
Kirche der Gegenwart. Denn er iiberwindet die Kinseitigkeit,
die auf kirchlichem Gebiet dem Protestantismus anhaftet und
bahnt einer idealen Synthese von katholischer und evan-
gelischer Frommigkeit die Wege. Aus ihm ist auch die grosse
Einigungsbewegung on Faith and Order hervorgegangen, welche
die Aussbhnung der anglikanischen Mutterkirche mit den aus
ihrem Schosse hervorgegangenen Freikirchen und schliesslich
die Wiedervereinigung aller christlichen Kirchen erstrebt. Diese
anglokatholische Bewegung hat in den jiingsten Jahren auch
auf die schwedische Kirche iibergegriffen. In Deutschland zeigt
sie schwache, aber verheissungsvolle Ansitze in der hoch-
kirchlichen Vereinigung und im hochkirchlich-6kumenischen
Bund.

Die katholischen Tendenzen sind aber im heutigen Prote-
stantismus auch dort lebendig, wo alle hochkirchlichen Reform-
bestrebungen ausdriicklich abgelehnt werden. Tief katholischer
Geist lebt in der franzosischen Hugenottenkirche, man denke
an Paul Sabatier, den begeisterten Franziskusjiinger, und an
Wilfred Monod, den Herold eines modernen franziskanischen
Tertiarenordens. Dieser katholische Geist hat auch die grandiose
Bewegung inspiriert, welche unter der Parole Life and Work
ohne Ricksicht auf die dogmatischen und kirchenrechtlichen
Differenzen alle christlichen Konfessionen zu einen sucht. Die
Stockholmer Weltkonferenz (das Werk eines reformierten und
eines latherischen Theologen, Macfarland und Soéderblom) ist
der erste Schrittstein auf dem Wege zur tatkriftigen, prak-
tischen Zusammenarbeit aller Kirchen. Das evangelische Christen-
tum geht einer neuen Ara entgegen, denn es hat jenes Be-
wusstsein wiedererlangt, das es in seinem Ursprung besessen
hatte, das Bewusstsein, ein vollberechtigtes Glied am Leibe der
einen katholischen Kirche zu sein. Und dieses katholische
Bewusstsein und dieser katholische Wille wird stidrker sein als
die negativen protestantischen Tendenzen, wie sie im modernen
Rationalismus oder in der fdlschlich als urreformatorisch ge-
priesenen dialektischen Theologie lebendig sind.

So umfasst der Baum der einen universellen Kirche drei
michtice Aste: die orthodoxe Kirche des Ostens, stolz im
Besitze ihrer altkirchlichen Schitze, die romisch-katholische
Kirche, trotz aller Entartung von stirkster dusserer und innerer
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Kraft, und die evangelisch-katholische Kirche, trotz aller einseitig
protestantischen Tendenzen im Wesen rein und reich. In ihrer
Verschiedenheit und Zusammengehorigkeit gleichen sie den
drei Jingern, von denen ein jeder seine besondere Gnaden-
gabe vom Herrn empfangen: Petrus, dem Felsenmann und
Schliisseltriger, Paulus, dem Verkiinder des Evangeliums, und
Johannes, der an des Meisters Brust seinem Geheimnis lauschen
durfte. Doch wie diese drei einander die Hand reichten, se
miissen auch die drei grossen Kirchen sich in der Einheit des
Glaubens und der Liebe finden. Aber so wenig die briiderliche
Gemeinschaft der Apostel eine Aufhebung ihrer personlichen
Eigenart bedeutete, so wenig kann die Einheit der christlichen
Kirchen eine Zerstérung ihrer charakteristischen Eigenart zum
Ziel haben. Nichts ist so toricht als die nie verstummende
Behauptung, die Vertreter des 6kumenischen Christentums suchten
einen charakterlosen Kirchenmischmasch herbeizufiihren.Sowohl
die Bewegung on Faith and Order wie die on Life and Work
wollen nur eine Einigung der Kirchen unter peinlicher Wahrung
ihres kostlichen Sondergutes, Hier gilt das Wort des Apostels:
dintpcoes  yapioudroy soiv, 1o d&¢ avro myevpe (1. Kor. 12,5).
Weil bei aller Verschiedenheit ein Geist die Kirchen beseelen
soll, darum muss die Kampfesstellung verschwinden. Eine jede
muss von den anderen lernen, nicht um ihre Sonderart preis-
zugeben, sondern um ihre Unvollkommenheit und Erganzungs-
bediirftigkeit zu erkennen und ihre Einseitigkeit und Aus-
schliesslichkeit zu iiberwinden. Zwischen den 6stlichen und
evangelischen Kirchen hat sich ein innerer Austausch bereits
angebahnt. Die anatolische Kirche hat sich der evangelischen
Erweckung ebenso geoffnet wie der evangelischen Theologie,
sie hat die Bibel unter dem Volke zu verbreiten begonnen;
sie hat sich mit den Reformationskirchen zu praktischer Zu-
sammenarbeit vereinigt. Auf der Stockholmer Weltkonferenz
erklarte der greise Patriarch Photius unter dem Jubel der ganzen
Versammlung, dass die Kirchen des Ostens nun den Anschluss
an die reformatorischen Kirchen gefunden hitten. Zwischen
der romischen und den evangelischen Kirchen besteht bis zur
Stunde noch keine offizielle Verbindung, aber um so stirker
ist der inoffizielle Geistesaustausch. In unsichtbaren Kanilen
stromt evangelische Frommigkeit und evangelische Theologie
in den romischen Katholizismus hinein, und umgekehrt kann



sich das evangelische Geistesleben dem Einfluss der grossen
Bewegungen im Schosse der romischen Kirche nicht mehr
entziehen. Dieser innere Austausch muss verstirkt werden.
Denn die verschiedenen Kirchen brauchen einander. Die Ost-
kirche braucht die ethische Aktivitit des abendlindischen
Katholizismus und Protestantismus, und umgekehrt braucht der
abendldndische Katholizismus, wie selbst ein Maria Laacher
Benediktinerménch geidussert hat, die Jenseitigkeit und Geistig-
keit der Ostkirche 1); und er braucht erst recht die Glaubenskraft
und Freiheit des Evangeliums. Und umgekehrt braucht der
Protestantismus diec Wiederankniipfung an die katholische Tra-
dition, wie sie der ostliche und westliche Katholizismus gehitet,
und die Wiederbelebung der lebendigen Christusmystik, wie
sie in den Kkatholischen Kirchen ihre Pflegestiitte besitzt. Dieser
wechselseitige Austausch vermag nur befruchtend auf die
Herausarbeitung der kirchlichen Sonderart einzuwirken. Er wird
allméhlich einer Glaubenseinigung die Wege bahnen, welche die
dogmatische, liturgische und verfassungsmiissige Eigenart der
einzelnen Kirchen unversehrt erhilt.

Bei diesem Austausch zwischen orthodoxer, romischer und
evangelischer Christenheit kommt neben der anglikanischen
der altkatholischen Kirche, wie sie verkorpert ist in ihrer
idealsten Fihrerpersonlichkeit, in Bischof Eduard Herzog, eine
besondere Bedeutung zu. Sie steht in engem Kontakt mit allen
drei Kirchen; sie hat den Kontakt mit der romischen Kirche,
aus der sie hervorgegangen ist und von der sie ihre Liturgie
empfangen hat; sie steht in Kontakt mit der Ostkirche, der
sie in zweifacher Weise dhnlich ist, einmal im Festhalten an
der Tradition der ungeteilten Kirche des ersten Jahrtausends,
dann in ihrer volks- ynd landeskirchlichen Eigenart; sie hat
endlich Kontakt mit den Kirchen der Reformation, von denen
sie die Bibel, das Kirchenlied und die freiheitliche Verfassung iiber-
nommen hat. Sie trigt den Schatz des Evangeliums in edlen
katholischen Gefassen. Und darum ist sie berufen, ein Binde-
glied zu sein zwischen Orient und Okzident, zwischen Rom und
Wittenberg, zwischen Jerusalem und Genf. Diese providentielle
Aufgabe ist ihr grosses Privileg; und wenn sie in ihrer zahlen-

) B. Thomas Michels in einer Besprechung des oben zitierten Werkes
von N. Arseniew, Ostkirche und Mystik, Literarische Beilage zur Kélnischen
Volkszeitung 10. 12. 1924.



maéassigen Kleinheit dusserlich unansehnlich ist, so muss sie sich
am Wort des Apostels stirken: ,Die Glieder des Leibes, die
uns dinken die schwichsten zu sein, sind die notigsten“
(1. Kor. 12, 22). ‘

Aber noch wichtiger als aller Austausch und alle Ver-
standigung ist fiir die Einheit der Kirche die Liebe zu Christus.
Eines der Lieblingsworte von Bischof Eduard Herzog war der
eingangs zitierte Satz des apostolischen Vaters: omwov é17] Xordeds
‘Iraotc, éxsl 1) xedoduey sxxinoie. Die Christusliebe eines Sundar
Singh hat alle trennenden Schranken der Sonderkirchen auf-
gehoben und ihn zu einem Fihrer und Seelsorger aller christ-
lichen Konfessionen gemacht. Die Liebe zu Christus und seinem
Kreuz war die einigende Kraft des Stockholmer Konzils, die
trotz aller Widerstiinde sektiererischer Geister (die auch dort
nicht fehlten) zum Ziel fiihrte. Diese Liebe fand ihren sicht-
baren Ausdruck in den Gottesdiensten, welche Angehorige
aller Kirchen und Sekten, von den Orthodoxen bis zu den
Quékern, verband. In vielsprachigen Gesingen, die dem Lieder-
schatz aller christlichen Konfessionen entnommen waren, sang
die Versammlung ,einmiitig mit einem Munde“ Gottes Lob.
Und in einem grossen Gebetschor betete ein jeder das Gebet
des Herrn in seiner Muttersprache. Und im Schlussgottesdienst
der Konferenz sprach der greise Patriarch von Alexandrien
im Dom zu Uppsala das nizénische Glaubensbekenntnis in der
griechischen Ursprache. Es war, wie der dem Tode nahe
80jihrige Hirte bekannte, der Hohepunkt seines Lebens. Die
una sancta catholica et apostolica ecclesia, die sich hier in ihrem
Strahlenglanze enthiillte, ist nicht der Traum schwirmerischer
Menschen, sondern eine Wirklichkeit. Denn es erfiillt sich das
alte Pfingstgebet, das wir in Stockholm so oft gebetet haben:

Veni creator Spiritus,

Reple tuorum corda fidelium

Et tui amoris in eis ignem accende,

Qui per diversitatem lingquarum cunctarum

Gentes in unitate fidei congregasti. Halleluja.
FriepriCH HEILER.




	Morgenländischer und abendländischer Katholizismus

