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60 ESSAY

MORALIST FUR DEN ANTIQUIERTEN

Fiir den Zustand der Welt sind wir selber
verantwortlich — auch alle in Planung, Ar-
chitektur und Gestaltung téatigen Frauen
und Manner. Einer, der dies schon lange mit
Eindringlichkeit sagt, ist Giinther Anders.

VON STEFAN HOWALD FOTOS: ROTH UND SCHMID

Es gibt fiir mich kaum eine schénere Beschreibung der
menschlichen Zirtlichkeit, als sie der Philosoph Giinther An-
ders in seinem Buch «Lieben gestern» liefert. Prizis analy-
siert er, wie Hand, Korper, Gefiihl, Psyche zusammenspie-
len; und seine Beschreibung bildet die Zirtlichkeit in der
Sprache nach. Ich kenne aber auch keine schiirfere Analyse
als diejenige von Anders, wie die menschliche Zivilisation
durch Grosstechnologien gefihrdet wird. Vieles in der aktu-
ellen gesellschaftstheoretischen Diskussion zehrt von seinem

Werk; doch wo modische Zeitkritik ins wolkige Palavern ge-

rit, bleibt Anders jederzeit luzide und aufs Radikale gerich-
tet: den Menschen und seine Chance. Seine philosophischen
Biicher sind nicht bloss verstindlich, sondern stilistisch gldn-
zend geschrieben. Vor den Konsequenzen seiner Analysen
gibt es keine Ausflucht; und doch bringt der mittlerweile
88jihrige die Kraft zum Widerstand auf. «Wenn ich verzwei-
felt bin, was geht’s mich an?» hat er einmal als sein Credo
genannt: Zur Verzweiflung haben wir schlicht keine Zeit,
wenn wir uns und die Welt noch retten wollen. Die warnende
Stimme zeigt, dass doch noch eine Chance gegen die Mega-
Maschine besteht, die uns mit Selbstvernichtung bedroht. So
stehen sein Werk und seine Lebenshaltung als unpatheti-
sches Vorbild gegen Untergangsstimmungen.

Das Werk von Anders ist weit gespannt, tief in Kunst, Litera-
tur, Musik hinein. Ein Thema freilich ist mit der Zeit in den
Vordergrund getreten: die Technikphilosophie. «Mensch

ohne Welt» heisst ein Buchtitel von Anders. Dem Menschen

MENSCHEN




ESSAY 61

ohne Welt entspricht lingst eine Welt ohne Menschen. Doch
der Aufstand der Maschinen gegen ihre Schépfer ist nicht in
Form bunter Science-fiction-Phantasien iiber wildgeworde-
ne Roboter auf uns gekommen, sondern als roboterisierte,
menschenleere Fabrik. Anders beschiftigt sich seit einem
Menschenalter mit einem Weltzustand, in dem die Technik
als Subjekt sich iiber die Menschen gesetzt hat, und warnt vor
den Vernichtungstechnologien. Das ist tief in der eigenen
Lebensgeschichte verankert, die Menschheitserfahrungen
unseres Jahrhunderts parallel lief.

«Ich begriff sofort, wohl schon am 7. August, einen Tag nach
Hiroshima und zwei Tage vor dem absolut unverzeihlichen
zweiten Atomangriff, dem auf Nagasaki, dass der 6. August
den Tag Null einer neuen Zeitrechnung darstellte: den Tag,
von dem an die Menschheit unrevozierbar fahig war, sich
selbst auszurotten», hat Anders 1977 in einem Interview fest-
gestellt. Das ist keine sich etwas diister-selbstgefillig sprei-
zende nachtragliche Prophetie. Denn die neue Zeitrechnung
beginnt zwar bei Null, aber sie ist als Umschlag einer alten
Zeitrechnung doch nicht voraussetzungslos. Als 15jidhriger
sah Anders wihrend des Ersten Weltkriegs in einem parami-
litarischen Schiilerverband in Frankreich die Leiden des
Kriegs und die Erniedrigung der Zivilbevélkerung, und er

erlebte als Jude Ausgrenzung und psychische Folter.

Der andere

Giinther Anders wird als Guinther Stern am 12. Juli 1902 in
Breslau geboren, sein Vater ist der bekannte Psychologe Wil-
liam Stern. Anders studiert bei Husserl in Freiburg und
Heidegger in Marburg Phinomenologie und Ontologie.
Doch seine Interessen sind schon damals vielfiltig, so kommt
er in Kontakt mit dem Frankfurter Institut fiir Sozialwissen-
schaft, fangt bei Paul Tillich und Karl Mannheim eine musik-
soziologische Dissertation an. 1930 reist er unter dem Druck
der an der Frankfurter Uni aufkommenden Nazis nach Ber-
lin. Um Geld zu verdienen, beginnt er durch Vermittlung
Brechts journalistisch zu arbeiten. Das bringt ihm weiteren
Realititssinn und sein Pseudonym ein; denn Herbert The-
ring, Kulturchef des Berliner «Borsen-Couriers», will nicht
jeden Tag einen Artikel des ungeheuer produktiven Giin-
ther Stern in der Zeitung haben, und so erscheint die eine
Hilfte von dessen Texten kiinftig unter dem andern Namen
Anders.

Schon als Student in den zwanziger Jahren setzt er sich mit
Heideggers Philosophie auseinander, der spiter eine formal
dhnliche Technikkritik, doch in diametral entgegengesetzter
Absicht, entwickeln wird. Anders hat einen Einfluss von Hei-
degger auf seine denkerischen Anfinge nie geleugnet, aber
sich bald von diesem distanziert, dessen Welt als «eine des
dorflichen Handwerkers, eine Werkstattwelt» bezeichnet.
Wiihrend Heidegger 1933 die Nazis als mogliche Fiihrer in
seine Philosophie einbaut und sich dann, enttiuscht, aber
nicht belehrt, in eine lindliche Blockhiitte zuriickzieht, geht
Anders ins Exil und in die Fabrik. In verschiedenen Hilfsjobs
in den USA erfihrt er Fliesshandarbeit am eigenen Leib. So
zeigen Heidegger und Anders beispielhaft zwei entgegenge-
setzte Lebensformen und ihre theoretische wie moralische
Verarbeitung.

Der erste Band von Anders’ Hauptwerk «Die Antiquiertheit

des Menschen» von 1956 beginnnt mit Notizen aus dem Jahr

1942 tiber eine Maschinenbesichtigung: «Schloss mich mit T.
einer Fiihrung durch eine hier eréffnete technische Ausstel-
lung an. T. benahm sich aufs eigentiimlichste; so eigentiim-
lich, dass ich schliesslich nur noch ihn beobachtete statt der
Apparate. Sobald niamlich eines der hochkomplizierten Stiik-
ke zu arbeiten begann, senkte er seine Augen und verstumm-
te. — Noch auffilliger, dass er seine Hinde hinter seinem
Riicken verbarg, so, als ob er sich schimte, diese seine schwe-
ren, plumpen und obsoleten Geriite in die hohe Gesellschaft
der mit solcher Akkuratesse und solchem Raffinement funk-
tionierenden Apparate gebracht zu haben.»

Anders nennt dies die «prometheische Scham»: dass sich die
Menschen den von ihnen geschaffenen Gegenstinden unter-
legen fiihlen. Er hebt dies von der Verdinglichung oder
Entfremdung des Menschen, wie sie in der marxistischen
Tradition diskutiert wurde, als neue Stufe ab. Der Mensch
schamt sich nicht mehr wie friiher, dass er den Dingen gleich-
gestellt ist, sondern er schamt sich, dass er ihnen unterlegen
ist. So beklagt er nicht mehr, sondern anerkennt seine eigene
Verdinglichung. Nicht mehr bloss der Lebensrhythmus in
der Fabrik, im Verkehr und im Haushalt wird den Maschi-
nen angepasst, sondern der Mensch und sein Innerstes: das
Gefiihl von sich selbst.

In dieser Situation geht es um eine philosophische Anthro-
pologie im Zeitalter der Technokratie. «Unter Technokratie
verstehe ich dabei nicht die Herrschaft von Technokraten (so
als wire es eine Gruppe von Spezialisten, die heute die Politik

dominierten), sondern die Tatsache, dass die Welt, in der wir

heute leben und die iiber uns befindet, eine technische ist —
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was so weit geht, dass wir nicht mehr sagen diirfen, in unserer
geschichtlichen Situation gebe es u.a. auch Technik, vielmehr
sagen miissen: in dem <Technik> genannten Weltzustand
spiele sich nun die Geschichte ab, bzw. die Technik ist nun
zum Subjekt der Geschichte geworden, mit der wir nur noch
amitgeschichtlich> sind.»

Anders untersucht diesen Weltzustand mit Hartnickigkeit in
zahlreichen Lebensbereichen. Er hat seine Titigkeit immer
wieder als «Gelegenheitsphilosophie» bezeichnet: «dass ich
also stets von bestimmten Erfahrungen ausgegangen bin».
Das macht seine Schriften anschaulich, iiberzeugend. Und
nicht in Nacherzihlungen ausschopfbar; sie beweisen sich in
ihren eigenen Gelegenheiten.

Noch am scheinbar dusserlichen Detail bewihrt sich sein
ebenso durchdringender wie glinzender Denk- und Schreib-
stil. Die Verwiistungen, die Wertverschiebungen durch die
neue Gerdtewelt gehen bis zum menschlichen Leib: «Als
nackt gilt nicht mehr der unbekleidete, sondern der unbear-
beitete Leib; derjenige, der keine Ding-Elemente, keine Ver-
weise auf Verdinglichung enthilt.» Das Make-up ist ein Bei-
spiel fiir solche Selbstverdinglichung. Salonfihig werden Ge-
sicht und Fingernigel erst, wenn sie bearbeitet sind, wenn sie
ihr organisches Vorleben verleugnen koénnen. Da der
Mensch morphologisch halbwegs konstant ist, die Warenwelt
sich aber immer um neue Produkte bereichert, verkehren
sich «die Subjekte von Freiheit und Unfreiheit»: «Frei sind
die Dinge: unfrei ist der Mensch.» Dem versucht die Technik
abzuhelfen, freilich bloss auf die eine Seite hin: Der Mensch
soll wie die Maschine formbar werden. Und jedes neue Geriit
ist Subjekt der Nachfrage neuer Bediirfnisse.

Auschwitz als industrialisiertes Téten und Hiroshima als
Nullpunkt der menschlichen Selbstzerstérung sind die letz-
ten Stufen dieses Prozesses. «Uber die Zerstérung des Lebens

im Zeitalter der dritten industriellen Revolution» heisst der

1980 erschienene zweite Band tiber «Die Antiquiertheit des’

Menschen». Aber sie sind eben nur die letzten Stufen eines
lingst abrollenden Prozesses; die endgiiltige Auswirkung zu-
nehmender Arbeitsteilung — und zugleich eine neue Zusam-
mensetzung: «Zur heutigen Situation gehort es, dass jede
Maschine die Mit-Voraussetzung, damit die Mit-Herstellerin
oder Mit-Instandhalterin jeder andern Maschine ist; und
dass die Legion der bestehenden Maschinen letztlich dahin
tendieren, zu einer einzigen Mega-Maschine zusammenzu-
wachsen und damit schliesslich den <Totalitarismus der Ding-

welt> zu begriinden.»

Gewalt der Dinge

Wie reagieren wir darauf? Die prometheische Scham ist nur
Ausdruck eines grundsitzlicheren prometheischen Gefiilles.
Die Menschen sind ihrer eigenen Produktion in vielfiltiger
Weise nicht mehr gewachsen; dieses Auseinanderklaffen,
diese Diskrepanz hat Anders immer wieder analysiert. Wir
konnen uns nicht mehr \;orstellen, was wir herstellen; wir
kénnen nich\t mehr fiihlen, was wir tun; wir wissen zwar um
vieles, aber das reicht nicht mehr zu einem Gewissen. Wir
leben im «Zeitalter der Angst», aber die Angst ist kaum mehr
real, denn wir haben nicht zuviel, sondern zuwenig von ihr.
«Gemessen an dem Quantum an Angst, das uns ziemte, das
wir eigentlich aufzubringen hitten, sind wir einfach Anal-

phabeten der Angst.» So kénnen wir nicht mehr sehen, was

mit uns geschieht. «Wir sind nicht mehr Handelnde, sondern
nur Mit-Tuende. Das Telos unseres Tuns ist abmontiert; da-
her leben wir ohne Zukunft; daher ohne Verstindnis von
Zukunfts-Ende; daher apokalypseblind.» Kurz: «Alle Ele-
mente des medialen Daseins haben sich verschworen, zu
verhindern, dass er (der Mensch) auffasse, was es mit der
Bombe auf'sich hat. Und so arbeitet er sich, ohne Verstandnis
fiir den Sinn des Wortes <Ende>, hektisch zugleich und indo-
lent, seinem Ende entgegen.»

Denn was gekonnt wird, wird auch gesollt. Der Fortschritts-
glaube ist nicht mehr bloss eine Ideologie unter andern,
sondern er entspringt mit Macht der Struktur der Dinge, also
der Welt selbst. Immer grésser, immer schneller, immer per-
fekter, immer anonymer. Die Atombombe, die Gentechnolo-
gie setzen die Maglichkeit frei, uns ganz zu vernichten; und
diese Moglichkeit dringt zur Anwendung. Seit Hiroshima
leben wir in einer Epoche des «Gerade-noch-Seins», ist die
geschichtliche Zeit zur «Frist» zusammengeschrumpft. Das
macht vieles «antiquiert»>. Das Aussehen sagt nichts mehr
tiber die Gewalt der Dinge aus. Raum und Zeit werden als
Grenzen hinfillig. Die Privatheit ist tiberholt. Die Sinnpro-
duktion in der Arbeit zerfillt in der Arbeitsteilung. Schliess-
lich, als Fokus: Durch das Subjekt Technik wird das Subjekt
Mensch gefihrdet.

Wider das Techniktabu

Heisst das nun also wirklich: Welt ohne Menschen, ohne

Subjekte, im blinden Selbstlauf gesteuerter Prozess der

(Selbst-)Vernichtung? Nein. Anders malt zwar unerbittlich
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schwarz, schlagt billige Trostungen aus. Aber er entlisst auch
nicht aus der Verantwortung, und zwar beide Seiten nicht.
Die technische Welt kennt durchaus noch Mittiter: Wie die
Erfordernisse der Riistungsindustrie den Vietnamkrieg vor-
antrieben, hat Anders mehr als einmal gezeigt. Und auch auf
die andere Seite besteht Verantwortung im Widerstand. An-
ders hat solche Verantwortung schonungslos auch auf sich
selbst als heutigen Menschen bezogen, etwa in seinem «Offe-
nen Brief an Klaus Eichmann», in dem er unsere Situation als
«Eichmannséhne» analysiert.

Widerstand hat dabei vor allem gegen das Techniktabu anzu-
gehen. «Das auf Technik bezogene Tabu ist klassen- und
systemneﬁtral‘ Es ist ungleich machtvoller als alle diejenigen
Tabus, die sich aus den hiiben und driiben verschiedenen
politischen oder wirtschaftlichen Herrschaftsformen oder
<Philosophien> ergeben. Es ist global. Es ist das Tabu von
heute. Und was dabei tabuisiert wird, ist — wir betonen das
noch einmal — nirgendwo nur der eventuelle maschinenstiir-
merische Akt. Die Verbotskraft reicht grundsitzlich tiefer.
Verboten ist immer bereits der blosse Gedanke, dass es Ma-
schinenressentiments tiberhaupt geben kénnte.» Anders hat
sich in einem Interview denn auch «natiirlich» als Maschi-
nenstiirmer bezeichnet und die Idee eines Produktestreiks
durchgespielt: dass aufgrund eines erweiterten hippokrati-
schen Eids nicht mehr an gefihrlichen (Gross-) Technologien
gearbeitet wird. Solcher Tabubruch kommt aus einem zwei-
ten «unzeitgemassen» Bekenntnis. Anders hat sich immer als
Moralist begriffen, seit seinen frithen Erfahrungen. «Ja, die
Frage ist nicht: <Wie wird man Moralist?> Vielmehr hat die
Frage zu lauten: <Wie kann es einem passieren, dass man
nicht Moralist wird?>» hat er dazu erklirt.

Zeit seines Lebens hat er sich denn auch politisch engagiert,
in der Anti-Atom-Bewegung, im Kampf gegen den amerika-
nischen Krieg in Vietnam, in der Friedensbewegung. Dieses

Engagement hat teilweise auch zuriickgewirkt auf die Theo-

rie, etwa in bezug auf das Fernsehen, das er friiher als blossen-

Illusionsapparat analysierte. Die Bedeutung der Medien
beim Riickzug der Amerikaner aus Vietnam hat ihn veran-
lasst, diese Einseitigkeit zu korrigieren. Auch darin ist An-
ders ein Philosoph der Praxis. Dabei bleibt die Paradoxie
seiner Position: zu hoffen, dass nicht eintritt, was als unaus-
weichlich analysiert wird. Diese Chance ist nicht billig zu
haben, doch fiir Verzweiflung ist nicht die Zeit: «Mut? Davon
weiss ich nichts. Der ist fiir mein Tun kaum erforderlich.
Und Trost? Den benétige ich nicht. Und Hoffnung? Da kann
ich nur antworten: Kenne ich prinzipiell nicht. Denn mein
Prinzip ist: Wenn auch nur die winzigste Chance besteht, in
dieser entsetzlichen Situation, in die wir uns gebracht haben,
helfend eingreifen zu kénnen, dann soll man es tun. Meine
von Ihnen erwihnten «Gebote des Atomzeitalters> schliessen
mit meinem Prinzip. Das lautet: <Wenn ich verzweifelt bin,
was geht’s mich an?>»

Dieser Rigorismus hat ihn auch 1987 geleitet, als er in ver-
schiedenen Zeitschriftenartikeln mit umstrittenen Thesen
zur Gewalt hervortrat, gegen die menschheitsgefihrdenden
Grosstechnologien das Ende des Pazifismus verkiindete, ge-
walttitige Notwehr gegen einzelne Menschen, die Verant-
wortlichen propagierte. Solche Uberlegungen sind nicht ab-
zutun als spite Verfehlung, sondern unterstreichen noch-

mals den Ernst der Situation.

Giinther Anders’ Werk wirkt heute stirker, als 6ffentlich
bewusst ist. In vielem war er seiner Zeit voraus. Er hat die
Atomtechnologie, das Fernsehen als einer der frithesten
tiberhaupt in ihrer Bedeutung begriffen, ebenso die Gen-
technologie in ihrem geféhrlichen Zugriff auf die menschli-
che Natur selbst. Er hat Begriffe wie Apokalypseblindheit
oder Mega-Maschine geprigt und verwendet, die mittlerwei-
le Allgemeingut der gesellschaftspolitischen Diskussion ge-
worden sind. In seinen vielfaltigen Analysen finden sich aber
auch priziseste Detailstudien tiber Flipperspiele, iiber Sport,
iiber Jazz oder iiber den verheerenden Einfluss einer vulga-
risierten Psychoanalyse auf unsere Gefiihle. Der Apokalyp-
sebegriff, der Aufruf zu einer Wende, einer Umkehr sind in
den letzten Jahren schon beinahe inflationir entwertet wor-
den. Aber Giinther Anders hat in vielem den Rahmen vorge-
geben, in dem heute bis hin zu einem Ulrich Beck und dessen
«Risikogesellschaft» gedacht wird. Wenn jetzt die «Wende»
eine neue Bedeutung bekommen soll: als besinnungslose
kapitalistische Restauration eines abgewirtschafteten Staats-
sozialismus, so bekommt Anders’ tiefgehende Analyse welt-

geschichtlicher Entwicklungen neue Dringlichkeit. |
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