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Manifestaciones rurales de la fe

MANIFESTACIONES RURALES DE LA FE

y
5-E4

campo despierta la imagination de lo sobrenatural."

(Miguel Barnet)

He pensado que tal vez fuera conveniente ahora precisar la temâtica
llenândola de contenidos concretos. Ya hemos anunciado que por el
momento (es decir, en estos cuatro capftulos) haremos caso omiso del
anâlisis de la forma, la técnica, el estilo de que se sirve el narrador (o
autor) y que estarâ en el centro de interés de nuestro estudio. Pescare-

mos los ejemplos etnogrâficos en bruto, sin que nos preocupe todavia la
sal que transforma estos datos en plato literario.

Este proposito impone casi que saquemos las primeras muestras de
rituales cotidianos y privados de la novela de Manuel Pereira sobre la

campana de alfabetizacion en el campo cubano, que presentamos en el
ultimo capftulo como una especie de manual etnogrâfico.

Entre los habitantes del caserfo El Veneno en la Sierra Maestra, a los

que el protagonista, Joaquin, brigadista adolescente63 dirige sus intenos
alfabetizadores, vive una campesina de nombre Olvido Aguabella64.
Esta mujer, para protegerse de „hechicerfas" dirigidas contra ella por sus

enemigos potenciales, sigue su propio y solitario ritual nocturno65 : Sale
de casa, se desnuda (cf. importancia de la indumentaria en el credo
personal de Garcia Marquez), se arrodilla e invoca a un santo pronunciando
très veces (magia de la repetition y del numéro 3) su nombre, San Alejo,

63. Su padre le darâ el apodo burlön que expliea el titulo del libro: Comandante
Veneno.

64. El mundo de los eampesinos o guajiros caribenos roza lo sobrenatural y la sen-
sualidad - nomen est omen - el autor créa una onomâstica que refleja la sensua-
lidad con la que los aldeanos se enfrentan al medio ambiente, a la naturaleza

que les rodea. Aromas es otro apellido del caserio, Lumbre el nombre de una
muchacha, etc., imâgenes sensoriales todas.

65. Manuel Pereira, op. cit., pp. 60-62.
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para que éste aleje (la paronomasia burlona es obvia) de ella la magia
negra enviada contra su persona ; ademâs combina très cabezazos contra
la tierra con très cruces que dibuja en el aire con el machete. Cada noche
acaba este ritual en un estado de agotamiento, „posesa, compulsiva y
sudorosa". Especialmente contra el mal de ojo, suele esconder ojos (ana-
logfa) de sapo debajo de una yagua a la que echa sal66.

Para eliminar el influjo de su hermana, rival, amante de su marido,
Olvido trata de ganar influencia sobre los espfritus responsables del asun-
to practicando dos pequenos rituales en el portai de la contrincante : des-

parrama cenizas de zunzün67 tostado o entiza unos polios ahf mismo. Des-
de luego, siempre se trata de recursos sacados directamente del medio, de
la fauna en particular (ojos de sapo, colibrfes, polios) que utiliza para sus

pequenos rituales privados, los cuales hacen recordar grandes sacrifïcios
de animales con los que un grupo trata de amansar a los dioses y espfritus.

Estos dos rituales de la campesina no producen el efecto que ella dese-

aba, pero no se da por vencida y echa mano de recursos mas exöticos :

[... ] cambio de estrategia y empunö nuevas armas : coloretes, perfumes,

creyones labiales, polvos, delineadores de pestanas, esmalte de unas, cremas,
desodorante, redecillas, peinetas y los jabones de tocador que la madré de

Joaqum le habfa enviado en un paquete desde la capital68.

Es universal la creencia de que en el pelo, las unas, la sangre, la ori-
na, los dientes extraîdos (secreciones del cuerpo humano) residen fuer-
zas mâgicas singulares, y que, por lo tanto, se pueden aplicar para domi-
nar a una persona, en bien o en mal. Bejerano, el marido de Olvido,
asegura al joven brigadista que conoce a un hombre que enloquecio des-

pués de haber tornado café con „doce unas de cristiano" 69
que una

mujer, quizâ para vengarse de él, le habfa echado dentro.

66. No creo que el mal de ojo necesite mayor aclaraciön. Se trata de un concepto
mâgico de gran difusiön en Europa meridional y en toda América Latina y alu-
de al poder maléftco de la vista o mirada de una persona que puede influir en la

desgracia, el mal de otra persona. Se han creado innumerables recursos para
prévenir el mal de ojo.

67. zunzün es voz onomatopéyica cubana que désigna ,una especie de colibri'.

68. ibidem, pp. 169-170. Bien mirado este ritual no pertenece al présente capitulo,
sino al que se ocupa de las asimilaciones (cf. pp. 61-68).

69. ibidem, p. 55.
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En el batey de la novela de Pablo Armando Fernandez70, una mulata
de ojos verdes (en el Caribe, los mulatos con ojos verdes, llamados
„remendados", son las personas mas temidas en cuestiones de magia
negra), para ganarse el amor de un hombre, le echa a éste, en el café
también, las cenizas de sus unas cortadas y los pelos pubianos recogi-
dos de las sâbanas.

Amparo (una mujer santera) en la novela testimonio de Miguel Bar-
net, La vida reafx prépara un brebaje muy parecido para la esposa de un
oficial enamorado de una muchacha joven : un compuesto de orina y
cenizas de las unas de los pies del marido y de „ingredientes" de la esposa

también ; „y le daba a beber ese mejurge [es forma popular de mejun-
je] al oficial en el desayuno. Pero ni asi lo amarré."

Al protagonista Julian le advierten que tiene que cuidarse de los

„bilongos" o „brujerfas" de su amante, es decir que tiene que vigilar
bien la ropa, la almohada y las suelas de los zapatos72.

Genoveva es otra mulata (un poco santera y espiritista) del mismo
batey El Deleite, en el libro de Fernandez73. Para quedar encinta de una
vez, repite un ritual cada noche antes de que se acueste su esposo ; pone
un vaso de agua clara a los pies de la cama matrimonial „para que las
animas virgenes que rondaban a su marido se ahogaran."

Y Aurora le daria la razén a Genoveva:

P orque Aurora culpa de las desgracias que padecemos a los espfritus

oscuros, a los cuales se les amansa con vasos de agua, flores, vêlas y
oraciones74.

Es la misma Aurora la que suele limpiar a sus santos de palo con
agua, miel y aceite, a los de yeso con agua de colonia. Y ademâs cocina
para ellos75.

Pocas paginas mas adelante, el narrador describe toda una colecciön
de rituales que deben aumentar la potencia masculina.

70. P. A. Fernandez, op. cit., p. 99.

71. Barnet, op. cit., p. 114.

72. ibidem, p. 149.

73. P. A. Fernândez, op. cit., p. 179.

74. ibidem, p. 264.

75. ibidem, p. 264.
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[... ] polvos y yerbas que aspiradas, absorbidas o untadas en ciertas partes

muy sensitivas del cuerpo (piensa en el pene) hacen de Pulgarcito un
Superman y de Benitin un Eneas [...] y de Pedro Harapos el mismfsimo
Popeye el Marino76.

Otro personaje femenino de la novela de Fernândez, Lila, procura
aprender algo de la adivinacion conga (africana) y lucumf (yoruba de
Africa Occidental) y se va haciendo experta en este oficio. Durante
noches enteras, a la luz de la luna nueva, rompe cocos y tira cuatro (i por
los puntos cardinales?) pedazos al aire. Segün el orden en que caen al
suelo, ella descifra su futuro77.

Para asegurarse interroga a los santos en otro ritual nocturno en que
derrama sobre su cuerpo desnudo, después de medianoche, un „junje"
de miel, clara de huevo batida, aceite de semillas de girasol y zumo de

hojas aromâticas78. Una intenciön similar tendra Ianita, también domici-
liada en la central azucarera, cuando suele dibujar con cascarilla ('blan-
quete hecho de câscara de huevo', DRAE) cruces blancas en cocos secos

que luego se pasa por todo el cuerpo desde la cabeza a los pies79.

Comprobamos que todos estos pequenos rituales hogarenos los eje-
cutan las mujeres, que son ellas amas de casa familiarizadas con los que-
haceres domésticos. Es natural, pues, que se acerquen en su practica
cotidiana a las creencias y mitos, en un principio, abstractos y que imi-
ten la rutina diaria de las labores manuales, caseras en los rituales:
moler tiza y unas, tostar unas y colibrfes, recoger pelos de la sâbana,
cocinar para los santos y limpiarlos, preparar vasos de agua y „junjes",
brebajes de toda clase, romper cocos, etc.

El acceso de los hombres a las cuestiones de fe parece menos empiri-
co, menos exteriorizado, menos expresivo, en suma, menos ritualizado.
Se mantienen en un piano mas abstracto e introvertido.

He aqui dos ejemplos del tipo de creencias que sigue el padre de una
familia campesina, como ilustraciön de su fuerte instinto amparador hacia

76. ibidem, p. 191.

77. En el cuento La noche de San Bartolomé de Manuel Granados, op. cit., p. 48,

se practica un ritual de adivinacion parecido con piedras en vez de pedazos de

coco para presagiar el parto de una mujer, que da el resultado : „Si la pican, se

jode", es decir que una cesârea puede que saïga mal.

78. P. A. Fernândez, op. cit., pp. 42-43.

79. ibidem, p. 211.
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su proie. El lector de la novela de Pereira sabe por Bejerano (marido de

Olvido) que en el momento de despedirse de su familia, al alejarse, no se

atreve a mirar hacia atrâs donde se quedaron ellos por creer que, de lo
contrario, se le van a morir los hijos80.

Durante su estancia en el campo dominicano, el protagonista, Marcos,

de Decir Samânu, se entera un poco del procedimiento que aplican
los campesinos para elegir los nombres de sus hijos. Consiste en repetir
siempre los nombres de la(s) generaciön(es) anterior(es), de padres y
abuelos, lo que créa una gran confusion (cf. los Buendfa de Macondo),
ademâs de anadir el nombre del santo del dia, todo ello para no perder la
suerte. El campesino jamâs llama luego a sus hijos por el nombre de

pila; si no, les caerfa ,,lo malo", la mala suerte.

Julian, el protagonista de La vida real observa al pie de la letra los

preceptos „supersticiosos" de su abuela que vive en el campo. Si ella
afirma que las prostitutas no tienen ombligo porque son hijas del diablo,
Julian les revisa la barriga y las rehuye :„[...] y no sé si fue una ilusion
optica, como se dice, o si fue verdad, pero no le vi el ombligo" 82. O si la
abuela sostiene que a quien se orina en la punta de un arco iris, le va a

caer el dinero del cielo, Julian : „De zanaco me puse a caminar por si las

moscas. Caminé sin alcanzar la punta" 83.

Recapitulando, pues, se puede concluir que en el campo hay una
diferencia entre los sexos en la forma cömo mantienen, se expresan y se
transmiten los mitos y las creencias. La realization de rituales cotidia-
nos privados corre a cargo de las mujeres de la casa primordialmente. Si
se trata de un ritual colectivo de curanderismo, de adivinaciön, de vudu,
de santerfa, de espiritismo, etc., la distribution de los sexos en la realizacion

es mâs equilibrada. Los hombres ayudan a mantener las creencias
siguiendo prescripciones y tabués.

80. M. Pereira, op. cit., p. 103. En el lector occidental surgen reminiscencias orféi-
cas.

81. M. Mora Serrano, op. cit., p. 104.

82. M. Barnet, op. cit., p. 51.

83. ibidem, p. 64. Ya que hablamos del arco iris, vamos a anadir que Julian recoge
una creencia al respecto (difundida en Cuba, también en Espana y en muchas

partes de Europa) : Cuando llueve con sol, se dice que el diablo se estâ casan-
do. ibidem, p. 56 cf. E. Hoffmann-Krayer (ed.), Handwörterbuch des deutschen

Aberglaubens (Berlin/ Leipzig, Walter de Gruyter, 1936), s. v. Regen.
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