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Krishnas Geburt und das indische
Weihnachtsiest.

Von EMIL ABEGG?Y).

Keine Gestalt des Mythus und der Sage ist in der indischen Volksseele
so tief verwurzelt wie der Gottheld Krishna. Als Verkorperung (Avatara)
des grofien Gottes Vishnu steht er im Mittelpunkt des Kultes der Vishnu-
gldubigen (Vaishnava); doch ist die volle Zahl seiner Verehrer damit kei-
neswegs umiafit, denn auch die Shivaiten und die Angehdrigen mancher
anderen Religionen und Sekten blicken mit Verehrung auf das Krishnakind,
sind doch die schonsten Werke der religiosen Dichtung und der bildenden
Kunst ihm gewidmet, so daffi Krishna dadurch eine weit iiber den Kreis
seiner speziellen Verehrer hinausgehende Bedeutung gewinnt, und in gewis-
sem Sinne eine allindische Gottheit heiflen kann. Diese beherrschende Stel-
lung Krishnas im religiosen Denken und Empfinden Indiens erklért sich dar-
aus, dafi die verschiedensten Elemente sich in dieser Gestalt vereinigt haben,
die fiir die indische Religion bedeutsam sind: historische, sagenhafte und
mythische Motive, die bis in die Religion der Vedazeit zuriickreichen, klin-
gen in der Krishnalegende wieder an; aber sie verbinden sich hier mit den
sublimsten Gedanken, die die Hindureligion hervorgebracht hat, wie etwa
uralte naturmythische Motive in die Buddhalegende eingegangen sind und
dort zum symbolischen Ausdruck héherer Wahrheiten wurden. Nur aus
dieser Vielfalt der die Krishnalegende bildenden Elemente ist es zu erklaren,
daf} sie im religidsen Bewufitsein Indiens zu so méchtiger Bedeutung ge-
langen konnte. Krishna verstehen heifit Indien verstehen, so tief sind beide

1) Die Materialien zu der vorliegenden Abhandlung wurden gréfitenteils wihrend
eines Studienaufenthaltes in London gesammelt, der dem Verfasser durch die Jubi-
ldumsspende der Universitdt Ziirich ermoglicht worden ist, wofiir dem Stiftungsrate
der Jubildumsspende auch an dieser Stelle ehrerbietiger Dank ausgesprochen sei. Er
hatte sich dabei der wirksamen Unterstiitzung der Beamten des India Office und des
Britischen Museums zu erfreuen; besonderen Dank schuldet er dem Librarian des
India Office, Dr. H. N. Randle, fiir seine nie versagende sachkundige Hilfe. — Einige
der reproduzierten Bilder sowie den Krishnabecher verdankt er seiner friiheren Ziir-
cher Zuhorerin Frl. Alice Boner, zur Zeit in Benares.
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in sich verbunden. Durch Ramaénuja (11. Jahrh.) und Madhva (13. Jahrh.)
in Siidindien, Rdmé&nanda, Kabir und Vallabha (15. Jahrh.) im Norden,
sowie durch Chaitanya (15. Jahrh.) in Bengalen wurde die Verehrung Krish~
nas in einem grofien Teil Indiens verbreitet, und eine Inschrift von Besnagar
aus dem 2. Jahrh. v. Chr. zeigt, daBl sogar Griechen ihn verehrten.

Es unterliegt heute keinem Zweifel mehr, dafi Krishna urspriinglich
eine historische Personlichkeit gewesen ist, deren Gestalt sich ireilich im
Dunkel der Vorzeit verliert. Wenn er anderseits den aus der Ethnologie
wohlbekannten Typus des Heilbringers verkérpert, wie ihn die Arbeiten von
Breysig 2), Ehrenreich?) und anderer erschlossen haben, so ist daran zu
erinnern, dafl auch dort gelegentlich Ziige eines wirklichen Menschen mit
dem mythischen Bilde verschmelzen, wie dies z. B. bei Hiawatha der Fall
war ). Schon ein Sdnger des Rigveda im 2. vorchr. Jahrtausend trdgt den
Namen Krishna, doch wird sich darin schwerlich schon der spitere Gott-
held verbergen. Wenn dagegen in einer aus vorbuddhistischer Zeit stammen~
den Upanishad (Chandogya III 17, 6) Krishna, der Sohn der Devaki (De-
vakiputra) als Schiiler des Weisen Ghora Angirasa genannt wird, so diirfte
es sich wohl schon um die selbe Personlichkeit handeln, da ja auch der
Krishna der Legende Sohn einer Devaki ist ?). Im indischen Nationalepos
Mahébharata, dessen Haupterzéhlung den Kampf zwischen den beiden Fiir-
stengeschlechtern. der Kurus und Pandus schildert, ist Krishna der Freund
und Helfer der Panduprinzen, und der Wagenlenker eines derselben, des
Arjuna, in der grofien Entscheidungsschlacht auf dem Kuru-Felde unweit
des heutigen Delhi. Aber. Krishna ist hier nicht nur Kriegsheld, sondern
auch Verkiinder ethischer und religidser Lehren, die sich zum Teil mit denen
beriihren, die er in der Upanishad als Schiiler des Ghora Angirasa emp-
fangt. Diese Lehren sind zusammengefafit in dem beriihmtesten religitsen
Gedicht des Hinduismus, der Bhagavad-Gitd, dem Gesang des Erhabenen

2) Kurl Breysig, Die Entstehung des Gottesgedankens und der Heilbringer, 1905.

3) Paul Ehrenreich, Gotter und Heilbringer. Zeitschrift - fiir Ethnologie 1906,
S. 536—610;  Allgemeine Mythologie und ihre ethnologischen Grundlagen, 1910,
S. 236 f.; vgl. noch A. van Deursen, Der Heilbringer. Eine ethnologische Studie iiber
den” Heilbringer bei den nordamerikanischen Indianern, 1931; Wund!, Vélkerpsycho-
logie VI (Mythus und Religion III) S. 217 {. und 230 {.; Jacobi, Heroes and Hero~
Gods, in Hastings’ Encyclopaedia of Religion and Ethics VI S. 658 I.

1) Schoolcraft, The Myth of Hiawatha, 1856; van Deursen a. a. O. S. 175. Wei-
tere Beispiele (Poshaiyankya bei den Siidwestindianern, mit dem letzten RAztekenkonig
Montezuma kombiniert, und Yoshitsuma bei den Aino) ebd. S. 288 ii., 351 ff.

5) Die Bezeichnung Krishnas nach seiner Mutter ist bei der durchaus patriar-
‘chalischen Ordnung der altarischen Familie auffdllig; doch bieten- die Upanishads.
auch sonst Beispicle von Namengebung nach der Mutter, besonders wenn der Vater
%fhlt fbekamnt ist wie bei Satyakdma, dem Sohn der Jahala, Chéandogya-Upanishad
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oder Heiligen ¢), das eine der &ltesten Episoden des grofien Epos bildet,.
da es mit der Haupthandlung aufs engste verbunden ist. Die Haltung Krish~-
nas in den Geschehnissen des Mahdbhéarata entspricht freilich den Anfor--
derungen, die man an den Verkiinder ethisch-religiéser Lehren stellt, recht
wenig, denn er hilit seinen prinzlichen Freunden nicht nur im offenen Kampf,
sondern auch durch Trug und Hinterlist. RAber einerseits entspricht dies
durchaus den Grunds&tzen der spédtern indischen Staatswissenschaft (Ar-
thashéastra), nach denen im Machtkamp! alle Mittel erlaubt sind, und ander-
seits scheint das Mahabhdrata urspriinglich fiir die Kurus Partei ergriffen
und deshalb den Helfer der Pédndus in ungiinstigem Lichte dargestellt zu
haben; als dann das Epos zugunsten der Pandus umgearbeitet wurde, blie--
ben jene wenig rithmlichen Ziige im Charakter Krishnas stehen 7).

Mit Krishna, dem Helden des indischen Volksepos, verband sich nun
schon in friiher Zeit ein Hirtengott des an der Yamun4, der heutigen Jumna
seflhaften Volkes der Yadava, das spéater als mé&chtiger Rajputstamm er-
scheint; vielleicht waren es Abhiras, die Vorfahren der heutigen Ahirs in
den Waldgegenden um Mathurd (h. Muttra), wohin dann Krishnas Geburt
verlegt wurde ®). Dieser Krishna mufl schon im 5. Jahrh. v. Chr. géttlich
verehrt worden sein; dies ergibt sich aus einem Zeugnis des Grammatikers
Panini, der Verehrer Vasudevas d. h. Krishnas, des Sohnes des Vasudeva,.
nennt, sowie aus dem Namen der Geburtsstitte des Buddha, Rummindei
an der Grenze von Nepal, benannt nach Rukmini Devi, der Lieblingsgattin
Krishnas, die somit schon zur Zeit von Buddhas Geburt um die Mitte des
6. vorchr. Jahrhunderts gottliche Ehren genofi. Auch die Einwirkungen der
Krishnasage auf die Buddhalegende, die Senart nachgewiesen hat®), spre-
chen- dafiir, daf§ die Krishnaverehrung in vorbuddhistische Zeit zuriickgeht..
Erst an diesen Hirtengott kniipit sich nun die eigentliche Krishnalegende,
- insbesondere die Jugendgeschichte des Gotthelden, seine von mannigfachen
Gefahren umgebene Geburt, die iibermiitigen Streiche und Krafttaten seiner
]ugend, seine Liebesspiele mit den Hirtinnen des Vrinddvana (heute Brinda-

8) Uebersetzt von R. Garbe (Die Bhagavadgita, 2. Aufl. 1922, mit wichtiger Ein-
leitung iiber den Ursprung des Krishnaismus), Paul Deufien (Der Gesang des Heili-
gen, 1911) und Leop. v. Schroeder (Des Erhabenen Sang, 1915).

7) Dariiber Winternitz, Geschichte der indischen Literatur I, 1908, S. 273 i
L. v. Schroeder, Indiens Literatur und Kullur in historischer Entwicklung, 1887,
S. 476 f.; Holtzmann, Zur QGeschichte und Kritik des Mah&abhéarata, 1892, S. 128 f.

'8) Barneit Indian Gods and Heroes, 1922, S 96 i.; Barth, Religions of India,
1921, S. 172 .

9) Senarf, La légende du Bouddha, 2me éd. 1882. Ruch auf die dlteste Jaina-
tradition hat die Krishnalegende schon eingewirkt; s. Winternitz, Geschichte der indi-
schen Literatur I S. 401; Jacobi, Zeitschriit der Deutschen Morgenldndischen Gesell~
schaft 42, 1888, S. 493 {.
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ban) bei Mathurd, sein Kampf mit dem Schlangenddmon Kaliya, die Totung
des bdsen Konigs Kansa sowie die Kémplie und Abenteuer seines spéteren
Lebens, die Griindung der Stadt Dvérakd in Gujarat und schliefilich sein
Tod durch einen Jéger mit dem symbolischen Namen Jaras, « Alter », worauf
er wieder in Vishnus ewige Wesenheit eingeht. Diese Legenden haben der
indischen Kunst unerschopiliche Anregung gegeben, und so enthdlt denn
auch die Indiensammlung der Universitdt Ziirich eine grofie Zahl darauf
beziiglicher Figuren: den am Boden kriechenden kleinen Krishna mit But-
terbdllchen, was sich auf sein Naschen in den ButtertSpien seiner Pflege-
mutter bezieht, Krishna als Hirt die Flote spielend, auf dem Kopl der
Schlange Kailiya stehend oder tanzend 1°).

Die Krishnalegende mufi — mit Ausnahme der erotischen Episoden, die
erst spéter hinzutraten und besonders im Bhéagavata-Purana dargestellt sind
— schon im 3. Jahrh. v. Chr. im wesentlichen ausgebildet gewesen sein,
denn ein griechischer Rutor aus jener Zeit (Megasthenes), der als Gesandter
am Hofe des Koénigs Chandragupta in Pataliputra (heute Patna) weilte, be-
richtet, daf} in der Gangesebene Herakles verehrt werde, womit Krishna ge-
meint ist, dessen wunderbare Taten die Griechen an ihren Nationalheros
erinnern mufiten. Ptolemaeus (VII 1, 50) verlegt diesen Herakleskult spe-
ziell nach Mathura, der « Stadt der Gotter », wohl so genannt nach den
dort in reicher Fiille vorhandenen religiosen Bildwerken t). Wie Herakles,
so wird Krishna schon in der Wiege bedroht, erwehrt sich aber des Angrifis;
er kiampfit mit Kaliya wie Herakles mit der lerndischen Schlange; er hebt
den Berg Mandara empor **) wie Herakles den Atlas trégt, und schliefilich
vernichtet er in sinnloser Raserei sein eigenes Geschlecht, wie Herakles im
Drama des Euripides im Wahnsinn Frau und Kinder tdtet. Wenn endlich
Krishna den Beinamen Govinda, « Finder, Entdecker der Rinder » trégt,

10)'Vgl. Verf., Die Indiensammlung der Universitdt Ziirich, 1935 (Bd. 35 dieser
Mitteilungen), S.54. Die Flote ist ein nur im Nordwesten Indiens heimisches Musik-
instrument, weshalb dieser Zug einen HAnhaltspunkt fiir die Heimat der Krishna-
legende bietet; im iibrigen Indien werden ausschliefilich Saiten- und Schlaginstrumente
verwendet, wie solche in der Ziircher Sammlung vorhanden sind, s. ebd. S. 118 und
120, sowie C. Sachs, Die Musikinstrumente Indiens und Indonesiens (Handbiicher der
Kgl. Museen zu Berlin, 1915).

11) Sje sind publiziert von Ph. Vogdel, La sculpture de Mathurd (Ars HAsia-
tica XV, 1930). Es verdient in diesem Zusammenhang Erwdhnung, daBl in Mathura
eine Darstellung des Herakles im Kampf mit dem nemdischen Lowen gefunden wor-
den ist (Vogel Pl 47), eine schwache Nachbildung hellenistischer Bildwerke, nach
Foucher vielleicht eine Szene der Krishnalegende wiedergebend. Ueber die Skulp-
turen von Mathura s. auch P. Deufien, Erinnerungen an Indien, 1904, S. 112.

12) Dies ist dargestellt auf einem Wassergefd (lotd) der Ziircher Sammlung;
s. Verf,, 1.-S. S. 115, sowie Die Berner Tafeln zur Krishnalegende (Jahrb. des Ber-
nischen Histor. Museums 1935), S. 105.
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so erinnert dies an den griechischen Mythus vom Raub der Rinder des
Geryones durch Herakles, sowie an die Dublette dazu, die Geschichte von
Herakles und dem Hirten Cacus (Livius I 7; Ovid, Fasti I 543 i.), wdhrend
freilich die indische Sage von einem Rinderraub Krishnas nichts weifi. Diese
merkwiirdigen Parallelen haben auch die Wissenschaft vor die Frage ge-
stellt, ob nicht zwischen der Herakles- und der Krishnasage historische
Beziehungen bestehen; doch handelt es sich in beiden Fillen um weitver-
breitete Motive, die sich iiberall an die Gestalt des Heilbringers kniipfen
(Gefahren der Anfinge, Kampt mit Ungeheuern, geheimnisvolles Verschwin-
den am Ende); oft ist auch — so beim Emporheben des Berges — die Be-
griindung eine ganz verschiedene. — Dafi die Krishnalegende schon im
3. Jahrh. v. Chr. ausgebildet war, ergibt sich auch aus indischen Zeugnis-
sen, nach denen die Totung Kansas in jener Zeit Gegenstand dramatischer
RAuffiihrungen war. In nachchristlicher Zeit behandelte der Dichter Bhasa
(4. Jahrh.) die Krishnalegende in seinem Drama Balacharita®), und sie bil-
det dann sp&ter auch den Inhalt jener volkstiimlichen Mysterienspiele, die
in Bengalen als Y&atras bekannt sind 1*). Die vollstdndige Darstellung des
legenddren Krishnalebens bieten jedoch die Purdnas (« alte Geschichten »),
zu denen auch der umfangreiche Anhang zum Mahabharata, der Harivansha,
zu zdhlen ist. Von den Purdnas kommen vor allem als Quellen in Betracht
das Brahma-, Vishnu- und Bhagavata-Purana *5). Ein dhnlicher die Krishna-
legende behandelnder Text ist das Devibhagavata.

Unsere folgende Darstellung der Geburtslegende Krishnas beruht auf
den angegebenen Texten; dabei wird von einer Erorterung der an diese aus-
gedehnte Ueberlieferungsmasse sich kniipfenden philologischen Fragen Um-
gang genommen. Obgleich die uns vorliegenden Puranas ausnahmslos sehr
jung sind und erst der nachchristlichen Zeit entstammen, haben wir doch
Anhaltspunkte dafiir, dafi es schon in weit &dlterer Zeit Sammlungen von
Legenden unter dem Titel Purdna gegeben hat. Es ist jetzt von W. Kirfel der
Versuch gemacht worden, aus den achtzehn grofilen Purénas ein « Ur-
purdna » - zu erschliefien ), und der selbe Rutor hat schon vorher die
Puréanatexte iiber Krishnas Geburt zusammengestellt und daraus den Arche-

18) Uebersetzt von H. Weller, Die Hbenteuer des Knaben Krishna, 1922.

12) Nisikanta Chattopadhyaya, The Yatras or Popular Dramas of Bengal, Lon-
don 1882 (Ziircher Dissertation).

15) Von diesen Texten gibt es keine deutschen Uebersetzungen. Nach dem
Brahma-Purana gibt die Krishnalegende H. Zimmer, Maya. Der indische Mythos,
1936, S. 320 if.; nach dem Vishnu-Puridna A. Paul, Krishnas Weltengang, 1905. Die
Darstellung des Bhagavata-Puréna legt zugrunde H. Valenfino, L’histoire merveil-
leuse de Krishna, d’aprés les livres sacrés de 'Inde. Paris 1923.

18) Kirfel, Purdna Panchalakshana. Versuch einer Textgeschichte. 1927.



34 Krishnas Geburt und das indische Weihnachtsfest

typus zu rekonstruieren gesucht!?). Unsere Behandlung der Legende will
alle fiir die Religionsgeschichte und Vélkerkunde bedeutsamen Motive aus
dieser Ueberlieferung festhalten, ohne ihre philologische Einordnung im ein-
zelnen zu bestimmen. Dies ist fiir unsern Zweck um so weniger erforderlich,
als die Puranatexte im ganzen eine sehr gleichiérmige Masse darstellen, und
die einzelnen Purdnas wenig scharf abgegrenzte individuelle Ziige bieten,
und auch zeitliche Unterschiede wenig hervortreten. So ist denn die wesent-
liche Quelle, auf die sich unsere Zusammenfassung der Legende stiitzt, « das
Purdna » im generellen Sinn, wobei der Harivansha mit inbegriffen ist, der
ja nichts anderes ist als ein dem grofilen Epos angefiigtes vishnuitisches
Purdna. Nur das erwdhnte Mysteriendrama des Bhdsa nimmt neben dieser
gleichférmigen Ueberlieferungsmasse eine besondere Stellung ein und enthélt
einige Ziige, die sich sonst nirgends finden und wohl vom Dichter miind-
licher volkstiimlicher Tradition entnommen wurden 18).

Wie die Bﬁddhalegende, so nimmt auch diejenige Krishnas ihren Anfang
in der Gotterwelt. Vor dem Gotte Brahmd auf dem Gotterberge Meru 1°)
erscheint die Erdgottin 2°), und beklagt sich, dafl sie von Dédmonen (Déna-
vas und Daityas) bedrdngt werde, welche die Gestalt gewalttitiger, gesetz-
loser Konige angenommen hitten. Unter ihnen befindet sich der Dadmon
Kélanemi, der schon in einem f{riihern Weltzeitalter von Vishnu besiegt und
getotet wurde. Sie fiirchtet, unter der sie bedriickenden Last in die Tiefe des
Weltmeers zu versinken, wie dies schon in der Vorzeit geschehen war, wor-
auf sie dann von Vishnu in der Gestalt eines riesigen Ebers aus der Tiefe
herauigeholt wurde 2t). Brahmd begibt sich darauf mit den andern Géttern
zu Vishnu~-Néardyana, der am Gestade des Milchmeers #*) weilt, um ihm die

17) Kirfel, Krishnas Jugendgeschichte in den Purédnas (Beitrdge zur Literaturwis-

senschalt und Geistesgeschichte Indiens. Festgabe fiir Herm. Jacobi, 1920) S.298—316.

18) Das Drama ist analysiert von Winternitz, Krishna-Dramen, Zeitschr. der
Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft 1920, S. 118 fi.

19) Der mythische Weltberg Meru ist identisch mit dem babylonischen Gétter-
berg Sumeru; ein Bronzemodell der Ziircher Indiensammlung (Fenstervitrine 9) stellt
ihn dar.

20) Nach dem Bhagavata-Puradna hat die Erdgottin die Gestalt einer Kuh. Das
Sanskritwort fiir « Kuh » bedeutet auch « Erde ».

21) Dies erinnert an die Weltfischungsmythen der Polynesier; vgl. Schurtz, Ur-
geschichte der Kultur, 1912, S. 564; Waitz-Gerland, Rnthropologie der Naturvél-
ker VI, S. 230 {.; Bastian, Die heiliﬁe Sage der Polynesier, 1881, S. 17 i.; Wundt,
Volkerpsychologie VI (Mythus und Religion III) S. 274. Vishnu als Eber stellt eine
Rlabasterfigur der Indiensammlung dar (Verf., I.-S. S. 40 und ebd. Fig. 3).

22) Das Milchmeer bildet wie das Siilwassermeer und das Schnapsmeer einen
Bestandteil des phantastischen Weltbildes der Inder; vgl. Kirfel, Die Kosmographie
der Inder, 1920, S. 121 f. Die Versuche, das Milchmeer dem Balkasch-See gleichzu-
setzen, sind nicht iiberzeugend, wenn auch der kirgisische Name desselben, HRk-
Dengin, « Weifies Meer » dafiir sprechen konnte; s. Egli, Nomina Geographica, 1872,
unter Balkaschi Noor.
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Bitte der Erdgéttin vorzutragen. Vishnu verspricht der Gottin, dafi sie von
ihrer Bedringnis befreit werden solle, indem er selbst sich als Krishna auf
ihr verkdrpere, und er fordert die Gotter aul, sich ebenfalls auf Erden ge-
boren werden zu lassen, um in Gestalt menschlicher Helden oder als Hirten
in der Umgebung Krishnas die Ddmonen zu bekdmpfen, die als bose Men-
schen und gefédhrliche Tiere den Gotthelden Krishna bedrohen werden. Es
ist ja der Zweck jeder Verkdrperung der Gottheit, jedes Avatara Vishnus,
den Guten zu helfen und die Bésen zu verderben 2!). Im Harivansha (Ge-
sang 51) wird schon das Erwachen Vishnus, der wihrend einer Brahman-
nacht auf den Windungen der Weltschlange Ananta iiber den Urwassern im
Yogaschlafe ruht *), in den Dienst der Bekdmpiung der Ddmonen gestellt.

Als Sohn des Vasudeva und der Devaki will Vishnu in der Stadt
Mathurd geboren werden. Er rauft sich zwei Haupthaare aus, ein schwarzes
und ein weifles; aus dem ersten soll Krishna entstehen, aus dem andern sein
dlterer Bruder Balardma (so das Vishnu-Puradna, aber auch schon Maha-
bhéarata I, Vs 7307). Diese Haare sind somit das gottliche Element, das die
Empfangnis des Avatdra vermittelt. Diese seltsame, in der indischen Ueber-
lieferung ganz vereinzelt dastehende Anschauung 1dfit sich an den unter
Naturvdlkern weitverbreiteten und auch im Volksmérchen zu belegenden
Glauben ankniipfen, dafi die Kraft eines Helden oder Gottes in seinem Haupt-
haar liege 2*). Nach der indischen Seelenwanderungslehre bedarf es zur Ent-
stehung eines Menschen aufler Vater und Mutter noch eines dritten Ele-
mentes, des Seelenwesens, das sich seine Eltern wé&hlt und der Tréger des
individuellen Schicksals in jeder Wiedergeburt ist; bei einem Avatira wird
dies Element durch die Gottheit selbst vertreten. RAuch diese Vorstellung hat
im Glauben der Naturvélker zahlreiche Analogien, wie zuerst Spencer und
Gillen es bei den Australiern gefunden haben ?¢). In der Buddhalegende ist

23) Vgl. Abegd, Der Messiasglaube in Indien und Iran, 1928, S. 44 i., und all-
gemein zum Rvatara-Gedanken Jacobi, Encyclopaedia of Religion and Ethics VII
S. 193 {. (Incarnation).

24) So stellt ihn eine Bronze der Ziircher Indiensammlung dar; s. Verf., I.-S.
S. 33 und ebd. Fig. 6. :

25) Das bekannteste Beispiel bietet die Simsonsage; vgl. iiber die den Haaren
zugeschriebenen magischen Kréite Wundt, Volkerpsychologie IV (Mythus und Reli-
gion I) S. 101 f.; Handworterbuch des deutschen Hberglaubens III, 1930, Sp. 1258 i.;
Sykes, Encycl. of Rel. and Ethics VI, S. 474; Stoll, Das Geschlechtsleben in der
Vilkerpsychologie, 1908, S. 170; Die Religion in Geschichte und Gegenwart II, 1928,
Sp. 1554.

B, 26) Spencer and Gillen, The Northern Tribes of Central Rustralia, 1904, S. 450 f.;
E. S. Hartland, Primitive Paternity. The Myth of Supernatural Birth in Relation to
the History of Family, 1909, Ehrenreich, Rllgemeine Mythologie S. 237; Malinowsky,
The Family among the Rustralian Rborigines, 1913, S. 176 {.; 200 f. Ueber wunder-
bare Empfingnis im Volksglauben s. Handworterbuch des deutschen Aberglaubens II,
1929, Sp. 806 i.; Handworterbuch des deutschen Marchens I, 1931, Sp. 8.
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das Seelenwesen vertreten durch den weifien Elefanten, der in die Kénigin
Maya eingeht??). Daf} es das schwarze Haar ist, aus dem Krishna hervor-
gehen soll, erkldrt sich daraus, dafi sein Name « der Schwarze » bedeutet.
Die indischen Erkldrer haben sich Miihe gegeben, der auch fiir ihre Begriffe
etwas albernen Geschichte von den zwei Haaren einen tieferen Sinn zu ver-
leihen; so der Kommentator des Vishnu-Purina, der meint, es solle damit
nur gesagt sein, dafl Brahma als oberster Gott auch durch ein so unschein-
bares Mittel, wie es ein Haar ist, seine Zwecke erreichen konne. Dagegen
erkldart der Mahabhédrata-Kommentar zu der angegebenen Stelle ausdriick-
lich, es seien die beiden Haare Vishnus die Media gewesen, durch die Krishna
und Balarama in den Schof§ der Devaki eingingen 8).

Die Legende erzdhlt nun die Hochzeit der Eltern Krishnas, Vasudeva
und Devaki in Mathura. Dabei ist Kénig Kansa, in dem sich der Ddmon
Kélanemi verkorpert, und der nach den einen Quellen der Bruder, nach den
andern ein Vetter der Devaki ist, der Lenker des Brautwagens ®®). Diese
Szene ist in einer Abbildung des Bhagavata-Purana (Ausgabe von Murad-
adbad 1901) dargestellt (s. Fig. 1, erstes Bild). Nun wird dem Konig ent-
weder durch eine himmlische Stimme oder durch den Géotterboten Nérada
verkiindet, da} das achte Kind der Devaki ihm den Tod bringen werde °).
Infolgedessen stiirzt sich Kansa mit geziicktem Schwert auf Devaki, um
dies Unheil von sich abzuwenden, wird aber von Vasudeva beschwichtigt,
der verspricht, seine Kinder von der Devaki gleich nach der Geburt dem
Konig zu iiberlassen. Um dieser Kinder sicher zu sein, 1dfit Kansa Vasudeva
und Devaki gefangen setzen; das Gefdngnis, Kardgrah oder auch Janm-
bhiimi, « Geburtsstitte », wird heute noch in Mathurd gezeigt, und es ist dort

27) E. Windisch, Buddhas Geburt und die Lehre von der Seelenwanderung (Ab-
handlungen der Sichs. Ges. d. Wissenschaften 1908) S. 153 I.

28) Dazu steht freilich im Widerspruch, dafl Balardma eine Inkarnation der
Weltschlange HAnanta sein soll (s. u. S. 38).

20) Nach dem altindischen Hochzeitsritual ist der Bruder der Braut in bestimm-
ter Weise an den Hochzeitsbrauchen beteiligt; s. Winternitz, Das indische Hochzeits-
rituell (Denkschriften der Wiener Akademie 1892) S. 56.

30) Einzig das Krishnadrama Bhéasas nennt das siebente Kind, und dies ist viel-
leicht die urspriingliche Ruffassung -gewesen, da in der gewdhnlichen Darstellung
Balardma, der dltere Bruder Krishnas, als eine Art Dublette von ihm erscheint, und
da auch im Maérchen oft das siebente Kind besonderen Gefahren ausgesetzt ist, aller-
dings auch mit seltenen Vorziigen, z. B. Kenntnis der Zukunit, ausgestattet erscheint,
S. f v. Negelein, Germanische Mythologie, 1912, S. 28. Es ist aber anderseits ver-
mutet worden, dafl die Legende von den acht Kindern der Devaki mit dem vedischen
Mythus von den acht Sohnen der Gottin Aditi (den acht Vasus) zusammenhinge,
deren achlen sie wegwirft (Rigveda X 72, 8), und in der Tat wird Devaki gelegent-
lich Aditi genannt und gilt als eine Verkdrperung derselben, s. Barth, Religions of
India S. 172 f. Ruch liir Vasudeva ist ein mythischer Ursprung, eine Beziehung zu
den vedischen Vasus, angenommen worden.
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ein kleiner Tempel errichtet3!). Dafl Kansa sich nicht erst des achten Kin-
des versichern will, ist eine ihm von Néarada angeratene Vorsichtsmafinahme,
da man nicht wissen konne, mit welchem Kind die Z&hlung beginne. Kansa
1Bt deshalb die ersten sechs Kinder der Devaki téten. Ein Text (das Devi-
Bhéagavata) weiff davon, dafi Vasudeva, als Kansa die Auslieferung der Kin-
der verlangte, ihm zuerst mit Walfengewalt entgegengetreten sei. Der Hari-
vansha 14t die ersten sechs Kinder der Devaki Wiedergeburten von S6hnen
des Ddmonenkdnigs Hiranyakashipu (« Goldgewand ») sein, der in einem
friiheren Weltzeitalter von Vishnu in Gestalt des Mannldwen (Narasingha)
zerrissen wurde??). Hiranyakashipu hatte seine Sthne verflucht, sie sollten
von dem Ddmon Kélanemi in der Gestalt Kansas getdtet werden.

Der Harivansha ldfit Vishnu in die Unterwelt (Patala) hinuntersteigen,
wo die Keime (garbha) jener sechs Sohne Hiranyakashipus im Wasser aui-
bewahrt sind, eine Vorstellung, die an den « Kindlibrunnen » unseres Volks-~
glaubens erinnert, wo die Seelen der noch Ungebornen weilen 3). Der Gott
erzeugt ihnen eine Traumvision ihres kiinitigen Schicksals, und 14t sie dann
durch die Géttin Yoganidrd (« Zauberschlaf») in den Schofl der Devaki
verbringen. Diese Gottin heifit auch Maya (« Verblendung, Weltentrug »),
und wird weiterhin der Kali gleichgesetzt; in Bhdsas Drama trdgt sie den
Namen Kartydyani, was Zauberin bedeuten kann, aber wahrscheinlich auf
blofler Verwechslung mit Katydyani, einem bekannten Beinamen der Kali
beruht ). Die siebente Leibesfrucht der Devaki wird von dieser selben Got-
tin auf Geheil Vishnus aus ihrem Leibe in denjenigen der Rohini, einer
andern Gattin Vasudevas, versetzt 3¢). Dabei nehmen die Leute an, Devaki

31) Growse, Mathura S. 33.

32) Die Ziircher Indiensammlung enthdlt eine schione HRlabasterfigur, welche
diese Szene darstellt; vgl. Verf,, I.-S. Fig. 4, und iiber die Legende ebd. S. 42 .

33) Vgl. A. Wiinsche, Die Sagen vom Lebensbaum und Lebenswasser. Hlt-
orientalische Mythen (Ex oriente lux Bd. I Heft 2/3, 1905), S. 86 i.; Handw®&rterbuch
des deutschen Rberglaubens 1V, 1931, Sp. 1349 {. (Kinderherkunit).

31) Weller, Die Rbenteuer des Knaben Krishna, S. 16.

35) Eine solche Embryonen-Transplantation kennt sonst nur noch die Jaina-
legende, nach welcher der Stifter der Jainareligion, Mah4vira, zundchst im Schof
einer Brahmanin empfangen wurde, dann aber durch eine Gottheit in denjenigen der
Trishald iibergefiihrt wird; s. Sten Konow in Chantepie de la Saussayes Lehrbuch
der Religionsgeschichte II, 1925, S. 91; Winfernitz, Geschichte der indischen Litera-
tur II, 1920, S. 309. Eine bildliche Darstellung der Szene gibt v. Glasenapp, Der
Jainismus, 1925, Tafel 20. Die Uebertragung erfolgt jedoch hier nicht, um das Kind
vor Qefahr zu bewahren, sondern damit der Tirthankara nicht in einer &rmlichen
Brahmanenfamile geboren werde. Von Vertauschung der Leibesfrucht von zwei
Schwangeren durch bdse Geister wissen die Puranas, s. J. /. Meyer, Das Weib im
indischen Epos, 1915, S. 293. Die indische Medizin kennt den Kaiserschnitt nur an
der Toten bzw. an einer Schwergeburt Gestorbenen, deren Kind noch Lebenszeichen
zeigt (Jolly, Medizin, im Grundrifi der indo-arischen Philologie, 1901, S. 65).
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habe eine Fehlgeburt gemacht, was etwa durch die lange Einkerkerung und
stdandige Bedrohung erkldrt wird. Diese Mafinahme zeigt deutlich, dafi ur-
spriinglich das siebente Kind besonderer Bedrohung ausgesetzt war. Der
von Devaki empfiangene, aber von Rohini zur Welt gebrachte Sohn ist somit
der dltere Bruder Krishnas, Balarama, der auch den Namen Sankarshana
trégt und als Inkarnation der Weltschlange Ananta oder Shesha gilt, die
als haufiges Attribut Vishnu-Krishnas erscheint 3¢). Der Name Sankarshana
(von sam-karsh « herausreifien ») wird von den Indern davon hergeleitet,
daf} er aus dem Leibe seiner Mutter herausgerissen wurde, bezieht sich aber
in Wirklichkeit auf das Aufreilen der Ackererde durch den Pflug und
charakterisiert Balarama als HAckerbaugott. Er trédgt deshalb die Pilug-
schar 37), und wenn erzdhlt wird, dafl er mittels derselben einen Kanal zur
Rbleitung der Yamuna gegraben habe, so bedeutet dies, dafi er die kiinst-
liche Bewédsserung des Landes eingefiihrt habe, die den Reisbau ermaglichte.
Balarama ist somit ein Kulturheros nach Art des mythischen Konigs
Prithu #8). In der Jugendgeschichte Krishnas ist er dessen Spielgefidhrte, der
alle seine losen Streiche mitmacht und dhnliche Krafttaten ausfiihrt wie er ).
Die beiden stehen in dhnlicher Weise nebeneinander wie die Briiderpaare
in den Heilbringersagen der Naturvolker, etwa Keri und Kame bei den
Bakairi 2?).

In der Erzdhlung von Krishnas Geburt die sich nun in den Legenden-
dichtungen anschliefit, wird nirgends gesagt, in welcher Weise das gbttliche
Element, in diesem Falle das schwarze Haupthaar Vishnus, in den Leib der
Devaki gelange, wie dies in der Buddhalegende und in &hnlicher Weise in
der sagenhaften Ueberlieferung von' Zarathustras Emplédngnis geschieht 11).
Der Harivansha (Vs 3178) 146t Vishnu aus einer Hohle des Meru kommen,
um in den Schofi der Devaki einzugehen, wihrend er nach dem Bhégavata-
Purdna (X 2, 6) in den Geist des Vasudeva eingeht. In beiden Féllen tut er

36) Deshalb ldt die Sage bei seinem Tode eine Schlange aus seinem Munde
kommen und zum Ozean enteilen (Mahé&bharata XVI 4).

37) So zeigt ihn eine bemalte Holzstatuette in der Fenstervitrine 10 der Ziir-
cher Indiensammlung; vgl. Verf,, [.-S. S. 54.

38) Ueber diesen s. Abegg, Der Messiasglaube in Indien und Iran S. 6.

30) Diese sind dargestellt auf den im Bernischen Historischen Museum befind-
lichen bemalten Holztafeln aus Siidindien, wiedergegeben und besprochen in dem
0. S. 32 Anm. 12 zitierten Rufsatz.

20) K. v. d. Steinen, Unter den Naturvélkern Zentralbrasiliens, 1894, S. 371 f,;
iiber das Briidermédrchen im allgemeinen Breysig, Entstehung des (ottesgedankens
und der Heilbringer S. 45; Ehrenreich, Gotter und Heilbringer S. 395; Wundt, Vol-
kerpsychologie V (Mythus und Rellgmn IT) S. 450 i.

41) Windisch, Buddhas Geburt S. 153 £.; A. W. Jackson, Zoroaster, the Prophet
of Ancient Iran, 1926 829 £
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dies also mit seiner ganzen Wesenheit, was zu der von den Vaishnava ver-
tretenen RAuffassung stimmt, daffl Krishna des Gottes ganzes Wesen in sich
trage, nicht blof§ eine Teilinkarnation von ihm sei. Er nimmt somit unter den
Avataras Vishnus eine bevorzugte Stellung ein, was in den bildlichen Dar-
stellungen zum Rusdruck kommt, die den neugeborenen Krishna, auf einem
auf den Urwassern schwimmenden Banyanblatt ruhend, von den iibrigen
Avatdras umgeben zeigen *?). Deshalb sind auch sekunddre Avataras von
ihm méglich, so wenn Géandhi von seinen Anhdngern als Avatdra Krishnas
betrachtet wird.

Das Brahma- und das Vishnu-Purdna enthalten einen Lobpreis der
Gotter auf die schwangere Devaki, und nennen sie die Gottesmutter (Deva-
matar), oder die Mutter der Welt, die das Weltall in sich trage, und von
der ein so heller Glanz ausgehe, dafi niemand sie anzublicken vermdége,
wihrend das Bhagavata-Puréna sie ihr Gebet an den Gott in ihrem Leibe
richten 1dBt; beides hat eine Parallele in der Buddhalegende, wo die Gotter
die schwangere Maya und ihre Leibesirucht lobpreisen. Das Brahméavaivarta-
Purana bietet die merkwiirdige Angabe, dafi der Leib der Devaki von Luit
erfiillt gewesen sei (vdyu-pirna), und dafl sie dann im Augenblick der Ge-
burt, als diese Luit entwich, in Ohnmacht fiel #*). Das Devibhdgavata lafit
Devaki den Vasudeva bitten, das Antlitz von ihr wegzuwenden wéhrend sie
gebdre; ein Purdna weifl zu berichten, dafl Vasudeva vor der Geburt ge-
lehrte Brahmanen zu Rate zog**), und dafl weibliche Verwandte um die
Gebédrende beschiitigt waren ¢¢). Alle Purdnas berichten, dafl die Natur bei
Krishnas Geburt duflerst friedlich gewesen sei; alle Stiirme legten sich, die
Winde wehten gliickverheifiend und die Sterne leuchteten in hellem Glanz.
Gandharven (himmlische Sdnger) und Hpsarasen sangen und tanzten, und
die Gotter lieflen einen Bliitenregen zur Erde niederfallen, wie es auch von
Buddhas Geburt erzéhlt wird. Aehnliches berichten die Purdnas auch schon
fiir den Zeitpunkt von Krishnas Empfangnis.

Die Geburt erfolgt um Mitternacht, im Vijaya~-Muhiirta, einem siegver-
heifienden Zeitpunkt. Die Purdnas lassen Krishna vierarmig geboren werden,
also in der Gestalt, in der sonst Vishnu dargestellt wird *¢), und wie dieser

42) So stellt ihn ein farbiger Druck der Indiensammlung dar; vgl. 1.-S. S. 67.

3) Hier scheinen die Lehren der indischen Physiologie vom « Geburtswind »
hereinzuspielen, der das Kind aus dem Mutterleibe treibt; vgl. Jolly, Medizin S. 55 f.

44) So schreiben es die altindischen « Hausregeln » (Grihyasfitras) vor, s. Hille-
brandt, Ritualliteratur (Grundriffi der indo-arischen Philologie, 1901) S. 44 i.

45) Ruch dies ist in den rituellen und medizinischen Lehrbiichern vorgesehen, s.
Hillebrandt, ebd.; Jolly, Medizin S. 56.

10) S. das Titelbild von des Verf. Bearbeitung der Ziircher Indiensammlung,
und die Darstellung des neugebornen Krishna auf dem alten Gemalde, Fig. 3.
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mit gottlichen Gliickszeichen, insbesondere der Haarlocke Shrivatsa
(« Gliickskalb ») auf der Brust versehen sein; ein Text 1dfit ihn sogar die
Flote halten, nach Art der bekannten Darstellungen der bildenden Kunst.
Ein aus islamischer Zeit stammendes Gemilde des Museums von Boston
zeigt ein vierarmiges schwaérzliches Kind, umgeben von Ménnern und Frauen
in einer Landschalt, die an einen mohammedanischen Friedhof erinnert, offen-~
bar stellt es den neugebornen Krishna dar *7).

Nach der alten Legende wird Krishna im Gefdngnis geboren, von den
Schergen Kansas bewacht. Sobald Vasudeva das Kndblein in seiner gott-
lichen Gestalt erblickt, bittet er es, dieselbe abzulegen und diejenige eines
menschlichen Knaben anzunehmen, damit er nicht die Aufmerksamkeit und
den Zorn des Konigs errege, und dies geschieht. Nach dem HAgni-Purana
Kap. 12 erscheint Krishna in seiner gottlichen Gestalt zuerst am Himmel,
um nachher auf die Bitte seiner Eltern Menschengestalt anzunehmen. Um
Krishna vor den Nachstellungen Kansas zu retten, beschliefit Vasudeva, ihn
gleich in der Nacht zu dem Hirten Nanda jenseits der Yamuna zu verbrin-~
gen, der in seinen Diensten steht. Gewohnlich wird dieser Entschlufy in die
Form gekleidet, dafi Vasudeva von Krishna in seiner gottlichen Gestalt aui-
gefordert wird, dies zu tun, wie es der farbige Druck Fig. 2 darstellt. Nach
spiatern Ueberlieferungen fallen Vasudeva und Devaki die Ketten ab, mit
denen sie gefesselt waren und auf Bildern der Gefdngnisszene sind sie am
Boden liegend dargestellt, so in dem genannten Druck. Die von Vishnu
gesandte Gottin Yoganidra versetzt die Wachter in Schlaf, so dafi Vasudeva
das Kind unbemerkt hinwegtragen kann; nach einer Quelle 6finen sich die
Riegel des Gefdngnisses dabei von selbst*®). Er gelangt mit ihm an die in-
folge eines schrecklichen Unwetters hoch angeschwollene Yamund, die aber
vor ihm zurilickweicht, so dafl das Wasser, als er mit dem Kind den Fluf}
iiberquert, ihm nur bis an die Hiilte reicht (vgl. das Gemdlde Fig. 3 und die
farbigen Drucke Fig. 4 und 5). Dabei schiitzt ihn die Weltschlange Ananta
mit ihren fiinf Kopfen vor dem Sturzregen. Diese Szene wird haufig dar-
gestellt; vgl. die genannten Figuren sowie das zweite Bild von Fig. 1. Den
Vorgang des Zuriickweichens der Yamunad vor dem Krishnakind sollen die
sogenannten Krishnabecher nachahmen, wie sie besonders in Mathurd mas-
senhait hergestellt werden. In einem Metallbecher steht Vasudeva, das

27) Coomarasvamy, Catalogue of the Indian Collection in the Museum of Fine
Aris Boston, Part V. Rajput Paintings, 1926, Plate 49.

18) Wenn Sonneral, Reise in Ostindien und China, Deutsche Uebersetzung Zii-
rich 1783, I S. 141 sagt, daBl dies durch einen Wachter des Koénigs namens Don-
dubhi geschah, so ist dies eine Verwechslung, verursacht durch Vasudevas Beinamen

Anakadundubhi.
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Krishnakind auf den Armen haltend; in der Figur ist eine Hebervorrichtung
verborgen, die bewirkt, dafi bei Fiillung des Bechers mit Wasser dieses durch
eine versteckte Oeffnung abfiliefit, sobald es das Kind erreicht, wodurch eine
- genaue Nachahmung des legenddren Vorgangs erzielt wird*®) (Fig. 6).
Jiingere Quellen, aber doch auch schon das Drama Bhésas, kennen den Zug,
dafl das Krishnakind, als es Vasudeva iiber den Strom tragt, plotzlich unge-
heuer schwer wird, wie der Berg Mandara bei Mathura. Dies ist das aus
der Christophorus-Sage bekannte Motiv, das aus Indien zu stammen scheint,
jedoch nicht aus der Krishnalegende, sondern aus der buddhistischen Litera-
tur %), Nur diese war es ja, welche indische Erzdhlungsmotive nach dem
Westen trug, nicht der Krishnaismus, der nie aufierhalb Indiens missioniert
hat 5t). Damit erledigt sich auch die von Dilettanten immer wieder behaup-
tete Beeinflussung der Christuslegende durch die Lebensgeschichte Krish-
nas 52); dafB, freilich erst fiir ganz spéte Zeit, die umgekehrte Beeinflussung
in Betracht kommt, werden wir noch sehen. Letzten Endes liegt dem Zuge
der Krishnalegende vom Schwerwerden des Kindes das auch im Abendland
weitverbreitete Mérchenmotiv vom « Stdrkeren » zugrunde, wie es Hertel
fiir Indien nachgewiesen hats®). In Bhasas Darstellung verbreitet das
Krishnakn#blein einen wunderbaren Lichtschein, in welchem Vasudeva den
Weg findet 5¢). Dort teilt sich der Flufi und seine Wasser bleiben stehen, so
daff Vasudeva trockenen Fufies ans andere Ufer gelangt, was an den Durch-
gang der Israeliten durchs Rote Meer erinnert. Die Stelle, wo sich der Fluf}-

19) Vgl. die Beschreibungen bei Growse, Mathurd S. 33, und Boeck, Durch
Indien ins verschlossene Land Nepal, 1903, S. 90. In dem bei v. Glasenapp, Heilige
Stadtten Indiens, 1928, Tafel 80 dargestellten Vexierbecher ist Vasudeva in hocken-
der Stellung dargestellt, falls es sich iiberhaupt um diesen und nicht um eine Gottheit
handelt. Die Englinder nannten friiher solche Becher, in ganzlicher Verkennung
ihrer wahren Bedeutung, Tantalus-cup.

50) Garbe, Indien und das Christentum, 1914, S. 101 f.; Speijer, De indische
QOorsprong van den Heiligen Sint Christophorus (Bijdragen tot de Taal-, Land- en
Volkenkunde van Nederlandsch Indie 1910); Giinter, Legendenstudien, 1906, S. 25;
Buddha in der abendldndischen Legende, 1922, S. 19 f.

51) Wenn Vasco da Gama an der ostafrikanischen Kiiste, in Melinde, Christen
zu treffen glaubte, die die Madonna mit dem Jesusknaben verehrten, so handelte es
sich vielleicht um Krishnaiten, da Schiffe aus Indien dort anzulegen pflegten; s.
Plischke, Vasco da Gama, 1926, S. 21.

52) Jacolliot, Christna et le Christ, 1876; Drews, Die Christusmythe, 1909;
neuerdings hat auch Mathilde Ludendorif derartige Ideen verbreitet.

53) Hertel, Rltindische Parallelen zu Babrius (Zeitschrift des Vereins fiir Volks-
kunde 22, 1912) S. 252; Indische Mé&rchen, 1919, S. 308; Giinter, Die christliche Le-
~ gende des Abendlandes, 1910, S. 57; Kohler, Kleinere Schriften II, 1900, S. 47 i.;

Bolte und Polivka, Anmerkungen zu den Kinder- und Hausmérchen der Briider
Grimm II, 1913, S. 349 f. Es wird hier iiberall das Motiv variiert, daBl der eine die
iiberlegene Macht des andern anerkennen muf.

84) Dieser ist auf dem farbigen Druck Fig. 5 zu sehen.
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libergang vollzog, wird heute noch als Uttareshvar-Ghat in Gokul bei
Mathura gezeigt ).

Wir schliefen uns auch im folgenden in der Wiedergabe der Legende
der héchst anschaulichen und durch manche individuellen Ziige bereicherten
Darstellung Bhasas im 1. Akt seines Krishnadramas an. Um die Hirten nicht
zu erschrecken, will Vasudeva unter einem Feigenbaum den Anbruch des
Tages erwarten, und er betet zu den Baumgottheiten: « Wenn dieser Knabe
hier zum Heil der Welt bestimmt und zur To6tung des Kansa geboren ist,
dann soll jemand aus der Hirtenstation herauskommen — nein, nur mein
Freund Nanda soll kommen ». Kaum hat Vasudeva diese Worte gesprochen,
so erscheint Nanda mit einem neugebornen, anscheinend toten Mddchen im
Arm, das seine Frau Yashoda um Mitternacht zur Welt gebracht hat. Sie
fiel dabei in Ohnmacht, so daf} sie nicht einmal wufite, ob sie einen Knaben
oder ein Mddchen geboren habe 5¢). Da die Hirten an diesem Tage das Indra-
fest feiern, will Nanda das nach seiner Meinung Totgeborne heimlich besei-
tigen, damit seine Leute nichts von dem Ungliick erfahren und nicht von
der kultischen Unreinheit betroifen werden, die nach brahmanischen Ritual-
vorschriften durch eine Totgeburt verursacht wird 7). An der Stimme er-
kennt Vasudeva seinen Freund Nanda, und macht ihm den Vorschlag, ihm
das tote Mddchen fiir seinen Knaben zu geben, damit dieser vor Kansas
Nachstellungen gerettet werde. Nanda liirchtet zwar des Konigs Rache, iiber-
nimmt aber doch das Kind. Vorher will er zum Ufer der Yamuna gehen, um
sich durch das entsiihnende flielende Wasser von seiner Unreinheit zu be-
freien, die er sich durch das Tragen eines Leichnams zugezogen, aber Vasu-
deva bedeutet ihm, er sei durch das Leben unter den Kiihen von Natur aus
rein 8), Nun will Nanda wenigstens die unter den Hirten iibliche Reinigung
mit Sand 5°) vollziehen, sobald er aber mit den Hdnden die Erde beriihrt,
springt ein mé&chtiger Wasserstrahl hervor. Nachdem er sich damit gerei-
nigt, iibergibt ihm Vasudeva das Kné&blein, aber seine Arme vermdgen es
nicht zu halten, so schwer ist es, und doch ist Nanda so stark, daf} er den
wilden Stier bei den Hornern zu packen und anzubinden, und den schweren
Ochsenkarren aus dem Sumpfe zu ziehen vermag. Jetzt erscheinen die fiinf

55) H. v. Glasenapp, Heilige Stdtten Indiens, 1928, S. 26.

Yashoda ist auf dem alten Gemalde Fig. 3 im Vordergrund links dargestellt.
Hillebrandt, Ritualliteratur S. 89 f.; Jolly, Recht und Sitte (Grundriff der
indo-anschen Ph:lologle, 1896) S. 155 f.

58) Kiihe haben eine reinigende Krait; es wird — oder wurde doch friiher — in
einheimisch-indischen Schulzimmern eine Kuh mit ihrem Kalbe gehalten, um die (kul-
tische) Reinheit des Lokals zu gewdhrleisten.

59) Zu der Sitte der Reinigung mittels Sand und dem Sandzauber s. Zachariae,
Rus Indiens Kultur. Festgabe fiir Richard Garbe, 1927, S. 65 I.
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Embleme Vishnu-Krishnas: der Diskus Sudarshana, der Bogen Sharnga,
die Keule Kaumodaki, das Muschelhorn Panchajanya und das Schwert Nan-
daka ¢) in Menschengestalt, sowie der Vogel Garuda ¢!). Sie beschliefien,
in Gestalt von Hirten dem Krishna auf Erden Dienste zu leisten. Nachdem
Nanda auf Vasudevas Geheifi das gottliche Kind verehrt hat, bittet der per-
sonifizierte Diskus den Krishna, sich wieder leicht zu machen, und jetzt erst
ist Nanda fghig, das Kind auf den Armen zu halten. Er verspricht, fiir den
Knaben gut zu sorgen, und Vasudeva macht sich mit dem Mé&dchen auf
den Weg nach Mathura. Pl6tzlich hort er es weinen und entdeckt, dafl das
Totgeglaubte zum Leben erwacht ist. Auch dieses Kind wird ungeheuer
schwer auf seinen Armen, denn es ist eine Verkorperung jener Gottin
Yoganidra oder Kartyayani, welche bereits auf Vishnus Geheifl den Bala-
rdma in den Leib der Rohini verbracht hat. Wiederum weicht das Wasser
der Yamuna vor Vasudeva zuriick, und er gelangt noch vor Tagesanbruch
nach Mathura, wo er das M&dchen an die Seite der Devaki legt, ohne dafl
sie selbst und ihre Wéchter, die immer noch von tiefem Schlaf umfangen
sind, es merken. Devaki ist somit des Glaubens, ein Mddchen geboren zu
haben. — Das Motiv der Kindsvertauschung, das hier in der Krishna-
legende eine so bedeutsame Rolle spielt, ist in der Sage vieler Vilker ver-
breitet; es handelt sich dabei entweder darum, ein bedrohtes Kind vor den
ihm bereiteten Nachstellungen zu retten, oder ein solches, von dem man sich
bedroht glaubt, zu entiernen. Als n&dchste Parallele bei einem ebenfalls
arischen Volke bietet sich die Kyrussage, wie sie aus Herodot I 108 f.

- bekannt ist. Dem Konig Astyages weissagt dort ein Traum, dafi der Sohn

seiner Tochter Mandane an seiner Statt Konig werde. Er 1dfit deshalb die-
sen Sohn — Kyrus — durch einen Hirten aussetzen, doch dieser nimmt den
Knaben zu sich, und er wéchst unerkannt unter den Hirten aul, wie Krishna
im Gokula ¢2).

60) Ueber diese Embleme, welche die Vishnuliguren zeigen, s. Verf. [.-S. S. 28 I.
Gewdohnlich sind es nur die vier erstgenannten, doch besitzt die Indiensammlung eine
bemalte Holzstatuette Krishnas, welche ein Schwert trdgt. Auch auf dem alten Ge-
malde Fig. 3 hélt der neugeborne. Krishna ein solches. Personifikationen der Em-
bleme Vishnus zeigt ein alter Vishnualtar der Sammlung, s. ebd. S. 30 und Fig. 5.

61) Ueber die Garudafiguren der Indiensammlung s. ebd. S. 35 f.

6?) Bauer, Die Kyrossage (Denkschriften der Wiener Akademie 1882); John

. M. Robertson, Christianity and Mythology, 1900, S. 183 f. Ein historischer Zusam-

menhang der Krishnalegende mit der Kyrussage wurde angenommen von G. Hiising,
Orientalistische Literaturzeitung 1905, S. 224, und &hnlich &duflerte sich Windisch,
Buddhas Geburt S. 208. Ruch die antike Sage kennt die Kindsvertauschung im Fall
von Priamus’ Sohn Polydorus, den seine Mutter gleich nach der Geburt mit ihrem
eigenen Sohn Diiphilus vertauscht; doch hat dies dann zur Folge, dafl dieser getotet
wird. Motiv und Folgen der Vertauschung sind somit hier ganz andere.
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In der Nacht von Krishnas Geburt ldfit Bhdsa in seinem Drama (Be-
ginn des II. Rktes) den Konig Kansa von unheilverkiindenden Erscheinungen
heimgesucht werden. Es ist eine dramatisch hochst wirkungsvolle Szene, die
in der gesamten dramatischen Literatur der Inder kein Seitenstiick und
auch in den Purénas keine genaue Entsprechung hat, also wohl dem Dichter
zuzuschreiben sein wird. Schwarzgekleidete Chandalaweiber stiirmen auf
den Konig ein und fordern ihn auf, mit ihnen Hochzeit zu halten ¢); sie
tragen symbolisch bedeutsame Namen wie Alakshmi « Ungliick », Kala-
ratri « Schwarze Nacht», d. h. die Brahmannacht beim Weltuntergang,
Mahanidra « Todesschlaf »; eine wird als Kahlkdplige, die andere als Rot-
dugige bezeichnet, beides Eigenschaften, die im Traume wie in Wirklichkeit
Unheil bringen #). Sie bilden das Gefolge des « Fluches », der ebenfalls als
Chandala auftritt, mifigestaltet und grausig, mit einem Kranz von Toten~
schddeln und buntem Gewand. Er ruft die Chandalaweiber zu sich, um mit
ihnen ins Innere des Palastes einzudringen; vergeblich stellt sich ihnen die
Gliicksgdttin des Konigs, die Rajashri, entgegen; der « Fluch » erkldrt ihr,
dafi die Chandalas auf Vishnus Geheifi gekommen seien, nimmt Besitz von
dem Palast und verkiindet Kansa den Untergang. Der Konig, durch diese
Spukgestalten und andere iible Vorzeichen (Erdbeben, Sturm, Flammen-
regen) beunruhigt, 1df3t den Astrologen und den Hauspriester befragen, was
diese Gesichte und Zeichen bedeuten. Diese lassen ihn wissen, es seien dies
Anzeichen dafiir, daf} ein gottliches Wesen in der Menschenwelt geboren
sei ©3), Kansa erfdhrt dann, dafl in der Nacht Devaki ein Tdchterchen ge-
boren habe; die Wachter wurden durch das Schreien des Kindes darauf
aufmerksam gemacht. Nun liBt der Konig Vasudeva rufen und fragt ihn,
was fiir ein Kind ihm geboren worden sei, und dieser entschliefit sich schwe-
ren Herzens zu der Liige, dafi es ein M&dchen sei. « Sei’s Maddchen oder
Knabe », ruft der Konig aus, «auf jeden Fall soll es getdtet werden; ich
will durch Menschentat das Schicksal tiberlisten, und ich werd” es.» Ver-
gebens sind die Bitten Vasudevas und Devakis, das Leben des Kindes zu
schonen; die Amme bringt es herbei, Kansa ergreift es an den Fiifien und
schleudert es gegen einen Felsen, so dafl es zerschmettert wird. Diese Szene
ist wiedergegeben in der Husgabe des Bhéagavata-Purdna von Muradabad,
s. Fig. 1, drittes Bild. In Mathurda wird der « Kansalelsen » heute noch ge-

63) Begegnung mit Hngehtir]i_gen niedriger Kaste und vollends Begattung mit
solchen bedeutet in der indischen Traummantik Ungliick; vgl. v. Negelein, Der Traum-
schliissel des Jagaddeva, 1912, S. 327.
61) J. p. Negelein, a. a. O. S. 269 und 295. ,
65) Dies widerspricht freilich den Angaben iiber die Friedlichkeit der Natur bei
der Geburt Krishnas.
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zeigt ¢). Aber nach dem Fall erhebt sich das Kind in der Gestalt der furcht-
baren Gottin Kartydyani, mit blitzenden Waffen in den acht Hénden ¢7) zum
Himmel, ist es doch niemand anders als die Gottin Yoganidra, die sich in
dem Tochterchen des Nanda verkdrpert hat. Zugleich mit ihr erscheinen
ihre Diener Kundodara « Topfbauch », Shiila « Speer », Nila « Dunkelblau »
und Manojava « Gedankenschnell »; diese erkldren, dafl sie zur Vernichtung
Kansas bestimmt seien. Sie alle wollen mit Kartydyani in Hirtengestalt nach
dem Gokula hinabsteigen, um an dem Kindheitsleben Krishnas teilzunehmen.
Die Gottin selbst erhebt nach dem Vishnu~Puréna ein lautes Geldchter und
spricht zu Kansa: Was hilft es dir, dal du mich zu Boden geschmettert
hast? Schon ist derjenige geboren, der dich téten wird, der M&chtigste unter
den Gottern, der schon in der Vorzeit dich vernichtet hat. Dann verschwin-
det sie als strahlende Lichterscheinung im Himmel.

Durch diese neuen Unheilsverkiindungen erschreckt, befragt der Konig
wiederum seine Ratgeber. Er 148t darauf Vasudeva und Devaki in Freiheit
setzen und gibt Befehl, alle Neugebornen in der Umgegend von Mathurd zu
toten. Nach dem Brahmd- und Vishnu-Purana beschrénkt er den Befehl zur
Totung auf solche Kinder, die Zeichen aufiergewdhnlicher Stdrke zeigen.
Nach dem Agni-Puradna lafit Kansa den Kindermord durch Piitand und
andere weibliche Ddmonen ausfiihren; dies sind Personifikationen der ge-
fdhrlichen Mé&chte, die nach indischem Glauben das Leben der Neugebornen
iiberhaupt bedrohen und durch mannigfachen Abwehrzauber von ihnen fern-
gehalten werden. Inzwischen ist Krishna bei seinen Pilegeeltern unter den
Hirten gut aufgehoben. Nanda betrachtet ihn als seinen Sohn und vollzieht
fiir ihn die nach den brahmanischen Rechtsbiichern vorgeschriebenen Ge-
burtsbrduche (jalakarman) und die Zeremonie der Namengebung (ndma-
karana) *8). Nach einigen Quellen geschieht dies heimlich durch den Haus-
priester des Yadava-Stammes, dem Krishna angehtrt. Nach dem Devibha-
gavata wurde Kansa durch seine Geheimagenten von diesen Festlichkeiten
in Kenntnis gesetzt; infolgedessen unternimmt er alle mdglichen Versuche,
dem Kinde durch ddmonische Wesen den Untergang zu bringen, zuerst durch
die schon genannte Piitand, die sich Krishna als Hmme naht, aber von ihm
getotet wird (s. Fig. 1, viertes Bild).

Die Tétung der Neugebornen in Mathurad durch Konig Kansa erinnert
an den bethlehemitischen Kindermord, kann aber aus bereits angefiihrten

88) Es ist das sog. Yog-Ghat; s. v. Glasenapp, Heilige Stdtten Indiens S. 26.

67) Es ist die bekannte vielarmige Schreckgestalt der Kali, wie sie eine bemalte
Plakette der Ziircher Indiensammlung darstellt; s. I.-S. S, 85.

68) Hillebrandt, Ritualliteratur S. 45 f.; Jolly, Recht und Sitte S. 152 f.
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Griinden (vorchristliches Alter der Krishnalegende, Fehlen einer Verbrei-
tung des Krishnaismus aufierhalb Indiens) damit nicht historisch zusammen-
hidngen. Das Motiv des Kindermordes kennt auch die ceylonesische Sage ¢°);
es ist die Geschichte von der Prinzessin Ummadachitta, die im Schlosse ge-
fangen gehalten wird, weil geweissagt wurde, dafl ihr Sohn die Briider ihrer
Mutter t5ten und die Krone an sich reiflen werde. Trotz aller Wachsamkeit
gelingt es ihrem Liebhaber, zu ihr zu dringen; den Knaben, der dieser Ver-
bindung entspringt, bringt sie in Sicherheit. Spater erfahren ihre Oheime
von seiner Existenz, und lassen deshalb alle Knaben des Dories, in dem er
aufwdchst, toten; allein der Sohn der Prinzessin hat sich versteckt und ent-
geht so dem Blutbad. — Das Motiv ist auch aufierhalb Indiens weit verbrei-
tet, man denke nur an die Geschichte von Moses. Ruch die iranische Sage
kennt das Motiv vom Kindermord in Verbindung mit der Zarathustra-
legende 7°). Eine &dgyptische Parallele enthdlt der Papyrus Westcar: ein
Zauberer erzdhlt dem Pharao von drei Kindern, die noch nicht geboren sind,
aber dereinst das Haus des Cheops stiirzen werden. Der Konig versucht
dann, die Kinder ausfindig zu machen und zu beseitigen 7). Das Motiv vom
bosen kindertdtenden Oheim ist auch bei Naturvolkern verbreitet, so bei den
Tlinkit-Indianern. Die Mutter Jelchs, des Kulturheros der Tlinkit, hatte zehn
S6hne. Sie alle wurden von ihrem Bruder, einem michtigen H&uptling, ge-~
totet; nur Jelch bleibt am Leben, aber der Oheim trachtet ihm auf alle mog-
liche Art nach dem Leben, ohne dafi es ihm gelingt, den Unverwundbaren
und Listigen zu tdten 72).

Neben -der Darstellung von Krishnas Geburt und der Feier derselben
in der Hirtenstation (Gokula) des Nanda enthalten die Puranas ausfiihrliche
Angaben dariiber, in welcher Form Krishnas Geburtstag alljghrlich zu feiern
sei. Es wird gelegentlich auch gesagt, dafl Krishna selbst die Form der Feier
festgesetzt habe, und zwar fiir alle Kasten, auch fiir die Shiidras, worin der
Krishnaismus eine bemerkenswerte Freiheit von der brahmanischen Kasten-
ordnung zeigt. Das Fest {dllt — wie nach der Legende Krishnas Geburt —
auf den achten lunaren Tag (fithi) der « dunklen » Halfte, d. h. der Zeit des
abnehmenden Mondes des Monats Shravana oder Bhadrapada, heute Bha-
don (Juli/August), wdhrend der Mond im Nakshatra (Mondhaus, Sternbild

80) W. Geiger, Dipavansa und Mahédvansa und die geschichtliche Ueberlieferung
in Ceylon, 1905, S. 25 1.

70) Jackson, Zoroaster, the Prophet of Ancient Iran S. 24 {.

71) M. Pieper, Regyptische Marchen. Zeitschriit der Deutschen Morgenldndi-
schen Gesellschaft 1929, S. 146.

72) Breysig, Die Entstehung des Gottesgedankens und der Heilbringer S. 10.
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des lunaren Zodiaks) Rohini (Aldebaran) steht?s). Da die Feier aul den
achten Tag der dunklen Monatshélite f&llt, heifit sie Krishnajanméashtami,
« der achte Tag, (der) von Krishnas Geburt ». Sie ist das einzige Geburtsfest
eines Avatdra, das auf die dunkle Monatshilite fdllt, was damit zusammen-
hédngen wird, daff in der indischen Benennung Krishnapaksha fiir die Zeit
des abnehmenden Mondes der Name Krishnas enthalten zu sein scheint 7).

Wenn wir die Feier von Krishnas Geburt hier als das indische Weih-
nachtslest bezeichnen, so geschieht es, weil es wie die christliche Weihnacht
die Geburt des Gottmenschen feiert; das unserm Weihnachtsfiest zeitlich ent-
sprechende indische Fest ist die Makarasankranti, heute Pongal genannt, zur
Zeit der Wintersonnenwende *%). Eine sehr ausfiihrliche, freilich allzusehr in
Einzelheiten sich verlierende Darstellung der Festfeier nach den Purédnas
und den an sie sich anschlieflenden spéten Ritualtexten hat schon vor ge-
raumer Zeit Albrecht Weber gegeben 7¢).

Nach dem Bhavishya-Purdna, dem die folgende Zusammenfassung im
wesentlichen sich anschliefit, beginnt die Feier bei Anbruch des achten Tages
der Monatshélite nach der vorgeschriebenen Zahnreinigung mit der Ueber-
nahme des Fastengeliibdes 77). Um Mittag ist ein Bad in flieBendem Wasser
zu nehmen, da nur solches entsiihnende Kraft hat. Dann ist fiir Devaki ein
Wochnerinnenhaus (sitikd-griha) zu errichten, wie es die Ritualtexte und
die Lehrbiicher der Medizin fiir die wirkliche Wdéchnerin vorschreiben 7).
Wenn eine Frau ihrer Niederkunit entgegensieht, wird fiir sie eine besondere
Hiitte erstellt, acht Hasta (zu 1 engl. Fufi) lang und vier Hasta breit.
Dieselbe soll je nach der Kaste der Frau aus verschiedenen Holzarten er-~
richtet werden; die Tiire soll nach Osten oder Siiden gelegen sein. Die Hiitte
ist mit Krdnzen zu behdngen, und es sind mit Wasser gefiillte Kriige und
blanke Walfen in dieselbe zu verbringen, alles gliickbringende, die Ddmonen
abwehrende Gegenstinde. Zur Verscheuchung der btsen Geister, die die
Gebédrende und ihr Kind bedrohen, soll an der Tiire ein Feuer entziindet wer-

73) Die altindische HAstronomie kennt nur die lunaren Zodiakalbilder (Naksha-
tras); iiber diese s. Thibaut, Astronomie (Grundril der indo-arischen Philologie, 1899),
S. 13 i.; Kirfel, Kosmographie der Inder, 1920, S. 34 und 138.

74) Underhill, The Hindu Religious Year, Calcutta 1921, S. 80.

75) p. Glasenapp, Der Hinduismus, 1922, S. 353; Underhill a. a. O. S. 38 1.

78) Albr. Weber, Krishnajanméashtami. Abhandlungen der Berliner Akademie 1867
S. 217—366. Die meisten der von Weber nur handschriftlich und z. T. fragmentarisch
benutzten Texte liegen jetzt in guten Druckausgaben vor.

77) Diese Vorschrift hdngt zusammen mit der Angabe der Purénas, dafi Vasu-
deva und Devaki vor der Empfangnis Krishnas ein Fastengeliibde auf sich genom-
men hatten, was dann Vishnu bestimmte, als ihr Kind geboren zu werden.

78) Hillebrandt, Ritualliteratur S. 44; Jolly, Medizin S. 56; J. J. Meyer, Das Weib
im indischen Epos S. 294 f.
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den 7®). In diese Hiitte verbringe man die Schwangere im neunten Monat.
Nach der Geburt hat sie zehn Tage — so lange dauert die durch die Geburt
verursachte Unreinheit®) — dort zu verweilen. Diese Absonderung der
Wochnerin wurzelt in der aus der Volkerkunde bekannten Auifassung, dafl
die Gebdrende — wie auch die Menstruierende — unrein sei #t). Das bei der
Krishnafeier zu errichtende Wochnerinnenhaus soll mit Schmuck aller Art,
insbesondere aber mit unheilabwehrenden Amuletten versehen sein und nach
Art eines Hirtenhauses (gokula) erstellt werden ®?). In der Mitte desselben
ist auf einem Ruhebett (paryanka) ein Bild der Devaki aufzustellen, das sie
als soeben Entbundene, noch Schlummernde darstellt, mit dem ebenfalls
schlafenden Sdugling an der Brust®). Auch Yashoda, die Gattin des Hir-
ten Nanda und Pilegemutter Krishnas ist darzustellen als eben von einem
schonen Madchen Entbundene; daneben sind Bilder von Goéttern und Genien
anzubringen, die in der Luft schweben. Auch Krishnas Vater Vasudeva, zur
Abwehr der das Kind bedrohenden bfsen Miachte mit Schwert und Schild
bewafinet, steht dabei. Ferner sind die in Schlaf versunkenen Wachter Kan-
sas darzustellen (vgl. den farbigen Druck Fig. 2 und das Gemélde Fig. 3),
sowie die verschiedenen ddmonischen Wesen, die Krishna als Knabe besiegt
hat, besonders die Schlange Kaliya in der Yamuna. Es folgt nun die Ver-
ehrung (piija, ein Dravidawort) der Devaki mit Rducherwerk, Siifiigkeiten
und Blumen, unter Hersagen bestimmter Spriiche (Mantrams), die nur dann
weglallen, wenn die Feier von Shiidrafrauen begangen wird. Daran kniipit
sich beim Mondauigang eine Ehrengabe (arghya) an den Mond mit einem
Weihespruch, der ihn in Gemeinschait mit dem Sternbild Rohini nennt, das
als seine Lieblingsgattin gilt und unter dem Krishna geboren ist. Es mag
dabei 'auch hereinspielen, dafl Krishna dem « Mondgeschlecht» (Soma-
vansha) angehort, das die Genealogien der Purdnas neben dem Sonnen-
geschlecht (Siiryavansha) annehmen, dem Radma und Buddha entstammen.

70) So noch heute nach Shib Chunder Bose, The Hindoos as they are, 1883,
S. 22; Grierson, Bihar Peasant Life, Patna 1921, S. 389.
80) (esetzbuch des Manu VI 217.

81) Schurtz, Urgeschichte der Kultur, 1912, S. 188 f.; O. Sioll, Das Geschlechts-
leben in der Volkerpsychologie, 1908, S. 836 i.; Hartland, Encyclopaedia of Religion
and Ethics II S. 636 1. (Birth).

82) Auch im altdgyptischen Horuskult wird ein « Zimmer der Entbindung » fiir
die Gottin Isis, die Mutter des Horus, hergerichtet; s. Brugsch-Bey, Drei &gyptische
Festkalender, 1877, S. 25; Ed. Norden, Die Geburt des Kindes, 1924, S. 74.

83) Ein Steinrelief des Britischen Museums (Bridge Collection 1872), eine
ruhende Frau mit Sdugling an der Brust darstellend, wurde friiher als Devaki mit
Krishna bestimmt, wird aber jetzt als Muttergottheit aufgefafit, und ebenso kann eine
Bronzefigur der Ziircher Indiensammlung beurteilt werden, die eine Mutter mit
Kind auf dem Arme darstellt; vgl. .-S. S. 58.
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Es werden dabei Figuren Krishnas, seiner Eltern, Nandas und Yashodas
sowie Balaramas aufgestellt und verehrt. Bei Gesang, Musik und Tanz wer-
den die Legenden von Krishnas Geburt und Kindheit vorgetragen. Ein Text
erwdhnt auch Schaustiicke in der Volkssprache, also kultische Dramen,
Mysterienspiele nach Art der bengalischen Yéatrds, die ebenfalls die Jugend-
geschichte Krishnas behandeln ). Um Mitternacht, als dem Zeitpunkt von
Krishnas Geburt, wird eine Spende von zerlassener Butter (ghi) darge-
bracht, woran sich das Geburtsritual anschliefit, das genau dem wirklichen
nachgebildet ist, wie es die « Hausregeln » (Grihyasiitras) und Gesetzbiicher
(Dharmashastras) vorschreiben ). Im Zusammenhang damit erfolgt die
Verehrung der Gottin Shashthi, der Schutzgottheit des sechsten, fiir Neu-
geborne besonders kritischen Tages ®¢), und ebenfalls noch wé&hrend der
Nacht die Zeremonie des Abschneidens der Nabelschnur und der Namen-
gebung. Bei Tagesanbruch ist dann fiir Devaki ein grofles Fest zu
feiern, verbunden mit reichlicher Speisung und Beschenkung von Brah-
manen, die darauf unter Gebeten an Krishna zu entlassen sind. Den Schlufi
des Festes bilden hohe Verheiflungen fiir alle diejenigen, welche die Mutter
und ihren gottlichen Sohn in der angegebenen Weise zu feiern verstehen,
und das Geburtsfest Krishnas entweder in ihrem eigenen Hause begehen
oder sich fremder Begehung desselben anschliefien.

Das komplizierte Ritual der alten Krishnafeier ist in neuerer Zeit weit-
gehend vereinfacht, aber anderseits auch mit neuen Ziigen ausgestattet wor-
den. Sonnerat?$?) beschreibt die Begehung des Festes im damaligen Siid-
indien wie folgt: « Am Atschemi (ashfami) nach dem Paruwen (parvan,
dem absteigenden Mondknoten) oder am achten Tag nach dem Vollmond ist
das Fest Urikati-Tirumal. Dies ist der Geburtstag des Quischena (Krishna),
den man in den Tempeln des Wischenu feiert. Wahrend den neun Tagen,
die das Fest dauert®s), filhrt man diesen Gott in einer Prozession durch die
Strafien. Vor allen andern feiern die Hirten dasselbe, zum Andeuten, daf
Quischena unter ihnen erzogen ward. Man richtet dabei vor den Tiiren
der Tempel und an den Kreuzstrafien Hallen aus Baumisten und Leinwand
auf. Im Mittelpunkt dieser Hallen hdngt man eine Kokosnufi auf, in welcher
ein Fanon (eine Silbermiinze, die sechs franztsische Sols gilt) steckt. Diese
Kokosnufi hdngt an einem Faden, dessen Ende an dem &ufieren Teil der

82) Nisikanta Chattopadhyaya. The Yatras or Popular Dramas of Bengal S. 12.

85) Hillebrandt, Ritualliteratur S. 45; Jolly, Recht und Sitte S. 152,

88) H. v. Glasenapp, Der Hinduismus, 1922, S. 137.

87) Sonnerat, Reise nach Ostindien und China I S. 195.

88) Dies beruht offenbar auf einem Mifiverstdndnis der Angabe, dafl das Fest
am neunten Tage der Monatshélite seinen Hohepunkt erreicht.

4
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Laube festgemacht ist, und zwar so, dafi man damit die Nufl nach Belieben
in die Hohe ziehen und wieder niederlassen kann. Der Stamm der Hirten,
oder doch jene, die noch ihren urspriinglichen Stand beibehalten haben, zie-~
hen miteinander durch die Gassen; und wenn sie zu den Hallen kommen,
miissen sie, ehe sie weiter gehen diirfen, mit ihren Stécken die auigehangene
Kokosnufl zerschlagen, welches man ihnen aber so viel als méglich zu er-
schweren sucht, indem man durch schnelles Auiziehen und Niedersenken
dieselbe stets ihren Streichen entzieht. Ohne Zweifel hat dieses Spiel seinen
Grund, den aber jetzt niemand mehr anzugeben weifl. » Ebenfalls fiir die
Begehung des Festes in Siidindien liegt ein Zeugnis Bartholom&dus Ziegen-
balgs vor, der im 18. Jahrhundert als Missionar in Tranquebar wirkte®?):
« Die Wischtnupaddikarer (Vishnuverehrer) haben einen allgemeinen Fast-
tag, Tschiendi (Sanskrit Jayanti, eine Abart der Ashtami) genannt, welcher
des Kischtnens Geburtstag sein soll. Dieser fdllt in ihren Augusti Monat
und wird sehr heilig gehalten. An diesem Fasttage pilegen sie vier B&urme
auf der Strafien in die Erde zu stecken, und oben Kokosniisse zu héngen.
Da denn ein Hirte kommt und die Kokosniisse mit einer Behendigkeit
herunterschldgt. Oben aber ist einer, der ihn mit Wasser begiefiet, welchem
Wasser er durch Geschwindigkeit zu entrinnen sucht.  Dieses tun sie des-
wegen, weil Kischtnen in eines Hirten Hause geboren worden ist und in sel-
bigem Butter gestohlen hat. »

Rus moderner Zeit schildert das Fest in Siidindien ]. E. Padfield ®°).
Danach wird es von allen Kasten und Bekenntnissen mit Ausnahme der
Lingéayats (Lingamverehrer) gefeiert und dauert zwei Tage. Es ist eines der
volkstiimlichsten Feste und mit allgemeiner Belustigung verbunden. Wih-
rend der Nacht wird Krishna sowohl in den Tempeln als in den Privat-
hdusern verehrt, und es werden Preisgesdnge auf ihn unter Musikbegleitung
vorgetragen. Manche Hindus fasten vom Abend des siebenten bis zum Mor-
gen des neunten Tages. An diesem erreichen die Lustbarkeiten ihren Hohe-~
punkt; die Gotterbilder werden in Prozession umhergetragen und von tan-
zenden Bayaderen begleitet, welche Lieder zum Preise Krishnas singen,
wihrend Pandits Mantrams sprechen. Eine besondere Belustigung bezieht
sich auf den kleinen Krishna als Milch- und Butterdieb. Es werden auf
difentlichen Plitzen zwei Stangen aufgestellt, die oben mit Laub, Blumen und
Fahnen geschmiickt und mit einer Querstange verbunden sind. An dieser

89) Ziegenbalg, Malabarisches Heidentum, herausgegeben von Caland, Verhand-
lungen der Akademie von Amsterdam, 1926, Heit 3, S. 88.
90) Padfield, The Hindus at Home. Being Sketches of Hindu Daily Life.
Madras 1896, S. 181 fi.
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ist eine Rolle befestigt, durch die ein Seil gezogen wird. Daran wird ein
irdener Topf hochgezogen, der Milch und ein paar Miinzen enthdlt und mit
einer Kokosnufischale bedeckt ist. Jemand zieht den Topf auf und nieder.

Junge Burschen, gewdhnlich aus der Kaste der Milchménner (golta) sprin-
| gen in die H6he und suchen den Topf zu erhaschen; wem dies gelingt, der
erhilt seinen Inhalt als Preis. Dabei werden die Knaben mit gefdrbtem Was-
ser (vasantam) besprengt. Auch mit Oel eingefettete Stangen werden auf-
gerichtet, an deren Spitze der Milchtopf befestigt ist, der dem erfolgreichen
Kletterer als Preis winkt. Nach den Angaben von B. A. Gupte?') wird das
Fest von Krishnas Geburt an weiter Verbreitung nur durch dasjenige der
Qottin Durgda iibertroifen; es unterscheidet sich aber von letzterem durch
das ginzliche Fehlen von Tieropiern. Es werden dazu oft 100—150 Brah-
manen geladen, und wihrend der drei Festtage steigt die Zahl der Bewir-
teten manchmal bis auf 500; dazu werden Bettler aller Art oft zu Tausen-
den gespeist. In der Nacht des achten Tages werden Legenden vorgetragen,
nach Gupte aus dem Mahabharata, aber doch wohl eher aus dem Bhdga-
vata-Puréna, denn das Epos enthédlt die eigentliche Krishnalegende noch
nicht; dann werden in Uebereinstimmung mit den Puranas die Geburtszere-
monien vollzogen. In der neunten Nacht wird eine Reihe unglasierter %)
irdener Topfe mit saurer Milch an .einer' Stange aufgehédngt und zerbrochen,
wiederum eine Reminiszenz an lose Streiche des kleinen Krishna, der ein-
mal beim Naschen den Milchtopf zerschlug, worauf er von seiner Pilege-~
mutter Yashodd mit dem Stock geziichtigt wurde #3). Darunter springt und
tanzt Jung und Alt in Nachahmung der fréhlichen Spiele Krishnas unter den
Hirten des Vrindavana. Nach Natesha Sastri®) wird um Mitternacht des
achten Monatstages in jedem Hinduhaus ein Bild Krishnas aus Ton in der
Gestalt eines S#uglings hergestellt; es wird ihm Verehrung erwiesen, und
Sﬁﬁigkeit_eﬁ, werden ihm dargebracht, die nachher von den Hausgenossen
verzehrt werden, weswegen das Fest unter den Hindukindern sich beson-
derer Beliebtheit erfreut. Nach dem Fest werden die Tonbilder ins Wasser
geworfen, wie dies nach den indischen Festen iiberhaupt geschieht ). Weil
Krishna, der unter dem Sternbild Rohini geboren wurde, den Tod seines

®1) B. A. Gupte, Hindu Holidays and Ceremonies, Calcutta 1916, S. 93.

92) Sehr oft werden im Kultus Gerdte verwendet, die auf altertiimliche, einer
fritheren Kulturstufe entsprechende Art hergestellt sind, so etwa Tongefdfle, die
nicht mit der Topferscheibe angefertigt werden diirfen, oder, wie im rémischen Kul-
tus, Holzlanzen mit angebrannter Spitze und Steinmesser. ‘

93) Die entsprechende Szene der Legende ist wiedergegeben in dem Holzschnitt
aus dem Bhégavata-Purdna Fig. 1, letztes Bild.

94) Nafesha Sastri, Hindu Feasts, Fasts and Ceremonies, Madras 1903, S. 97.

95) p. Glasenapp, Der Hinduismus S. 355.
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miitterlichen Oheims verursachte, herrscht nach Natesha Sastri unter den
Hindus der Aberglaube, dafi die Geburt eines Knaben unter diesem Gestirn
seinem Mutterbruder Unheil bringe, und es soll deshalb in friiherer Zeit
vorgekommen sein, dafi solche Kinder getdtet wurden: also eine tatsédchliche
Rusfiihrung des in der Legende erzdhlten Kindermordes zum selben Zweck.
Doch ist, wie der Gewdhrsmann versichert, dieser Rberglaube heute im
Russterben begriffen. — Aus der kurzen Darstellung des Krishnafestes, die
Underhill gegeben hat ?¢), verdient herausgehoben zu werden, daf} das Fest
heute noch nach dem lunaren Kalender abgehalten wird, der nach Tithis,
nicht nach solaren Tagen rechnet, und deshalb von der im praktischen Le-
ben geltenden Zeiteinteilung oft stark abweicht 7).

Nach dem Vorbild von Krishnas Geburtstag wurde dann auch derjenige
Réamas gefeiert, und zwar am neunten Tag der lichten Hilfte des Monates
Chaitra (Mirz/Rpril), die Rdmanavami. Seine Geburt wird im Epos Rama-
yana I 18 erzdhlt. Dagegen werden die Geburtstage anderer Avatdras nur
von den ganz Strenggléubigen begangen °¢). '

Vergleicht man nun im einzelnen die Begehung von Krishnas Geburts-
fest mit den Angaben der Legende, so ergibt sich, daB die Kulthandlungen
in allen wesentlichen Ziigen aus dieser stammen; es zeigen sich aber doch
einige bedeutsame Abweichungen. Wé&hrend namlich nach den Purénas
Krishna im Geldngnis geboren und gleich nach der Geburt seiner Mutter
weggenommen wird, soll das « Wochnerinnenhaus » nach Art eines Kuh-
stalles errichtet werden, als ob Krishna unter den Hirten des Gokula zur
Welt gekommen wire, und es wird darin Devaki mit dem Neugebornen, um-
geben von den iibrigen Figuren der Legende aufgestellt. Dies friedliche Bild
pafit wenig zu der schweren Not und Bedringnis, unter der Krishnas Ge-
burt nach der Legende erfolgt. Auch wenn in Mathura die Wiege Krishnas
gezeigt wird #°), so 1&f6t sich dies mit der Legende kaum vereinbaren. Man
hat deshalb ldngst vermutet, daf} in der Begehung von Krishnas Geburts-
fest sich Einfliisse des christlichen Weihnachtsfestes geltend machen 1),
Wiéhrend eine Einwirkung der Geburtsgeschichte Christi auf die alte Krishna-

90) [nderhill, The Hindu Religious Year, Calcutta 1921, S. 81 f.

97) Ueber die im indischen Kultus heute noch festgehaltene Tithi-Rechnung und
ihr Verhéltnis zum solaren Kalender s. Thibaut, Astronomie, Astrologie und Mathe-
matik (Grundriff der indo-arischen Philologie, 1899), S. 25; Underhill, a. a. O. S. 13.

98) Underhill a. a. O. S. 75.

99) p. Glasenapp, Heilige Stdtten Indiens S. 28.

100) Albr. Weber in der genannten Abhandlung S. 217 fi.; Hopkins, Religions
of India, 1895, S: 465 i.; India Old and New, 1902, S. 162 i.; Rich. Garbe, Indien und
das Christentum, 1914, S. 254 i.; v. Glasenapp, Der Hinduismus, S. 354.
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legende, wie wir sahen, aus chronologischen Griinden nicht in Betracht
kommt, ist eine solche auf deren jiingste Formen und insbesondere auf den
Kultus sehr wohl méglich; es ergibt sich dies schon aus der allgemeinen
Erwagung, dafl dufiere Kultbrduche leichter von Volk zu Volk wandern als
die ihnen zugrundeliegenden Legenden. Die erste historisch erfafibare Ein-
wirkung des Christentums in Nordindien erfolgte durch die Nestorianer im
7. Jahrhundert 1), Die erste christliche Mission wurde im Jahre 639 am
Hofe des Konigs Shiladitya von Kanauj empfangen. Dafl schon die sogenann-
ten Thomaschristen seit dem 3. Jahrhundert die Uebermittler des christlichen
Weihnachtsfestes gewesen seien, ist schon deshalb unwahrscheinlich, weil
diese im Siiden Indiens wirkten, fern von den Zentren der Krishnaver-
ehrung. Bei ihnen ist dann umgekehrt der Marienkult unter indischem Ein-
fluf bis zur Unkenntlichkeit entstellt worden 1°?). Noch viel weniger kommt
eine christliche Einwirkung iiber Alexandria in Betracht, wie sie friiher an-
genommen worden ist.

Daf} die beiden Geburtsfeiern, die christliche und die krishnaitische, von-
einander unabhéngig entstanden sind, zeigt schon die Verschiedenheit ihrer
Datierung; auch die friiheren Ansdtze des christlichen Weihnachtsfestes im
Mérz, Rpril, Mai!*3) lassen es nicht mit dem Fest von Krishnas Geburt
zusammenfallen, das zwar auch zu verschiedenen Zeiten, aber doch immer
zwischen Juni und September gefeiert worden ist 1°*). Aber die Darstellun-
gen der Devaki mit dem kleinen Krishna, wie sie die jiingere indische Kunst
hervorgebracht hat, und wie sie auch gewisse Ritualtexte fiir die Krishna-
feier vorschreiben, zeigen unverkennbare Einwirkung der christlichen Ma~
donna lactans. Nach einer Quelle des 17. Jahrhunderts ist an Krishnas Ge-
burtstag ein goldenes Bild von ihm aufzustellen, welches ihn darstellt, wie
er an der Brust seiner Mutter trinkt, die Brustspitze mit der Hand driickt
und liebevoll zum Antlitz der Mutter emporblickt. Ein bei Creutzer 1),
‘Moor 1°¢) und Weber (Tal. 2) wiedergegebenes Gemélde aus dem 18. Jahrh.
(Fig. 7) zeigt Devaki mit dem kleinen Krishna an der Brust, ganz nach Art

101) Grierson, Modern Hinduism and its Debt to the Nestorians. Journal of the
Royal Hsiatic Society 1907, S. 311 f.; Garbe, Indien und das Christentum S. 181 I.

102) Garbe a. a. O. S. 145 §.; Schomerus, Indien und das Christentum, II, 1932,
S. 4 ff.; Lemke, Die Reisen des Venezianers Marco Polo, 1908, S. 463.

103) H. Usener, Geburt und Kindheit Christi (Vortrige und Rufsdtze, 1907)
S. 162 1.; Das Weihnachtsfest, 1911, S. 8; Arnold Meyer, Das Weihnachtsfest, seine
Entstehung und Entwicklung, 1913, S. 6.

108) Weber a. a. O. S. 338.
105) Creufzer, Symbolik, 1837, I. Tafel 6.
108) Moor, Hindu Pantheon, 1894, Plate 35.
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der Madonna lactans, beide mit Heiligenschein nach christlicher Art107);
neben der Gottesmutter eine aufwartende Freundin oder Dienerin. Vor dem
Ruhebett der Devaki findet sich am Boden eine sechseckige flache Schiissel,
angefiillt mit kleinen Tierfiguren (Pferd, Stier, Elefant, Léwe, Kamel), die
sogenannte « Wesenmodellenschiissel », die schon die alten Symboliker be-
schéftigt hat. Creutzer 1°¢) glaubte, die Tiere sollten Krishna als kiinftigen
Hirten kennzeichnen, doch sind es ja keineswegs nur Herdentiere; Niklas
Miiller %) bezog das Bild auf den indischen Liebesgott Kdma und seine
Mutter, der jedoch nie in dieser Weise dargestellt wurde; noch andere
glaubten darin den jungen Buddha mit seiner Mutter Maya zu erkennen.
Wahrscheinlich stellen diese Tierfiguren nicht blofies Spielzeug des Krishna-
knaben dar, sondern sie sollen ihn als Schopfer der Wesen bezeichnen, was
er ja als Gott Vishnu auch wirklich ist. Moglicherweise aber geht diese
Wesenmodellenschiissel, die in der Krishnalegende keine Entsprechung hat,
aul Erzdhlungen apokrypher Evangelien von der Kindheit Jesu zuriick,
wonach der kleine Jesus Tierliguren, insbesondere Vogel, aus Lehm bildet
und sie belebt 11°), eine Vorstellung, die noch im Koran (Sure 3, Vers 43)
eine Spur zuriickgelassen hat. Doch kennt auch die Krishnalegende ein &hn-
liches Motiv; das Bhagavata-Purdna (X 13) erzdhlt, dafi Krishna, als ihm
Brahma seine Herden entfiihrt hatte, mittels der ihm als Gott zukommenden
Wunderkrait andere Rinder hervorbrachte. Etwas der christlichen Erzdhlung
ndher Vergleichbares berichtet die indische Sage von dem ins 1. Jahrh. n.
Chr. versetzten Konig Shélivahana, der als Knabe Elefanten, Plerde und
Reiter aus Ton bildete und dann belebte 1),

Eine moderne Darstellung der Devaki mit dem kleinen Krishna 11?) zeigt

107) Doch wird schon auf einer Inschrift des Konigs Kumaragupta (413—435
n. Chr.) «der von goldenen Strahlen umgebene Krishna, der die Devaki ehrte »
genannt (Lassen, Indische Altertumskunde ? 11 S. 1127). Der Heiligenschein der reli-
giosen Kunst Indiens scheint von den iranischen Gestirngéttern zu stammen.

108) Creutzer, Symbolik I S. 422.

109) Niklas Miiller, Glauben, Kunst und Wissenschaft der Hindu, 1822, S. 553.

110) Thomasevangelium Kap. 4; Arabisches Evangelium von der Kindheit Christi
Kap. 36 (Tischendorf, Evangelia apocrypha? S. 167 und 200); vgl. auch E. Hen-
necke, Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Uebersetzung, 1924, S. 83 und
93 f.; hier wird freilich umgekehrl Herkunit gewisser Motive der apokryphen Evan-
gelien aus Indien angenommen, aber es kdme dann aus schon genannten QGriinden
nur die buddhistische Literatur als Quelle in Betracht; s. auch Garbe, Indien und das
Christentum S. 70 f{.

111) So in dem spdten Erzdhlungswerk Vikramacharita, das auch unter dem Titel
« Die 32 Throngeschichten » bekannt ist und unter Kaiser Hkbar ins Neupersische
iibersetzt wurde; s. Lassen, Indische Altertumskunde 2 II S. 880; Winternitz, Ge-
schichte der indischen Literatur III, 1920, S. 336 f.

112) Sarasvati, Sachitra Masika Patrika, « Illustrierte Monatsschrift », Prayaga
(ARllahabad), Jan. 1916.
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statt der Schiissel mit den Tierfiguren ein flaches sechseckiges Gefdfi, aus
dem Fldmmchen emporsteigen, und zwar nicht vor, sondern unter dem
Ruhebette der Devaki. Offenbar handelt es sich hier um ein Feuerbecken.
Wie mir Prof. Keshava Prabhakar Rode aus Benares mitteilt, ist es in Indien
Sitte, einer Wéchnerin in der kiihlen Jahreszeit ein Warmebecken unter das
Bett zu stellen, und da Krishnas Geburt nach der Legende in der Regen-
zeit erfolgte, ist dieses Detail in der Darstellung der Devaki wohl begriindet.
Ruch an das fiir ein Wochnerinnenhaus vorgesehene Feuer (s. o. S. 47)
kann gedacht werden. — Soweit die der Madonna lactans entsprechende Fi-
gur als Devaki bezeichnet wird, ist unzweifelhait christlicher Einflul im
Spiel, denn nach der indischen Legende kann es sich nur um Yashod3,
Krishnas Pilegemutter handeln. Wenn aber unter den Figuren oder Bildern,
die bei der Krishnafeier zu verwenden sind, auch ein Esel genannt wird,
so braucht dies nicht auf der christlichen Ueberlieferung zu beruhen, die
Ochs und Esel das Christkind anbeten 1dfit 113), sondern es handelt sich
dabei offenbar um jenen Ddmon in Eselsgestalt (Pralamba), den Balardama
als Gefdhrte Krishnas bezwang (Bhagavata-Purana X 18).

Eine Einwirkung der neutestamentlichen Erzdhlung auf die spdtere
Krishnalegende ist nur fiir einige einzelne Ziige vermutet worden '*), von
denen aber nur ein einziger der Geburtslegende angehort. Das Vishnu-
Purana (V 3, 19) und das Bhéagavata-Purana (X 5, 19), sowie das Jaimini-
Bhérata, ein ganz spéter, die Lebensgeschichte Krishnas behandelnder Text,
erzdhlen, dafl der Hirte Nanda, der Pilegevater Krishnas, mit seinem jun-
gen Weibe nach Mathurd aufbrach, um dem Konig seine Abgaben zu ent-
richten, was an die Erzdhlung des Lukasevangeliums von der Reise der
Eltern Christi nach Jerusalem zu der von Kaiser Rugustus angeordneten
Steuereinschatzung erinnert; doch ist die Parallele in verschiedener Hin-
sicht nicht genau. Wenn dann aber der Franzose Bernier, der Indien im
17. Jahrhundert bereiste, in seiner offenbar auf miindlichen Mitteilungen be-
ruhenden Wiedergabe der Krishnalegende 1*5) angibt, Krishna sei von einer
Jungfrau geboren worden, so handelt es sich hier ebensogut um eine Einwir-~
kung der christlichen Legende, wie wenn im sp&teren Buddhismus von
Mayd, der Mutter des Buddha, das selbe behauptet wurde, denn beide An-
gaben stehen in offenem Widerspruch zur altindischen Ueberlieferung.

113) Evangelia apocrypha ed. Tischendorf? S. 80.

114) QGarbe, Indien und das Christentum S. 261 f.

115) Bernier, Travels in the Mogul Empire AD 1656—1668, Oxford 1916, S. 330.
Der Versuch von Hopkins (India Old and New S. 159), die jungfrduliche Geburt
Rrishnas in der indischen Ueberlieferung nachzuweisen, beruht auf krassem Mif}-
verstdndnis der Texte; vgl. Garbe a. a. O. S. 201.
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Die unleugbaren Abhéngigkeiten der indischen Krishnafeier vom christ-
lichen Weihnachtsfest haben vielfach zu der Annahme gefiihrt, daf3 auch die
Verehrung des Krishnakindes selbst in Indien aus dem Christentum stamme;
doch geht der Kult des Knaben Krishna, wie schon das Drama Bhésas
zeigt, in so alte Zeit zurilick, dafl eine solche Einwirkung'nicht in Frage
kommt. Auch allgemeine Griinde sprechen dafiir, dal die Verehrung des
Krishnakindes in Indien autochthon ist!1¢). Es kommt darin die Vorliebe
fiir kleine Kinder, insbesondere fiir Knaben zum Rusdruck, die in Indien
zu allen Zeiten gehegt wurde 7). Ruch der kleine Rama, dessen Legende
tief in vorchristliche Zeit zuriickgeht, ist von jeher Gegenstand inniger Ver-
ehrung gewesen, die besonders in dem in Hindi verfafiten Rdma-Epos des
Tulsidas (1552—1624) zum schonen Ausdruck kommt, und noch Rabin-
dranath Tagores Kinderlieder (The Crescent Moon) sind ganz von diesem
Gefiihl getragen !*3). So gehorte auch die Verehrung des Krishnakindes schon
in vorchristlicher Zeit zu den wesentlichen Inhalten der indischen Religiosi-
tdt. Wenn in spdteren Jahrhunderten dann Beriihrungen des Krishnakultes,
ja in vereinzelten Ziigen sogar der Krishnalegende mit dem Christentum
- sich ergaben, so wurde dies ohne Zweifel auch durch die Aechnlichkeit der
Namen Krishna und Christus mitbedingt. Wenn sie auch etymologisch und
sachlich nicht das geringste miteinander zu tun haben — Krishna ist ein
Sanskritwort und bedeutet, wie schon gesagt, «der Schwarze», wdhrend
Christus die griechische Uebersetzung des hebrdischen Meshiah « der Ge-
salbte » ist — so konnten sie doch vom natiirlichen Sprachempfinden leicht
in eins gesetzt werden, um so cher, als der Name Krishna in manchen Dia-~
lekten Indiens Krishta lautet. Aber auch abgesehen von dieser sprachlichen
Gleichsetzung der beiden Namen sind in Indien vielfache Versuche gemacht:
worden, Krishna und Christus in eine innere Beziehung zueinander zu setzen,
und zwar so, dafi Christus als ein Avatdra Vishnus betrachtet wurde, so von
Keshab Chandra Sen, dem Erneuerer des Brahma-Saméj!1?). Es wiederholt

116) Garbe, Indien und das Christentum S. 255; Sten Konow in Chantepie de la
Saussayes Lehrbuch der Religionsgeschichte # 11 S. 181. Die Ansicht Kennedys (The
Child Krishna, Christianity and the Gujars, Journal of the Royal Hsiatic Society
1907 S. 989 1.), daBB der Kult des Krishnakindes von christlichen Nomaden aus Zen-
tralasien nach Indien gebracht worden sei, ist nicht iiberzeugend.

117) QGarbe, a.a. 0. S. 254.

118) Wenn Tagore seinen Kinderliedern den Titel « Der wachsende Mond » gab,
so héangt dies damit zusammen, dafl in den Tropen die untergehende Mondsichel die
Stellung einer Wiege hat; aber auch die der Sanskritpoesie vertraute Vergleichung
des Kindes im Mutterleib mit dem wachsenden Mond, z. B. in der Legende von
Savitri (Mahabharata III, Vs 16637) diirfte dabei anklingen.

119) Sten Konow a. a. O. S. 185; v. Glasenapp, Religiose Reformbewegungen im
heutigen Indien, 1928, S. 5 f.
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sich darin jenes Verfahren, das die Vishnuverehrer schon bald dazu ge-
filhrt hat, auch in Buddha eine Inkarnation ihres Gottes zu sehen, in diesem
Falle mit der Absicht, so den Buddhismus wieder in den Hinduismus hinein~
zuziehen, was, wie der Mahdyana-Buddhismus und der Lamaismus mit ihren
hinduistischen Gottheiten zeigen, auch weitgehend gelungen ist. Eine #hn-
liche, wenn auch mehr in die Tiefe gehende Auffassung hat der Heilige
Ramakrishna vertreten, wenn er sagt 1°): « Es ist ein und derselbe Avatara,
der in das Meer des Lebens sich stiirzt, an einer Stelle heraufkommt und als
Krishna bekannt wird, und, wiederum tauchend, an einer anderen Stelle
heraufkommt und-Christus heifit. »

120) F, Q. Schrader, Religionsgeschichtliches Lesebuch. von Bertholet, Heft 14,
Der Hinduismus, 1930, S. 82, nach Max Miiller, Ramakrishna, his Life and Sayings,
London 1898. ‘
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Fig. 1. Szenen aus der Krishnalegende
(Bhagavata-Purana). 1. Konig Kansa
als Fiihrer des Hochzeitswagens mit
Vasudeva und Devaki. 2. Vasudeva
trdgt den neugebornen Krishna, iiber
den der Schlangenddmon Ananta seine
fiinf Kople halt, hinweg. Im Hause De-
vaki. 3. Kansa schleudert das Madchen
des Hirten Nanda, das mit Krishna
vertauscht worden ist, auf einen Stein;
es erhebt sich dann als vielarmige Gt~
tin in die Luft. Kansa gegeniiber De-
vaki mit bittender Gebérde. 4. Krishna
von der Ddmonin Pitana gesaugt, der
er den Tod bringt. 5. Krishna auf Schau-
kel, hebt mit einem Fufi einen Wagen
in die Hohe. 6. Krishna hat einen Milch-
topt zerschlagen und wird von seiner
Pflegemutter Yashoda geziichtigt.

(Zu S. 36, 40, 44 1., 51.)

Fig. 2. Krishna erscheint seinem Vater
Vasudeva im Geldangnis. Er trdagt Mu-
schel, Diskus und Keule und macht mit
der vordern linken Hand die Gebdrde
der Sicherheitsgewdhrung '(Abhaya-
Mudra). Hinter dem gedéiineten Gitter-
tor der schlafende Wachter, am Boden
die abgefallenen Ketten. Moderner far-

biger Druck. (Zu S. 40.)
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Fig. 3. Vasudeva trdgt den neugebor-
nen Krishna durch die Yamund. Im
Hause zu Mathura (rechts oben) der
vierarmige Krishna mit Lotus, heiligem
Text und Schwert; links Wichter mit
Schild. Links unten, auf dem andern
Uler der Yamuna, Yashoda, die Frau
des Hirten Nanda, mit ihrem neuge-
bornen Méadchen, das dann mit Krishna
vertauscht wird. Altes Gemailde.

(Zu S. 40.)

Fig. 4. Vasudeva tragt den neugehor-
nen Krishna durch die Yamuna, Mo-
derner farbiger Druck. (Zu S. 40.)
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Fig. 5. Vasudeva trdgt den neugebornen Krishna durch die Yamuna.
Das Kind wird durch den hier siebenkopligen Schlangenddmon Ananta
oder Shesha vor dem Unwetter geschiitzt. Moderner farbiger Druck.
(Zu S. 40.)

Fig. 6. Krishna-Becher, darstellend Vasu-
deva, der den neugebornen Krishna durch
die Yamunéa trdagt. (Zu S. 40.)
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Fig. 7. Devaki mit Krishna. Gemélde aus dem 18. Jahrh.
(Zu S. 53:)
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