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Von «kotzenden Hunden»
und anderen «Beobachtungen»

Innerschweizer Jerusalempilger und ihr
Schreiben iiber Muslime

Michael Gabathuler
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Einleitung

«Nicht das ist lobenswert, in Jerusalem gewesen zu sein,
sondern in Jerusalem [auf] aufrechte Weise gelebt zu
haben», hatte Hieronymus um 395 in einem Brief an
Paulinus von Nola geschrieben. «Erteile du, mein Lieber,
den Briidern den Rat: sie sollen ihren Leib verlassen und
zum Herrn pilgern, und nicht von Kappadokien nach
Paldstinal», forderte Gregor von Nyssa (ca. 330-395) einen
seiner Briefempfinger auf.! Ermutigungen fiir eine Wall-
fahrt ins Heilige Land lesen sich anders. Trotzdem
pilgerten seit der Spitantike Menschen christlichen
Glaubens nach Palastina.2 Dort trafen sie ab dem 7. Jahr-
hundert auf Muslime.? Lange Zeit fanden diese in den
Pilgerberichten kaum Erwédhnung.* Erst ab dem 13. und
verstirkt ab der Mitte des 14. Jahrhunderts, als sich die
Pilgerberichte allmahlich vom reinen Itinerar zum sub-
jektiv gefirbten narrativen Reisebericht wandelten, be-
gannen Pilger vermehrt tiber die muslimische Bevolke-
rung, ihre Religion, ihre Sitten sowie ihre Gebrauche zu
schreiben.’ Solche Reiseberichte sind Quellen des Kul-
turkontakts und geben Auskunft iiber Stand und Wandel
der Bilder vom Selbst sowie den Imaginationen des An-
deren.® Anhand zweier Reiseberichte — der erste stammt
aus dem ersten Viertel des 16. Jahrhunderts, der zweite
ist nach 1583 entstanden - soll aufgezeigt werden,
welche Begegnungen zwischen Jerusalempilgern aus der
Innerschweiz und Muslimen stattgefunden haben und wie
Letztere von Innerschweizern dargestellt worden sind.”
Zudem wird gefragt, ob und wie sich das Islambild wéh-
rend des 16. Jahrhunderts verandert hat.?

Reiseberichte bilden nicht die «soziale Wirklichkeit»
ab, sondern sind das Produkt eines Prozesses, bei wel-
chem die «<wahrgenommene Wirklichkeit» erfasst, begrif-
fen, gedeutet und bewertet und schliesslich, auf die Le-
senden abgestimmt, weitervermittelt wird. Dieser Prozess
steht unter dem Einfluss des gesamten Reservoirs an Wis-
sen, Erfahrungen, Vorstellungen und Einstellungen des

1 Vgl. DONNER, Pilgerfahrt ins Heilige Land, S. 13ff.

Reisenden, aber auch seiner Interessen, Angste, seines so-
zialen Umfeldes und seines Status’ Ein Reisebericht ist
von Metaphern, Topoi und Stereotypen gepragt.? Das erste
Kapitel setzt sich quellenkritisch mit den Berichten aus-
einander. Es enthalt Biografisches zu den beiden Inner-
schweizer Pilgern, einen kurzen Uberblick iiber den Ver-
lauf der Wallfahrten sowie Informationen zu Entstehung,
Uberlieferung und Gebrauchsfunktion der Berichte. Das
zweite Kapitel widmet sich dem Islambild des 16. Jahr-
hunderts und dessen Genese. Darauf aufbauend stehen
im dritten Kapitel die Begegnungen der Pilger mit den
Muslimen und das Schreiben iiber sie im Zentrum. Im
vierten Kapitel werden die beiden Berichte miteinander
verglichen und Erkenntnisse in Kapitel funf festgehalten.

1. Zwei Innerschweizer Jerusalempilger und
ihre Berichte

1.1 «Reisebeschreibung nach Jerusalem zum
HI. Grab 1519»

Heinrich Stulz aus Stans, geboren 1486, wurde als Zehn-
jahriger nach dem Tod seines Vaters ins Kloster Engel-
berg gebracht, wo er die Klosterschule besuchte und 1497
oder 1499 die Profess ablegte. Im Kloster St. Gallen ver-
tiefte er sich in theologische Studien, trat aber noch vor
der Priesterweihe aus dem Kloster Engelberg aus und hei-
ratete. 1513 ernannte ihn Abt Barnabas Biirki, vermut-
lich als Witwer, zum weltlichen Klostervogt. 1516 wurde
Stulz wieder als Monch im Kloster aufgenommen, wo er
fortan als Schaffner in 6konomischen und baulichen Be-
langen die rechte Hand des Abtes war. Ermuntert durch
die Tatsache, dass drei Luzerner eine Fahrt nach Jerusa-
lem wagten und noch kein Unterwaldner vor ihm im
Heiligen Land gewesen war, schloss sich Stulz 1519
einer Gruppe von Jerusalempilgern an, der schliesslich
nicht weniger als 18 Eidgenossen, unter ihnen Ludwig

2 Vgl. HEYER, 2000 Jahre, S. 36f. Fiir eine chronologische, aber nicht vollstindige Ubersicht iiber Jerusalemfahrer siehe ROHRICHT, Bibliotheca
Geographica; ROHRICHT, Deutsche Pilgerreisen; TOBLER, Bibliographia Geographica Palaestinae.

3 Vgl. KRAMER, Geschichte Paldstinas, S. 26f.

4 Ausnahmen hiervon waren Adamnan, der im De locis sanctis libri III aus dem letzten Viertel des 7. Jahrhunderts die Gebetshduser der Muslime
beschrieb, sowie Hugeburc, die in der Vita Willibaldi aus dem 8. Jahrhundert heidnische Sarazenen sowie ihren Lebensraum erwihnte und Muslime
negativ von Christen abgrenzte. Hierzu gezihlt werden darf auch Bernardi Monachi, der in seinem Itinerar aus der zweiten Halfte des
9. Jahrhunderts den Umgang mit Fremden in Alexandria und Kairo schilderte und die Araber als saraceni und pagani bezeichnete. Zu diesen

Pilgerberichten siche TORCK, Christliche Pilgerfahrten, S. 66-72.

5 Vgl BELOSCHNITSCHENKO, Deutschsprachige Pilger- und Reiseberichte; GANZ-BLATTLER, Andacht und Abenteuer, S. 334; GARBOIs, Islam and
Muslims, S. 309-327; SCHEIN, From «Holy Geography», S. 115-123; WOLF, Reiseberichte des Spatmittelalters, 86ff.

6 Vgl. Aca1, Wenn einer eine Reise tut, S. 13.

7 Zur «Darstellung», die am Ende des Prozesses von Wahrnehmung, Bewusstmachung, Deutung und Weitervermittlung steht, siehe Goerz,

Wahrnehmungs- und Deutungsmuster.

8 Die beiden Pilgerberichte, denen dieser Beitrag zugrunde liegt, sind von Josef Schmid ediert und in einem Sammelband zusammen mit acht
weiteren veréffentlicht worden (vgl. ScumID, Pilgerreisen zum heiligen Grab). Schmid hat die beiden Quellen vollstindig transkribiert und
anscheinend nicht weiter bearbeitet. Kritik zu Schmids Quellenedition siehe JosT, «welcher minsh ...», S. 16f.

9  Vgl. AGA1, Wenn einer eine Reise tut, S. 19ff.; AGoTa PATAKI, Reisen bildet, S. 169ff.; BRENNER, Die Erfahrung, S. 27; GoETz, Wahrnehmungs-

und Deutungsmuster, S. 30f.



Tschudi aus Glarus und Melchior zur Gilgen aus Luzern,
angehorten.!® Mit dieser Fahrt wollte er eigenen Anga-
ben zufolge Busse tun und allen «gleubigen seelen» be-
hilflich sein.!! Uber «weltliche» Motive gab er keine Aus-
kunft. Im Gegensatz zu Ludwig Tschudi oder Melchior
zur Gilgen, die sich am Heiligen Grab in Jerusalem zum
Ritter schlagen liessen, schien Stulz nicht der sozialen
Aufwertung wegen gereist zu sein.'> Die Wallfahrt absol-
vierten er und seine Gefihrten auf einer der offiziellen
Pilgergaleeren, die sie auf der damals tiblichen Reise-
route von Venedig nach Jaffa (heute Tel Aviv-Jaffa) brach-
te.!’» Um osmanische Territorien umfahren zu kénnen,
landeten sie nicht bei der Stadt Methoni, sondern auf der
Insel Zakynthos (ital. Zante), wo sie vor die Gewdsser un-
sicher machenden Seeriuberschiffen gewarnt wurden und
durch zwei venezianische Galeeren Geleitschutz erhiel-
ten.’ Ohne Zwischenfille - abgesehen von Navigations-
problemen, Wind und Wellen sowie einem blutigen Miss-
geschick des Chorherrn Werner Buholzer aus dem Stift
St. Leodegar in Luzern - erreichten die Pilger schliesslich
Jaffa.!s Dort angekommen, mussten sie mit den osmani-
schen Behorden Kontakt aufnehmen und um Geleitschutz
ersuchen.!¢ An Land wurden sie von osmanischen Beam-
ten und von Franziskanern erwartet.!” Nachdem die Ein-
reisemodalititen durch die Beamten und die Franziska-
ner abgewickelt waren, kamen die Jerusalemfahrer auch
erstmals mit muslimischen «Dienstleistern» und mit der
einheimischen Bevolkerung in Kontakt.’® In Jerusalem
absolvierten sie dann in Begleitung der Dolmetscher, der
Franziskaner, der bewaffneten Geleitsleute und gegebe-
nenfalls der Eseltreiber — den Pilgern war das Reiten auf
Pferden verboten - das damals tibliche Pilgerprogramm.!®

Nach einem rund zweiwdchigen Aufenthalt in und um
Jerusalem, begaben sie sich wieder nach Jaffa, wo sie nach
einem Zwischenfall in Ramla am 19. oder 20. August wie-
der eintrafen.20 Kurz nachdem die Pilger per Schiff Jaffa
verlassen hatten, drohte ihnen Ungemach durch «musli-
mische» Korsaren.2! Die Mutigen unter den Passagieren,
darunter Stulz, riisteten sich zum Kampf. Ohne dass es
zu einem Gefecht kam, erreichten die Pilger Zypern und
von dort aus schliesslich via Rhodos und Parenzo wieder
Venedig.? Gemiss Schmid fithrte Stulz wihrend der Reise
Tagebuch.? Dieses wurde nach seiner Riickkehr, aber noch
vor dem «Fall von Rhodos» (1522), zu einem Reisebe-
richt verarbeitet - einem Reisebericht, der gemass Esch
voll von Stimmung und Kolorit ist.>* Der Bericht ist in
einer noch zu Stulz’ Lebzeiten erstellten Abschrift aus dem
Jahr 1530 erhalten. Sie liegt heute in der Stiftsbibliothek
Engelberg und diente Schmid als Vorlage fiir seine Edi-
tion.2s> Warum Stulz Tagebuch fiihrte und einen Bericht
verfasste, ist nicht tiberliefert. Mehrere Griinde diirften
ihn aber dazu bewogen haben?: Erstens, um die eigene
Fahrt zu dokumentieren; zweitens, um Rechenschaft ge-
gentiber den Spendern abzulegen, derer er in seinem Rei-
sebericht dankbar gedachte?’; drittens, um andere Pilger
aus den gemachten Erfahrungen lernen zu lassen und die
Erinnerung an die Pilgerfahrt zu sichern®; und viertens,
um dem Publikum nicht ohne Stolz zu zeigen, als erster
Unterwaldner die strapaziose Reise nicht nur auf sich
genommen und iiberstanden, sondern auch angesichts
hochster Gefahren seinen Mut unter Beweis gestellt zu
haben.? Wie es scheint, war durch die erfolgreich absol-
vierte Wallfahrt Stulz” Renommee tatsachlich gestiegen,
denn er wurde mit viel Liebenswiirdigkeit und Ehren in

10 Vgl. DE KEGEL, Stulz; EscH, Parallelberichte, S. 3571F.,; ScuMID, Pilgerreisen zum heiligen Grab, 8. LV-LVIIL. Esch, der Stulz’ Bericht drei
eidgendssischen Parallelberichten gegeniiberstellt, lisst die Darstellung des Heiligen Landes und somit die Auseinandersetzung der Pilger mit den

Muslimen weitgehend aussen vor.
11 Vgl. STULZ, Reisebeschreibung, S. 223.

12 Zu den Reisemotiven von Pilgern siche GANZ-BLATTLER, Andacht und Abenteuer, S. 221-247; OHLER, Pilgerstab, §. 61-81; SCHMUGGE,

Jerusalem, Rom und Santiago, 15f,; ScuHwaB, Toleranz, S. 52-60.

13 Itinerar siche YERAsIMOS, Les Voyageurs, S. 143. Siehe auch Karte stliches Mittelmeer.
14 Vgl. STULZ, Reisebeschreibung nach Jerusalem, S. 232. Stulz erwihnt, dass «Modonen» in «Tiircken hand» gekommen sei.

15 Vgl. STULZ, Reisebeschreibung, S. 232fF.

16 Vgl. REICHERT, Pilger und Muslime, S. 9. Als Stulz nach Palistina reiste, war Paldstina Teil des Osmanischen Reiches, das in Grossprovinzen und
lokale Verwaltungsbezirke (sog. Sandschaks) eingeteilt war. Jedem Bezirk stand ein von der Zentralregierung in Istanbul ernannter Statthalter vor.
Dieser Statthalter verfiigte iiber ein Heer von Beamten und Soldaten (vgl. HourAaNT, Die Geschichte der arabischen Volker, S. 272; Majoros/RILL,

Das Osmanische Reich, S. 44fF., 211f.).

17 Letzteren oblag es, «Heilige Stitten» in Paldstina zu hiiten, iiber die Pilger zu wachen und mit ihnen Liturgie zu halten (vgl. ATS Pro TERRA

SANCTA, Kustodie).

18 Vgl. STULZ, Reisebeschreibung, 237. Zu den «Dienstleistern» werden im Rahmen dieses Artikels Eseltreiber, Hindler und Dolmetscher gezdhlt.

19 Vgl. RHYN HERRMANN, Ungliubige, S. 41fF.
20 EscH, Parallelberichte, S. 378; YERASIMOS, Les voyageurs, S. 141ff.

21 Dies war nichts Aussergewdhnliches. Muslimische, aber auch christliche Seerduber machten mit und ohne obrigkeitliche Erlaubnis Jagd auf
«feindliche» Schiffe. Im Mittelmeer tobte zu dieser Zeit eine Art «Kaperkrieg» (Bono, Piraten und Korsaren; JasPERT/KoLDI1TZ, Seeraub.

22 EscH, Parallelberichte, S. 379ff.; YERASIMOS, Les Voyageurs, S. 143.
23 ScHMID, Pilgerreisen zum heiligen Grab, S. LV.

24 EscH, Parallelberichte, S. 369.

25 ScuMID, Pilgerreisen zum heiligen Grab, S. LV.

26 Zu Adressaten und Funktionen von Pilgerberichten sieche GANz-BLATTLER, Andacht und Abenteuer, 248-272; HUSCHENBETT, Diu vart,
S. 137-143; ScuwaB, Toleranz, S. 67-76; WOLF, Reiseberichte des Spatmittelalters, S. 94-101.

27 STULZ, Reisebeschreibung, 256.

28 So rit er z.B. in guter Gesellschaft zu reisen oder listet 20 Artikel aus dem Vertrag mit dem Schiffspatron auf (STuLz, Reisebeschreibung, S. 223

bzw. 226fF.).
29 StuLz, Reisebeschreibung, S. 224.
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Luzern empfangen, was er in seinem Reisebericht nicht
unerwihnt liess.?® Titus Tobler, ein Arzt sowie Dialekt-
und Palistinaforscher aus dem Kanton Appenzell, «wiir-
digte» in seiner Bibliographia Geographica Palaestinae
Stulz’ Bericht mit dem Prédikat «nicht bedeutend».’!

1.2 «Pillgerfart vnd reiss gan Hierusalem [ii]
ber das mor Johansen von Louffen, [...]»

Als sich Johannes von Laufen im Gefolge von Melchior
Lussi 1583 auf den Weg ins Heilige Land machte, hatten
die Osmanen Rhodos, die Agiis, die Peloponnes, Teile
Kroatiens und Ungarns, weitere Gebiete in Dalmatien
sowie Zypern erobert und ihren Einfluss bis nach Buda,
Pest und in den Maghreb ausgedehnt. Es war jetzt nicht
mehr méglich, osmanische Territorien auf der Fahrt ins
Heilige Land zu umfahren.’? Von Laufen war zum Zeit-
punkt der Reise ungefihr 23 Jahre alt. Er war der Sohn
Anna Margaretha Goldins und Konrad von Laufens, dem
Wirt des Gasthofs «zum Schliissel» in Luzern. Renward
Cysat war von Laufens Stiefbruder. Nachdem Konrad von
Laufen gestorben war, kiimmerte sich Cysat um seinen
jiingeren Bruder. Er ermoglichte ihm eine Ausbildung
zum Wundarzt und Barbier und verschaffte ihm die Ge-
legenheit, Lussi als personlichen Diener und Betreuer auf
der Fahrt zu begleiten. Einen Teil der Reisekosten bezahl-
te Cysat, den Rest iibernahm Lussi.* Am 11. Mai 1583
verliess von Laufen Luzern und erreichte am 25. Mai zu-
sammen mit Lussi und anderen eidgendssischen Pilgern
Venedig.* Trotz Warnungen von nambhaften Personlich-
keiten vor dem osmanischen Admiral Kilig Ali Pascha ge-
nannt Occhiali, einem urspriinglich aus Kalabrien stam-
menden und zum Islam konvertierten ehemaligen
christlichen Gefangenen, der am 1. Mai 1583 mit einer
Kriegsflotte von 40-80 Galeeren auf das Meer hinaus ge-
fahren war, «entschloss sich die gsellschaftt, die reiss ze
wagen».* Sie fuhren auf einem Handelsschiff zunachst
von Venedig nach Tripolis.* Dort besorgten sie sich fran-
zosische Pisse, welche nicht nur die vermeintliche Staats-
angehdorigkeit bescheinigten, sondern auch als Passier-

30 StuLz, Reisebeschreibung, S. 255.

schein dienten und so den Pilgern Bewegungsfreiheit
gaben.”” Dartiber hinaus erh6hten sie die Sicherheit ihrer
Triiger, da franzésische Schiffe und franzosische Reisen-
de aufgrund der 1569 ausgehandelten Kapitulationen zwi-
schen dem Osmanischen Reich und Frankreich beson-
deren Schutz genossen.” Da ihnen in Tripolis abgeraten
worden war, iiber Land nach Jerusalem zu ziehen, fuhren
sie per Schiff weiter nach Jaffa.” In Jaffa angekommen,
mussten sie die tiblichen Einreisemodalitéten iiber sich
ergehen lassen. Anscheinend ohne Zwischenfille - ihre
franzdsischen Pisse hatten sich offenbar bewéhrt - er-
reichten sie Jerusalem. Bis auf den Gang zum Jordan, der
aus Sicherheitsgriinden aus dem Programm gestrichen
werden musste, weil Beduinen gemiss von Laufen die
Gegend unsicher machten, absolvierten die Pilger mehr
oder weniger das tibliche Programm und trafen um den
6. August herum wieder in Jaffa ein. Die Riickreise fiihr-
te die Pilger tiber den Libanon nach Zypern, wo von Lau-
fen beinahe in «ttirkische» Gefangenschaft geriet. Die Wei-
terfahrt war geprégt von Stiirmen. Nur knapp erreichten
sie dem Reisebericht zufolge das italienische Festland bei
Gallipoli. Uber Neapel und Rom reisten sie nach Padua,
wo sich von Laufen von seiner Pilgergruppe trennte, um
schliesslich erst 1584 auf Geheiss seines Stiefbruders wie-
der nach Luzern zuriickzukehren. In der Heimat an-
gekommen, betitigte sich von Laufen nicht mehr als
Wundarzt. 1587 wurde er Wirt des Gasthofs «zum Schliis-
sel».2? Auf der Jerusalemfahrt hatte von Laufen unter Mit-
hilfe anderer, wie er am Ende seiner Reisebeschreibung
zugab, Tagebuch gefiihrt. Basierend auf diesen Aufzeich-
nungen, auf Tagebucheintrigen und Reiseberichten der
Begleiter von Laufens, sich stiitzend auch auf Briefe sowie
miindliche Uberlieferungen seines Stiefbruders stellte
Cysat eine Reisebeschreibung zusammen, die 120 Folio-
blatter umfasste.*! Cysat, ein gelernter Apotheker, war zu
diesem Zeitpunkt Stadtschreiber von Luzern. Gemein-
sam mit Schultheiss Ludwig Pfyffer von Altishofen war
Cysat der fithrende Kopf der katholischen Orte im Be-
reich der Innen- und Aussenpolitik sowie im Bereich der
katholischen Reform. Er war einflussreich und seiner um-
fassenden Kenntnisse wegen fiir Luzern unentbehrlich.*

31 TOBLER, Bibliographia Geographica, S. 68. Zu Tobler sieche KGCHLER, Tobler.
32 FaroQHI, Geschichte des Osmanischen Reiches; Majoros/RiLL, Das Osmanische Reich, S. 213-258; MATSCHKE, Das Kreuz.

33 ScuMID, Pilgerreisen zum heiligen Grab, S. XXIX-XXXII.
34 LAUFEN, Pillgerfart, S. 55-152, hier 73f.

35 LAUFEN, Pillgerfart, S. 76. Vor seiner Ernennung zum Admiral hatte sich Kilig Ali als Kaperkapitin einen Namen geschaffen. Bono nennt ihn

Uludsch Ali (BoNo, Piraten und Korsaren, S. 187).
36 YERASIMOS, Les Voyageurs, S. 351.

37 Ein «franzosischer» Pass dieser Art ist in Cysats Collectanea Chronica und Denkwiirdige Sachen Pro Chronica Lucernensi et Helvetiae erhalten

geblieben und von Schmid ediert worden (Cysar, Collectanea, S. 652ff.).

38 HOFERT, Den Feind beschreiben, S. 99-104.
39 RuYN HERRMANN, Ungliubige, S. 33.

40 LAUFEN, Pillgerfart, S. 138-145; RHYN HERRMANN, Ungléubige, S. 42; ScuMID, Pilgerreisen zum heiligen Grab, S. XXXIII-XXXVI; WEBER,

Erwagungen, S. 14; YERASIMOS, Les voyageurs, S. 350ff.
41 LAUFEN, Pillgerfart, S. 59 u. 145; MARTI-WEISSENBACH, Laufen.
42 GLAUSER, Cysat.
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Cysat, der selber gerne ins Heilige Land gereist wire, von
der Luzerner Obrigkeit aber nie die Erlaubnis dafiir er-
halten hatte, hatte ein grosses Faible fiir Pilgerberichte
und zeichnete sich fiir die Niederschrift oder zumindest
fir die stilistische Verbesserung der einen oder anderen
Reisebeschreibung verantwortlich.** Das Originalmanu-
skript, datiert 1583, enthélt neben dem Bericht iiber von
Laufens Reise eine Kopie des Berichts vom Urner Land-
ammann Peter Gisler, der mit von Laufen in Paldstina un-
terwegs war sowie die Niederschrift des Reisebuches von
Johannes Habermacher aus dem Jahr 1606. Durch Kauf
der Archivbestinde der Luzerner Familie am Rhyn kam
die Handschrift 1919 an die Zentralbibliothek Luzern.*
Dariiber hinaus existiert eine handschriftliche Fassung
des Pilgerberichts aus dem Jahr 1584, die heute ebenfalls
in der Zentralbibliothek Luzern aufbewahrt wird. In der
«modernen» Edition schliesst die eigentliche Reisebe-
schreibung an eine Art Vorrede, eine Einleitung, eine In-
struktion, ein Kapitel iber wichtige Worter sowie an eine
«Nomenclatur vnd Vsslegung» einiger medizinischer Ge-
wichte an.* Sie umfasst 23 Kapitel. Diesen 23 Kapiteln
folgt eine Ubersetzung - angeblich des Todesurteils, das
Pontius Pilatus iiber Jesus gesprochen hatte - sowie ein
Supplementum der Reise von Peter Gisler.# Im Jahr 1864
wurde sie «dem wesentlichen nach» ins Neuhochdeut-
sche tibersetzt und, zumindest Teile davon, in der Luzer-
ner Zeitung abgedruckt.”” In mehreren «kleineren Bei-
tragen» befasste sich Eduard Wymann (1870-1956) zu
Beginn des 20. Jahrhunderts mit einzelnen Passagen aus
von Laufens Pilgerbericht.*

Von Laufen reiste ins Heilige Land, um die heiligen
Stitten mit Andacht zu betrachten und zu verehren und
um sich so die «herrlichisten mysteria vind wunderwerck
Gottes» besser einpriagen zu konnen. Er wollte Ablasse
gewinnen und betonte, nicht der Neugier oder der Ruhm-
sucht wegen Paléstina besucht zu haben.*’ Dass die Reise
eine giinstige Gelegenheit war, Berufserfahrung zu sam-
meln und nambhafte Personlichkeiten kennen zu lernen,
verschwieg von Laufen.® Von Laufen bzw. Cysat schrieb
den Bericht, um dem Leser «geistliches» Vergniigen zu

4 ScHMID, Pilgerreisen zum heiligen Grab, S. VII.
44 ScHMID, Pilgerreisen zum heiligen Grab, S. LXXIX.
45 LAUFEN, Pillgerfart, S. 57-72.

bereiten, also um zu unterhalten. Er wollte aber auch die
Wunderwerke Gottes «zuo nutz, heil vnd trost der see-
len» veranschaulichen und einprigsam machen, womit
das Abfassen der Reisebeschreibung auch didaktisch mo-
tiviert war und Gelegenheit zu einer «geistigen Wallfahrt»
bieten wollte.* Mit verschiedenen Tipps und Instruktio-
nen sicherte von Laufen bzw. Cysat die Erinnerung an die
Wallfahrt und liess potentielle Nachahmer von seinen Er-
fahrungen profitieren.®> Moglicherweise wurde auch er
durch das Abfassen des Berichtes zum gesuchten An-
sprechpartner fiir potentielle Reisewillige.* Von Laufen
wies auf die Widerwirtigkeiten hin, die einen Pilger wet-
terbedingt oder krankheitshalber, aber auch der Ernih-
rung oder der «Ungldubigen» wegen auf der Reise erwar-
ten konnten und betonte die Gefihrlichkeit eines solchen
Unternehmens.* Damit wollte er einem wie auch immer
gearteten Publikum jedenfalls zeigen, dass er jeglichen
Strapazen getrotzt und eine bedeutende Leistung voll-
bracht hatte.>> Zudem war es seine Absicht, der Leser-
schaft seine Bescheidenheit und seine Demutshaltung
unter Beweis zu stellen.

«Kein christlicher Pilger reiste», gemiss Folker Reichert,
«ohne ein bestimmtes Wissen vom Islam und von den
Muslimen ins Heilige Land. [...] Es bestand aus einer
Reihe von Vorurteilen und Stereotypen.»>” Diesen Vor-
urteilen und Stereotypen und ihrer Genese widmet sich
das néchste Kapitel.

2. Das Islambild im 16. Jahrhundert und
seine Genese

Bereits im 7. Jahrhundert begannen sich Gelehrte mit dem
Islam und seinen Anhéngern auseinanderzusetzen. Fiir
die griechisch-orthodoxen Christen waren die Araber,
welche unmittelbar nach Mohammeds Tod innerhalb eines
Jahrzehnts Agypten, Palistina und Syrien erobert hatten,
«Barbaren aus der Wiiste, Anhinger des Antichrist und
Verbiindete von Ddmonen, die Gott zur Strafe der christ-
lichen Stinden gesandt hatte.»5 Basierend auf antiken

46 LAUFEN, Pillgerfart, S. 146-152. Die letzten beiden Teile sind im Rahmen dieses Artikels nicht von Relevanz.

47 TOBLER, Bibliographia Geographica, S. 83.

4 WymANN, Wallfahrtsindustrie, S. 94-98; WYMANN, Abfall eines Jerusalempilgers, S. 144-146; WyMANN, Johann von Lauffen, S. 66-68.

4 LAUFEN, Pillgerfart, S. 57f. Ebenso wie Stulz liess sich von Laufen nicht zum Ritter schlagen.

0 LaureN, Pillgerfart, S. 78f.; StALU, AKT 19B/653, Pilgerreise nach Jerusalem. Mit von Laufen waren zehn Eidgenossen unterwegs, darunter die
Landammanner Melchior Lussy und Peter Gisler, der Leutpriester Johann Miiller sowie Rudolf und Moriz Pfyffer (von Altishofen).

51 LAUFEN, Pillgerfart, S. 59.

52 LAUEEN, Pillgerfart, S. 59-72.

53 'WoLF, Reiseberichte des Spatmittelalters, S. 100f.
54 LAUFEN, Pillgerfart, S. 58.

55 Vgl. hierzu HUSCHENBETT, Diu vart, S. 137f.; ScHwaB, Toleranz, S. 67f.

% Die Tatsache, dass von Laufen ausfiihrlich iiber die Zeremonie des Ritterschlags am Heiligen Grab berichtete, selber aber nicht Grabesritter
geworden war oder aber seine Ritterschaft verschwieg, deutet darauf hin (WoLF, Reiseberichte des Spitmittelalters, S. 100).

57 REICHERT, Pilger und Muslime, S. 7.
58 HOFERT, Das Gesetz, S. 90.
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Vorstellungen iiber die Araber galten die Muslime als
Heiden.® Andere, wie beispielsweise der Dogmatiker
Johannes Damascenus (ca. 650/70-754?) behandelten den
Islam als christliche Héresie und Irrlehre. Sie wollten die
Glaubwiirdigkeit der islamischen Lehre in Zweifel ziehen
und zugleich von der Wahrheit der eigenen Religion tiber-
zeugen. Einflussreiche Autoren wie Petrus Venerabilis
(1156) oder Riccoldo da Monte di Croce (1 1320) per-
petuierten ihre Sichtweise und versuchten damit unter
anderem, den christlich-abendlandischen Anspruch auf
das Heilige Land zu verteidigen.® Fiir Riccoldo waren die
Sarazenen und somit alle Muslime verdammt, weil sei-
ner Ansicht nach ihr Gesetz ein Gesetz des Todes war. Er
charakterisierte sie als verschwenderisch, wolliistig, ver-

59 HOFERT, Turcica, S. 43.

bift

logen, irrational und gewalttitig.5' Riccoldo da Monte di
Croce etablierte im lateinischen Westen das Bild der Mus-
lime als «Ungliick der Christen» bzw. als «Strafe Gottes»
— ein Bild, welches ab 1453 vielfach bemiiht wurde, um
die Erfolge der «Tiirken» und das von ihnen bereitete «Un-
heil» zu erkliren und zu Umkehr und Busse aufzurufen.®
Bereits Ende des 11. und Anfang des 12. Jahrhunderts
waren im deutschsprachigen Kulturraum Europas die ers-
ten Berichte iiber Griueltaten von Muslimen an Chris-
ten aufgetaucht. Der byzantinische Kaiser Alexios Kom-
nenos schrieb im Jahr 1088 in einem Brief an den Grafen
Robert I. von Flandern, dass die «grausamen, riicksichts-
losen, ungldubigen Muslime» junge Christen zwangsbe-
schnitten und Midchen in Anwesenheit ihrer Eltern ver-

60 KAUFMANN, Kontinuititen und Transformationen, S. 297ff.; KATZER, Araber, S. 47; KLEINLOGEL, Erotik - Exotik, S. 31f.
61 HoOrFERT, Das Gesetz, S. 95. «Die Bezeichnung Sarazenen, die urspriinglich ein Nomadenvolk in der Landschaft Sarakene nérdlich des Sinais
benannte, hatten die Byzantiner nach und nach fiir alle arabisch sprechenden Vélker und schliesslich fiir alle Muslime verwendet und den Begriff

ins Abendland vermittelt» (HOFERT, Turcica, S. 43).

62 KuRAN-BURCOGLU, Die Wandlungen, S. 20; THUMSER, Tiirkenfrage, S. 63.
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gewaltigten. Er sah die Einheit des Christentums und den
Reichtum Konstantinopels bedroht und rief die Christen
zum gemeinsamen Handeln auf. In der Historia Hiero-
solymitana, einer Chronik aus dem Jahr 1101, die gemiss
Kuran-Burgoglu auf «Frith-Hochdeutsch» erschienen war,
wurden die Muslime als «grausame Ungliubige» bzw.
«grausame Heiden» beschrieben, welche die Christen in
Jerusalem iiberfallen und ihnen grosse Verluste beige-
bracht hatten. Sie seien «unbarmbherzige, brutale Man-
ner», die Christen bedenkenlos ermordeten.s* In der Dy-
namik der «Tiirkengefahr», einem Diskurs, in welchem
vor allem ab 1453 die osmanische Expansion als apoka-
lyptische Gefahr fiir die gesamte Christenheit interpre-
tiert wurde, 16ste der Begriff «Tiirke» die Bezeichnung
«Sarazenen» fiir die Muslime ab.* In Predigten, Trakta-
ten, «Newen» Zeitungen, Liedern, Reise- und Gesandt-
schaftsberichten wurde nun das mittelalterliche Bild des
gefihrlichen, grausamen, blutriinstigen, wilden, wiisten,
unziichtigen, schindlichen, liisternen, tyrannischen
«Glaubensfeind» und «Hund», der nicht nur die heiligen
Stdtten, sondern auch Jungfrauen schindete, massenwei-
se perpetuiert.®® Es entstand ein «Breitenwissen» tiber den
«Erbfeind» der Christenheit, das umfassend genug war,
«um polemische Anspielungen auf «tiirkische» Verhal-
tensweisen des konfessionellen Gegners, aber auch infa-
misierter, marginalisierter oder moralisch diskreditierter
Feinde in der «Nachbarschaft» dechiffrieren zu konnen.»
Gleichzeitig stieg aber auch die Nachfrage nach ethno-
grafischen Beschreibungen, so dass Reisende in ihren
Berichten nicht nur die «Tiirkengefahr» beschworen,
sondern auch die geografischen Verhiltnisse, die Herr-
schaftsverhiltnisse, das Militirwesen sowie Sitten, Ge-
brauche, Verhaltensgewohnheiten, Sprache, Religion, Be-
waffnung, Haartracht, Kopfbedeckung und Kleidung von
Einzelpersonen sowie ganzer Bevélkerungsgruppen vor
Ort in den Blick nahmen.?” Diese Beschreibungen waren
allerdings nicht frei von moralischen Urteilen. So sah Felix
Fabri (1502), der 1480 und 1483/84 eine Pilgerfahrt ins
Heilige Land unternommen hatte, beispielsweise in der
Bekleidung der «Sarazenen» ein Sinnbild fiir deren an-
geblich weibische und ausschweifende Art und in der Re-
aktion von «Orientalen» auf eine Mondfinsternis ein Zei-
chen ihrer Torheit und Einfiltigkeit.®® Oftmals war die

63 KURAN-BURrgOGLU, Die Wandlungen, S. 16f.
64 HOFERT, Turcica, S. 42.

Sicht der Reisenden auf die Muslime ambivalent. Einer-
seits schrieben sie ihnen verwerfliche Eigenschaften wie
Geiz, Hochmut, Faulheit und Eifersucht zu, andererseits
lobten sie ihre Vorbildlichkeit.®* «Tiirkenbeschreibungen»
und «-abbildungen» waren in der zweiten Hilfte des
16. Jahrhunderts so beliebt, dass humanistisch gebildete
Reisende sich offen zu ihrer Neugierde am Fremden und
Unbekannten bekennen durften.”

Mit der Eroberung Konstantinopels 1453 pluralisier-
ten und differenzierten sich die Perspektiven auf die
«Tiirken».”" Je nach Bedarf wurden die «Tiirkenbilder»
umgeformt und fiir bestimmte Zwecke benutzt.”2 In der
Auseinandersetzung mit den Muslimen schwankten die
Menschen zwischen Panik und Staunen, zwischen Furcht
und Faszination.” Das folgende Kapitel gibt Auskunft
dartiber, wie Stulz und von Laufen die Muslime beschrie-
ben.

3. Zwei Innerschweizer Jerusalempilger
und die Muslime

3.1 Stulz und die Muslime

Auf der Fahrt von Venedig nach Jaffa trafen die Pilger
nicht personlich auf Muslime, oder das Aufeinandertref-
fen schien Stulz nicht speziell berichtenswert. Nur in den
Kopfen der Pilger spielten die «Tiirken» eine Rolle. Auf
Zakynthos und Kreta gedachten die eidgendssischen
Jerusalemfahrer Hans von Meggen, «der [1498] von den
Tiirggen was vmmkon vff dem mer vnd bj denn Barfuos-
sen begraben», wie Stulz im sachlichen Erzihlton fest-
hielt.” Emotionaler wurde er angesichts Rhodos, diesem
«Bollwerk» der Christenheit, das mit starken Mauern, Gri-
ben, Geschiitzen und Rittern «den Tiirggen» trotzt.” Nach-
dem das Pilgerschiff in Jaffa gelandet war und sich der
stellvertretende Schiffspatron zusammen mit einem «tiir-
gisch» und «heidisch» sprechenden Dolmetscher aufge-
macht hatte, um in Jerusalem das «Geleit» einzuholen,
kam es auf dem Pilgerschiff zum ersten Aufeinandertref-
fen zwischen den Pilgern und Muslimen, das Stulz wie
folgt kommentierte: «[S]y sachen vns an, als hettent wier
horn gehan; wier sachent sj ouch an als waerent sy wilde

05 HOFERT, Ist das Bose..., S. 181; KAUFMANN, «Tiirckenbiichlein», S. 5 u. 17; KLEINLOGEL, Exotik - Erotik, S. 53f.; SIEBER-LEHMANN, Der
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7 BARTLETT, Medieval and Modern Concepts, S. 47ff.; HappEs, Wahrnehmung und Deutung, S. 356; HOFERT, Die «Tiirkengefahr», S. 66fF.

68 SCHRODER, Zwischen Christentum und Islam, S. 254f.

® EIBACH, Anndherung - Abgrenzung - Exotisierung, S. 30ff. HOreRT, Den Feind beschreiben, S. 294fF; HOFERT, Turcica, S. 63.
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74 StuLz, Reisebeschreibung, S. 232f. Zu den Ereignissen im Jahr 1498 siehe WACHTER, Hje jn disem biiechlin, S. 8ff.
75 StuLz, Reisebeschreibung, S. 233. Siehe auch EscH, Parallelberichte, S. 373.



thier gesin [...]».7¢ Oft scheinen die Pilger noch nicht
Menschen muslimischen Glaubens zu Gesicht bekom-
men zu haben, denn als der Schiffspatron den Statthalter
von Ramla, den Statthalter von Jerusalem und weitere
Muslime auf dem Schiff mit Zucker, Kése, Brot und Wein
bewirtete, standen die Jerusalemfahrer im Kreis um sie
herum und schauten ihnen verwundert zu. Die «Tiirg-
gen», «Heiden» und «Mammalucken» bzw. «verlougnett
Cristen», die im Schneidersitz auf dem Boden sassen,
«warent» Stulz zufolge «folch wie das fich vnd nit als die
mentschen.» 77 Bis das «Geleit» eintraf, wurden die Pilger
gewaltsam am Verlassen des Schiffes gehindert, was Stulz
einigermassen gelassen hinnahm.”® Als sie nach sechs
Tagen an Land gehen konnten, warteten «tiirkische» und
«heidnische» Schreiber sowie Barfiisser auf sie, welche
die Neuankémmlinge ein erstes Mal registrierten — ein
Vorgang, der sich spitestens beim Eintritt in die Grabes-
kirche wiederholen sollte.” Nach der Registrierung wurde
Stulz von einem «Heiden» unter die Fittiche genommen
und mit Geldforderungen eingedeckt. Nur dank der In-
tervention des «obirst geleitzherr» musste Stulz nichts be-
zahlen.® Beim obersten Geleitsherrn handelte es sich um
einen «Mammaluck», einen feinen Mann, wie Stulz an
anderer Stelle bemerkte, der den Eidgenossen viel
Ehrerbietung entgegenbrachte. Deshalb meinte Stulz, «er
waer heimlich imm herczen nitt ein boser Christ.»*! Nach-
dem Stulz den «Heiden» losgeworden war, kamen ande-
re und boten den Pilgern kleine diirre Grasbiischel an,
«das muost einer kouffen vmm ein margetten, das er
koentte darvff siczen vnd nit vff blossem herd.»®? Fortan
kostete alles etwas: die gesottenen Eier am Strand von
Jaffa, die kiimmerlichen, halb gerupften Hiihner, ein
Schluck zu trinken, kleine Brétchen, kleine Stocklein, um
die Esel anzutreiben, Schilfmatten, um im Pilgerspital in
Ramla iibernachten zu kénnen sowie das Betreten von

Sehenswiirdigkeiten, auch wenn diese halb verkommen
und schlecht unterhalten waren - «zerbrochen von den
schnoeden Heiden», wie Stulz in seinem Bericht festhielt.**
Sogar wenn jemand oder etwas vom Esel gefallen war und
die Pilger Hilfe der Eseltreiber brauchten, mussten sie in
die Taschen greifen. Die Pilger bezahlten mit roten Schniir-
biandern («nesteln»), «Margetten», Dukaten, Medin, etwas
Essbarem oder mit Getrédnken.* In Jerusalem logierten
die Eidgenossen zusammen mit den Polen im St.-Jakob-
Spital, wo ihnen «heidnische», «jidische» und «griechi-
sche» Hindler Waren anboten.® Die Pilger hatten viel zu
leiden. Sie litten unter dem Stress des gedridngten Pro-
gramms, unter der Hitze und dem Durst, unter den
schlechten Wegen, unter den Flohen, welche sogar die
Grabeskirche bevolkerten; sie litten unter den immer wie-
derkehrenden Geldforderungen, unter der jammerlichen
Unterbringung und unter der Despektierlichkeit, welche
ihnen seitens der Bevolkerung entgegengebracht wurde.®
Vereinzelt wurden sie geschlagen und manchmal «hat-
tent [die Heiden] eim den ars dar vnd liessent ein furcz
gegen eim».%” Die Pilger nahmen es gemiss Stulz gelas-
sen hin - mussten sie auch, denn sie waren unbewaffnet
und vom Guardian des Franziskanerkonvents angehalten
worden, «Boses» seitens der «Moren», «Heiden» und «Tiir-
ken» nicht zu vergelten.® Sollte jemand wegen eines Streits
zwischen einem Pilger und einem «Ungldubigen» zu Scha-
den kommen, hafteten die beteiligten Pilger dafiir, so zu-
mindest stand es im Vertrag, den die Eidgenossen vor der
Abreise in Venedig mit dem Schiffspatron ausgehandelt
hatten.® Gemadss Reichert trugen Pilger und Muslime in
den Strassen und Gassen Jerusalems, in den Kirchen und
bei den heiligen Stétten einen Kleinkrieg aus. Manches
davon spielte sich in den Képfen der Beteiligten ab. Die
Muslime sahen in ihren Gésten Vorboten eines neuen
Kreuzzugs, und die Christen unterstellten ihren Gastge-

76 STULZ, Reisebeschreibung, S. 235. Ob es sich beim Dolmetscher um einen Christen oder um einen Muslimen handelte und wo dieser unter Vertrag
genommen wurde, lisst sich anhand des Berichts nicht zweifelsfrei sagen. Aufgrund der Reisebeschreibung ist lediglich klar, dass den
deutschsprachigen Pilgern vertraglich ein Dolmetscher zustand, der deutsch sowie tiirkisch und arabisch sprechen konnte und dass Stulz den
Ubersetzer als «truczelman» bezeichnete, ohne aber explizit dessen Glauben zu nennen (STuLz, Reisebeschreibung, hier v.a. S. 228 u. 234).
«Truczelman» ist eine Verballhornung des arabischen Begriffs at-turguman (Ubersetzer, Dolmetscher), was vermuten ldsst, dass der «Dragomane»
in Paldstina heimisch und muslimischen Glaubens war (BossSELMANN-CyYRAN, Dometscher und Dragomane, S. 54). Zudem durfte er ein «tiirgisch
taegel§j», wahrscheinlich einen kleinen «tiirkischen» Degen, tragen. Das Waffentragen war Christen im Heiligen Land verboten. Ungeachtet der
Religion war Stulz anscheinend mit den Diensten dieses Dolmetschers zufrieden. Es finden sich im ganzen Reisebericht keine Klagen iiber ihn.

77 StuLz, Reisebeschreibung, S. 235.

78 STULZ, Reisebeschreibung, S. 235f. Andere Pilger, beispielsweise Pietro Casola 1494, empfanden die Verzdgerungen nach langer Seereise im
Angesicht des Heiligen Landes und der dort zu erwartenden Ablisse als besondere Perfidie der «Heiden» und boten dieser Episode mehr Raum in
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83 StuLz, Reisebeschreibung, S. 245.

84 STULZ, Reisebeschreibung, S. 236f., 241f., 244f., 248. «Margetten» waren Miinzen im Wert von einem Luzerner Schilling (1566), Medin waren
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bern Béswilligkeiten und beschuldigten sie des wider-
rechtlichen Besitzes des Heiligen Landes und der Heili-
gen Stadt.®® Handgreiflichkeiten waren aber nicht nur
diesem «Kleinkrieg», sondern auch der Armut bzw. dem
Hunger gewisser Bevolkerungsteile vor Ort geschuldet.”!
Wurde es den Pilgern zu bunt, klagten sie bei den Behor-
den, die sich — zumindest in Jerusalem 1519 - fiir sie ein-
setzten.” Auch die Geleitsleute trugen ihres dazu bei, dass
den Pilgern grosseres Ungemach erspart blieb, davon war
zumindest Stulz tiberzeugt, denn er betonte: «[W]enn die
rechten gleiczherren by vns noch warten, so tattent [die
Heiden] niemen kein leid noch kein vnzucht.»? Hilfe,
wenigstens gegen Bezahlung, bekam Stulz auch von Ga-
melle, einem muslimischen Pilgerfiithrer und Dolmetscher,
den die Eidgenossen noch auf dem Pilgerschiff in Jaffa
unter Vertrag genommen hatten. Als ndmlich Stulz in
einem allgemeinen Durcheinander sein Gebetsbuch ver-
loren hatte, unterstiitzte Gamelle Stulz bei der Suche, an-
scheinend mit Erfolg, denn drei Tage spéter war der Ménch
wieder im Besitz seines Buches.”* Ein Hohepunkt der
Jerusalemfahrt stellte der Besuch am Jordan dar, wo sich
die Pilger gegenseitig tauften.> Als sie von dort Richtung
Jericho ritten, sahen sie viele «Moren», die sie angeblich
anstarrten, als ob sie keine Menschen gewesen wiren, ihnen
aber nichts taten. Am 15. August besuchten die Pilger das
dritte und letzte Mal die Grabeskirche, wo sie von den
«Heiden» und «Mammalucken» erneut eingeschlossen
wurden - damit, wie Stulz glaubte, «das boess schantlich
folch vns nitt nachliffe vnd vns verspotte vnd jrtte imm
andacht».* Zwei Tage spdter galt es Abschied zu nehmen
und Richtung Jaffa zu reiten. Unterwegs wurden sie
vom Statthalter von Ramla gewaltsam an der Weiterrei-
se gehindert. Erst durch die Intervention des Guardians
des Franziskanerkonvents sowie des Statthalters von
Jerusalem bzw. dessen Bruder, die je einen Geleitsbrief
des «Ko6nigs von Damaskus» vorzeigten, konnten die Pil-
ger unbeschadet weiterreiten.”” In Jaffa angekommen,

9% REICHERT, Pilger und Muslime, S. 12.

durften die Pilger jedoch das Schiff nicht betreten und
mussten unfreiwillig die Nacht im Freien verbringen.

«Also macht ich ein gruoben in das sand vnd spreittet min
mantel darinn vnd lagent Melcher zer Gilgen vnd ich zuo-
samen in die gruoben vnd decktten vns mit sim rock. Vnd
liiffent die schelmen z ring vmm vns alsamen vnd mit lob
seichttent vif vns.»®

Als die Pilger am néchsten Tag abermals versuchten aufs
Schiff zu gelangen, wurden sie gemiss Stulz zuriick an
den Strand gedringt, geschlagen und um Geld erpresst.
Als sie dann doch noch hinaus in Richtung ihres Schiffes
fahren konnten, waren sie froh, diesen «tieren vnd hun-
den» entkommen zu sein.” Bereits fiinf Tage nach ihrer
Abfahrt trafen die Pilger aber erneut auf Muslime.
«Tiirkische» Seerduber bedrohten das Pilgerschiff. Nicht
ohne Stolz berichtete Stulz, wie die Eidgenossen die
Seerduber mit ihrer Kampfbereitschaft und ihrem Mut in
die Flucht geschlagen hatten - «tiirkische» Seerduber
notabene, die gemadss Stulz nach ihrem «Misserfolg» ein
venezianisches Schiff tibel zurichteten.!® Auf Zypern ver-
kauften «Tiirken», die hier anscheinend gestrandet waren,
Dinge des tdglichen Lebens zu angeblich unverschimt
hohen Preisen.!®" Auf Rhodos, wo kurz vor der Ankunft
der Pilger 40 gefangene «Tiircken» enthauptet und 60
gehdngt worden waren (was Stulz seine Leser in sachli-
chem Erzihlton wissen ldsst), teilte sich die Pilgerschar
auf. Zwei machten sich Richtung Rom auf und zwei
blieben auf Rhodos, da das Geriicht eines bevorstehen-
den «tiirkischen» Angriffs die Runde machte, wiahrend
sich der Rest, inklusive Stulz, Richtung Venedig in Bewe-
gung setzte.'”> Wie es aussieht, kamen sie nicht mehr
mit «Tiircken», «Heiden» und «Mammalucken» in Kon-
takt. Stulz traf eigenen Angaben zufolge am Abend des
30. Novembers zusammen mit Werner Buholzer in
Luzern ein.!%

91 Sturz, Reisebeschreibung, S. 246. Stulz berichtet, wie «die leckersbuoben, die Heiden» sie schlugen und stiessen, als die Pilger nicht auf deren

Forderung nach etwas Essbarem eingehen konnten (oder wollten.
92 STULZ, Reisebeschreibung, S. 241.
93 StuLZ, Reisebeschreibung, S. 241.

94 StuLZ, Reisebeschreibung, S. 245. Ob Gamelle mit dem Verschwinden des Buches etwas zu tun hatte, ist nicht tiberliefert. Der Guardian des
Franziskanerkonvents hatte die Pilger nach ihrer Ankunft in Jaffa gewarnt, die Dienste des italienisch- und spanischsprachigen «Mammaluck» in
Anspruch zu nehmen, denn es sei nichts sicher bei ihm (STuLz, Reisebeschreibung, S. 236). Andererseits, so zumindest ldsst es uns Ludwig Tschudi
wissen, erwies sich Gamelle in verschiedenen Situationen als sehr niitzlich fiir die eidgendssischen Pilger. Er besorgte ihnen Wein, wo es eigentlich
keinen gab, verschaffte ihnen Zutritt zu Orten, die angeblich nur Muslimen vorbehalten waren und verteidigte sie mindestens einmal gegen «bése
Schalkbueben» (MULLER, Eine Schweizerische Jerusalemfahrt, S. 221, 225, 228, 235, 239).
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3.2 Von Laufen und die Muslime

Als von Laufen und seine Mitpilger neun Tage nach ihrer
Abfahrt von Venedig auf die Insel Zakynthos zuhielten,
kamen sie jener grossen «tiirkischen» Flotte bedrohlich
nahe, die am 1. Mai 1583 in See gestochen war und sich
jetzt ungefihr eine Tagesreise entfernt von ihnen aufhielt.
Ein Hauptmann der Flotte - ein «verlougneter Christ vad
Mamaluck» - hatte sich mit drei Galeeren zum venezia-
nischen Gouverneur der Insel begeben, dort «nach jrer
barbarischen art» Ehrengeschenke gefordert und mit Ver-
wiistung und Plinderung gedroht, wie von Laufen tags
darauf erfahren haben will und in seinem Bericht festhal-
ten liess. Als einige Tage spiter ein anderer «Mamaluck
vnd verlougneter Christ» auftauchte, um die Ehrenge-
schenke abzuholen, musste der Patron des Pilgerschiffs
diesem ebenfalls eine «Vereerung» geben und das, ob-
wohl das Schiff unter venezianischer Flagge segelte und
Frieden zwischen dem Osmanischen Reich und Venedig
herrschte.! Dariiber hinaus hatte der Patron Auskunft
tiber die Fracht und die Herkunft der Passagiere zu ertei-
len. Um keine Probleme zu bekommen, behauptete er an-
geblich, nur «eidtgnossen oder Schwitzer vnd Frantzo-
sen» zu transportieren — keine Spanier, keine Italiener.
Der Renegat, der gemiss von Laufen eigenmachtig han-
delte und die giinstige Gelegenheit nutzte, sich zu berei-
chern, liess sich vom Schiffspatron Waren im Wert von
300 Kronen geben und zog, sichtlich unzufrieden mit dem
Erhaltenen, von dannen. Mit etwas Gliick und der Hilfe
Gottes, so von Laufen, entgingen die Pilger weiteren Geld-
forderungen oder Schlimmerem.!% Via Kreta ging die
Fahrt nun nach Zypern. Als das Kaufmannsschiff in
Limassol eingelaufen war, liess der Schiffspatron dem Re-
genten der Stadt die iiblichen Ehrengaben {iberbringen
und bot ihm an, Kaufmannsgiiter zu erwerben. Dafiir
verlangte er Schutz vor Uberfillen sowie die Moglichkeit,
Essen, Holz und anderes einzukaufen. Der Statthalter war
einverstanden, und so trafen sich christliche Kaufleute und
Muslime, derweil einige Pilger an Land gingen, um sich
zu erfrischen. Gemiss von Laufen wurden sie von den
Schiffsleuten gewarnt «der gfaar halb der Tiircken, denen
nitt ze truwen, [...].»1% Als die Christen und Muslime die
Geschifte getatigt hatten, zeigte sich anscheinend, dass
das Misstrauen berechtigt gewesen war. Als ndmlich der
Patron den «Tiircken» eine Barke und einige Schiffsknech-
te tiberlassen hatte, um die von ihnen gekauften Waren

10

b4

S. 94-99.

LAUFEN, Pillgerfart, S. 82f.

LAuEEN, Pillgerfart, S. 83.

107 LAUFEN, Pillgerfart, S. 83.

108 LAUFEN, Pillgerfart, S. 84.

109 LAUFEN, Pillgerfart, S. 84.

110 LAUFEN, Pillgerfart, S. 85.

111 LAUFEN, Pillgerfart, S. 85.

112 FAROQHI, Geschichte des Osmanischen Reiches, S. 48.

10!

G

10¢

=N

3 &

an Land bringen zu konnen, waren letztere von den «Tiir-
ken» zuriickgehalten und erst gegen eine weitere Liefe-
rung wertvoller Ehrengaben wieder freigelassen worden.
Die «Tiirgken», «gottlose vnd triiwlose barbarische hund»,
hatten damit gemiss von Laufen ein grosses Unrecht be-
gangen, ihre Pflichten missachtet und sich als Betriiger
entlarvt.'” Nach diesem Erlebnis fuhren die Pilger wei-
ter nach Larnaka (frither Salina), wo sich das Negativbild
des Luzerners bestitigte. «[D]ie statt», berichtete von Lau-
fen, «ouch alles christlich wasen vnd gottszierd, jst vast
zerstort von den Tiircken, [...].»1% Er dachte wie viele sei-
ner Zeitgenossen und schrieb:

«Es jst [...] die straff Gottes allda wol ze mercken jn dem,
das diss land gar kein sollich ansihen meer hatt weder von
fruchtbarkeit, noch andrer herrlicheit, zierd, rjichtumb vnd
wollust [...] ouch ein so grosse zal der herrlichen stetten
ghept, dz jetzt alles zerstort bis an zwo, Nicosia vid Fama-
gusta, besonder sjdt der zjitt, da diese jnsul vnd konigkrjich
jn der Tiirgken gwallt komment, die dann von natur ge-
wont zuo wiiesten, vnd niit zuo eerenziihen, buwen noch
pflantzen.»'

Als die Pilger in Tripolis (Libanon) gelandet waren und
am 2. Juli 1583 das Schiff verliessen, mussten sie sich zu-
nichst einer Gepickkontrolle unterziehen und zwei Medin
Zoll zahlen, was von Laufen kommentarlos hinnahm. In
Tripolis erlebten sie dann die Konversion eines Mit-
pilgers, der sich eines Morgens zum Kadi begab, um sich,
so von Laufen, «one not dem tiiffel zuo einem opffer ze
geben.»'? Die Pilger warnten, ermahnten und baten den
Konversionswilligen, anscheinend ohne Erfolg.

«Der sathan [...] hatt jme sin hertz so starck besessen, dz
er sich nit wollt wendig machen lassen, sonder fuor fort vad
verlougnet vnsern waaren christlichen glouben |[...] vnd
macht sich allso vss yngebung dess tiifels, ouch vngendtt vss
eignem muottwillen zuo einem Tiircken.»'!

Dass ein Jerusalempilger entgegen aller Warnungen, Er-
mahnungen und Bitten zum Islam konvertierte, mag im
ersten Moment erstaunen. Tatsdchlich aber war der Uber-
tritt zum Islam im 16. und frithen 17. Jahrhundert dus-
serst verlockend, weil er Konvertiten die Moglichkeit eines
sozialen Aufstiegs eroffnete.!? Ein Renegat konnte in mus-
limisch gepragten Gesellschaften nicht nur als Seefahrer,

LaukEN, Pillgerfart, S. 82. Zu den venezianischen-osmanischen Beziehungen siehe den kurzen Uberblick bei HorERT, Den Feind beschreiben,
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«Tripolj Im heim Reysenn» o.]., in Pfyffer, Rudolf, Reisebuch der Pilgerfahrt zum HI. Grab in Jerusalem im Jahre 1583, p 71r.

sondern auch als Janitschar, Btirokrat oder Hofbeamter
Karriere machen.'* Als Dolmetscher am Hof des Sultans
amtete beispielsweise Johann Rudolf Schmid (1590-1667)
aus Stein am Rhein, der im frithen 17. Jahrhundert in os-
manische Kriegsgefangenschaft geraten war und wihrend
seiner Gefangenschaft ebenfalls zum Islam tibergetreten
sein diirfte. Wihrend seiner Gefangenschaft lernte er
«Turkisch» in Wort und Schrift und wurde seiner Sprach-
kenntnisse wegen fiir Ubersetzungen im Verkehr der
osmanischen Regierung mit den kaiserlichen Diploma-
ten herangezogen. Mitte der 1620er-Jahre kam er wieder
frei und stieg zum Spitzendiplomaten der Habsburger-
monarchie auf.!4

Und wie ging es dem Konvertiten aus der Pilgerschar
um Lussi und von Laufen? Im Triumphzug fiihrten ihn
die Muslime durch die Stadt, gaben ihm ein junges «Weib»
zur Frau und beschnitten ihn, was ihn gemadss von Lau-
fen fast das Leben kostete. Aus Angst, der Konvertit konn-
te den Muslimen Auskunft tiber ihre wahre Herkunft, die

113 REICHMUTH/SIEVERT, Osmanisches Reich, S. 577.
114 GABATHULER, Schweizerinnen und Schweizer, S. 42f.
115 LAUEEN, Pillgerfart, S. 85f.

Identitdt, den Stand und das Vermdgen erteilen, liessen
sich die Pilger unter Mithilfe des franzosischen Konsuls
ihre vermeintlich franzésische Herkunft vom «tiirkischen»
Kadi bestétigen und kauften sich einen zusitzlichen Ge-
leitsbrief in syrischer Sprache. Zudem erwarben sie ein
Empfehlungsschreiben, wofiir sie dem Kadi neun Zickin,
dem Schreiber einen Taler und einer weiteren Person eine
Krone zahlen mussten. Auch der franzésische Konsul gab
ihnen Empfehlungsschreiben mit - gratis, wie von Lau-
fen bemerkte. In Tripolis nahmen sie zudem einen Dol-
metscher, der italienisch und «tiirckisch» sprach sowie
einen Janitscharen unter Vertrag.!'> Nachdem die Pilger
in Jaffa angekommen waren und das «Geleit» eingeholt
hatten, galt es, dem Statthalter von Ramla fiir Zoll und
den Geleitsbrief eine halbe Krone zu zahlen. Nun ging es
per Esel weiter nach Jerusalem, wo sie bei ihrer Ankunft
zwei Zickin Einlassgebiihr entrichten mussten. Wie etli-
che Pilger vor ihm, drgerte sich auch von Laufen tiber die
«tiirckischen» Eseltreiber, die nach seinem Befinden «gellt-



girig» und «diebisch» waren. Endlich im Barfisserklos-
ter angelangt, merkten sie, dass das «gottloss, vngloiibig
gesindlin» ihnen Wein gestohlen hatte.!'6 Am 27. Juli 1583
wurden die Pilger zum Kadi der Stadt beordert, wo er sie
registrieren und fiir den Einlass in die Grabeskirche je
neun Golddukaten und drei «guot batzen» bezahlen liess.
Am folgenden Tag besuchten die Pilger dann die Grabes-
kirche, «da muosst abermalen jeder [...] 3 critzer dem
portner zalen; [...].»'"7 Und so ging es weiter: Drei Kreu-
zer Eintritt bei der Kapelle neben dem Geburtshaus
Marias, drei Kreuzer beim Grab der Gottesmutter, drei
Kreuzer beim Grab des Lazarus, drei Kreuzer bei der Ge-
burtskirche Jesu und so weiter.!'® Andererseits gab es Orte,
deren Zugang den Christen auch fiir Geld verwehrt blieb,
was die Pilger nicht minder beklagten."" Darunter befan-
den sich mit dem ehemaligen Franziskanerkloster auf dem
Berg Zion auch Orte, die noch zu Beginn des 16. Jahr-
hunderts von Christen verwaltet, spdter aber in eine Mo-
schee umgewandelt worden waren und seither, so von
Laufen, merklich an Zierde verloren hatten.2® Tief bli-
cken liess er angesichts eines Sakralbaus auf dem Olberg:

«Da war vormalen ein schine cappell vnd closterlin, [...]
von den Christen zuo christlichem gottsdienst gebuwen.
Aber jetzt haben die Tiircken zuo jrem verfluochten aber-
glouben, vnserm Herren vnd christlicher religion ze schmach,
ein tiirckische moscheam oder kilchen daruff gebuwen,

[owsiint?

Von Laufen beklagte die «jamerlich[e] verhergung vnd
zerstarung so vil herrlicher vnd fiirnemmer stetten, schlds-
sern, kilchen vnd gebiiwen».'?2 Wie zum Beweis, berich-
tete er von baufilligen Kirchen und Kapellen und von sol-
chen, die von den Muslimen verwiistet, gepliindert,
zerstort oder in einen Viehstall, in eine Herberge oder in
eine muslimische Begribnisstitte verwandelt worden wa-
ren.!?3 Er erwihnte, dass Jaffa, anscheinend einst eine nam-
hafte Festung und grosse Stadt mit schénem ebenem Land,
darum verwildert und die Gegend unfruchtbar gewor-
den war.!24

116 LAUEEN, Pillgerfart, S. 87.
117 LAUFEN, Pillgerfart, S. 88.
118 LAUEEN, Pillgerfart, S. 95f., 100, 108, 112.
119 L AUFEN, Pillgerfart, S. 98.

Als Gast in einem fremden Land mussten sich die Pil-
ger teilweise zdhneknirschend der lokalen Gesetzgebung
unterwerfen.'?s Diese schrieb den christlichen Wallfah-
rern unter anderem vor, religivse Handlungen nicht in
der Offentlichkeit zu vollziehen. Die Konsequenzen die-
ser Bestimmung hatten von Laufen und seine Mitpilger
anscheinend bereits beim ersten Schritt «vft das gelopt
land» gesptirt, wo es Brauch war, niederzuknien, mit dem
Finger ein Kreuz auf die Erde zu machen, das selbige zu
kiissen und zu beten. Sie mussten das Ritual heimlich
vollziehen und hoffen, von den «Tiircken» nicht gesehen
zu werden, da es ansonsten hatte gefihrlich werden kén-
nen.'? Wihrend ein Franziskaner aufgrund der gleichen
Bestimmung beim Grab Lazarus’ ungestort, aber aus Angst
vor den «Turcken» nur eilig eine Messe lesen konnte, ge-
lang es den Pilgern auf dem Olberg nicht, mit den Bar-
fiissern zu beten. Als die beiden Franziskaner sich nim-
lich niedergekniet hatten,

«lieff der Tiircken einer, so zuogegen vnd solches gsehen,
harzuo, fallt den einen monchen an, ziicht jnne by einem
or vff, wolltends nit gestatten vnd muosstend allso vnge-
schafft wytter zithen.»'?”

Der Nichteinhalt von Bestimmungen konnte auch dras-
tischere Folgen fiir die Pilger haben. Stiegen sie beispiels-
weise zum Zeichen ihrer Demut und ihrer Ehrerbietig-
keit bei einer Begegnung mit hohen Muslimen nicht von
ihrem Reittier, mussten sie gemass von Laufen damit rech-
nen, vom Reittier geschlagen und tibel traktiert zu wer-
den.'? Wurde ein Pilger in einer Moschee erwischt, muss-
te er gemdss von Laufen sterben, falls er nicht zum Islam
konvertieren wollte.!? Wer allerdings letzteres tat, befand
sich «in den Fangen des Teufels», was fiir von Laufen mit
Sicherheit schrecklicher war als der Tod.!3

Wie andere Pilger, trafen auch von Laufen und seine
Gefihrten auf Menschen - «ungldubiges, gottloses macho-
metanisches Gesind», wie von Laufen sie nannte — welche
sie gemdss Pilgerbericht schlugen, stiessen, verspotteten
und mit Steinen bewarfen.!* Dariiber hinaus kamen die

120 LAUFEN, Pillgerfart, S. 88f. 1551 liess Selim 1. die Franziskaner aus dem Zionskloster vertreiben (vgl. HEYER, 2000 Jahre, S. 199).
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Pilger mit «rouberischen Arabern» in Kontakt, denen sie
Schutzgeld zahlen mussten.'? Fiir von Laufen waren die
Araber «bose[s], diebische[s] gsind».'** Zu was sie oder
ihre «tiirckischen» Pendants anscheinend fihig waren,
erlebten die Pilger, nachdem sie wieder Jerusalem verlas-
sen und sich auf den Weg Richtung Jaffa gemacht hatten.

«[W]ir wurdent von den gottlosen, tiirckischen oder ara-
bischen rotibern jn der nacht diebisch [ii]berfallen, wurf-
fend vi{f vns mitt steinen, vermeinten vns zuo erschrecken
vnd jm selben schrecken zuo berouben.»'3*

Dank ihrer Tapferkeit und Wehrhaftigkeit, so von Lau-
fen, flohen die Angreifer. Bis die Pilger aber Ramla er-
reichten, wurden sie noch mindestens sieben weitere Male
von den «tiirckischen oder arabischen rétibern» tiberfal-
len und um Geld erpresst. Nicht ohne Resignation schrieb
von Laufen:

«[W]ir muosstend vns schmucken vnd mitt gedullt jn se-
ckel grjiffen; war ouch da kein ander mittel, dann allwegen
vns mitt goldzickinen jres gefallens vns von jnen vsszekouf-
Sfen, dann sonst hettend sy vns allerdings gar beroubt vnd
danocht am lj[b] nitt vngeschmdcht vnd vngeplaget gelas-

sen.»13s

Was machte der Geleitschutz wihrenddessen? Nichts, wie
von Laufen seinen Lesern zu verstehen gab, und das, ob-
wohl sich die Pilger mit einer neuerlichen Geldzahlung
den Schutz durch den Statthalter von Ramla ein weiteres
Mal erkauft hatten. Doch damit nicht genug: Der Statt-
halter von Ramla und dessen Amtsleute hielten die Rei-
senden «von bossheit vnd gytz wegen» zuriick und ver-
langten noch mehr Geld und Ehrengeschenke, versprachen
dafiir im Gegenzug, die Pilger bis auf ihr Schiff zu beglei-
ten.!3¢ Als sich die Pilger danach im Pilgerspital ausruh-
ten, drang plotzlich ein «fiirnemme[r] Tirck[e]» mit
einem Krummsibel in ihre Herberge ein, um dem Nachst-
besten gemiss von Laufen ein Kérperglied abzuschnei-
den. Nur durch das beherzte Eingreifen des Dolmetschers
konnte die Tat verhindert werden.’”” Am Abend des
6. Augusts trafen die Pilger in Jaffa ein. Doch bevor sie
das Schiff betreten durften, wurden sie abermals er-
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presst — diesmal von den Geleitsleuten. Nachdem die
Pilger «die branschatzung» entrichtet hatten, durften sie
auf das Schiff und stachen mit Kurs auf Tripolis in See.
Von Laufen war froh, einstweilen diesem «vnsinigen, gellt-
girigen, gottlosen, vnchristlichen volck» entkommen zu
sein.!* Doch bereits zwei Tage und drei Néchte spater
trafen sie in Tripolis ein. Nach ihrer Ankunft mussten die
Pilger erneut zwei Medin Zoll zahlen und sich einer Ge-
péckkontrolle unterziehen, bei welcher die «Tlircken» an-
geblich Etliches, was ihnen von Wert schien, stahlen.!®
Von Tripolis aus machten die Pilger einen Abstecher ins
Libanon-Gebirge, wo sie auf Katholiken trafen, die sich
gemiss von Laufen aufgrund ihrer Stirke und Tapferkeit
unter «dess Tiirgken tjrannischen regierung» behaupte-
ten und dem Sultan «nur» tributpflichtig waren.'* Als die
Pilger wieder nach Tripolis zuriickgekehrt waren, muss-
ten sie abermals Zoll zahlen und den «Tiircken» zwecks
Inspektion das Gepiack 6ffnen. «Vnd alls nun vns der All-
mechtig von disen hunden hallff [...], sassend wir jn vnsre
bestellte nauen yn.»'*! Auf Zypern, der nachsten Station
ihrer Reise, besuchten die Pilger das Kloster auf dem
«Kreuzberg», wo sie angeblich das Kreuz «dess guotten
schahers» samt einem Stiick des Kreuzes Jesu zu Gesicht
bekamen. Dies war gemiss von Laufen keine Selbstver-
standlichkeit, denn als die Osmanen die Insel «mit tjran-
nische[r], wiiettende[r] gwallt» erobert hatten, zerstor-
ten und verwisteten die «fjend dess criitzes» angeblich
alle christlichen Tempel und «billtnussen der heiligen».
Nur weil es vom Bischof und den Klosterbriidern ver-
steckt worden war, war es verschont geblieben.!*> Was von
Laufen sonst noch tiber Zypern zu berichten wusste, konn-
te dem Leser nicht gefallen. Er berichte von geistlichen
und weltlichen Herren, die ihrer Einkommen beraubt wor-
den waren, von tributpflichtigen Bauern und von Chris-
ten, die den «Tiircken» dienen und «vnderthénig» sein
mussten. Er forderte seine Glaubensbriider auf, Gott zu
bitten, die Christen wieder zu befreien und diesem «bar-
barischen, tjrannischen regiment» bzw. dieser «gottlos-
se[n], verfliechte[n] tyranny» ein Ende zu bereiten.'*?
In Limassol hatte von Laufen Gliick, nicht selber in «tiircki-
sche» Gefangenschaft zu geraten. Im Glauben, er sei eine
Frau und potentielle Sklavin, hatten «die Tiircken» an-
geblich ein Auge ihn geworfen und ihn etliche Male

LAUFEN, Pillgerfart, S. 130. Das Stavrovouni-Kloster gilt heute noch als Sehenswiirdigkeit. Heute ist die Kreuzreliquie in ein silbernes Kreuz gefasst.



«angetastet». Er konnte flichen und wurde nun bis zu ihrer
Abfahrt auf dem Schiff versteckt.** In Limassol trennten
sich Lussi und von Laufen von den iibrigen Eidgenossen
und machten sich auf einem anderen Schiff in Richtung
Venedig auf. Wegen stiirmischen Wetters trieben sie wih-
rend rund drei Wochen mehr oder weniger unkontrol-
liert in der Agdis umbher, so dass sie sich erst am 16. Ok-
tober auf der Hohe der Insel Karpathos wieder fanden. !
Die Pilger dankten Gott, obwohl ihnen noch einiges be-
vorstand. Doch, so von Laufen, «ducht es vnss allzjt rin-
ger, da wir gegen der Christenheit vnd dem vatterland
rucktend.»!4®

4. Stulz und von Laufen im Vergleich

Stulz und von Laufen kamen auf der Pilgerfahrt mit ver-
schiedenen Menschen muslimischen Glaubens in Kon-
takt und kategorisierten diese. Sie trafen beispielsweise
auf nomadisierende Beduinen, die ersterer «Moren» und
letzterer «Araber» nannte. Sie hatten mit zum Islam kon-
vertierten ehemaligen Christen zu tun, die beide als
«Mammalucken» bezeichneten. Wihrend Stulz dariiber
hinaus zwischen «Heiden» und «Tiircken» unterschied,
sprich zwischen der «einfachen», wahrscheinlich arabisch-
sprachigen sesshaften Bevolkerung muslimischen Glau-
bens sowie der lokalen tiirkischsprachigen osmanischen
Oberschicht, bezeichnete von Laufen alle tibrigen Mus-
lime ungeachtet ihrer Schichtzugehorigkeit oder Herkunft
als «Tiircken».!¥” Die weniger differenzierte Sichtweise von
Laufens iiberrascht nicht. Als dieser ndmlich ins Heilige
Land reiste, war Palistina seit {iber 60 Jahre Teil des Os-
manischen Reiches. In dieser Zeit diirfte sich die sesshaf-
te islamisierte Bevolkerung den «neuen» Machthabern
soweit angepasst haben, dass von Laufen keine Unter-
schiede mehr feststellen konnte. Zudem war es eine zeit-
typische Erscheinung, Muslime, ungeachtet ihrer Her-
kunft, als «Ttrken» zu bezeichnen.

Wihrend in fritheren Pilgerberichten die Beschrei-
bung des Aussehens, der Lebensgewohnheiten und des
Glaubens der Muslime breiten Raum einnahm, erfihrt
man bei Stulz nur beildufig und meist ohne Wertung etwas
dartiber. Er erwihnte ein «christliches» «Heilmittel» gegen
Riickenschmerzen, das auch Muslime benutzten und wid-
mete wenige Zeilen der Bauweise und der Esskultur bei
den Muslimen."8 Fiir die Herkunft der verschiedenen

144 LAUEEN, Pillgerfart, S. 130.
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«ethnischen» Gruppierungen muslimischen Glaubens -
fir ihre Gewohnbheiten, ihre Sprachen, ihre Kleider, ihre
Kopfbedeckungen, ihre Haartracht und andere Merkma-
le - scheint sich Stulz ebenso wenig interessiert zu haben
wie fiir ihre Religion, und das, obwohl er Geistlicher war
und von Berufs wegen ein Interesse an religiosen Fragen
gehabt haben diirfte. Nur dass Maria auch von den Mus-
limen verehrt wurde und dass den «Tiirken», «<Heiden»
und «Mammalucken» der Weinkonsum eigentlich ver-
boten war, sie dieses Verbot aber manchmal umgingen
und bisweilen so viel tranken, dass «ethlich naebent sich
fielen vnd koczetten», hielt Stulz fiir berichtenswert.!#
Letztgenanntes moglicherweise, um seinen Lesern zu zei-
gen, dass es nicht alle Muslime so genau nahmen mit den
Religionsgesetzen.

Obwohl das Publikum spitestens ab der zweiten Half-
te des 16. Jahrhunderts grosses Interesse an Informatio-
nen ethnografischer Art hatte, verzichtete auch von Lau-
fen weitgehend auf solche Beschreibungen. Nur beildufig
und ohne zusitzliche Erklarungen erfuhren seine Leser,
dass sich Mohammedaner gewohnlich griin kleideten,
dass Muslime beschnitten werden, dass Janitscharen tap-
fere und gefiirchtete Kriegsleute des «tiirgkischen keisers»
sind und dass das Gotteshaus der Muslime Moschee heisst.
Auch ihm schien die Tatsache, dass Muslime eigentlich
keinen Alkohol trinken diirfen, es aber gelegentlich trotz-
dem tun, berichtenswert - eventuell aus den gleichen
Griinden wie Stulz.'® Positive Erwdhnungen vorbildli-
cher Verhaltensweisen blieben sowohl bei Stulz als auch
bei von Laufen weitestgehend aus. Dagegen bot vor allem
Letzterer den Auswirkungen der islamischen Gesetzge-
bung auf die Pilger im Heiligen Land verhaltnismassig
viel Raum. Die Zuriickhaltung der beiden Autoren, Eth-
nografisches in ihre Pilgerberichte einfliessen zu lassen,
ist verschiedenen Ursachen geschuldet. Im Gegensatz zu
Pilgern, wie beispielsweise Ludwig Tschudi bzw. dessen
Uberarbeiter, wollten anscheinend weder Stulz noch von
Laufen/Cysat mit dem Bericht enzyklopadische oder
literarische Ambitionen verwirklichen.!s! Gleichzeitig
verzichtete vor allem Stulz aber auch von Laufen wahr-
scheinlich aus Opportunititsgriinden auf eine vertiefte
Auseinandersetzung mit den Menschen muslimischen
Glaubens. Im ausgehenden Mittelalter war ndmlich an
der Modifizierung von Pilgerfahrten zu «Entdeckungs-
und Bildungsreisen» Kritik laut geworden. Sebastian Brant
beispielsweiser hatte den Bildungsbesessenen und Reise-

147 Zum Regierungssystem und zur Bevdlkerung in den arabischen Provinzen des Osmanischen Reiches sieche HourANT, Die Geschichte der

arabischen Volker, S. 259f., 281-287, 291-296.
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lustigen seiner Zeit ein Kapitel im «Narrenschift» gewid-
met, und Johann Geiler von Kayersberg hatte in einer
Predigt tiber das Buch seine Kritik an Forschungsreisen
auch auf Pilgerreisen ausgedehnt.’”> Zudem galt Neugier
seit Augustinus als Untugend wider Gott und verbot sich
fir die Christen ganz elementar und fiir den Pilger in be-
sonderem Mass, vor allem im Heiligen Land. Aus diesem
Grund erzihlen die meisten Heiliglandberichte tiber die
Anreise nach Paldstina und gegebenenfalls tiber den Ab-
stecher nach Agypten und den Sinai viel farbiger, person-
licher und lebendiger als von ihrem Aufenthalt in und

um Jerusalem.'s* Aber nicht nur, weil mit der Ankunftim
Heiligen Land Bibelfestigkeit, Glaubensstirke und Demut
(im Gegensatz zu Beobachtungsgabe und Wissensdurst)
gefragt waren, sondern auch, weil die Pilger dort viel sel-
tener Kontakt mit Einheimischen hatten als beispielswei-
se in Agypten, mussten Stulz und von Laufen mit ethno-
grafischen Informationen geizen. In Jerusalem befanden
sie sich namlich in einem geschiitzten «Erlebnisraumy,
wo sie unter ihresgleichen blieben, weitgehend von den
Einheimischen abgeschirmt wurden und die Vermittlung
vor Ort dem Patron, den Dolmetschern und/oder den

152 BRANT, Narrenschiff, S. 190-194; ScuwaB, Toleranz, S. 62f. Zu den Holzschnitten siehe LEMMER, Holzschnitte, S. 66 u. 148,

153 REICHERT, Pilger und Muslime, S. 6f.



Franziskanern iiberlassen mussten bzw. durften. Zudem
liess das gedringte Programm, die straffe Organisation
sowie die Kiirze des Aufenthalts im Heiligen Land keine
vertiefte Auseinandersetzung mit dem Land und seinen
Bewohnern zu.'5* Nicht selten verhinderte auch die nack-
te Angst vor dem «Fremden» weitergehende Kontakte zwi-
schen Pilgern und Einheimischen.!** Stulz und von Lau-
fen beschrinkten sich daher vor allem auf die Vermittlung
ihrer personlichen Eindriicke von Amtspersonen, Dienst-
leistern, Militdrangehdrigen und Teilen der sesshaften und
nomadisierenden Bevolkerung, die sie aufgrund mehr
oder weniger kurzer personlicher Kontakte gewonnen hat-
ten. Dabei dusserten sie sich in einem Spektrum von ver-
halten positiv tiber sachlich-neutral bis extrem negativ
tiber sie. Sachlich-neutral, d. h. ohne die Verwendung wer-
tender Adjektive, berichtete Stulz beispielsweise iiber die
Seeriuber, die «Moren», den Statthalter von Jerusalem
und dessen Verwandtschaft sowie tiber die hingerichte-
ten «Tirken» auf Rhodos. Mit all diesen Muslimen hat-
ten die Pilger keine negativen Erfahrungen gemacht. Uber
den Geleitschutz, der seine Arbeit effektiv und zum Wohl
der Pilger verrichtet hatte, dusserte er sich sogar verhal-
ten positiv. Ebenfalls positiv dusserte er sich {iber den
«Obersten Geleitsherrn», der Stulz in Jaffa vor unnétigen
Ausgaben bewahrt hatte. Dass die Beurteilung des Letzt-
genannten positiv ausfiel, iiberrascht nicht, da sich der
konvertierte ehemalige Christ fiir Stulz eingesetzt hatte
und Stulz der Uberzeugung war, er wire im Herzen nicht
ein «boser», sondern ein guter Christ. Wegen seiner ver-
meintlich christlichen Gesinnung diirfte ihm der Rene-
gat weniger fremd vorgekommen sein, als andere Musli-
me. Fiihlte sich Stulz allerdings bedringt, bedroht,
ausgenommen oder misshandelt — ob zu Recht oder zu
Unrecht sei dahingestellt - charakterisierte er die Musli-
me als geldgierig, unerséttlich, gewalttitig und vulgir und
bezeichnete sie als «unreine Menschen», «bose Keiben»,
«bose, unbeschafne Buben», «Hunde», «Tiere» sowie
«schindliche, bose Schelmen».'* Im Gegensatz zu Stulz’
Reisebeschreibung finden sich in von Laufens Bericht
keine positiven Ausserungen zu Muslimen. Uber den Dol-
metscher, der einen Pilger in Jaffa vor dem sicheren Tod
bewahrt hatte, berichtete er lediglich sachlich-neutral.
Dafiir bot von Laufen jenen «Vngloiibigen» umso mehr
Raum, die ihn oder ihm auf der Reise Nahestehende aus-
genommen, bedringt, bedroht, erpresst, misshandelt,
tibervorteilt oder verspottet hatten. Er riet nachfolgen-

den Pilgern zwar, alles mit Geduld und Sanftmut {iber
sich ergehen zu lassen und sich keinesfalls zur Wehr zu
setzen, machte jedoch keinen Hehl aus seiner Gefiihls-
lage. Jene, von denen er sich schlecht bzw. unrecht be-
handelt fithlte, bezeichnete er als «barbarische Leute» bzw.
«Hunde».'¥” Fiir ihn waren Muslime geldgierig, diebisch,
unersittlich, unzuverlissig und verlogen. Ein Grund fiir
die Negativdarstellung waren nicht nur die schlechten
oder vermeintlich schlechten Erlebnisse von Laufens, son-
dern auch die Tatsache, dass Muslime das Heilige Land
und andere ehemals christlichen Gebiete beherrschten
und in den Augen von Laufens verkommen liessen, ein
Sachverhalt, den von Laufen im Gegensatz zu Stulz gleich
mehrmals betonte. Von Laufen sprach den Muslimen nicht
nur jegliche schopferischen Fihigkeiten, sondern auch
die Fihigkeit zu bewahren und erhalten ab. Er beklagte
dariiber hinaus die Armseligkeit und Unterdriickung der
Christen, die sich «vnder dem barbarischen vnd tjranni-
schen joch dess erbvyends christlichs namens dess Tiir-
cken befindent, [...]» und sah in alledem eine Strafe Got-
tes.!s® Wo bei Stulz «antimuslimische» Rhetorik bei der
Verwendung einzelner Schimpfwérter wie «Hund» durch-
schimmerte, beschwor von Laufen sehr explizit die «Tiir-
kengefahr» und machte dabei in seiner Schilderung iiber
die «Beinah-Entfithrung» auf Zypern auch Anspielungen
auf die vermeintlich sexuelle Liisternheit der Muslime.
Abgesehen davon betonten beide die Geldgier bzw. den
Geiz der Muslime und unterstellten ihnen weitere ver-
werfliche Eigenschaften. Damit taten es Stulz und von
Laufen vielen Vorhergereisten gleich, welche sich tiber
Geldforderungen, Beschrankungen, Demiitigungen, Dro-
hungen und/oder Misshandlungen seitens der Muslime
beklagt hatten.'® Solche Schilderungen wurden als Prii-
fung des Glaubens fiir die gesamte Gruppe stilisiert und
dienten als Beleg, sich als Pilger in einer angeblich feind-
lichen Atmosphire tapfer und aufrecht verhalten zu ha-
ben.!0 Von Laufen erinnerte daran, dass auch Jesus in Je-
rusalem und Umgebung «vil verschmihung, schldg, stoss
vnd andre grusame marter meer» hinnehmen musste.!°!
Wie Stulz verlieh er seiner Freude, das Land wieder ver-
lassen zu konnen, Ausdruck und wies damit implizit noch
einmal auf ihr Leiden wihrend des Aufenthalts in und
um Jerusalem hin.

Nicht tiber alle Begegnungen mit den Muslimen gaben
die Pilger jedoch Auskunft. Uber die Dolmetscher bei-
spielsweise, die ihre Arbeit 1519 anscheinend zur Zufrie-
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denheit der Pilger verrichtet hatten, dusserte sich Stulz
nicht. Auch der Janitschar, den die eidgendssischen Pil-
ger 1583 in Tripolis zum Schutz angeheuert hatten, wurde
mit keinem Wort mehr erwihnt. Solche Auslassungen in-
nerhalb von Pilgerberichten sind genretypisch. Wallfah-
rer neigten in ihren Berichten dazu, Sachverhalte zu ver-
schweigen, welche die Inszenierung des Selbst als
autonomes Individuum in Frage stellen mochten.!®?

Stulz widmete rund zehn Prozent des Textes in sei-
nem Pilgerbericht den Muslimen, bei von Laufen waren
es sogar rund fiinfzehn Prozent.'®* Ersterer hatte in Ve-
nedig eine Art «Pauschalreise» gebucht, weshalb er im
Gegensatz zu Letzterem in administrativen und organi-
satorischen Belangen nicht nur auf die Vermittlung der
Franziskaner und Dolmetscher, sondern auch auf jene
des Schiffspatrons zihlen konnte und somit im Heiligen
Land weniger direkten Kontakt zu Muslimen gehabt haben
diirfte als von Laufen.

5. Fazit

Innerschweizer Pilger begegneten auf ihrer Pilgerfahrt
Hindlern und anderen Dienstleistern, Beamten, Teilen
der nomadisierenden und sesshaften Bevolkerung des
Heiligen Landes sowie Marineangehorigen und Hinge-
richteten muslimischen Glaubens. Sie alle wurden zwar
als Fremde, aber nicht als ethnische oder sozial einheit-
liche Grossgruppe wahrgenommen. Wallfahrer, die kurz
nach der Machtiibernahme der Osmanen ins Heilige Land
fuhren, unterschieden zwischen «Tiirken», «Heiden»,
«Mameluken» und «Moren». Im Verlauf des 16. Jahrhun-
derts verringerte sich das Repertoire an Begriffen zur
Bezeichnung der verschiedenen Gruppierungen. Unge-
achtet ihres «ethnischen» Hintergrunds sowie ihrer
Schichtzugehorigkeit galten die Muslime als «Unglaubi-
ge». Es wurde ihnen unterstellt, «gottlos» zu sein. Wie es
scheint, sahen die Innerschweizer Pilger in den Musli-
men in erster Linie «Heiden». Obwohl das Interesse sei-
tens des Publikums an ethnografischen Informationen
vor allem ab der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts gross
war, verzichteten Innerschweizer Jerusalempilger einer-
seits aus Opportunitdtsgriinden, aber auch aufgrund ihrer
literarischen Ambitionen auf eine vertiefte und differen-
zierte Auseinandersetzung mit dem Glauben, dem Aus-
sehen und den Lebensgewohnheiten dieser Menschen.
Stattdessen berichteten sie éiber Dinge, die sie selber er-
lebt hatten oder wovon sie selber betroffen waren. Dabei
fanden Situationen, in denen sich Muslime zum Wohle

162 Vgl. Agai, Wenn einer eine Reise tut, S. 28.

der Innerschweizer Pilger in Szene setzten, nur sehr sel-
ten positive Erwdhnung. Die Pilger zogen es vor, ihrem
Publikum Menschen muslimischen Glaubens zu priasen-
tieren, die ihnen das Geld aus der Tasche gezogen und sie
gedemiitigt, bedroht und misshandelt hatten. Sie beschrie-
ben die Muslime als geldgierige, gewalttitige oder zumin-
dest gewaltbereite «Hunde» und machten je nach Erleb-
nissen Anspielungen auf ihre vermeintliche sexuelle
Listernheit, ihr scheinbar vulgires Verhalten oder ihre
angebliche Unersittlichkeit, Unzuverléssigkeit und Ver-
logenheit. Als sie das Heilige Land wieder verlassen konn-
ten, verliehen die Pilger ihrer Freude Ausdruck. Vor allem,
nachdem sich die Osmanen im 6stlichen Mittelmeer wei-
ter ausgebreitet hatten und die negativen bzw. vermeint-
lich negativen Auswirkungen ihrer Herrschaft schon wih-
rend der Hinreise und nicht mehr erst in Paldstina
sicht- und spiirbar geworden waren, beklagten die Pilger
sehr beredt den schlechten Zustand des Heiligen Landes.
Das Schreiben tiber Muslime geschah mit bestimmten
Absichten. Mit dem peniblen Aufschreiben aller erlitte-
nen oder vermeintlich erlittenen Widerwirtigkeiten bei-
spielsweise konnten die Pilger der Leserschaft nicht nur
zeigen, an den Orten des Heilsgeschehens gewesen zu
sein und dort, wenn auch nur kurz, in aufrechter Weise
gelebt und sich tapfer verhalten zu haben, sondern auch
auf den Spuren Jesu gewandelt zu sein und Ahnliches wie
er erlebt zu haben. Mit den Klagen tiber den Zustand des
Heiligen Landes sprachen sie den Osmanen implizit das
Recht ab, tiber dieses zu herrschen. Zudem stimmten die
Pilger mit dem Schreiben iiber «zerbrochene» Sakralbau-
ten und erlittene Gewalttaten in den Chor jener ein, wel-
che die «Ttrkengefahr» beschworen und wesentlich zum
Bild der Muslime als gewalttitige, schindliche «Erbfein-
de» beigetragen hatten. Vor allem von Laufen/Cysat mach-
te dies sehr explizit.

Der Vergleich zwischen den beiden Pilgerberichten
zeigt, dass sich das Islambild wihrend des 16. Jahrhun-
derts kaum verdndert hatte. «Der primidr polemisch-
religionskulturkdmpferische Charakter der spatmittelal-
terlich-frihneuzeitlichen Tiirkenliteratur blieb wiahrend
des 15. und 16. Jahrhunderts im Ganzen stabil», hielt denn
auch Kaufmann fest.!** Reisende sahen sich in Paldstina
mit einer anderen, zumeist fremden Kultur konfrontiert,
die nicht nur Interesse, sondern ein Gefiihl der Ohnmacht,
der Furcht oder des Schreckens wecken konnte. Wo sich
Kontakte mit Menschen dieser fremden Kultur nicht ver-
meiden liessen, war das Bemiihen gross, keinerlei Risi-
ken einzugehen, die Einheimischen nicht zu reizen und
sich peinlich genau an die Regeln zu halten. Empfunde-

163 Fiir diese Berechnung wurden die Anzahl Zeilen des gesamten Textes (Titel und Zwischentitel ausgenommen) ins Verhaltnis zur Anzahl jener
Zeilen gesetzt, in denen offensichtlich von Muslimen (Tiirken, Heiden, Ungldubigen, Arabern ...) die Rede war. Zu den verschiedenen
Bezeichnungen fiir Muslime siehe KAUEMANN, Aspekte, S. 255; REICHERT, Pilger und Muslime, S. 9.

164 KAUFMANN, Aspekte, S. 249.



ne Demiitigungen, wie etwa das Verbot auf Pferden zu
reiten oder Waffen zu tragen, tatsichlich oder vermeint-
liche Provokationen der Einheimischen, das regelmissi-
ge Entrichten von Zoéllen, Weggeldern und Gebiihren
nahm man hin, weckten aber ein Bediirfnis nach Selbst-
behauptung, was sich in den Texten der Reisenden mehr
oder weniger stark manifestierte. Durch selektive Aneig-
nung des Fremden, durch Integration des Neuen in be-
reits Bekanntes und durch das Rezipieren von Stereo-
typen versuchten die Pilger den Gefithlen Ohnmacht,
Angst und Schrecken Herr zu werden und wenigsten in
ihren Reisenotizen und den Pilgerberichten Kontrolle
in einer fremden Umgebung zu erlangen.!®> Dies zeigt
sich auch in den beiden Innerschweizer Reiseberichten
deutlich.

Anschrift des Verfassers:
Michael Gabathuler
Berglistrasse 22¢

6005 Luzern

165 Vgl. KuczyNsKI, «Subject to our eye», S. 248-256.
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