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Die Vaterunser-Betrachtung im verlorenen *Bettbuoch’
des Bruder Klaus

Peter Ochsenbein, St. Gallen

Hie wirt gefragt, warumb der pater noster so churz
ist und so wenig wort bat: das des gepets chraft mit des
herczen gir erczaigt werde und nicht mit der menig der
wort. (aus einer anonymen Vaterunser-Betrachtung)

Zum dritten fragte er in, waz daz hichst sye, daz wir
got ménd geben. Antwort brider klaus: «daz er unfs ge-
ben batt.»  (aus den sieben Fragen an Bruder Klaus)

Will man den Versuch wagen, das unerschipfliche
Gebeimnis der wenigen Sitze des Herrengebets in ei-
nem Ausdruck zusammenzufassen, so ist dazu am ebe-
sten eine Wendung geeignet, die die neutestamentliche
Forschung der letzten Jabrzebnte stark beschiftigt hat:
sich realisierende Eschatologie. (Joachim Jeremias)

Mit der Verehrung des vor fiinfthundert Jahren verstorbenen Obwaldner Ere-
miten Niklaus von Fliie (1417—1487) eng verbunden war und ist noch heute sein
Bittgebet «Mein Herr und mein Gott, nimm alles von mir . . .». Der Heilige im
Ranft soll es tiglich gebetet haben. Ob er das dreigliedrige Kurzgebet in seiner
bestehenden rhythmischen Gestalt auch selber geschaffen und geformt habe, ist
unsicher. Gewiss gehen einzelne Elemente auf eine vornehmlich mystische
Sprachtradition zuriick — unverkennbar ist der Einfluss Heinrich Seuses —, aber
bislang konnte trotz intensiver Suche keine iltere unmittelbare Vorlage ausfindig
gemacht werden. Deshalb ist ein «aktiver Anteil Klausens an der Artikulierung
des gebettlin [ . . . ] nicht vollig auszuschliessen.»’

Zu den drei Motti: 1. Aus einer anonymen Vaterunser-Betrachtung, iiberliefert in einer Wiener Hand-
schrift (Cod. Vindob. 2907, fol. 16r—18v) um 1400, gedruckt bei Joseph Kebrein, Pater Noster und Ave Ma-
ria in deutschen Ubersetzungen, Frankfurt 1865, S. 32. — 2. Zitiert nach Otto Karrer (wie Anm. 48). — 3.
Joachim Jeremias, Das Vater-Unser im Lichte der neueren Forschung (wie Anm. 40), S. 40.

' Heinrich Stirnimann, Der Gottesgelehrte Niklaus von Fliie. Drei Studien, Fribourg 1981 (= Do-
kimion 7), S. 95.
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Faszinierender als die kaum 16sbare Verfasserfrage ist die Rezeptionsgeschichte
dieses Bittgebetes. Kurt Ruh, Rupert Amschwand und Heinrich Stirnimann ha-
ben sie nachgezeichnet?: Bereits etwa zehn Jahre nach Klausens Tod taucht die
eine der zwei bekannten Fassungen in einer oberhessisch-thiiringischen Hand-
schrift auf; bis zum Jahre 1600 lassen sich insgesamt neun handschriftliche Belege
fiir diese wohl iltere Fassung I nachweisen.? Die jiingere und heute iibliche Fas-
sung II (die heutige Schlussbitte steht in der ilteren Fassung I an erster Stelle) er-
scheint seit etwa 1540 in mehreren Drucken des 16. Jahrhunderts.* Mit Ausnah-
me einer einzigen Handschrift wird das Gebet in beiden Fassungen stets dem
innerschweizerischen Eremiten zugewiesen, wobei es im Titel bzw. in der Ru-
brik als brider clas gewonlich bet bezeichnet wird.* Mehrere der frithen Drucke
stammen aus reformatorischem Umkreis (Sebastian Frank, Johannes Stumpff, Ja-
kob Stampfer)®, und evangelisch-lutherische Barockdichter (so Johann Herr-
mann, Daniel Sudermann, Paul Fleming) paraphrasieren den ihnen wohlvertrau-
ten Text der Fassung II.” In der katholischen Welt scheint das Gebet erst seit dem
17. Jahrhundert allmihlich an Breitenwirkung gewonnen zu haben. 1732 be-
merkt P. Benno Lussi in seiner Bruder-Klaus-Biographie "Wunder- und Tugend-
Stern’, das Reimgebet werde so hoch geschitzt, dass man vor mebr als bundert Jab-
ren die Jugendt solches zu erlernen anhaltete und sonderbar zu Lucern es insgemein
defs Bruder Clausen Gebettlein genennet worden sei.® In unserem Jahrhundert ist
das Gebet mehrmals vertont worden (so von Max Reger, Arthur Honegger, Jo-
hann Baptist Hilber).® Der Text findet sich in zahlreichen Gebetbiichern, «ist auf
nicht iiberschaubaren losen Blittern und *Bildchen’ abgedruckt. Das Gebet wird
in Gemeinschaft gesprochen und gesungen, von Einzelnen personlich meditiert,
als wieder und wieder zu sagender Gebetstext praktiziert. Nicht nur ’kirchlich’
Gesinnte und nicht nur Christen haben es sich zu eigen gemacht. Der Titel lautet
meistens "Bruder-Klausen-Gebet’, womit nicht ’Autorschaft’ insinuiert, sondern
bloss das hiufige und habituelle Sprechen dieses Gebetes durch den Obwaldner
Mystiker angedeutet wird.»'°

Im Gegensatz zu diesem dreigliedrigen Reimgebet, das viele Christen mit Bru-
der Klaus identifizieren, ist die von ihm vermutlich ebenfalls hiufig rezitierte
Vaterunser-Betrachtung heute kaum bekannt. Seltsamerweise hat diese Vaterun-

*  Kurt Ruh, Das Reimgebet des Niklaus von Fliie, in: Volkskultur und Geschichte. Festgabe fiir Jo-
sef Diinninger, Berlin 1970, S. 562—569, auch in: K. R., Kleine Schriften, hg. von Volker Mertens,
Bd. 2, Berlin und New York 1984, S. 176—183; Rupert Amschwand, Die Uberlieferung des
Bruder-Klausen-Gebetes, in: Obwaldner Geschichtsblitter 12 (1974), S. 71—95; Stirnimann (wie
Anm, 1), S. 71—140.

Ruh, S. 562f. (bzw. S. 176f.); Stirnimann, S. 76f.

Amschwand, S. 75—80; Stirnimann, S. 133.

Stirnimann, S. 95.

Amschwand, S. 75—80; Stirnimann, S. 133.

Stirnimann, S. 131f.

Zitiert bei Amschwand, S. 84.

Amschwand, S. 83f.

Stirnimann, S. 134.
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ser-Meditation, die im persénlichen Gebetbuch des Obwaldner Eremiten iiberlie-
fert und erstmals von Petrus Canisius 1585/1586 in stark verinderter Fassung ver-
offentlicht worden ist, keine breitere Rezeptionsgeschichte erfahren. Dabei hitte
sich nach theologischer Auffassung das christliche Beten gerade, zunichst und
- grundlegend am "Herrengebet’ zu orientieren, wie es Lukas 11, 2—4 und Matt-
hius 6, 9—13 gleichsam als «eine exemplarische modellhafte Gebetsanweisung Je-
su an seine Jiinger»'' {iberliefern. Dass die von Bruder Klaus gebetete Vaterunser-
Betrachtung keine Verbreitung gefunden hat, mag verschiedene Griinde haben.

Zunichst lag es wohl daran, dass Vaterunser-Betrachtungen im Spitmittelalter
in grosser Zahl und in verschiedensten Typen vorhanden waren, haben doch seit
Clemens von Alexandrien und den ersten Kirchenvitern in allen Jahrhunderten
bekannte und anonyme Theologen Kommentare, Traktate, meditative Auslegun-
gen und Gebete zum Pater noster geschaffen, das Tertullian «einen Abriss des
ganzen Evangeliums» nannte (breviarium totius evangelii), weil es die Hauptleh-
ren der Offenbarung in Gebetsform einschliesse.!? Friedrich Stegmiiller zihlt in
seinem 'Repertorium biblicum medii aevi’ allein tiber 320 solche lateinische Texte
auf.”® Im 14. und 15. Jahrhundert entstanden unzihlige deutschsprachige Texte
zum Vaterunser, von denen bis jetzt nur wenige gesichtet und noch weniger
ediert sind.'* Weit verbreitet waren Thomas Peuntners ’Betrachtungen iiber das
Vater unser und Ave Maria’.'* Viel abgeschrieben wurden jedoch auch einzelne
anonyme Kurztexte in Gebetsform.!® Sie vor allem haben wohl durch ihre Be-
liebtheit verhindert, dass die von Bruder Klaus rezitierte Betrachtung bekannt
wurde.

Aber auch das besondere Schicksal von Klausens ‘Bettbuoch’ und der darin
enthaltenen Texte war der Rezeption nicht férderlich. Dieses Gebetbuch, wahr-

' Stirnimann, S. 136, Anm. 280.

'z Tertullian, De oratione 1,6 (ed. E. Dekkers, Quinti Septimi Florentis Tertulliani Opera, pars I,
Turnholti 1954 [ = Corpus Christianorum I,1], p. 258): Neque enim propria tantum orationis officia
complexa est {sc. oratio], vel venerationem Dei aut hominis petitionem, sed omnem paene sermonem
Domini, omnem commemorationem disciplinae, ut revera in orvatione breviarium totius Evangelii
comprebendatur. — Vgl. Otto Dibelius, Das Vaterunser. Umrisse zu einer Geschichte des Gebetes
in der alten und mittleren Kirche, Giessen 1903.

'* In Band 11 (Initia Latina L—Z), Madrid 1980, S. 191—201.

Vgl. den knappen Forschungsbericht von Bernd Adam, Katechetische Vaterunserauslegungen.

Texte und Untersuchungen zu deutschsprachigen Auslegungen des 14. und 15. Jahrhunderts,

Miinchen 1976 (= Miinchener Texte und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelal-

ters 55), S. 1—5. Eine erste Ubersicht iiber deutsche Auslegungen gibt Wolfgang Stammler, Geist-

liche Prosa, in: Deutsche Philologie im Aufriss, 2. Aufl., hg. von W. Stammler, Bd. 2, Berlin 1960,

Sp. 826—831.

Thomas Peuntners Betrachtungen iiber das Vater unser und Ave Maria, nach Gsterreichischen

Handschriften hg. und untersucht von Rainer Rudolf, Wien 1953.

Vgl. Adam, Katechetische Vaterunserauslegungen (wie Anm. 14), S. 227—232, besonders Nr. 1j,

2b, 2c, 3b, 3c, 3d, und Egino Weidenhiller, Untersuchungen zur deutschsprachigen katecheti-

schen Literatur des spiten Mittelalters. Nach den Handschriften der Bayerischen Staatsbiblio-
thek, Miinchen 1965 (= Miinchener Texte und Untersuchungen 10), S. 214—225, besonders Nr.

1, 5,10, 16, 19, 20, 27 und 30. — Vgl. auch Josef Kehrein, Pater noster und Ave Maria in deutschen

Ubersetzungen, Frankfurt 1865.
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scheinlich ein Geschenk eines unbekannten Gonners, befand sich hundert Jahre
nach dem Tod des Eremiten im Besitz des Nidwaldner Ritters und Landammanns
Melchior Lussy (1529—1606).!” Von diesem Original, das mit grosster Wahr-
scheinlichkeit schon frithzeitig unterging, nahm sich der Freiburger Schultheiss
Johann von Lanthen-Heid eine eigenhindige Abschrift. Sie bildete die Vorlage
fiir den seit 1580 in Freiburg weilenden Jesuiten Petrus Canisius, der den gesam-
ten Text des 'Bettbuoch’ in einer stark verinderten und zugleich erweiterten Fas-
sung beim ersten Freiburger Buchdrucker Abraham Gemperlin 1585/86 unter
dem Titel Zwey und neuntzig Betrachtung und Gebett des Gottseligen fast andichti-
gen Einsidels Bruder Clausen von Unterwalden herausgab.'® Darin waren neben
den ’92 Betrachtungen’, einer Kurzfassung des ’Grossen Gebets der Eidgenos-
sen’'?, und neben der Vaterunser-Betrachtung (T 1) zusitzlich enthalten: ein Ma-
riengebet (T 2), ein Gebet fiir die armen Seelen (T 3), das berithmte Reimgebet (in
der Fassung II), ein Kurzgebet sowie gereimte Lehrspriiche, die der Einsiedler
Ménch und Pfarrer Ulrich Wittwiler bereits 1571 im Anhang seiner Bruder-
Klaus-Biographie veréffentlicht hatte.?* Wihrend die Abschrift von Lanthens
verloren ging, erlebte die Canisius-Bearbeitung der 92 Betrachtungen’ mitsamt
den weiteren Gebeten kurz nach ihrer Veréffentlichung zwei Nach- bzw. wohl
eher Raubdrucke in Ingolstadt (1587) und Niirnberg (1586 oder 1587 bei Marcus
Ayrer).?!

Trotz dieser insgesamt drei nachgewiesenen ’Bettbuoch’-Drucke wurde die
Vaterunser-Betrachtung in den folgenden Jahrhunderten nicht weiter bekannt
und weder von Biographen genauer zitiert noch von Gebetbuchbearbeitern in ih-
re Sammlungen aufgenommen.?? Erst der Beromiinsterer Stiftspropst Franz

Bruder Klaus, Die iltesten Quellen iiber den seligen Nikolaus von Fliie, sein Leben und seinen
Einfluss, hg. von Robert Durrer, Bd. 2, Sarnen 1917—21 (Nachdruck 1981), S. 813.

Vgl. die Beschreibung bei Lioba Schniirer, Die Anfinge des Buchdrucks in Freiburg in der
Schweiz (1585—1605), Fribourg 1944 (= Freiburger Geschichtsblitter 38), S. 72—74. — Die Titel-
blitter der zwei noch erhaltenen Exemplare in Luzern (Zentralbibliothek: G 3.68.12) und Fri-
bourg (Bibliothéque cantonale et universitaire: G 2608) sind aus zwei verschiedenen Druck-
stocken hervorgegangen; vgl. dazu und die genaue Druckbeschreibung in meiner Studie: 'Das
Grosse Gebet der Eidgenossen’. Uberlieferung — Text — Form und Gehalt (erscheint demnichst
in der Reihe ’Bibliotheca Germanica’).

Vgl. Peter Ochsenbein, *Das grosse Gebet der Eidgenossen’, in: Die deutsche Literatur des Mittel-
alters. Verfasserlexikon, 2. Aufl.,, hg. von Kurt Ruh, Bd. 3, Berlin und New York 1981, Sp.
282—284.

Simtliche Texte des ’Bettbuoch’ sind — leider nicht textgetreu — im Quellenwerk von Robert
Durrer (wie Anm. 17), S. 817—836 nach einem (heute nicht auffindbaren) Exemplar der Stiftsbi-
bliothek Einsiedeln ediert. Die gereimten Lehrspriiche ebda., S. 837—840 und 783—786 (Wittwi-
ler). — Die Vaterunser-Betrachtung nach dem Text des Canisius hat Otto Karrer ins Neuhoch-
deutsche iibertragen in seiner Anthologie: Wie unsere Viter beteten. Die schonsten Gebete aus
dem deutschen Mittelalter unter Benutzung zahlreicher Handschriften gesammelt, Miinchen
1927, S. 101—103.

Vgl. Carlos Sommervogel, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus (Nouvelle Edition), tome 2,
Bruxelles 1891, Sp. 676f. (Nr. 21).

Lediglich der Freiburger Jesuit Petrus Hugo erwihnt in seiner in Fribourg bei Wilhelm Darbelly

20

21

22
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Bernhard Goéldlin von Tieffenau iiberarbeitete fiir sein Erbauungsbuch 'Der
Geist des Seligen Bruder Klaus’ (Luzern 1806 und 1808) den Canisius-Druck und
gab erstmals wieder die Vaterunser-Betrachtung heraus. Canisius und der auf des-
sen Text fussende Goldlin hatten sich mit ihren Bearbeitungen vom originalen
Texte im "Bettbuoch’ weit entfernt. Thre sprachlichen Eingriffe — das zeigt unser
nachfolgender Vergleich — wirken heute zu gekiinstelt. So wird verstindlich,
dass die Vaterunser-Betrachtung des Bruder Klaus in kein neueres Gebet- und An-
dachtsbuch aufgenommen worden ist. Der originale Text, enthalten im ’Bett-
buoch’ und in der ebenfalls woh! frith untergegangenen Abschrift von Lanthens,
schien fiir immer verloren.

1979 wies Anton Hagenbiichle auf eine 1490 vollendete, reich illustrierte
Gebetbuch-Handschrift der Landesbibliothek Karlsruhe hin (= K), in der eine
Vaterunser-Betrachtung iiberliefert wird, die mit dem Text des Canisius offen-
sichtlich verwandt ist und die in der vorangehenden Rubrik als pruoder clausen ge-
bet bezeichnet wird.?* Im gleichen Jahr konnte ich denselben Text in einer Hand-
schrift der St. Galler Stiftsbibliothek gleich in zweifacher Uberlieferung (A und
B), aber ohne jeglichen Hinweis auf Bruder Klaus identifizieren. Der wichtigste
Fund gelang mir dank eines Hinweises von Beat von Scarpatetti jedoch kurz da-
nach: In einem deutschen Psalter, den 1461 ein Johannes de Matt schrieb und der
heute in der Bibliothéque Cantonale et Universitaire in Lausanne aufbewahrt
wird (L), hat eine Nachtragshand um 1500 die Vaterunser-Betrachtung (T 1), das
Gebet fiir die armen Seelen (T 3), das Mariengebet (T 2) und einen Segensspruch
nachgetragen und dabei den ersten Text als brider Clausen patter noster rubriziert.
Mit Ausnahme des Segensspruches miissen diese Bruder Klaus zugewiesenen
Gebete aus dessen "Bettbuoch’ stammen, ja sie diirften vermutlich direkt daraus
abgeschrieben worden sein.

Damit sind nicht nur die drei Gebetstexte (T 1—T 3) im verlorenen Bett-
buoch’ einigermassen verlisslich rekonstruierbar — die zusitzlich gefundenen
Textzeugen zur Vaterunser-Betrachtung (A, B und K) erlauben es zudem, in einer
kritischen Edition den urspriinglichen Text des unbekannten Verfassers — Bru-
der Klaus diirfte dafiir wohl kaum in Frage kommen — wiederherzustellen und
fiir den praktischen Gebrauch in unserer Gegenwart nutzbar zu machen. Denn
die folgende Studie versteht sich nicht bloss als philologisch-historische *Finger-
ibung’; damit verbunden ist das personliche Engagement, die in ihrer alten
Gestalt lange Zeit verlorene Vaterunser-Auslegung fiir die heutige Gebetspraxis

1636 erstmals erschienenen Biographie *Nicolai de Rupe anachoretae subsilvani in Helvetia vita
ac res gestae brevi commentario comprehensae’ in Kapitel 8 unter den tdglichen exercitationes ne-
ben den 92 Betrachtungen’ auch die Vaterunser-Betrachtung und das dieser folgende Marienge-
bet: Subicit deinde idem gravissimus Author etiam, alia nonnulla Nicolai pia suspivia, quibus verba
Orationis Dominicae, ac Salutationis Angelicae paulo prolixius considerando intercalare solebat, ex
guibus omnibus divinarum rerum perito facile colligere est, quam vir Dei in sacris rebus minimis ru-
dis, sed exercitatus esset, quibusve in iisdem affectibus moveretur (p. 113f.).

2 Anton Hagenbiichle, Zum iltesten Schrifttum iiber Bruder Klaus, in: Obwaldner Geschichtsblit-
ter 14 (1979), S. 9—58; zur Handschrift: S. 31—36. (Hinweis von Kurt Ruh).
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wieder lebendig zu machen. Diesem zweifachen Ziel entsprechend stelle ich zu-
nichst (Kapitel 1.1. und 1.2.) die Lausanner Handschrift und ihre fiir die Bruder-
Klaus-Forschung so wichtigen Nachtragstexte vor, danach die iibrigen bis heute
bekannten Textzeugen (Kapitel 2). Die Bewertung der im zweiten Kapitel vorge-
fihrten Lesarten fithrt zum Textzeugenstemma (Kapitel 3.1.) und zur iiberpriif-
baren Textkritik (Kapitel 3.2.). Diese wiederum bildet die unerlissliche Grundla-
ge fiir den Versuch einer Rekonstruktion des urspriinglichen Textes (Kapitel
3.3.). Eine Ubersetzung der mittelhochdeutschen Vaterunser-Betrachtung in un-
sere Gegenwartssprache (Kapitel 3.4.) soll den Bezug zur heutigen Gebetspraxis
schaffen. Die abschliessende Interpretation (Kapitel 4) geht iiber erste Hinweise
zum besseren Verstindnis der so lange Zeit verlorenen Vaterunser-Betrachtung
nicht hinaus. Eine umfassende theologische Deutung mit Einbezug der gesamten
Tradition kann hier nicht geleistet werden. Ebenso muss eine ausfiihrliche Be-
handlung der iibrigen im *Bettbuoch’ des Bruder Klaus iiberlieferten Gebete und
Texte einer spiteren Studie vorbehalten bleiben. Denn das Mariengebet (T 2) und
das Gebet fiir die armen Seelen (T 3) sind, wenn ich richtig sehe, in zahlreichen,
aber noch nicht vollstindig identifizierten Gebetbuchhandschriften des 15. und
16. Jahrhunderts iiberliefert. Bevor die wichtigsten Textzeugen gesichtet sind,
ldsst sich iiber die Herkunft und den urspriinglichen Wortlaut dieser Gebete
nichts Gesichertes aussagen.

1. DIE UBERLIEFERUNG IN DER LAUSANNER HANDSCHRIFT

1.1. Die Handschrift

Mit Ausnahme einer Kurzbeschreibung mit Abbildung im "Katalog der datier-
ten Handschriften in der Schweiz in lateinischer Schrift’* fehlt bislang eine Kata-
logisierung der Lausanner Handschrift IS 4248. Die Edition der Nachtragstexte
(fol. 229r—232v) gibt den Anlass, dies erstmals zu tun, darf doch der Codex als
eines der wenigen vollstindig erhaltenen Gebetbiicher fiir spitmittelalterliche
Laien in der Innerschweiz gelten.

Lausanne, Bibliothéque Cantonale et Universitaire: Cod. IS 4248
Deutscher Psalter und deutsche Privatgebete

* Vgl. Katalog der datierten Handschriften in der Schweiz in lateinischer Schrift vom Anfang des
Mittelalters bis 1550, Bd. 2, bearb. von Beat Matthias von Scarpatetti, Ziirich 1983, Textband
S. 162, Nr. 446, und S. 228 sowie Abbildungsband S. 182, Abb. 417 (Schreibersubscriptio).
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Papier, 247 Blitter, 14/14,5 x 10,5 cm, Wasserzeichen: Ochsenkopf mit
Stern?’, Lagen: 14 VI (fol. 168) + 1V (178) + 4 VI(226) + 2V (246) + 1 Blatt, mit
Lagereklamant in rémischen Ziffern (I — XVIII) auf Bl. 1 jeder Lage und Wortre-
klamant am Schluss jeder Lage. — Einrichtung: einspaltig, 16—21 Linien (10/10,5
X 7/7,5 cm), rubriziert. — Einband wohl urspriinglich: Holzdeckel, mit Leder
iiberzogen, 1 Schliesse, abgebrochen.

5 Hinde: 1. 1r—211r: Johannes de Matt, vollendet am 9. 11. 1461 gemiss Sub-
scriptio auf Bl. 211r: Ich wil hie erwinden won ich kan des psalters nit me ze tutsch
finden. diser psalter wart us geschriben am mentag vor sant martins tag in dem Jar
do man zalt von christus geburt tusent Jar 1111 hundert vnd in dem Ixi Jar per me
Johannem de matt; 2. 211r—214v (vielleicht mit Hand 1 identisch); 3. 215r—228r;
4. 229r—232v (um 1500); 5. Innendeckel, hinten. — Nicht beschrieben sind 228v
und 233r—247v.

Der mit Sicherheit aus der Innerschweiz (Nidwalden oder Luzern) stammende
Hauptschreiber Johannes de Matt lisst sich bis jetzt nicht sicher identifizieren. Ist
es vielleicht jener 1487 und 1493 bezeugte Nidwaldner Ratsherr und Richter
Hensli von Matt aus Dallenwil? Sein nach Stans gezogener gleichnamiger Sohn,
Jung Hensli genannt, diirfte aus zeitlichen Griinden kaum mehr in Frage kom-
men, da er noch bei der Schlacht von Novara 1513 mitkimpft und dort fillt.?

Die Handschrift enthilt folgende Texte:

1. (1r—211r) Deutscher Psalter?’, teilweise auf Tagzeiten und Wochentage nach
dem rémischen Brevier verteilt < Beatus vir qui non abiit in> Selig ist der
man der nit abgieng in den rat der vblen . .. vnd sin urteil ofnat er mit inen
amen. Die Psalmen, mit den fiir das Stundengebet iiblichen Cantica gemischt,
sind wie folgt angeordnet: Ps 1—20, Hymnus Ambrosianus: Te Deum lauda-
mus, Ps 92, 99, 62, 66, Canticum trium puerorum (Dn 3,57—88), Ps 148—150,

** Das meist zerschnittene Wasserzeichen ist dhnlich Gerhard Piccard, Die Ochsenkopf-Wasser-

zeichen, Findbuch II, 2, Stuttgart 1966, S. 425 Nr. 345: bezeugt 1455—57 im elsissischen Lichten-
berg, in Mainz und Venlo.

26 Vgl. Historisch-Biographisches Lexikon der Schweiz, Bd. 5, Neuenburg 1929, S. 49. — Ein Wolf-
gang von Matt aus Stans (also vielleicht der Sohn des Jung Hensli) hat sich 1498 an der Basler Uni-
versitdt immatrikuliert und 1503 zusammen mit dem spiteren Engelberger Abt Barnabas Biirki
an der Pariser Artistenfakultit den Magistergrad erworben: Die Matrikel der Universitit Basel,
Bd. 1, hg. von Hans Georg Wackernagel, Basel 1951, S. 254 (Nr. 31), und P. Albert Weiss, Das
Kloster Engelberg unter Abt Barnabas Biirki (1505—1546), Fribourg 1956 (= Beiheft 16 der
ZSKG), S. 18.

" Die Ubersetzung des 6. Psalms folgt weitgehend dem oberdeutschen Psalter des Cod. Fol. 35 der
Landesbibliothek Stuttgart, wie Tabellen Ia und Ib, Nr. 34, bei Hans Vollmer, Die Psalmenver-
deutschung von den ersten Anfingen bis Luther, 1. Hilfte, Potsdam 1932 (= Bibel und deutsche
Kultur 2), zu erkennen geben. Diesen Stuttgarter Psalter, der dem Innsbrucker Psalter (Cod. 631
der Universititsbibl. Innsbruck) nahe steht, rechnet Hans Vollmer seiner Gruppe «19.—21. Psal-
ter» zu. Nach den Untersuchungen von Kurt Erich Schéndorf, Die Tradition der deutschen Psal-
meniibersetzung, Kéln und Graz 1967 (= Mitteldeutsche Forschungen 46), S. 56, gehoren der
Stuttgarter und der Innsbrucker Psalter der 5. Gruppe an, nimlich zur jiingeren Gruppe der mit-
teldeutschen Psalmeniibersetzung.
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143, 2125, 53, 117—118,1—32, Symbolum Athanasianum: Quicumgque vult,
Symbolum apostolicum: Credo, Ps 118,33—176, 109—113, 4, 70, 90, 133,
26—37, 50, Canticum Isaiae (Is 12, 1—6), Ps 5, 62, 148—150, 143, 114—116, 119,
38—49, 51, 50, 42, 21, Canticum Ezechiae (Is 38,10—20), Ps 120—125, 52,
54—61, 63, 65, 67, 64, 126—130, 68—79, 89, Canticum Moysis (Ex 15,1—19), Ps
131—132, 134—136, 80—88, 93—96, 142, Oratio Habacuc (Hab 3,2—19), Ps
137—141, 97, 100—104, 106—108, 91, Canticum Moysis (Dt 32,1—43).

. (211r—214v) Magnificat (Lc 1,45—55), Canticum Simeonis (Lc 2,29—32), Al-
lerheiligenlitanei Min sel grosset den herren . .. kum uns ze hilf in der stund des
totz in unsrem end amen. ,

. (215r—217v) Passionsgebet Herr lesu Criste begrisset si din belger lip den du an
dich nemd. . . . von dir gescheiden werden von allem wissen. Amen.

. (217v—218v) Gebet iiber die sicben Worte Christi am Kreuz < Dis sind die vii
wort Unsers herren die er an dem kriiz ret. die sind git ze betten Sber des menschen
ende> Herre lesu Criste ich manen dich der erbermde die du battest Vber din fi-
gend . . . la mich nit versiicht werden von minen figenden.

. (218v—221r) Zwei Gebete fiir eine gute Sterbestunde

a) (218v—219r) <dis bett vber dz ende.> Ewiger got ich manen dich der venie
und des gebettes so din [219r] eingeborner sun Iesus Crist vor dir tett mit truriger
sel mit zitrendem bertzen mit weinenden ogen . . . in allen minen nétten. Amen.
sprich v pater noster vnd ave maria.

b) (219r—221r) <dis gebet ist git vber dz end. > Herr lesus Crist gott vnd gottes
sun gewere gott und gewer mensch ich bit dich dz du mir belfest . . . dz min iung-
ster sunft min iunst we si. pater noster.

. (221r—222r) Passionsgebet <dis ist ein gut gebet wer es spricht mit andacht der
wirt erhort. sprich fier pater noster vnd ave maria.> Ich manen dich berre der
flussen [221v] die von dinem helgen lib flussen . . . dz hell noch fegfur niemer be-
vind.

. (222r—v) Bittgebet < Dis siben bette lert got selber mit sinem mund vnd wer si
list der wirt von got erhort. > Her got ich bit dich dz du mir gebest also hobe
minn . .. din aller liepsten helgen.

. (222v—223r) ’6 Beraubungen Christi’ < dnsrem herren beschachen vi roub. wer
inn der ermanot dz ist vnmiuglich dz in [223r] got in keinen notten iemer
gelasse. > Her ich manen dich dz du beropt wurt dines eignen namen . . . diner
belgen sel.

. (223r—v) Messgebet < So der priester spricht sursum corda so knuw nider vnd
bett dis. > Heilger got vatter von himelrich ich danken dir dz du mich hast ge-
schaffen . . . an dnsrem end. amen.

10.(223v—226r) Drei Sithnegebete

a) (223v—224v) < Weles dags du dis lisest/ stirpst du du (l) des tages...> Hut
vall ich dem ze fiis der mir sel und lip geschilf . . . aller miner sinden. Amen.

b) (224v) < Wer dis gebet ein iar alltag list der bet ein sel erlost vnd xl tag aplas. >
Ich vall noch but minem berren ze fils . . . tusent jar sy als ein tag.

c) (224v—226r) < Dis ist ein git gebett Dber die vij hopt sund > [225r] Herr Ihesu
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Criste erbarmbertziger got ich bit dich dz du tiigest dur des belgen bluttes willen dz
du vsgust do du beschnitten wurd dz du mir vergebest . . . dz ich es niemer me ge-
tih,

11. (226r—v) 7 Worte Marias unter dem Kreuz’, Reimprosa <Do vnser her ab
denn (1) krdtz genomen ward . . . und wirt sicher des ewigen lebens> O fliesender
brun der ewikeit wie bist du ersigen . . . wie bist du mir gemartrot. Text abge-
druckt bei G. Eis, in: Neuphilogische Mitteilungen 63 (1962), S. 152f.; weitere
Literatur und Paralleliiberlieferung bei G. Kornrumpf und P.-G. Vélker, Die
deutschen mittelalterlichen Handschriften der Universititsbibliothek Miin-
chen, Wiesbaden 1968, S. 216.

12.(226v—227r) Elevationsgebet < Dis sprich so man vnsern herren uf bept> Her
Iesu Criste du aller der erbermd ein erbarmer bist, ti din gnad zi# mir . . . sant Jo-
hans dein getriwen furweser din.

13.(227r—228r) Sithnegebet < Hiemit bit got fir gnade> Gnad ber ich stan vor dir
als ein armer monsch vor einem gewaltigen richter . . . dz du beilges onsren tot. In
verschiedenen Fassungen verbreitetes, zuweilen Franz von Assisi zugewiese-
nes Gebet. Ahnlicher Text hg. von J. Klapper, Schriften Johanns von Neu-
markt, Bd. 4, Berlin 1935, S. 216—218 (Nr. 46); vgl. H. Unger, Geistlicher Her-
zen Bavngart, Miinchen 1969 (= MTU 24), S. 82.

14.(228r) Passionsgebet, unvollstindig < Dis ist von vnsers berren westi> Her lesu
Crist ich manen dich aller der erbeitten die du liden woltest in der westi . . . din
zarten fusse.

15.(229r—232v) Drei Gebete aus dem "Bettbuoch’ des Niklaus von Fliie. Text un-
ten S. 54ff.

16.(232v) Segensspruch O herr lesu Crist du lebendiger sun gottes stand mir butt
vnd zit all czitten by in allen minen notten. Amen.

17.(Innendeckel, hinten) Ablassrubrik Bobst Innocencius der fierde hot gegeben . . .
worbaftigs aplas.

Die vorgenommene Textkatalogisierung erweist die Lausanner Handschrift als
Gebetbuch eines spitmittelalterlichen Laien. Das Buch zerfillt deutlich in zwei
Teile. Hauptbestand bildet ein verkiirztes Brevier, das nach dem Cursus Roma-
nus, also nach dem Rémischen Brevier, lediglich die Psalmen, die verschiedenen
Cantica, die beiden Glaubensbekenntnisse sowie zum Abschluss die Allerheili-
genlitanei aufgenommen hat (Nr. 1 und 2), jedoch nicht die zum Offizium geho-
renden Lesungen, Versikel und Orationen. Unter den Heiligen, die in der Aller-
heiligenlitanei angerufen werden, figurieren Mauritius mit seinen thebdischen
Mitstreitern (213r: Sancte Maunricii mit dinen geséllen) und der ebenfalls in der
Innerschweiz verehrte heilige Gallus (213v).

Den zweiten Teil des deutschen Gebetbuchs bilden Privatgebete, geschrieben
von der Hand 4, die fol. 215r beginnt und unten auf fol. 228v mitten in einem
Passionsgebet abbricht. Das Leiden Christi, ein Hauptthema spitmittelalterlicher
Frommigkeit, wird in sechs Gebeten (Nr. 3, 4, 6, 8, 11 und 14) zum Gegenstand
persdnlichen Betrachtens. Siindenbewusstsein prigt vornehmlich die Gebete Nr.
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Abb. 2:

briider Clausen patter noster. Abschrift als Nachtragstext um 1500 (Lausanne, Bibliothéque cantonale et
universitaire, Cod. IS 4248, Bl. 22%).
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11a—c, 13 und 17. Zwei Gebete (Nr. 9 und 12) dienen zur stillen Rezitation bei
der Eucharistiefeier. Allerdings fehlen die sonst iiblichen Kommuniongebete. Die
hier nicht systematisch erfasste Paralleliiberlieferung einzelner solcher Privatge-
bete soll lediglich belegen, dass die Texte in einer grosseren, bisher noch kaum
ibersehbaren Tradition stehen.

1.2. Die Gebete aus dem ’Bettbuoch’

Die etwa um 1500 auf den leeren Seiten 229r—232v nachgetragenen vier Ge-
betstexte (T 1 bis T 4) stammen von einer zwar durchaus schreibgewohnten
Hand, doch verrit die fliichtige Kursive eine abseits aller Schreibschulung stehen-
de Person. Die drei ersten Gebetstexte (T 1 bis T 3) diirften direkt oder indirekt
aus dem verlorenen "Bettbuoch’ des Niklaus von Flite stammen. Unter dem Titel
brisder Clausen patter noster erscheint zunichst die Vaterunser-Betrachtung, die
auch im Canisius-Druck nach den ’92 Betrachtungen’ an erster Stelle prisentiert
wird. Die insgesamt neun Bitten des Vaterunsers hat der unbekannte Schreiber
nicht voneinander abgesetzt und lediglich einzelne von der folgenden Bitte durch
einen Schrigstrich abgegrenzt (so III von IV und VI von VII). Das Gebet zur
Dreifaltigkeit fiir Verstorbene (T 2), im Canisius-Druck nach dem Mariengebet
(T 3) erst an dritter Stelle, ist vom vorausgehenden T 1 leicht abgesetzt und durch
eine etwas grossere O-Kapitalis ausgezeichnet. Ahnlich auch T 4. Dagegen ist T 3
mit T 2 eng verbunden, indem nimlich T 2 nicht mit einem Amen schliesst und
T Sranch micht miteiner G-Kapitalis (in dem verschriebenen gresdsett fiir Gegruis-
set) beginnt.

Die Edition folgt weitgehend der Lausanner Abschrift. Emendationen wurden
lediglich vorgenommen und im Lesartenapparat festgehalten, wo offensichtlich
Verschreibungen vorliegen. Die Interpunktion, die im handschriftlichen Text fast
ganz fehlt, folgt hier im Interesse der leichteren Lesbarkeit den heutigen Regeln.

[T 1]

Bruder Clausen patter noster

[I] Vatter unsser.

Her, barmhertziger gott, du wertt unser vatter, du gabtt dich willencklich zi
einem diener dinen kinden uff disem erterich. Ich bitt dich, her, barmhertziger
gott, um fristung mines lebens und um beserung miner sund und um beserung al-
ler cristen menschen? in einem gotzforchtigen leben. Her, Jesu Christ, gib riw
allen globigen sellen, las inen erschinen [229v] daz ewig liecht durch din grose
barmhertzickeitt.

a) mentzé Hs.
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[II] Der du bist in dem himel.

Her, barmhertziger gott, wir sind gesetzt her ab zii halten din gebott nach un-
serm vermogenb) Ich bitt dich, her Jesu Crist, barmhertziger ewiger gott, daz du
uns gebist zt leben, daz wir von dir niemer gescheiden werdend.

[IIT] Geheilgett werd din nam,

durch alle gotes heilgen, deren ir unschuldig blitt vergosen ward von dinett
[230r] wegen. Ich bitt dich, her barmhertziger gott, daz din heilger nam durch
uns geheilgett werd und din lob und er in unserem hertzen niemer vergesen
werd.

[IV] Z& kum uns din rich.

Her Jesu Crist, ich bitt dich nit um daz rich, daz der welt zergencklich ist, ich
bitt dich och nit um daz rich, daz dem tuffel zG fliesen ist. Ich bitt dich aber um
daz rich, da kein zerbrechen ist, da die licben engel horend und lobend und se-
chend von angesicht. Also [230v] bitt ich dich, her barmhertziger gott, daz ich
dich seche, her, und® daz ich dich och moge loben von angesicht.

[V] Din wil der werd.

Her Jesu Crist, <in> din richtum, din? armtt, din triibsal, lieber gott, wie
du wilt, neig ich mich under® din gottliche ritt, bis din gantzer wil an mir vol-
bracht wird.

[VI] Gib uns hutt din tiglich brott.

Her Jesu Crist, ich bitt dich uns zu einer spis, so sich lib und sel von einande-
ren scheidend, darum, daz wir in keinem unrechten [231r] tod niemer erfunden
werdend.

[VII] Vergib uns hitt unser schuld.

Her Jesu Crist, ich hab allen denen vergeben, die mir ie leid heind geton dar-
um, daz du mir och vergebist wortt und werch und waz ich wider dinen gottli-
chen willen ie geton han,

[VIII] Nitt f&r? uns in bés verstichung.

Her Jesu Crist, so wir kranck und schwach sind, so behtitt uns vor listickeitt,

b) ver-/mégen Hs. (Zeilensprung).
¢) um Hs.

d) nach din durchgestrichenes richt.
e) un Hs.

f) fir/fir Hs. (Zeilensprung).
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des duffels falschheitt®), trugenheitt der bésen weltt. Her, gib uns ein dach, daz
wir bedeckt werdind, das [231v]?) wir in grimen zorn nit gestrafft werdend.

[[X] Sonder erlds uns vor allem tbel.

Her Jesu Crist, so du sprichst: "Wol her, ir gesegnotten, in daz rich mines vat-
ters, daz ich uch bereitt han von anfang und ewigcklich.” Amen.

[T 2]
[Gebet fiir verstorbene Glaubige]

O heilig driffaltickeitt, du einiges wessen, her Jesu Crist, erbarm dich {ber al
globig sellen, gib inen riw, las inen erschinen daz ewig liecht der ewigen si-

lickeitt. Inen ring ir pin des fegfurs, daz sy mit [232r] grosen sunden verschultt
hend.

[T 3]
[Gebet zu Maria]

Gegrusset? sigest du, mitter Maria, ein mitter der gnaden und ein mitter der
heiligen drigfaltickeitt. Ich bitt dich, mitter Maria, du welist ein firsprecherin
sin gegen dinen sun, unsern heren Jesu Criste, daz er sin grundlose barmbhert-
zickeitt wellen teillen mit uns armen sunder uff disem jomertal. Wir habend enp-
fangen® den zartten fronlichnam unsers heren Jesu Crist mit einer waren bicht
und mit luterem hertzen. [232v] Ich bitt dich och, magt mitter Maria, du wellist
user flirsprecherin sin gegen dinen sun, unsern heren Jesu Criste, daz er sin gnad
und grundlosy barmhertzickeitt welly teilen mit allen globigen sellen und welly
sy ziechen us der pin des feckfurs und wely sy setzen in sin ewig rich.

[T 4]
[Segensspruch]

O here Jesu Crist, du lebendiger sun gottes, stand mir hiitt und zi all zitten by
in allen minen nétten. Amen.

Wer immer diese Abschrift der vier Gebete um 1500 angefertigt hat, er diirfte
sie in einer gewissen Verehrung fiir Briéder Clausen vollendet haben, wird doch

g) falchheitt Hs.

h) das [231v] das Hs. (Blattsprung).

i) grestsett Hs. und obne Trennung vom vorbergebenden Gebet T 2.
k) den enpfangen Hs.
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diesem ausdriicklich die Vaterunser-Auslegung zugesprochen. Wir wissen leider
nicht, wer nach dem Tod des Obwaldner Eremiten dessen ’Bettbuoch’ iiber-
nahm; in den Besitz des Nidwaldner Ritters Melchior Lussy (1529—1606) ist es je-
denfalls frithestens um 1550 gekommen.?® Andererseits spricht nichts dagegen,
dass Johannes de Matt den deutschen Psalter 1461 fiir seinen eigenen Gebrauch
schrieb und dass die Lausanner Handschrift noch lingere Zeit im Besitz der Fa-
milie von Matt blieb. Nach den genealogischen Ermittlungen von Robert Durrer
sind die von Matt aus Dallenwil mit Niklaus von Fliie {iber dessen Mutter viel-
leicht verwandt gewesen.?® Da so frithe Taufbiicher fehlen, bleiben die vorge-
schlagenen Verwandtschaftsverhiltnisse mehr als hypothetisch. Sollten sie jedoch
wenigstens in den wichtigsten Beobachtungen zutreffen, so kénnten solche ver-
wandtschaftliche Bindungen méglicherweise erkliren, wie der uns unbekannte
Nachtragsschreiber um 1500, vielleicht ebenfalls ein von Matt, an eine Kopie
oder vielleicht direkt an das "Bettbuoch’ des Bruder Klaus gelangt ist.** Wann und
weshalb die Handschrift des Johannes de Matt nach Lausanne kam, liess sich
nicht ermitteln.

2. DIE WEITEREN TEXTZEUGEN DER VATERUNSER-BETRACHTUNG

Die Vaterunser-Betrachtung in der Lausanner Handschrift (L), wohl als Ab-
schrift aus dem verlorenen "Bettbuoch’ (N) des Obwaldner Eremiten iiberliefert,
ist in folgenden weiteren Textzeugen fassbar:

A: St. Gallen, Stiftsbibliothek, Cod, Sang. 1005, p. 271—277.
B: Ebenda, Cod. Sang. 1005, p. 395—399.

K: Karlsruhe, Badische Landesbibliothek, Cod. St. Georgen 41, fol. 68v—70r (ge-
druckt bei Hagenbiichle, Zum iltesten Schrifttum [wie Anm. 23], S. 32f.).
C: Zwey und neuntzig Betrachtung und Gebett defs Gottseligen fast andéchtigen Ein-
sidels Bruder Clausen von Unterwalden [ ... ] Durch [...] Petrum Canisium
[Fribourg 1585/86, bey Abrabam Gemperlin], p. 93—111 (normalisierter Nach-

druck bei Durrer, Bruder Klaus [wie Anm. 17], S. 834f.).

¥ Durrer, Bruder Klaus (wie Anm. 17), S. 813 und 817.

?*  Nach Durrer, Bruder Klaus (wie Anm. 17), S. 1031 Anm. 6 kénnte ein Klaus von Matt, Sohn des
Jenni von Matt aus Dallenwil (der Vater des oben S. 50 genannten Hensli oder dieser selber?),
miitterlicherseits ein Vetter des Niklaus von Fliie gewesen sein.

Die Fragwiirdigkeit solcher Uberlegungen soll hier durch weitere mogliche Hypothesen unter-
strichen werden: Der Schreiber Johannes de Matt kann auch aus Luzern stammen, wo 1445 ein
«Hensli von Matt der Kremer» bezeugt (Geschichtsfreund 75 [1920], S. 73) und im Luzerner Rats-
protokoll VI, fol. 117v zum Jahr 1487 ein Hans von Matt als Sigrist der Peterskapelle angestellt
ist. Mit der Form de Matt kann aber auch das Geschlecht der Andermatt gemeint sein, das im 15.
Jahrhundert in den inneren Orten Luzern, Unterwalden und Zug ansissig war. Nicht auszu-
schliessen sind auch die Matter von Engelberg, die nach den genealogischen Ermittlungen Dur-
rers, Bruder Klaus (wie Anm. 17), S. 1029 und 1032 ebenfalls mit Bruder Klaus verwandt waren.
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2.1. Die Textzeugen A und B

Die Textzeugen A und B finden sich heute zwar in derselben Papier-Hand-
schrift, doch besteht diese aus sechs verschiedenen Konvoluten (I: p. 1—278, II:
279—292, III: 293—306, IV: 307—350, V: 351—394, VI: 395—438), die, von minde-
stens acht Schreiberinnen und Schreibern geschrieben, erst nach 1600 zu einem
Duodezband vereinigt wurden. Die Handschrift, von Kurt Ruh inhaltlich und
nach ihrem Lautstand beschrieben,®' stammt mit Sicherheit aus einem Frauen-
kloster der ehemaligen Fiirstabtei St. Gallen und diirfte zusammen mit einer gros-
seren Anzahl deutscher und lateinischer Binde geistlichen Inhalts 1782 in die St.
Gallische Stiftsbibliothek gelangt sein.*?

Textzeuge A ist in Konvolut I iiberliefert, der als Haupttext den Passions-
traktat des Heinrich von St. Gallen enthilt (p. 3—247). Der bzw. die unbekannte
Schreiber(in) datiert am Schluss des Passionstraktats: Gib gott lob 1501, und fiigt
p. 248—266 eine lingere Empfehlung in den Schutz Gottes an, die — was in sol-
chen Gebetstexten selten ist — sehr personlich beginnt: Ich Elisabeth emphilhe
mich hiit in die krafft und in daz wort, do gott mensch in ward (p. 248). ODb diese
Elisabeth Schreiberin, Auftraggeberin oder bloss die urspriingliche Adressatin
des Gebets ist, lisst sich nicht sicher entscheiden. Immerhin ist bemerkenswert,
dass dieselbe Hand ebenfalls um 1500 ein weiteres deutsches Gebetbuch schrieb
(St. Gallen, Kantonsbibliothek, Cod. Vad. 379), das spitestens 1503 Appolonia
Ruck von Taneck (einer aus Ravensburg gebiirtigen Im Steinhaus) gehorte, der
zweiten Gattin des St. Galler Biirgermeisters Caspar Ruck von Taneck.?* Da die
Schriftziige zudem einen sehr versierten Schreiber verraten, diirften sowohl Kon-
volut I von Cod. Sang. 1005 wie auch Cod. Vad. 379 Auftragsarbeiten eines Lohn-
schreibers sein.** Dieser kopierte am Schluss des Konvoluts I (p. 271—277) von
einer unbekannten Vorlage die hier zur Diskussion stehende Vaterunser-Betrach-

* Kurt Ruh, Der Passionstraktat des Heinrich von St. Gallen, Diss. Ziirich, Thayngen 1940,
S. LII-LXVIL
2 Im Akzessionskatalog (Cod. Sang. 1285), den Stiftsbibliothekar P. Johann Nepomuk Hauntinger
anlegte, und zwar unter dem Titel Verzeichnif§ der Handschriften, Biicher, Kunst, und Naturproduk-
te, Welche seit dem 23. Oktober 1780 bis Ende Mayes 1792 der Stift St. Gallischen Bibliotheke sind ein-
verleibet worden, vermerkt er iiber die Handschriften (p. 6—16), es seien in dieser Zeit zu den be-
stehenden 1095 Binden gegen 300 neue hinzugekommen. Zu den Codices Nr. 997—1009, 1015
und 1035, die er als varia ascetica charakterisiert, fiigt er bei: Diese Manuscripta sind meist aus den
Klostern St. Georg, Wyl, Altstidten u.s.f. anno 1782 eingetauscht worden. Alle sind meist Sec. XV, —
Vgl. Johannes Duft, Die Handschriften-Katalogisierung in der Stiftsbibliothek St. Gallen vom 9.
bis 19. Jahrhundert, in: Die Handschriften der Stiftsbibliothek St. Gallen. Beschreibendes Ver-
zeichnis (Codices 1726—1984), bearbeitet von Beat Matthias von Scarpatetti, St. Gallen 1983,
S. 67*.
Vgl. Paul Staerkle, Beitrige zur spitmittelalterlichen Bildungsgeschichte St. Gallens, St. Gallen
1939 (= Mitteilungen zur vaterlindischen Geschichte 40), S. 192 Nr. 183.
**  Dieselbe Hand kdnnte auch geschrieben haben: Augsburg, Staats- und Stadtbibliothek, 4° Cod.
149, fol. 413v.
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tung, ohne jegliche Rubrik und ohne einen Hinweis auf Bruder Klaus. Simtliche
Bitten (mit Ausnahme der letzten) setzte er dabei voneinander ab und hob jeweils
bei jedem der acht Abschnitte den ersten Buchstaben als rubrizierte Kapitalis
hervor.

Da die Textfassungen A und B von den iibrigen stark differieren, sei hier zum
besseren Verstindnis der folgenden Textkritik die Fassung A handschriftengetreu
vorgestellt. Die zwei notwendigen Erginzungen sind in spitze Klammern gesetzt.

[I] Vatter unser.

Barmbhertziger gott, du bist ain vatter, darumb gabt du dich willigklich zii ai-
nem vatter dyner kinde uff dis ertrich. Ich bitte dich umb fristung mins lebens
und umb bessrung miner siinde, und bestate all cristenlichenn menschen in ai-
nem gotzforchtigen leben und gib riiw allen gleubigen selen und laf} inen erschy-
nen das ewig liecht. Amen [272].

[II] Du bist in den hymmeln.

Barmhertziger gott, so sigent wir herab gesetzt uff dis ertrich zii halten dine ge-
bott nach unserm vermiigen. Also bitt ich dich, barmhertziger gott, das du mir
gebist zii leben, das ich von dynem rich nymer geschayden werde. Amen.

[IIT] Behailiget werde din nam.

Barmhertziger gott, din nam ward gehailiget durch alle gottes hailigen, die ir
blut unschuldigklich ver[273]goflen von dinen wegen. Also bitt ich dich, barm-
hertziger got, das din name durch uns gehailiget werde. Amen.

[IV] Zii kome uns din rich.

Barmhertziger gott, ich bitte dich nit umb das rich, das der welte <zii> zer-
storen ist, und bitt dich nit umb das rich, das dem tiifel nit zii flichen ist. Ich bitt
dich umb das rich, da kain gebrast ist nymer, da dine engel inn schowen, sehent
und lobent [274] und erent dich von angesicht zii angesicht. Also bitt ich dich,
barmhertziger gott, das ich dich ouch also sihe und hére von angesicht zii ange-
sicht. Amen.

[V] Din wil beschihe.

Barmhertziger gott, in richtumb und in armiit, in triibsale, lieber gott, wie du
es wilt, also naig ich mich under dinen gewalt diner gottlichen hende, bis das din
will gantz an mir volbracht werd. Amen [275].
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[VI] Gib uns unser téglich brot.

Barmhertziger gott, ich bitt dich, das du dich uns selbs gibist zii ainer spise, so
sich sele und lib von ain ander schaide, das ich do enkaines unrechten todes ny-
mer erfunden werde. Amen.

[VII] Vergib uns unser schulde.

Barmbhertziger gott, ich hab allen den vergeben, die mir ye laster und laide ge-
ton haben, <nach > den worten, das du mir ouch vergebist wort und werck, wil-
len und ge[276]denck und was ich wider dyne grundlofie barmhertzigkait ye ge-
ton hab. Amen.

[VIII] Laf uns nit verlait werden.

Barmbhertziger gott, so wir schwach und kranck werden, behiite uns vor der li-
stikait, des tufels valschait, tragkait, als die in der welt grofi sint. Gib uns ain tach,
das wir bedeckt werden, das wir von dinem strengen zorn nit gestrafft werden,
das wir von dinem strengen gericht nit verurtailt werdent. <Amen>.

[IX] Be[277]sunder erléfle uns.

Barmbhertziger gott, so du nich (!) nun sprichst: ’Gond her, ir gesegnoten, in
das rich mins vatters, das uch berait ist von anfang der welt.” In gottes namen.
Amen.

Textzeuge B ist in Konvolut VI als erster von insgesamt 4 Texten iiberliefert,
die vermutlich drei geistliche Schwestern ebenfalls um 1500 geschrieben haben
(Hand A: p. 395—401, B: p. 403—425, C: p. 426—438, wobei diese am Schluss hin-
zufiigt: Bitten och got fiir die schriberin). Wiederum fehlt der Vaterunser-Betrach-
tung jegliche Rubrik. Jede der neun Bitten ist von der folgenden abgesetzt und
durch einen schwungvollen Erstbuchstaben herausgestellt. Die Fassung B weicht
von der Fassung A in folgenden Lesarten ab (ohne Beriicksichtigung graphemati-
scher und morphologischer Varianten sowie eindeutiger Schreibfehler):

I, (3] frishung; [ und bessrung;

II, G Der du bist in dem himel;

III, (4] gehailget werd also dz din lob und din ere in unserm hertzem () niemer
vergessen werde. Amen;

IV, [2 das rich — (3 fliehen ist] dz zergencklich rich; B] Ich bitt dich] sonder so
bit ich dich; (4] nymer — schowen] niemer inne ist da die lieben engel inne schwe-
bent und;

V, 2 in triibsale] und in aller tribselikait;

VI, 3] kaines unrechten todes niemer ersterbe noch in keinen stinden niemer fun-
den werd;
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VII, (2] laid und laster; 3] nach den worten] darum;

VIII, [ verlait] uberwunden; (2] so behiite uns vor der listikait des bosen geistes
und vor siner grossen vaischheit und vor aller siner trugnus der doch vil ist gen al-
len cristen menschen. Her, gib; ] besonder dz wir och vor dinem strengen ge-
richt;

IX, [1 Besunder so erlos; [2 nich] also; nun gond her.

B ist sicher nicht, wie Ruh meinte, direkte Abschrift von A.** Denn B weist ge-
geniiber A verschiedene Erweiterungen auf (so bei III, [&; VI, (3; VIII, &), die
kaum nur auf die Schreiberin von B zuriickzufiihren sind. Ausserdem hat B meh-
rere Lesarten gegen A mit K gemeinsam (so II, [[; IV, [4). Und schliesslich diirfte
B an einzelnen Stellen, wo bei A mit Auslassungen zu rechnen ist, den urspriing-
lichen Text besser bewahrt haben.

2.2. Der Textzeuge K

Die Karlsruher Handschrift St. Georgen 41 befand sich seit dem 17. Jahrhun-
dert im Benediktinerkloster St. Georgen in Villingen, war jedoch urspriinglich
fir eine Frau, vielleicht fiir eine geistliche Schwester in Oberdsterreich bestimmt
gewesen.’® Geschrieben wurde dieses Pergamentgebetbiichlein vom Richter Peter
Arczt aus Wels, ausgestattet und vollendet 1490 mit 7 ganzseitigen Miniaturen
und 19 gerahmten Zierseiten von Benedikt Hoben aus Madgeburg.’” Darin tiber-
liefert ist nach den sieben Busspsalmen und der Allerheiligenlitanei (fol. 48r—62r)
sowie unmittelbar nach einer ganzseitigen Darstellung des Ecce homo (fol. 62v)
eine 15—teili§e Passionsbetrachtung (fol. 63r—68v), die in der vorangehenden Ru-
brik als pritder Clausen gebet bezeichnet wird. Die 15 gleich gebauten Gebete
sprechen Jesus Christus an, erinnern ihn an seine verschiedenen Leiden und erbit-
ten daraus eine besondere Gnade. An jedes einzelne der 15 Gebete ist jeweils ein
Vaterunser anzufiigen. Diese Passionsbetrachtung stammt mit Sicherheit nicht
von Bruder Klaus, sondern lisst sich in vereinfachter Form bereits um 1300 in

** Ruh, Der Passionstraktat (wie Anm. 31), S. LV{,

*  Vgl. Theodor Lingin, Deutsche Handschriften der Grossh. Badischen Hof- und Landesbiblio-
thek, Karlsruhe 1894 (Neudruck 1974), S. 11f., und Ellen E. Beer, Initial und Miniatur. Buchmale-
rei aus neun Jahrhunderten in Handschriften der Badischen Landesbibliothek (Ausstellungskata-
log), Karlsruhe 21965, S. 59f. (Nr. 68). — Das betende Ich nennt sich 6fters 'Siinderin’ bzw. "Die-
nerin’, Ob freilich dieses Gebetbuch, das sowohl Privatgebete wie auch Texte aus dem Stunden-
buch enthilt, vom Benediktinerinnenkloster Nonnberg in Salzburg beeinflusst ist, wie Franz Xa-
ver Haimerl, Mittelalterliche Frommigkeit im Spiegel der Gebetbuchliteratur Siiddeutschlands,
Miinchen 1952 (= Miinchener Theologische Studien I, 4), S. 149 annimmt, bleibt vorderhand un-
sicher, da die Uberlieferungsstringe der noch kaum erschlossenen Gebetbuchhandschriften kei-
neswegs offen liegen.

Signierung auf fol. 143r (zitiert bei Lingin, S. 12).

37
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einem moselfrinkischen Zisterzienserinnengebetbuch nachweisen und erscheint
seit 1350 in verschiedensten Fassungen vornehmlich in deutschen Privatgebetbii-
chern.*® Weshalb diese kleine Passionsandacht in der Karlsruher Handschrift als
préder Clausen gebet bezeichnet wird, ist schwer zu sagen. Vielleicht besass der
Obwaldner Eremit oder sein Ranft-Kaplan neben dem verlorenen *Bettbuoch’
eine weitere Handschrift mit dieser auch sonst weit verbreiteten Passionsbetrach-
tung; vielleicht auch sollte der drei Jahre vor der Vollendung des Karlsruher Co-
dex verstorbene Eremit, schon in seinen letzten Lebensjahren wegen seines Ver-
zichts auf Nahrung wie ein Heiliger verehrt, dem Gebet durch Nennung seines
Namens besondere Autoritit, Wiirde und zugleich Aktualitit verleihen. Festzu-
halten ist jedenfalls, dass nur gerade in dieser Handschrift die Passionsandacht
mit Bruder Klaus verbunden wird.* Unmittelbar im Anschluss an diese Passions-
andacht und vor einem Gebet zu den sieben Worten Christi am Kreuz folgt nach
der Rubrik Das ist das pater noster auf fol. 68r—70r unsere Vaterunser-
Betrachtung als ein einheitlicher Text, in dem die 9 Bitten nicht voneinander ab-
gesetzt sind. Da die Fassung in K von Hagenbiichle ediert ist, gebe ich im folgen-
den lediglich die wichtigsten Abweichungen von L:

I, 2] Her] febit; (3] diener] vater; (4 um beserung aller cristen menschen] vmb be-
stendigung aller cristenmenschen; (6] las — [Z] barmhertzickeitt] fehlt;

II, 2] barmhertziger gott] feblt; B3] Jesu Crist] feblt; 3 ewiger] fehit; [4 uns] mir;
dir] deinem reich;

IIT] fehir ganz;

IV, [2] Jesu Crist] feblt; zergencklich] zuverganngen; B3] z{ fliesen] nit ztflichenn;
aber] fehit; [ kain gepruch nymmer inn ist; [ horend] dich horn; (5 von
angesicht] fehlt;

V, 2 Jesu Crist] feblt; din1—3 ] feblt; B neig ich] ergib; riitt] geualt;

VI, (2] Ich bitte dich herr das du dich gebest mir; B darum] febis;

VII, & Jesu Crist] feblt; laster vnd laid ye gethan hannd; 2] darum] febit; wortt
und werch] feblt; 3] dinen gottlichen willen] dein gotlicheit;

3% Trier, Stadtbibliothek, Cod. 1149/451, fol. 233r—240v, hg. von Wolfgang Jungandreas, Ein mo-
selfrinkisches Zisterzienserinnengebetbuch im Trierer Raum um 1300, in: Archiv fiir mittelrhei-
nische Kirchengeschichte 9 (1957), S. 211—213. Weitere friihe Fassungen aus dem 14. Jahrhundert:
"Heidelberger Liederhandschrift cpg 350°, fol. 64r; Freiburg i. Br., Universititsbibl., Cod. 30, fol.
188r—191v; Engelberg, Stiftsbibl., Cod. 155, fol. 204r—206v; Miinchen, Staatsbibl., cgm 73, fol.
12r—13r und cgm 139, fol. 5r—10v. — Eine Untersuchung iiber die verschiedenen Fassungen samt
Nachweis weiterer Paralleliiberlieferung aus dem 15. und 16. Jahrhundert ist in Vorbereitung.

**  Die von Hagenbiichle, Zum iltesten Schrifttum (wie Anm. 23), S. 34 erwihnte mittelniederlindi-
sche ‘bedudenisse van dem pater noster’, wie sie in dem in Deventer um 1499 gedruckten *Christen-
spiegel’ des Dietrich Koelde (= GW 7143) erscheint (nach dem Exemplar der Wiirttembergischen
Landesbibliothek in Stuttgart: Inc. qt. 6094b auf Bl. 51r—52r: Vader onser du biste in dem hemelen
gebeilighet worde dijn name. Dat is. O here vader ghevet dat wy uwe almachticheit, wiysheit ende
goetheit bekennen moghen . . .), hat mit unserer Vaterunser-Betrachtung nichts gemeinsam. Hinge-
gen folgt der *bedudenisse’ unter der Rubrik: Die XV pater noster. Daer in begreepen is dat bitter li-
den ons heren ibesu cristi (auf Bl. 52r—57v des Stuttgarter Exemplars) eine besondere Fassung der
obengenannten 15-teiligen Passionsbetrachtung.
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VIIL, (2] Jesu Crist] feblt; B dach] taglich brot; (4] das] vnd; von deinem grymmen
zorn;
IX, 2 Her—Cirist] feblt; 3] und ewigcklich] zu end diser welt.

2.3. Der Textzeuge C

Da uns im Hinblick auf die urspriingliche Fassung eher die (verlorene) Vorlage
als die spitere Umarbeitung des Jesuiten Canisius interessiert, seien hier nur we-
nige Beobachtungen zu seiner gedruckten Redaktion angefiihrt. Bereits ein erster
Blick in Durrers Nachdruck (S. 834f.) macht deutlich, wie Canisius den Hinweis
im Untertitel Aus den alten Schriften gezogen, und allbie anfSgefiihret verstanden
wissen wollte: Er hielt sich zwar strikte an die dussere Form der Vorlage mit
ihren neun Teilen und bewahrte auch weitgehend deren Gedankenfolge. Hinge-
gen gestaltete er den Text sprachlich um und erweiterte ihn — auch gedanklich —
an manchen Stellen. Das Partizip aufsgefiibret ist demnach als nhd. ’erweitert’ zu
verstehen.

Zwei grossere, auch gedanklich wichtige Zusitze fallen auf: Der Bestimmung
des Menschen auf dieser Erde zu Beginn der Bitte II stellt der Jesuit antithetisch
die Herrschaft Gottes in dem himmlischen Vatterlandt gegeniiber. Die Bitte um
unser taglich brott (VI), in den Handschriften ausschliesslich auf die eucharisti-
sche Speise bezogen, umfasst nun auch die viterliche Sorge fiir das irdische Wohl
des Menschen. Ohne wesentliche Erweiterungen sind VII und VIII geblieben.

Dem mit der 3lteren, zudem alemannischen Schreibweise der Vorlage nicht so
vertrauten, weil aus dem niederlindischen Nijmegen stammenden Jesuiten ist of-
fensichtlich bei der Bearbeitung ein Missverstindnis unterlaufen: fristung mines
lebens in L 1, [4] las er als frischung mines lebens und hat danach das Nominalgefi-
ge verbal in erfrische mir die Zeit meines Lebens umgeformt. Aus der Bitte um
Erhaltung, Schutz (mhd. vristung) des Lebens wurde eine solche um Lebenser-
neuerung (mhd. ervrischen), wobei das in den Handschriften zu fristung gleichge-
schaltete beserung miner sund nun — wiederum verbal gefasst — von erfrische ab-
hingig ist. Die Bitte um Siindenbekehrung hat die urspriinglich erste um Lebens-
schutz véllig verdringt.

Mit Hilfe der Fassung C lisst sich zeigen, dass L wie C vermutlich ebenfalls
Abschrift vom verlorenen Bettbuoch’ (N) ist:

I, B3] diener L Diener C, gegen vatter ABK;

II, (3] daz du uns (mir ABK) gebist [ . . . ], daz wir (mit K, ich AB) L ~ Ich bitte
dich[...], dardurch wir[...]leben[...], dafl wir C;

IMI, (3] heilger (feblt ABK) name L ~ das dein heiliger gebenedeyter Nam C;
IV, [ und daz ich dich och moge loben KL (feblt AB) ~ und loben moge C;
V, B3 under din gottliche (febit AB) riitt (gewalt ABK) ~ under dein g6ttliche
Rithe C;
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VI, BB] daz wir (mit K, ich AB)[...]erfunden werdend L ~ darmit wir[...]
sterben C;

VII, B3] wider dinen gottlichen willen L ~ wider deinen géttlichen Willen C (da-
gegen: wider dyne grundlofle barmhertzikait AB, wider dein gotlicheit K).

3. TEXTZEUGENSTEMMA UND TEXTKRITIK

3.1. Stemma

Das Verhiltnis der bislang bekannten Textzeugen zeigt das folgende Filiations-
schema:

Archetyp

*Y

N ("Bettbuoch’, vor 1487)

A (1501) (um 1500)

(Abschrift Lussy)

C (1585/86)

3.2. Textkritik

In der folgenden Tabelle erscheint *X in der Schreibung von A, *Y in der
Schreibung von K. Jene Lesarten, die auf Grund innerer Kriterien als zutreffend
in den unten (Kapitel 3.3.) rekonstruierten Text aufgenommen wurden, sind mit
” gekennzeichnet.

, du bist ain vatter *X] Du wardest unnser vater *Y”’
, gibt du *X] du gabst *Y”



I uff dis ertrich *X”’] auff disem ertrich *Y

I bestdte all cristenlichenn menschen *Y’] umb bestendigung aller cri-
stenmenschen *Y

II, herab gesetzt *X] gesetzt herab *Y”

II, dasich[...]geschayden werde *X”’] das wir [ ... ] geschaiden werden
X

v, schowen (schwebent B) sehent und lobent und erent *X] hern loben
unnd sehenn *Y”’

IV, [8] das ich dich auch moge loben *Y”] feblt *X

VI, Dasich[...]erfunden werde *X] das wir [ . . . ] gefunden werden *Y”’

VII, willen und gedenck *X*’] fehit *Y

VIII, [4] strengen zorn *X] grymmen zorn *Y”

VIII, 3] das wir von dinem strengen gericht nit verurtailt werdent *X] feblt *Y”

von (vor L) allem iibel *Y”’] fehlt *X
gond her *X] wol auf *Y”
In gottes namen *X] feblt *Y”

K ist nicht direkt oder indirekt abhingig vom verlorenen "Bettbuoch’ (N), da
K mehrere Lesungen mit *X gegen L bzw. C gemeinsam hat:

L vater K und *X] diener LC
Vv, under dinen (+ gotlichen K) gewalt K *X] under din gottliche ritt LC
VII, laster und laid KA leid und laster B] leid L.

-

SRR
B B B

-

K hat zudem mehrere Stellen gegeniiber *X und L weggelassen:

L laf} inen erschynen das ewig liecht *XL

III feblt K vollstindig
IV, (6] von angesicht zu angesicht *X] von angesicht L.

3.3. Versuch einer Rekonstruktion des urspriinglichen Textes

Der urspriingliche Text der Vaterunser-Betrachtung ldsst sich wegen der klei-
nen und zu disparaten Uberlieferung nicht sicher rekonstruieren. Dennoch wird
— insbesondere im Hinblick auf den praktischen Gebrauch — versucht, einen les-
baren und gefilligen Text herzustellen, wobei folgende Leitsitze gelten:

1. Die jeder der 9 Gebetsmeditationen vorangehenden Vaterunser-Bitten wur-
den vervollstindigt (so V und VII).

2. Der anonyme Autor arbeitet offensichtlich mit zwei- und dreigliedrigen Pa-
rataxen, die meist syndetisch mit #nd, zuweilen auch asyndetisch aufgereiht sind.
Wo in der Uberlieferung und dem Sinn nach eine Dreigliedrigkeit vorliegt, wur-
de sie bevorzugt.
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3. Ein Wechsel der Person innerhalb eines Abschnittes wurde moglichst ge-
mieden (z.B. II, 2 ich bitte dich [ . . .], daz du mir gebest [ . . .), dz ich; gegeniiber L
0, 2 ich bitte dich [ . . .), daz du uns [ . . .], daz wir).

4. Die Anrede eines jeden Abschnitts wurde vereinheitlicht (Her, barmbertziger
got, gewonnen aus L und K), ebenso der Abschluss (Amen, gewonnen aus A und
B in I—VI und IX [hier mit K und L]J).

5. Nach dem Vorbild der neuen Ausgabe von Meister Eckharts deutschen
Werken wurde der Sprachstand dem klassischen Mittelhochdeutschen angegli-
chen.

[I] Vater unser.

Her, barmhertziger got, du wardest unser vater, du gabst dich willeclich zuo
einem vater dinen kinden Gf disem ertrich. Ich bitte dich, her, barmhertziger got,
umb fristung mines lebens und umb bezzerunge miner siinden, und bestaete alle
cristenlichen menschen in einem gotvorhtegen leben. Gip ruowe allen gloubegen
sélen, 14z inen erschinen daz éwige lieht. Amen.

[IT] Der du bist in dem himel.

Her, barmhertziger got, wir sin gesetzt herabe Gf diz ertrich zuo halten dine
gebot nich unserem vermiigen. Ich bitte dich, her, barmhertziger got, daz du mir
gebest zuo leben, daz ich von dinem rich niemer gescheiden werde. Amen.

[III] Geheiliget werde din name.

Her, barmhertziger got, din name wart geheiliget durch alle gotes heiligen, die
ir bluot unschuldicliche vergozzen von dines wegen. Als6 bitte ich dich, her,
barmhertziger got, daz din name durch uns geheiliget werde und din lob und ére
in unserm herzen niemer vergezzen werde. Amen.

[IV] Zuo kome uns din rich.

Her, barmhertziger got, ich bitte dich niht umb daz rich, daz der welt zergenc-
lich ist, ich bitte dich ouch niht umb daz rich, daz dem tiuvel zuo vliezen ist. Ich
bitte dich aber umb daz rich, da kein gebreche (niemer inne) ist, d4 die lieben en-
gel dich hoeren und loben und sehen von angesiht zuo angesiht. Alsé bitte ich
dich, her barmhertziger got, daz ich dich sehe und hoere und daz ich dich ouch
miige loben von angesiht zuo angesiht. Amen.

[V] Din wille werde als in dem himel und 4f der erde.

Her, barmhertziger got, in richtuom, in armuot und in triiebsal, lieber got, wie
du ez wilt, alsd neige ich mich under din gétliche gewalt, unz din wille ganz an
mir volbriht werde. Amen.
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[VI] Gip uns unser tegelich brét.

Her, barmbhertziger got, ich bitte dich, daz du dich uns selbes gebest zuo einer
spise, sb sich séle und lip von einander scheiden, daz wir in keinem unrehten t6t
niemer ervunden werden. Amen.

[VII] Vergip uns unser schulde als ouch wir vergeben unsern schuldenaeren

Her, barmbhertziger got, ich hin allen den vergeben, die mir ie laster und leid
hint getin: daz du mir ouch vergebest wort und werch, willen und gedanc und
waz ich wider dinen gétlichen willen ie hin getan. Amen.

[VIII] Niht viier uns in boese versuochunge.

Her, barmhertziger got, s6 wir swach und kranc werden, behiiete uns vor der
listekeit des tiuvels, vor siner grézen valschheit und vor der triigenheit der boesen
welt. Gib uns ein dach, dir wir bedecket werden und von dinem grimmen zorn
niht gestraft werden.

[IX] Sunder erloes uns vor allem {ibel.

Her, barmhertziger got, s6 du als6 sprichest: *Wol her, ir gesegneten, in daz
rich mines vaters, daz iu bereit ist von anfang der welt’. Amen.

3.4. Die Vaterunser-Betrachtung in neubochdeutscher Ubertragung |

[I] Vater unser.

Herr, barmherziger Gott, Du bist unser Vater geworden; Deinen Kindern die- -
ses Erdreichs wolltest Du Dich zum Vater geben. Ich bitte Dich um Bewahrung
meines Lebens und um Besserung von meinen Stinden. Mache alle Christen be-
stindig in einem gottesfiirchtigen Leben. Gib Ruhe allen verstorbenen Seelen
und lass ihnen das ewige Licht leuchten. Amen.

[II] Der du bist im Himmel.

Herr, barmherziger Gott, wir sind auf dieses Erdreich gestellt, um Deine Ge-
bote nach unsern besten Kriften zu halten. Ich bitte Dich, gib mir Gnade, so zu
leben, dass ich niemals aus Deinem Reich geschieden werde. Amen.

[1II] Geheiligt werde Dein Name.

Herr, barmherziger Gott, Dein Name ist geheiligt worden von allen Heiligen,
die Deinetwegen ihr Blut unschuldig vergossen haben. Deshalb bitte ich Dich,
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dass wir Deinen Namen heilighalten und in unserem Herzen Dein Lob und Dei-
ne Ehre niemals vergessen. Amen.

[IV] Zu uns komme Dein Reich.

Herr, barmherziger Gott, ich bitte Dich nicht um jenes Reich, das fiir die Welt
verginglich ist, ich bitte Dich auch nicht um das Reich, das dem Teufel zufliesst,
vielmehr bitte ich Dich um jenes Reich, wo kein Gebrechen je waltet, wo die En-
gel Dich héren, loben und schauen von Angesicht zu Angesicht. So bitte ich
Dich, dass ich Dich einmal schaue und hére und Dich loben mége von Angesicht
zu Angesicht. Amen.

[V] Dein Wille geschehe wie im Himmel so auch auf Erden.

Herr, barmherziger Gott, in Reichtum, in Armut, in Triibsal, wie Du es willst,
also neige ich mich unter Deine gottliche Gewalt, bis Dein Wille ganz an mir
vollbracht wird. Amen.

[VI] Gib uns unser tigliches Brot.

Herr, barmherziger Gott, ich bitte Dich, dass Du Dich selber uns zu einer
Speise gibst, wenn sich Leib und Seele voneinander scheiden, dass wir in keinem
ungnidigen Tod vorgefunden werden. Amen.

[VII] Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unsern Schuldigern.

Herr, barmherziger Gott, ich habe allen denen vergeben, die mir jemals
Schmach und Leid zugefiigt haben, damit auch Du mir vergebest Wort und
Werk, Willen und Gedanken und was ich jemals wider Deinen gottlichen Willen
getan habe. Amen.

[VII] Fiihre uns nicht in Versuchung.

Herr, barmherziger Gott, wenn wir schwach und krank werden, so behiite
uns vor der List des Teufels, vor seiner grossen Falschheit und vor dem Betrug
der bosen Welt. Gib uns ein Dach, darunter wir bedeckt sind und von Deinem
grimmigen Zorn nicht gestraft werden. Amen.

[IX] Sondern erlose uns von allem Bosen.

So mogest Du, Herr, barmherziger Gott, dann sprechen: «<Kommet her, ihr

Gesegneten, in das Reich meines Vaters, das euch bereitet ist vom Anfang der
Welt.» Amen.
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4. ZUM GEHALT DER VATERUNSER-BETRACHTUNG

Der kurze Text der Vaterunser-Betrachtung ist, durch die fortlaufende Aufglie-
derung des zitierten Herrengebets deutlich gekennzeichnet, in neun Abschnitte
(I—IX) geteilt, die alle nach dem Teilzitat des Vaterunsers die direkte Rede an
Gott weiterfithren und nicht etwa, wie viele lingere Auslegungen, die einzelnen
Gebetsteile zum Vorwurf fiir einen lehrhaften Traktat beniitzen. Der Gebetscha-
rakter der oratio dominica wird also in der kurzen Betrachtung gewahrt, nicht
nur formal, sondern ebenso inhaltlich, indem die insgesamt neun Teile des Vater-
unsers paraphrasiert und zugleich konkretisiert werden. Das im Vaterunser
durchgingig gemeinschaftsbetonende Wir bleibt freilich in der Paraphrase nur in
den Teilen VI, VIII und IX bestehen, wihrend in den Teilen I, IT und IIT das Wir
ins personliche Ich bzw. das Ich wiederum ins Wir der Gemeinschaft wechseln
kann. Die Teile III, V und VII hingegen sind ganz auf das Ich des Betenden abge-
stimmt. So uneinheitlich die Beter-Perspektive gestaltet ist, so zeitbedingt wirken
einzelne Paraphrasen und Konkretisierungen des Bittens heute auf uns. Wir ver-
suchen deshalb diese spitmittelalterliche Vaterunser-Betrachtung unter drei
Aspekten etwas niher zu beleuchten: Zunichst von der Frommigkeitsgeschichte
des 15. und beginnenden 16. Jahrhunderts her, sodann, da Bruder Klaus dieses
Gebet fiir sich rezitiert hat, von der ihm eigenen Spiritualitit aus, und schliess-
lich, entsprechend der angestrebten Reaktivierung dieser Vaterunser-Betrachtung
fiir unsere eigene Zeit, mit Hilfe neuester exegetischer Betrachtungsweisen der
oratio dominica.*

Unsere Betrachtung folgt dem Text bei Matthius 6,9—13, wie er dort inner-
halb eines aus Worten Jesu bestehenden Gebetskatechismus (6,5—15) als Beispiel
fiir kurzes Beten iiberliefert und bei seiner Niederschrift um 75—85 n. Chr. ur-
spriinglich fiir Judenchristen bestimmt war. Dieses Vaterunser besteht aus sieben
Teilen: 1. aus der Anrede (unseren Teilen I und II), 2. aus drei Du-Bitten (III—V),
3. aus zwei Wir-Bitten (VI und VII) sowie 4. aus einer Schlussbitte (VIII und IX).
Nach neueren Forschungen iiberliefert die kiirzere Vaterunser-Fassung bei Lukas
11,2—4 beziiglich ihrer Linge, nicht jedoch hinsichtlich des Wortlauts die ur-
spriinglichere Form des Herrengebets. Denn der Matthius-Text hat, wohl durch
liturgischen Gebrauch bedingt, bereits drei Erweiterungen erfahren: 1. am
Schluss der einfachen Anrede «Vater» mittels des Pronomens «unser» und der Re-
lativpridikation «der du bist im Himmel», 2. am Schluss der zweiten Du-Bitte
mittels der zusitzlichen (3.) Bitte «Dein Wille geschehe wie im Himmel so auf Er-
den», und 3. am Ende der Schlussbitte «und lasse uns nicht der Anfechtung erlie-
gen» mittels der fortfilhrenden Antithese «sondern erlése uns von dem Bésen».*!

* Fiir die neueste Exegese des Vaterunser waren mir wegweisend: Eduard Schweizer, Das Evangeli-
um nach Matthius, Gottingen 1981 (= Das Neue Testament Deutsch 2), S. 91—100 sowie Joa-
chim Jeremias, Das Vater-Unser im Lichte der neueren Forschung, in: J. J., Jesus und seine Bot-
schaft, Stuttgart 21982 (= Calwer Paperback), S. 20—40.

“t Vgl. Jeremias, Das Vater-Unser (wie Anm, 40), S. 22—28.
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Die so erweiterte Matthius-Fassung setzte sich in der Liturgie und im tiglichen
Gebrauch als die iibliche durch, und diese Form bildete auch den Grundtext fiir
die zahlreichen Vaterunser-Auslegungen. Die Kirchenviter und in ihrer Tradi-
tion die mittelalterlichen Theologen haben die Matthius-Fassung nach der Anre-
de (unsere Teile I und II) in sieben Bitten (III—IX) aufgeteilt. Den sieben Bitten
wurden seit Ambrosius ofters die sieben Gaben des heiligen Geistes und die sie-
ben (bzw. acht) Seligkeiten zugeordnet, aber auch weitere Septenare sollten den
symbolhaften Aufbau des Paternoster unterstiitzen helfen.*> Unsere neun-teilige
Betrachtung lasst sich jedoch mit den mehr traktatmissigen Auslegungen formal
schlecht vergleichen, viel eher mit paraphrasierend-erweiternden und den Gebets-
charakter bewahrenden Texten wie etwa dem bekannten lateinischen Paternoster
des Franz von Assisi oder dem deutschsprachigen des Franziskaners Peter Chri-
stanni (gestorben 1483).%* Beide genannten Texte gliedern freilich das Paternoster
in zehn Teile auf, indem sie, wie unsere Betrachtung, die Anrede in zwei Teile fas-
sen und zusitzlich die zweigliedrige Vergebungsbitte (unser Teil VII) aufteilen.

Als "Paraphrasen’ von Matthius 6,9—13 mit angefiigter persénlicher Bitte kén-
nen eigentlich alle neun Abschnitte unserer Betrachtung verstanden werden. Das
entspricht durchaus heutigem Verstindnis des Vaterunsers, wird doch dieses als
Modell gesehen, als «Hilfe zum Beten, Leitfaden, dem entlang man beten darf,
ohne sklavisch an diesen oder jenen Wortlaut gebunden zu sein».** Dass das Wir
des gemeinschaftlichen Betens (fast immer) in das Ich der personlichen Anteil-
nahme {ibergeht, geh6rt zum Einzelgebet, das Christus unmittelbar vor der Ver-
kiindigung seines Herrengebets den Jiingern so nahegelegt hat: «Du aber geh in
deine Kammer, wenn du betest, und schliess die Tiir zu; dann bete zu deinem
Vater, der im Verborgenen ist. Dein Vater, der auch das Verborgene sieht, wird es
dir vergelten» (Mt 6,6).

Gott als Vater: In der im Judentum nicht {iblichen Gottesanrede «Vater — Ab-
ba» dussert sich das letzte Geheimnis der Sendung Jesu. «Er, dem der Vater die
volle Gotteserkenntnis geschenkt hatte, hatte das messianische Vorrecht, ithn mit
der vertraulichen Sohnesanrede anzureden. Dieses *Abba’ ist ipsissima vox Jesu
und enthilt im Kern seinen Sendungsanspruch und seine Botschaft. Aber auch
damit ist das Allerletzte noch nicht gesagt. Im Vater-Unser ermichtigt Jesus seine
Jiinger, ihm das *’Abba’ nachzusprechen. Er gibt ihnen Anteil an seiner Sohnes-

2 Vgl. Adam, Katechetische Vaterunserauslegungen (wie Anm. 16), S. 49—52, und Volker Schupp,
Septenar und Bauform. Studien zur *Auslegung des Vaterunsers’, zu "De VII Sigillis’ und zum ’Pa-
listinalied’ Walthers von der Vogelweide, Berlin 1964 (= Philologische Studien und Quellen 22).
Der Text des Franz von Assisi ist kritisch ediert von Cajetan Esser in: Opuscula sancti Patris
Francisci Assisiensis, Grotteferrata (Roma) 1978 (Bibl. Franc. Ascet. Med. Aev. 12), S. 158—161,
jener des Petrus Christanni von Kurt Ruh, Franziskanisches Schrifttum im deutschen Mittelalter,
Bd. 2, Miinchen 1985 (= Miinchener Texte und Untersuchungen zur dt. Lit. des Mittelalters 86),
S. 259f. (Hier auch S. 253—258 zwei deutschsprachige Ubersetzungen des Textes von Franz von
Assisi.)

4+ Schweizer, Das Evangelium (wie Anm. 40), S. 92.
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stellung und erlaubt ihnen, als seine Jiinger mit ihrem himmlischen Vater so
vertrauensvoll zu reden wie das Kind mit seinem Vater.»**

Diese vollig neuartige Sicht Jesu wird im ersten Abschnitt unserer Betrachtung
dadurch paraphrasierend erhéht, dass das Verhiltnis Vater-Kind nicht einfach
statisch festgeschrieben, sondern in einen dynamischen Prozess eingebunden und
zugleich christologisch ausgedeutet wird. Denn der Menschensohn ist durch sei-
ne Inkarnation dem Menschen zwar Bruder, aber auch Vater geworden. Nach
mittelalterlicher Anschauung zeichnet das den Menschen vor den Engeln aus,
dass Gott des Menschen Natur an sich genommen und ihn, und nicht etwa die
Engel, erlost hat.*¢ Die personliche Bitte kniipft unmittelbar an das Vater-Kind-
- Verhiltnis an: fristung mines lebens meint die Bewahrung des gegenwirtigen wie
auch des zukiinftigen Lebens im Himmel. Die Siindenhaftigkeit des Ego ist nur
mit der Gnade Gottes iiberwindbar, deshalb die Bitte um bezzerunge miner
stinden,

In diese erste Bitte werden aber auch die Mitmenschen und die Verstorbenen
einbezogen. (Letzteren gilt im ’Bettbuoch’ des Bruder Klaus nach der Vaterunser-
Betrachtung ein eigenes Gebet [T 2].) Die enge Verbindung von cristenlichen men-
schen und gloubegen sélen ist charakteristisch fiir die spitmittelalterliche
Frommugkeit, die die Nichstenliebe weitgehend auf die Getauften und auf die im
Fegfeuer Schmachtenden einschrinkt. Ahnlich wie hier wird in zahlreichen Bit-
ten des *Grossen Gebets der Eidgenossen’ formuliert, etwa in der iltesten Fas-
sung A: dass gott dem allmechtigen [ . . . ] unser gebet empfencklich sy unnd ein gitte
besserung aller cristenbeit und ein ewiger trost aller globigen selen.*” Bruder Klaus,
in dessen ’Bettbuoch’ eine verkiirzte Redaktion der eidgenéssischen Gemein-
schaftsandacht iiberliefert war, muss also der Dreischritt Ich bzw. Wir — Chri-
sten — arme Seelen durchaus vertraut gewesen sein.

Der du bist in dem himel: Kriftig, weil antithetisch zum Leittext ’im Himmel’,
setzt der zweite Abschnitt ein: wir sin gesetzt herabe if diz ertrich, wobei das Passi-
vum die véllige Abhingigkeit von Gott betont und das folgende finale Gefiige
zuo halten dine gebot nich unserem vermiigen diesen als Herrn und Gebieter (de-
mutsvoll) anerkennt. Was im Katechismus auf die Frage "Wozu sind wir auf Er-
den? als Antwort gegeben wird, ist hier in knappster und einfachster Aussage
festgehalten. Im Jahre 1479 stellte ein groser wolgelertter tockter dem Eremiten im
Ranft sieben theologische Fragen, die der illiterate *Gottesgelehrte’ prizise und
insbesondere markant beantwortete: Zum dritten fragte er in, waz daz hochst sye,
daz wir gott ménd geben. Antwort briider klaus: «daz er unfs geben hat». Zum fier-

den fragte er in, wi durch wir in aller senftest wider gebint. Antwort er: «daz wir

4 Jeremias, Das Vater-Unser (wie Anm. 40), S. 32.

s Vgl. Adam, Katechetische Vaterunserauslegungen (wie Anm. 16), S. 46 und S. 60, Z. 100ff.

“ Sarnen, Bibliothek des Benediktinerkollegiums, Cod. pap. 196, fol. 21r (hg. von Alois Liitolf,
Von den Gebeten und Betrachtungen unserer Altvordern in der Urschweiz, in: Geschichtsfreund
22 [1867], S. 121, Nr. 16).
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tend die gesetz gottes».** Solches Sprechen wird eigentlich nur verstindlich auf dem
Hintergrund eines tiefen Glaubens und einer echten christlichen Demut, zweier
Werte also, die dem fastenden Eremiten «als Ausweis der Echtheit seiner — ge-
wiss nicht alltiglichen — Lebensweise»** galten: Wann ich bab demit und den

glauben, so kann ich nit felen.*

Gebeiliget werde din name: Das sanctificetur nomen tuum der ersten Du-Bitte
darf als passivum divinum gedeutet werden: Heilige Du Deinen Namen! Die Hei-
ligung seines Namens ist also zunichst Gottes eigenes Werk, so wie bereits der
erste Ubersetzer des Herrengebets in unsere Muttersprache (im sogenannten St.
Galler Vaterunser) um 790 formuliert hat: uuibi namun dinan.*' Ob er dies frei-
lich in diesem streng exegetischen Sinn verstanden hat, ist in der Forschung um-
stritten.’?> Denn noch im Spitmittelalter wird diese (erste) Bitte vor allem so
interpretiert, dass die gesamte Schépfung dazu aufgerufen ist, Gottes Namen zu
preisen. So auch in unserer Betrachtung, deren Einengung auf die Mirtyrer fiir
uns Heutige eher ungewohnt erscheint. Hier schwingt wohl Rém 12,1 mit, wo
Paulus seine Glaubensbriider ermahnt, sich selbst «als lebendiges und heiliges Op-
fer darzubringen, das Gott gefillt; das ist fiir euch der wahre und angemessene
Gottesdienst». Und als cultus spiritalis klingt dies im ersten Petrusbrief weiter:
«Lasst euch als lebendige Steine zu einem geistigen Haus aufbauen, zu einer heili-
gen Priesterschaft, um durch Jesus Christus geistige Opfer darzubringen» (1 Petr
2,5). Die Bitte in unserem Abschnitt III fithrt diesen cultus spiritalis fort: Dass
wir Gottes Namen durch lob und ére, also durch Preisen, in unserem Herzen
heilig halten. Die angesprochene Einengung auf die Mirtyrer wird vielleicht ver-
standlich aus dem im Spitmittelalter ausserordentlich geschitzten, ja iibersteiger-
ten Blutzeugen-Kult. In der alten Eidgenossenschaft sind insbesondere die Mirty-
rer der Thebiischen Legion — Mauritius, Urs und Viktor, Felix, Regula und Exu-
perantius, die Zehntausend Ritter — als Schutzheilige (vor allem in Kriegsnéten)
verehrt worden. Alle diese Blutzeugen werden denn auch im *Grossen Gebet der
Eidgenossen’ als Landespatrone angerufen.®* Die mit dem weissen Kreuz versehe-
nen Auszugsfihnlein der einzelnen Orte und das daraus hervorgegangene

¢ Der Bericht und die sieben (inquisitatorisch anmutenden) Fragen finden sich in einer Handschrift

des Ziircher Patriziers Gerold Edlibach (Ziirich, Zentralbibl., cod. B 288, fol. 87v), entdeckt und
erstmals ediert von Otto Karrer, Eine unbekannte Nachricht iiber Niklaus von der Fliie, in:
~ Schweizer Rundschau 27 (1927/28), S. 258—262, Zitat S. 260.
#  Stirnimann, Der Gottesgelehrte (wie Anm. 1), S. 54. -
¢ Durrer, Bruder Klaus (wie Anm. 17), S. 49.
*' Das dlteste deutsche Buch. Die *Abrogans’-Handschrift der Stiftsbibliothek St. Gallen. Im Facsi-
mile hg. und beschrieben von Bernhard Bischoff, Johannes Duft und Stefan Sonderegger, St. Gal-
len 1977, S. 306 (zu Cod. Sang. 911, p. 320).
Vgl. Gustav Must, Das St. Galler Paternoster, in: Akten des V. Internationalen Germanisten-
Kongresses, Cambridge 1975, H. 1, Bern 1976, S. 396—403 (mit ilterer Lit.).
o Vgl vorerst Liitolf, Von den Gebeten (wie Anm. 47), S. 147 (zu p. 65). Dariiber ausfiihrlich in
meiner (Anm. 18) angekiindigten Studie: 'Das Grosse Gebet der Eidgenossen’.
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Schweizerkreuz diirften in unmittelbarem Zusammenhang mit dem Kult des hei-
ligen Mauritius und der Zehntausend Mirtyrer stehen.*

Zuo kome uns din rich: Vom wirklichen Reich Gottes werden zunichst zwei
andere Reiche ausgeschieden. Dieses Herantasten per descriptionem negativam
ist typisch fiir viele einfache Vaterunser-Auslegungen des Spatmittelalters. Ahn-
lich, aber wortreicher geht etwa der sichsische Dominikaner Marcus von Weida
in seiner 1502 erstmals gedruckten *Aufllegung des Vater Unsers’ vor: Es seind
drey reich. Das erste ist das reich dyser werldt. Dorumb solle wyr nicht bitten, dan yn
dyssem reiche ist mer iammer und betrupnus dan frowde und wollust. Dif§ reich bat
auch kleinen und gar keinen bestand, dann die werld mit irer froude und wollust hat
teglich yr ende, und wann der mensch am libsten yn dyfSem reiche sein wolde, so mufs
erdovon ... ] So dan dyfses reich so unbestendig unnd wenig froude dorynn ist, sol-
len wir nicht dorumb bitten. Das ander reich ist das reich des bofSen gestes [ . . . ].
Umb das reich sollen wir auch nicht bitten. Das dritte reich ist das reich gots unnd do-
rumb sollen wir bitten.** Wihrend nun aber Marcus von Weida beim einzigen und
wahren Reich Gottes wiederum drei Reiche unterscheidet (die beilge cristenheit —
unser eigne sele — dye freude der ewygen selickeit) und damit das scholastische Auf-
zihlen, Gliedern und Numerieren verrit, umschreibt der anonyme Verfasser un-
seres Textes das Reich Gottes in dusserster Konzentration und zugleich bester
Anschaulichkeit, weil an den menschlichen Sinnen orientiert: Gottes rich ist
dort, wo ich ihn einmal sehen und héren und von Angesicht zu Angesicht prei-
sen kann, so wie dies jetzt schon die Engel tun. Der Parallelismus der Satzglieder:
da die lieben engel dich hoeren und loben und sehen von angesibt zuo angesibt und:
daz ich dich sebe und hoere und daz ich dich ouch miige loben von angesibt zuo ange-
sibt betont diese beiden zeitlichen Ebenen, die nach dem Jiingsten Gericht aufge-
hoben sind. «So bittet der Beter mit der zweiten Bitte, dass Jesus Wirklichkeit
werde in seiner Zeit und seinem Leben, und sehnt doch zugleich auch jene Zeit
herbei, in der ’jede Trine von ihren Augen weggewischt und kein Tod mehr sein
wird noch Leid noch Geschrei noch Not, weil das Erste vergangen ist” (Offenb.
21,4).»%¢

Din wille werde als in dem himel und df der erde: Der Wille Gottes geschieht
dort, wo er angenommen und getan wird. In unserem Text wird er auf das per-
sonliche Verhalten des Ich iibertragen und gleichzeitig an Lebensumstinden
exemplifiziert, die fiir jedermann erfahrbar sind: in richtuom, in armuot und in
triiebsal, lieber gott, wie du ez wilt, alsé neige ich mich under din gotliche gewalt. Al-

** Vgl. Louis Mithlemann, Wappen und Fahnen der Schweiz, Luzern 1977, S. 13f., und Guy P. Mar-
chal, Die frommen Schweden in Schwyz. Das "Herkommen der Schwyzer und Oberhasler’ als
Quelle zum schwyzerischen Selbstverstindnis im 15. und 16. Jahrhundert, Basel 1976 (= Basler
Beitrige zur Geschichtswissenschaft 138), S. 19, Anm. 34.

Marcus von Weida, Auslegung des Vater unsers, hg. von Anthony van der Lee, Assen 1973 (=
Quellen und Forschungen zur Erbauungsliteratur des spiten Mittelalters und der friihen Neuzeit
2), S. 65, Z. 3—17. |

Schweizer, Das Evangelium nach Matthius (wie Anm. 40), S. 95.
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les ist dem Ermessen Gottes anheimgestellt, vor dem sich der menschliche Wille
zu beugen, ja dem er sich so anzugleichen hat, unz din wille ganz an mir volbraht
werde. Wer denkt bei diesem Temporalsatz nicht unwillkiirlich an die (heute)
dritte Bitte in Bruder Klausens ’gewonlich bet’: «Mein Herr und mein Gott,
nimm mich mir und gib mich ganz zu eigen dirl» Wenn dieses berithmte Reimge-
bet «die Austreibung des Ich und die Einwohnung Gottes zum Thema hat»*’, so
klingt dies entfernt auch in unserem 5. Abschnitt an, der innerhalb der Vaterun-
ser-Betrachtung wohl am ausgewogensten und zugleich persénlichsten die Bitte
individualisiert. Trotz dieser sehr persénlichen und auf die Jetztzeit bezogenen
Konkretisierung des Willens Gottes ist exegetisch festzuhalten, dass diese wie
auch die ersten zwei Du-Bitten letztlich «die Endvollendung» erflehen, «die Stun-
de, in der Gottes entheiligter und missbrauchter Name verherrlicht werden wird
und seine Herrschaft sich offenbaren wird, nach der Verheissung: "Ich will mei-
nen grossen Namen, der unter den Heiden entheiligt ist, weil ihr thn unter ihnen
entheiligt habt, wieder zu Ehren bringen, damit die Heiden erkennen, dass ich
der Herr bin — spricht Gott der Herr —, wenn ich mich vor ihren Augen an euch
als der Heilige erweise’ (Ez 36,23). Diese Bitten sind ein Ruf aus der Tiefe der
Not.»**

Gip uns unser tegelich brét: Seit Augustinus war es iiblich, die Bitte um das Brot
in dreifacher Weise zu verstehen: als Bitte um die fiir den Menschen lebensnot-
wendige Nahrung (victus), sodann als Bitte fiir das als geistige Speise verstandene
Wort Gottes (verbum Dei), schliesslich als Bitte fiir die sakramentale Eucharistie
(sacramentum).® Auch die heutige Exegese hilt zunichst am literalen Sinn der
Brot-Bitte fest: «Gegeniiber aller Ubergeistlichkeit wird das Brot, das wir Tag fiir
Tag brauchen, so ernstgenommen wie im ganzen Wirken Jesu. Wie er Kranke
heilt und Stiirme stillt, so speist er auch Hungrige mit wirklichem Brot und wirk-
lichem Fisch. [ ...]Etwas vom Erstaunlichsten ist ja, dass das einzige, was in der
frithen Gemeinde an so etwas wie einen regelmissig geiibten "Kult’ erinnert, aus-
gerechnet eine Mahlzeit ist: und zwar eine volle, den Hunger sittigende
Mahlzeit.»** Demgegeniiber ist die Brot-Bitte in unserem Text vollig spirituali-
siert: daz du dich uns selbes gebest zuo einer spise kniipft dabei an das Jesus-Wort an:
«Ich bin das Brot des Lebens; wer zu mir kommt, wird nicht mehr hungern, und
wer an mich glaubt, wird nie mehr Durst haben» (Joh 6,35). Das eucharistische
Brot, den Sterbenden in ihrer letzten Stunde dargereicht, wird «seit frithchristli-
cher Zeit *Wegzehrung’ (viaticum) genannt und im Glauben — in der Gemein-

7 Ruh, Das Reimgebet (wie Anm. 2), S. 567 (bzw. S. 181).

8 Jeremias, Das Vater-Unser (wie Anm. 40), S. 33.

Augustinus, De sermone domini in monte secundum Matthaeum lib. 2,7,25: Panis cottidianus aut
pro iis omnibus dictus est, quae huius vitae neccesitatem sustentant . .. aut pro sacramento corporis
Christi . . . aut pro spirituali cibo (PL 34, 1280); vgl. Adam, Katechetische Vaterunserauslegungen
(wie Anm. 14), S. 48 und 155.

% Schweizer, Das Evangelium nach Matthius (wie Anm. 40), S. 96.
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schaft des Glaubens — als Stirkung fiir den "Weg” des Glaubens verstanden.»®
Deshalb die Bitte an Christus, er mége sich jedem von uns als spise schenken, 56
sich séle und lip von einander scheiden, daz wir in keinem unrebten tét niemer
ervunden werden. Spatmittelalterliche Frommigkeit hat immer wieder um eine
gute Sterbestunde gebetet. Beichte, Kommunion und Letzte Olung, vom Sterben-
den in rechter Gesinnung empfangen, galten als Garanten fiir ein barmherziges
Gericht nach dem Tod. Dass die Bitte um wunser tegelich brét in unserer
Vaterunser-Betrachtung ausschliesslich auf die Eucharistie bezogen wird, ist fiir
das Spatmittelalter nichts Ungewohnliches. Noch Luther hat in seiner erstmals
1519 gedruckten "Kurzen form, das paternoster zu verstehen und zu beten’, das te-
gelich brot als verbum Dei und als sacramentum erklirt, nicht jedoch als lebensnot-
wendige Nahrung, und dabei die Bitte formuliert: Laff unfs des heyligen waren
leychnam/fS Christi an unfSerm letzten ende nit beraubt werden.*

Vergip uns unsere schulde als ouch wir vergeben unsern schuldenaeren: Der Leit-
satz folgt hier Lukas 11,4 mit den prisentischen Formen des Vergebens; die daran
anschliessende Paraphrase iibernimmt jedoch Matthdus 6,12, wo dem présenti-
schen Verzeihen Gottes unser priteritales ‘Vergeben haben’ entgegengesetzt wird
(das griechische aphekamen ist Aorist!). Luther hat dies so gesehen: Difse bitte hatt
eyn anbang und eyn bedingung, das wir zuvorn sollen unsern schuldigern vorgeben.
Wan das gescheben ist, so miigen wir dan sagen: *Vorgib uns unfsere schulde.’
Grundlegend dafiir ist das Jesus-Wort, das unmittelbar nach dem Vaterunser bei
Matthius 6,14 festgehalten ist: «Denn wenn ihr den Menschen ihre Verfehlungen
vergebt, dann wird euer himmlischer Vater auch euch vergeben. Wenn ihr aber
den Menschen nicht vergebt, dann wird euch euer Vater eure Verfehlungen auch
nicht vergeben.» Die Paraphrase unserer Vaterunser-Betrachtung zeichnet sich in
ithrer Formulierung dadurch aus, dass das betende Ich von der Vergebungsbereit-
schaft gar nicht erst spricht, sondern den bereits vollzogenen Akt des Verzeihens
gegeniiber Freund und Feind zur Vorbedingung macht fiir das gnidige Erflehen
von Gottes Barmherzigkeit.

Nibt viier uns in boese versuochunge: Mag man nun die Versuchung, den griechi-
schen ’peirasmos’, als Priifungen der Endzeit verstehen (von denen Jesus in
Matthdus 10,22 und 24,13 spricht), oder sicht man, wie vor allem die Vaterunser-
Betrachtung, diese Versuchung eher als Nachstellungen des Bosen, des Teufels,
denen der einzelne Mensch (wie Jesus in der Wiiste: Mt 4,1—11) immer wieder
ausgesetzt ist, eines jedenfalls ist deutlich: «Der Beter des Unservaters [und eben-
so der Beter unserer Betrachtung] ist kein Uberfrommer, kein Superstar der
Frommigkeit; er bittet Gott nicht um Gelegenheit zur Bewshrung seines Glau-

¢! Stirnimann, Der Gottesgelehrte (wie Anm. 1), S. 286.

2 Zitiert nach dem Druck von 1520: Luthers Werke in Auswahl, hg. von Otto Clemen, Bd. 2, Ber-
lin ¢1967 (= Nachdruck 1983), S. 57,5f.

%  Wie Anm. 62, S. 57,20ff.
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bens, sondern er bittet ihn, ihn nicht auf die Probe zu stellen.»®* Unser Verfasser
betont zudem, dass wir in unserem Willensentschluss swach und kranc werden
koénnen und wenig geschiitzt sind vor der List des Teufels und dem Betrug der bo-
sen Welt. Deshalb die Bitte an Gott, er mdge uns ein schiitzendes Dach geben.
Dieses scheint im Text eine zweifache Funktion zu haben: es gewahrt Schutz vor
den bésen Michten (den beiden bereits in Abschnitt IV genannten "falschen’ Rei-
chen des Teufels und der verginglichen Welt), es soll aber auch den grimmen zorn
Gottes abhalten. Gott ist hier zugleich der liebevoll Schiitzende (etwa im Sinn
von Psalm 91,4: «Weil er an mir hingt, will ich ihn retten; ich will ihn schiitzen,
denn er kennt meinen Namen») und ebenso der gerechte und deshalb fiir den
schuldbeladenen Menschen grimmig-zornige Richter.

Sunder erloes uns vor allem iibel: Nach spitmittelalterlicher Anschauung ist die
Gerechtigkeit Christi beim Jiingsten Gericht (Mt 25,31—46) eine absolute, un-
barmherzige. In den Weltgerichtsspielen wird das dem Zuschauer an der vergebli-
chen Fiirbitte Mariens und Johannes des T4ufers fiir die Verdammten vor Augen
gefithrt.®* Umso tréstlicher wirkt die Paraphrase zum ’sed libera nos a malo’.
Denn der Betende hofft auf den Willkommgruss, den der letzte Richter den Aus-
erwihlten entbieten wird (Mt 25,34). Vom Bosen ist nicht mehr die Rede, die
Vaterunser-Betrachtung schliesst mit der glaubigen Zuversicht auf die vollkom-
mene Endzeit. «Hier klingt am Ende des Gebetes die Sehnsucht nach jener Welt
auf, in der diese Zwiespiltigkeit unseres ganzen Lebens verschwinden soll [ .. . ],
dass zwischen Gott und Menschen nichts mehr steht, was Gott widerstreitet, dass
sich also am Menschen ereignet, was in Jesu schon wahr geworden ist: die Einheit
des menschlichen Willens mit dem Gottes.»*

Bereits in den Abschnitten II, IIT und V unserer Vaterunser-Betrachtung wie-
sen wir auf mégliche Gedankenbeziige zu Bruder Klaus hin. Drei weitere seien
hier kurz angedeutet:

1. Der Teufel als Widersacher und Versucher: Vom Reich des Teufels ist in Ab-
schnitt IV, von seiner listekeit und grdzen valschbeit in Abschnitt VIII die Rede.
Nach Aussagen mehrerer Zeugen ist Niklaus von Fliie zeit seines Lebens vom
Teufel verfolgt, ja noch im Ranft bedringt und geplagt worden. Hans von Fliie
gibt 1488 zu Protokoll, der tiffel habe Bruder Klaus vil lydens und unriwen an-
gestattet, und Albrecht von Bonstetten weiss zu berichten: In anfang sinefS bere-
mitischen lebens hab in der bofS geist mit schlaben fast gepiniget, also das die, so im zd
visitieren pflagent, offt halben tod ligen funden habent.’” Gewiss sind solche Zeu-

¢ Schweizer, Das Evangelium nach Matthius (wie Anm. 40), S. 98.

Vgl. Peter Ochsenbein, Marias Fiirbitte im Churer Weltgerichtsspiel von 1517, in: Geschichte
und Kultur Churritiens. Festschrift fiir Pater Iso Miiller OSB zu seinem 85. Geburtstag, hg. von
Ursus Brunold und Lothar Deplazes, Disentis 1986, S. 583—615.

Schweizer, Das Evangelium nach Matthius (wie Anm. 40), S. 98.

" Durrer, Bruder Klaus (wie Anm. 17), S. 469 und 89. Vgl. zudem ebda., S. 534 und 546 (Heinrich
Wolfflin).
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genaussagen ihrer Zeit verhaftet, die auch den phantastischen Aberglauben in
allen Schattierungen kannte. Aber es lisst sich nicht verkennen, dass Niklaus von
Fliie offensichtlich immer wieder mit Versuchungen des Bésen zu kimpfen hatte.
Aus eigener Erfahrung diirfte er in seinem Brief an die Berner 1482 diktiert ha-
ben: Es ist menger monsch der zwiffelbafftig ist an dem globen, und der tufel tit
mengen infal durch den globen und allermeist durch den globen.®

2. Brot als Eucharistie: Die einseitige Auslegung des Brotes auf die Eucharistie
in Abschnitt VI entspricht durchaus der besonderen Verehrung Bruder Klausens
fiir den Leib des Herrn, ja sie findet eine Parallele in dem erstmals um 1487 ge-
druckten ’Pilgertraktat’. Darin spricht der 'Pilger’ im 3. Kapitel vom tiglichen
Brot, das er wie die meisten Vaterunser-Auslegungen in mehrfachem Sinn ver-
stehen will: als leibliches brot und als lebendig brot, wodurch wir empfangen un-
aussprechliche freid des ewigen lebens. «Die Rede macht den Eindruck disparater
Ausserungen, die Bitte kann dies und jenes bedeuten, drei verschiedene 'Brote’
werden aufgezihlt. Dem gegeniiber ist Klausens Antwort von erstaunlicher Klar-
heit, von Anfang an auf die Eucharistie (von der der ’Pilger’ iiberhaupt nicht
spricht!) ausgerichtet»®: in einem ieden brot ist verborgen die genad gottes des all-
mechtigen und dise genad wirt hingenommen. So mag des menschen bild kein natiir-
lich leben nicht davon empfaben, als wenig der mensch mag ersatt werden, als dsse er
von einem stein. Als dann verborgenlich got eingeet mit seiner allmechtigkeit in ein
klein hostia und wirt da verwandelt, das es kein natiirlich brot mer ist, sunder allein
fleysch und blist mit unaussprechenlicher git, warer got und mensch unsichtberlich.
Und in einem ieden hostia, das gesegnet wirt durch den briester, unnd das sein gotheit
alda ungeteilt beleibt und ist in einem ieden partickel volkommenlichen.” «Diese
Worte stimmen mit dem iiberein, was wir aus anderen Quellen iiber Klausens
Verehrung des 'mystischen Leibes’ oder Brotes’ wissen [ . . . ]. Eucharistie, Passio
Christi und Dreieinigkeit sind bekanntlich die drei Schwerpunkte von Fliie’-
scher Spiritualitit.»"!

3. Die Werke der Barmherzigkeit: Der dritte Bezug mag weit hergeholt und
nicht unmittelbar einsichtig sein, weil das eine Korrelat (nimlich das in der
Vaterunser-Betrachtung) textlich gar nicht erscheint, sondern lediglich aus dem
Kontext zu erginzen ist. Dem Willkommgruss des Menschensohns im letzten
Abschnitt sollte sich eigentlich die Aufzihlung der Werke der Barmherzigkeit an-
figen, die beim Endgericht bekanntlich das Kriterium fiir die Scheidung in Aus-
erwahlte und Verdammte sind (Mt 25, 35—45). Nun spielen in Bruder Klausens
Betrachtungsbild die Werke der Barmherzigkeit eine entscheidende Rolle. In die
sechs Rundbilder mit Heilsgeheimnissen (Schépfung — Kreuz — Verkiindigung
— Geburt — Gefangennahme — Eucharistie) sind Symbole von sechs Werken der
Barmherzigkeit eingefiigt (Hungrige speisen und Diirstende trinken — Nackte

¢ Durrer, Bruder Klaus (wie Anm. 17), S. 210.

¢ Stirnimann, Der Gottesgelehrte (wie Anm. 1), S. 152.

™ Nach der Edition von Stirnimann, S. 304, jedoch mit neuzeitlicher Interpunktion.
™' Stirnimann, Der Gottesgelehrte (wie Anm. 1), S. 152 und Anm. 58.
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bekleiden — Kranke besuchen — Fremde beherbergen — Gefangene erlésen —
Tote begraben). Heil und Erlésung gehen zwar, wie die Speichen im Betrach-
tungsbild andeuten, von der Trinitit aus, der Mensch jedoch hat auf diesen Gna-
denerweis mit den Werken der Barmherzigkeit zu antworten.”

Versuchen wir abschliessend, die Vaterunser-Betrachtung als Gesamttext zu
wiirdigen. Was sie zunichst auszeichnet, ist ihre Einfachheit. Sie meidet alles
Gelehrte und spricht eine Sprache, die auch theologisch nicht geschulte Laien
verstehen konnen. Scholastisches Ausdeuten und Interpretieren sind ihr fremd.
Sie kann deshalb im besten Sinne als volkstiimlich bezeichnet werden. «Was an
des salligen brider Clausen Gestalt fasziniert, ist die Kraft des Einfachen, Ur-
spriinglichen, Unkomplizierten.»’* Einfach, urspriinglich und unkompliziert ist
auch die in seinem "Bettbuoch’ iiberlieferte Vaterunser-Betrachtung.

Dennoch darf man diese Vaterunser-Betrachtung nicht einfach mit Niklaus
von Fliie identifizieren, auch wenn er sie vermutlich 6fters gebetet hat. Gewiss
lassen sich in ihrem Text Beziige zu seiner Spiritualitit nachweisen, aber man
muss bedenken, dass die Betrachtung mehr Trennendes als wirklich Gemeinsa-
mes aufweist. Zunichst ist auffillig, dass alles Mystische in der Vaterunser-
Betrachtung ausgespart bleibt, wihrend bei Niklaus von Fliie, soweit Aussagen
als mehr oder weniger authentisch gelten diirfen, mystisches Gedanken- und
Sprachgut immer wieder mit Handen zu greifen ist. Was Bruder Klausens iiberlie-
ferte Ausserungen (etwa in den beiden Briefen und den zahlreichen Dicta) aus-
zeichnet, ist sodann die markante, meist knappe und trife Sprechweise, die nie
gebriuchliche Formulierungen als abgegriffene Miinzen aufnimmt, sondern stets
um eine besondere, einfache und gleichzeitig bestechende Ausdrucksweise be-
miiht ist. Gerade dieses besondere Sprechen jedoch fehlt eigentlich unserer Vater-
unser-Betrachtung, beniitzt sie doch weitgehend iibliches Formelgut. Bereits bei
einem ersten oberflichlichen Vergleich unseres Textes mit den iiberlieferten Dic-
ta des Obwaldner Heiligen wird klar, dass die Vaterunser-Betrachtung unméglich
von Niklaus von Fliie konzipiert oder gar von ihm geformt sein kann.

Wer aber hat dann diese Vaterunser-Betrachtung verfasst? Dass sie im Umkreis
von Bruder Klaus entstanden sein kénnte, ist jedenfalls nicht von vorneherein ab-
zulehnen. Der bislang élteste Textzeuge ist das sicher vor 1487, dem Todesjahr des
Eremiten, entstandene, heute verlorene "Bettbuoch’. Und wenn ich richtig sehe,
lasst sich kein Textbeleg finden, der darauf hindeutet, dass die Vaterunser-
Betrachtung nicht im alemannischen Raum entstanden sein kénnte. Also viel-
leicht eine Vaterunser-Paraphrase, die ein mit Bruder Klaus befreundeter Geistli-
cher fir ihn verfasst oder nach einer ilteren Vorlage schlecht und recht auf ithn
"zugeschnitten’ hat?"*

> Vgl. Stirnimann, Der Gottesgelehrte (wie Anm. 1), S. 141—294, besonders S. 278—286.

7 Stirnimann, Der Gottesgelehrte (wie Anm. 1), S. 71.

Vgl. Stirnimann, Der Gottesgelehrte (wie Anm. 1), S. 94: «Was genau in die wildnufS undir den al-
pen gelangte — miindlich iiberlieferte Gebetsmuster und -formeln, Zettel von Pilgern oder ganze
Blitter mit Gebetstexten (einzelne kurze Gebetlein oder Sammlungen, Kompilationen, Florile-
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Wer auch immer der Verfasser unserer Vaterunser-Betrachtung gewesen sein
mag, ein grosser Form- und Sprachkiinstler war er gewiss nicht. Das zeigt der
bereits beobachtete stindige Wechsel in der Beter-Perspektive, das belegen die
uneinheitliche Linge und die unterschiedliche sprachliche Dichte der einzelnen
Abschnitte. Der lehrhafte Ton, der teilweise herrscht, kann unvermittelt iiberge-
hen in bittendes Preisen (so etwa in I und IV). Kurz: dem Text fehlt eine formal-
sprachliche Ausgewogenheit. Die Mittelmissigkeit seiner Faktur wird evident,
wenn man ihn etwa mit den beiden schon genannten Vaterunser-Betrachtungen
des Franz von Assisi und des Peter Christanni vergleicht.”* Dort ist in beiden
Texten der Ton durchwegs hymnisch gestimmt. Christanni ist zudem ein kunst-
voller Aufbau gelungen: jeder der zehn Teile besteht aus drei gleich gebauten Pa-
rallelismen, aber jeder Teil verwendet dafiir eine andere sprachliche Struktur. Bei
Franz von Assisi fehlt zwar ein solcher in sich geschlossener Aufbau, dafiir wirkt
sein Text zeitlos-frisch, als ob er erst gestern entstanden wire. Unser Text jedoch
ist in vielem ein typisches Produkt spitmittelalterlicher Geistigkeit. Und gerade
diese zeitbedingten Elemente machen es dem heutigen Beter schwer, sich voll mit
den Aussagen dieses Textes zu identifizieren. Unter den vielen Vaterunser-
Auslegungen und -Betrachtungen gewinnt er jedoch an ehrfurchtsgebietendem
Wert, wenn man weiss, dass ihn der Heilige im Ranft gebetet hat. Als zeitbeding-
tes, aber auch als weiterfithrendes Modell fiir christliches Beten hat das Brédder
Clausen patter noster gewiss noch heute seine besondere Bedeutung.

«Die Uberlieferung, so wie sie heute miindlich weitergegeben wird, dass Bru-
der Klaus auf dem ganzen Weg nach Einsiedeln nur ein Vaterunser gebetet habe
und vor der Gnadenkapelle mit dem Gegriisst seist du Maria auf den Lippen in
die Knie gesunken sei, scheint nicht alt zu sein.»’® Im 19. Jahrhundert sind andere
Versionen bezeugt: Bruder Klaus betet ein einziges Paternoster auf dem Riickweg
von Liestal nach Sachseln (im Jahr 1467), von Rothenthurm bis Einsiedeln, vom
Ranft zur Pfarrkirche Sachseln. «Alle diese Versionen sind, auch wenn sie als
alt bezeichnet werden, auf keinen Fall wortlich zu nehmen.»”” Sie sagen nichts
Historisches iiber den Schweizer Heiligen aus, aber sehr viel iiber die Volksfrém-
migkeit. Diese setzt nimlich die iibliche Ikonographie des Obwaldner Eremiten,
den birtigen Mann mit der Paternoster-Schnur bzw. dem Rosenkranz, dem ’Bit-
ti’, in der Hand, gleichsam in eine lebendige Szene um. Allen Versionen zugrunde

gien von Gebeten — seit 1477 hatte Klaus ja einen eigenen Kaplan im Ranft, als ersten einen
Freund seines Freundes am Grund, auch Bruder Ulrich im Ranft-"Masli’, mit dem sich Klaus zu
unterhalten pflegte, besass buchere, war gelart und konnte lesen, Durrer, I, 65) — wissen wir
nicht.» — Herrn Prof. Dr. Heinrich Stirnimann verdanke ich wichtige Anregungen zum Gehalt
der Vaterunser-Betrachtung.

s Vgl. Anm. 43.

¢ Rupert Amschwand, Das "Bitti’ des heiligen Bruder Klaus, in: Obwaldner Geschichtsblitter 15
(1980), S. 54.

7 Wie Anm. 76.
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liegt die gewiss richtige Vorstellung, das kurze Herrengebet sei so gedankentief,
dass selbst ein Heiliger es auf einer langen Wegstrecke meditativ nicht voll auslo-
ten konne.™

Anschrift des Verfassers:
PD Dr. Peter Ochsenbein, Stiftsbibliothekar, Klosterhof 6, CH-9000 St. Gallen

’*  Vgl. Peter Ochsenbein, Frommigkeit eines Laien. Zur Gebetspraxis des Nikolaus von Fliie, in:
Historisches Jahrbuch 104 (1984), S. 289—308.
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