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Das Homunculus-Motiv bei Paracelsus und Goethe

Yon DieTEr KERNER

«... dal der Homunculus von derselben
Hand geschaffen sei wie wir ...»
L. STERNE, Tristram Shandy

Die Legende von der Erschaffung eines kiinstlichen Menschen griindet sich
nicht allein auf das Gedankengut des Mittelalters und der Frithromantik,
sondern basiert auf einer jahrtausendealten religionsgeschichtlichen Tradi-
tion.

Wihrend néamlich die Genesis nur die Verleihung der Seele, des Lebens-
odems (1. Mos. 2, 7) durch Gott an den aus Erde erschaffenen Adam kennt,
fehlen in der frithen jiidischen Uberlieferung nicht AuBerungen iiber einen
tellurischen Erdgeist, der dem ersten Menschen zusétzlich innegewohnt
haben soll. Diesen zu wecken und kraft magischer Evokation zu einer unter-
geordneten Seinsform zu beleben, war Gegenstand zahlreicher kabbalisti-
scher Praktiken, zumal eine Bibelstelle wie «Die Erde bringe lebendige
Wesen hervor» (1. Mos. 1, 24) als indirekte Bestiitigung fiir die Méglichkeit
einer geistigen Emanation aus grobstofflichem Material ohne «ein von oben
eingeblasenes Pneuma» aufgefallt werden konnte. Folglich wird Adam
stellenweise in einem gewissen Stadium seiner Entstehung aus dem Roh-
zustand als Golen bezeichnet; diese Vorstellung ist um so einleuchtender,
da er ja von Erde genommen ist und einst in diesen Urzustand zurtickkehrt.

«Golem» stellt ein hebriiisches Wort dar, das in der Bibel nur an einer
Stelle, und zwar im Psalm 139,16, vorkommt:

«Gesehen haben Deine Augen meine ungeformten Glieder», wobei dem
Worte Golem unmiflverstiindlich das Priadikat des Ungestalteten, Form-
losen eigen ist, was auch durch den iibrigen Sinn dieser Psalmworte klar
wird: «... Obgleich ich im Verborgenen geschaffen ward, gewirkt in Erden-
tiefen.» Den von dem Anhauch Gottes noch nicht betroffenen Adam hat
man in dieser Version als Golem bezeichnet, ehe die Seele in ihn geworfen
war und bevor er sprach, befand er sich auf einer niederen Stufe. Die Nach-
bildung eines solchen Wesens zu versuchen, das sich im Vergleich zum Su-
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perlativ des fertigen Menschen nur wie ein Komparativ in der Rangordnung
belebter Individuen ausnahm und fiir dessen Existenz nicht Gott, sondern
in eigenmiichtiger Selbstiiberheblichkeit der Mensch die letzte Verantwor-
tung zu iibernehmen bereit war — die Nachbildung einer solchen Figur hat
bereits im Altertum nicht wenige Denker beschiiftigt. Dafl mithin der Ge-
rechte und Schriftkundige, wenn er nur die 72 Buchstaben des Gottes-
namens (21) gemil den Anweisungen des kabbalistischen Buches Jezira (7)
richtig kombinierte, kraft seines Glaubens Berge versetzen und ein kiinstlich
Gebilde zu produzieren imstande schien, liegt auf der Hand. Und warum
sollte dann einem Sterblichen solcherlei nicht méglich sein ? Hei3t es doch
bei JEsaga (59, 2): «Denn eure Siinden machen eine Scheidung zwischen
euch und eurem Gott.» — Eine treffende Schilderung dieser ganzen Prozedur
lieferte JAKoB GRIMM (20) in der romantischen Zeitung fiir Einsiedler aus

dem Jahre 1808:

«Die polnischen Juden machen nach gewissen gesprochenen Gebeten und gehaltenen
Fasttagen die Gestalt eines Menschen aus Ton oder Leimen, und wenn sie den wuunder-
titicen Gottesnamen dariiber sprechen, so muf} er lebendig werden. Reden kann er zwar
nicht, versteht aber ziemlich, was man spricht oder befiehlt. Sie heilen ihn Golem und
brauchen ihn zu einem Aufwiirter, allerlei Hausarbeit zu verrichten. Allein er darf nimmer
aus dem Hause gehen. An seiner Stirn steht geschrieben emeth (Wahrheit), er nimmt aber
tiglich zu und wird leicht gréfer und stirker als alle Hausgenossen, so klein er anfangs ge-
wesen ist. Daher sie aus Furcht vor ihm den ersten Buchstaben ausloschen, so dal3 nichts
bleibt als meth (er ist tot), worauf er zusammenféllt und wieder in Ton aufgelost wird.
Einem ist sein Golem aber einmal so hoch geworden und hat ihn aus Sorglosigkeit immer
wachsen lassen, daf} er ihm nicht mehr an die Stirn hat reichen konnen. Da hat er aus der
groffen Angst den Knecht geheillen, ihm die Stiefel auszuziehen, in der Meinung, dal} er ihm
beim Biicken an die Stirn reichen konne. Dies ist auch geschehen und der erste Buchstabe
gliicklich ausgetan worden, allein die ganze Leimlast fiel auf den Juden und erdriickte ihn.»

Obige Quelle, die man leicht als eine dichterische Erfindung ansehen
konnte, stiitzt sich letzten Endes auf einen alten talmudischen (1) Bericht:
«Rabha nimlich schuf einen Menschen (Mann) und schickte ihn zu Rabbi
Zera. Der sprach mit ihm, und er gab keine Antwort. Da sagte er: ,Du
stammst wohl von den Magiern; kehre zu deinem Staub zuriick!*» In er-
weiterter Form hat dieser Traktat spiter Eingang in das kabbalistische
Buch Bahir (6) gefunden, was seine Bedeutung noch unterstreicht. Rabha
vermochte zwar einen Mann zu schaffen, der bis zu Rabbi Zera gehen konnte,
die Sprache aber konnte er ihm nicht verleihen, und an dem stummen
Wesen erkannte Rabbi Zera die Natur seines Gegeniibers. Der Golem tritt
dann spiiter als Bezeichnung der durch das magische Vermogen des Men-
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schen erschaffenen menschenihnlichen Gestalt vom Ende des 12. Jahrhun-
derts an mehrfach in den Texten auf, und wenn GoETHE die Rolle des
Homunculus von einem Bauchredner (zu EcKERMANN, 20. Dezember 1829)
interpretiert wissen wollte, so spielten die alten Gedankenginge von der
Stimmlosigkeit des kiinstlichen Menschen sicher eine wesentliche Rolle.
Allerdings hat im Laufe der Zeit die Qualitit der Golem-Vorstellung einen
nicht unerheblichen Wandel erfahren. Nach dem Sohar und anderen kabba-
listischen Werken wurde ndmlich die Schaffung des kiinstlichen Menschen
immer mehr von einer erlaubten Tat des Frommen und Gottesfiirchtigen
in einen Akt Schwarzer Magie transferiert — Magie erscheint nun als ein
erst im Fall Adams sich eréffnendes Verfahren zur Erkenntnis des «eritis
sicut deus scientes bonum et malum», wovon sich wiederum die Verfallen-
heit des Menschen an den Tod herleitet. Die Blitter vom Baume der Er-
kenntnis, mit denen Adam seine Blofle verhiillt, werden zum zentralen
Symbol des eigentlichen magischen Wissens (20). Die Golem-Genese, einst
das Schéopfungsergebnis kindlich-naiver Glaubenskraft mit spielerischem
Unterton, erhielt jetzt eine Wendung zum Prometheisch-Luziferischen hin.
Sie wurde zum Zeichen des Eingeweihten, des Initiierten, wobei jedoch
nicht zu vergessen ist, daB} auch dieser kiinstliche Golem jederzeit durch
die Wegnahme der belebenden Buchstabenkombination an der Stirn wieder
zu Staub zerfillt.

Im 12. Jahrhundert erreichte dann die Flut der « Rezepte» iiber die De-
tails der Golem-Schépfung auf «mystischer Erfahrung» ihren Hohepunkt.
Aber in keiner Quelle tritt bis dahin ein auf solche Weise erschaffener Golem
ins wirkliche Leben ein, er iibernimmt auch nirgendwo eine Funktion. Die
formellste und ilteste Vorschrift findet sich bei ELEASAR aus Worms
(1160-1230) am Ende seines Jezira-Kommentars mit den dazugehorigen
Tafeln der Kombinationen des Alphabets. Das Wesentliche der Anweisung
besteht darin, daB die sich zum Golem-Ritual verbindenden zwei oder drei
Adepten unbearbeitete Bergerde nehmen, die sie in fliefendem Wasser
kneten und daraus die Figur formen. Uber dieselbe sollen sie dann die aus
den «Pforten» des Buches Jezira sich ergebenden Kombinationen des
Alphabets sprechen — und iiber jedes Korperglied denjenigen Konsonanten,
der ihm im Buch Jezira zugeordnet ist —, welche bei ihm die immerhin
stattliche Anzahl von 221 Variationen erreichen. Eine Umkehrung dieser
Ordnungen begleitet die Riickverwandlung des zum Leben erwachten
Golems in Staub. Andere Schépfungsvorschriften, die zum Teil einen magi-
schen Kreis als obligat ansehen, tragen sogar ekstatischen Charakter, oft
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wird der dann unvermeidliche MiBBerfolg aller dieser Praktiken der Unzu-
linglichkeit der schriftlich iiberlieferten Gebrauchsanweisung zur Last ge-
legt. Dabei war der Akt als solcher, begleitet von einer besonderen Atem-
technik und entsprechenden Kopf- oder Gliederbewegungen, nicht unge-
fahrlich. Irrtiitmer konnten sich gegen den Schopfer selbst richten und diesen
wie einen Golem vernichten, obwohl der eigentliche Golem, da ohne Sprache,
auch ohne Seele gedacht war (20). Zu Anfang des 14. Jahrhunderts tauchten
dann Golem-Rezepte auf, die bei der Herstellung ein Gefi6l mit einbezogen
— die ﬁberleitung zum paracelsischen «Kolben» und zur «Phiole» bei
GoETHE schien hergestellt, entsprechend dem Goethe-Wort:

«Natiirlichem geniigt das Weltall kaum;
Was kiinstlich ist, verlangt geschloffnen Raum.»

Die «Chymische Anthropogenesis» bei PARAcCELSUs wird am ausfiihr-
lichsten im 1. Buch der neun Teile De Natura rerum beschrieben:

«Nun ist aber auch die generation der homunculi in keinen weg zu vergessen. dan etwas
ist daran, wiewol solches bisher in grofler heimlikeit und gar verborgen ist gehalten worden
und nit ein kleiner zweifel und frag under etlichen der alten philosophis gewesen, ob auch
der natur und kunst méglich sei, das ein mensch auflerthalben weiblichen leibs und einer
natiirlichen muter moge geboren werden? darauf gib ich die antwort, das es der kunst
spagirica und der natur in keinem weg zuwider, sonder gar wol moglich sei. wie aber solches
zugang und geschehen moge, ist nun sein procel} also, nemlich das der sperma eines mans
in verschlofinen cucurbiten (Kolben) per se mit der hochsten putrefaction, ventre equino
(gérender Pferdemist) putreficirt werde auf 40 tag oder so lang bis er lebendig werde und
sich beweg und rege, welches leichtlich zu sehen ist. nach solcher zeit wird es etlicher mafen
einem menschen gleich sehen, doch durchsichtig on ein corpus. so er nun nach disem teglich
mit dem arcano sanguinis humani gar weislich gespeiset und erneret wird bis auf 40 wochen
und in steter gleicher werme ventris equini erhalten, wird ein recht lebendig menschlich
kint daraus mit allen glitmaflen wie ein ander kint, das von einem weib geboren wird, doch
vil kleiner. dasselbig wir ein homunculum nennen und sol hernach nit anders als ein anders
kint mit groflem fleifl und sorg auferzogen werden, bis es zu seinen tagen und verstant
kompt. das ist nun der aller héchsten und groBesten heimlikeiten eine, die got den tétlichen
und siindigen menschen hat wissen lassen. dan es ist ein mirakel und magnale dei und ein
geheimnis uber alle geheimnus ...» (13)

Ob der Verfasser, wie SUDHOFF sogar im Vorwort zum 11. Band seiner
Paracelsus-Gesamtausgabe glaubte, eine solche Homunculus-Konzeption
nur als larvierten Ulk an den Leser brachte, kann man kaum annehmen
unter Beriicksichtigung der Tatsache, dal Paracelsus dieses Problem mehr-
fach in seinem Gesamtwerk angeschnitten und mit hohem Ernst kommen-
tiert hat. Auch die Zahl 40, womit er sonst gerne jenen Wochenabschnitt
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bezeichnet, den das Kind zur Reifung im Mutterleib benétigt, ist ein typisch
paracelsischer Terminus technicus. In der Schrift Von dem Honig (11)
streift Paracelsus dasselbe Thema mit den Worten «gleich wie in einem
roBmist digerirt wird homunculus», in den Deutschen Originalfragmenten
zu den fiinf Biichern «De vita longa» (12) spricht er wieder vom «homun-
culus ... dan generatio homunculi ist durch grofle digestion im ventre equino
gemacht, und sicht dem gleich, von dem es komt, im fleisch und blut der
merern und wenigern glidern ...» — eigentlich eine Wiederholung seiner an
anderer Stelle erfolgten Beschreibung des synthetischen Menschleins, das
er im Liber Azoth (14) durch Schwarzweillmalerei im Sinne von Gut und
Bése noch mit den Priadikaten «aquastrisch» und «cagastrisch» belegt.
Endlich wird im wohl pseudoparacelsischen Traktat De Pestilitate (15) das
gewonnene Erfahrungsgut vom banalen Hexenzauber iiberwuchert, es er-
scheint sogar ein homunculus cereus, ein Abbild aus Wachs, das man be-
liebig modellieren kann, um durch einen «vergifteten Spiegel» dann allen
bosen Wiinschen, womit man den persénlichen Widersacher bedenkt, ma-
gischen Nachdruck zu verleihen, so daB} der homunculus cereus quasi als
Doppelginger des Behexten wirkt. Dennoch hat Paracelsus sicher an die
Wirksamkeit derartiger kiinstlicher Gebilde geglaubt, schreibt er doch im
12. Kapitel seines Liber de Imaginibus (16) davon, «wie und in was gestalt
die homunculi und bilder gemacht und zugericht werden, in denen eine
heimliche menschheit spiritualischer weise verborgen ligt. und darumb
werden dise bilder homunculi genant, das sie sollen alle gestalt und glitmal}
haben wie ein mensch, iedoch nicht als grof} als ein mensch, sonder als klein
mans machen kan.» Der Hohenheimer liefert dann ein eingehendes Modu-
lationsverfahren aus Erde, Wachs und Metall mit, ansonsten miissen «dise
homunculi und bilder gemacht werden ... nach dem inneren wesen des
menschen. die selbigen influenzen miissen aus dem innern wesen gén in das
euller wesen, das ist aus dem menschen in ein homunculum.»

Wer dies liest, konnte zu der Vorstellung gelangen, Paracelsus habe die
Konstruktion des Homunculus lediglich im talismanischen Sinn verstanden
nach der Regel «wilt du dein feint binden, so bint sein bilt», aber der
Homunculus ist fiir ihn mehr als nur wachsgewordene Gemme, er ist ein
individuum per se. Das erweist mit letzter Deutlichkeit die « Philosophia
magna», worin er diesem Problem ein besonderes Kapitel, Liber de homun-
culis (17), gewidmet hat. Daf} dies im Zenit seines Schaffens geschah, wirft
ein bezeichnendes Licht auf die Intensitiit des inneren Anliegens. Leider ist

“der Traktat unvollstandig, an vielen Stellen bricht die Handschrift jih ab,

26



und es klaffen erhebliche Liicken. Soviel wird aber immerhin zur Geniige
deutlich, dafl Paracelsus eine scharfe Trennung zwischen Beseeltem und
Unbeseeltem, zwischen den Menschen einerseits und den Homunculis oder
Monstris andrerseits durchfiihrt: «das ungesélt aber ist nichts», wie eine
taube Nuf}, «dan der mensch sol ein menschen geberen und nicht ein vich.»
Weit holt der Verfasser aus, um dem Leser im einzelnen seine affektgela-
denen Gedanken verstindlich zu machen, um die Herkunft dieser « Mil3-
gewichse» zu erkléirén, fir die er in erster Linie jede Art widernatiirlicher
Sexualitit, das «satanische Wesen» verantwortlich macht, «denn das wis-
sen aber, was nicht in der matrix (Gebdrmutter) empfangen ist durch die
natiirlichen werken, das ist alles zum monstro und millgewechs geneigt ...
ist aber kein samen mer, sonder ein materia homunculi.» In diese Erwi-
gungen spielen sicherlich auch kabbalistische Gedanken mit herein, wonach
die Entstehung von Didmonen durch Onanie erfolgt (20). «aber weiter so
wissen auch von dem spermate der tieren, das sie oftmals sodomiren, die
selbigen an mannen stat gebrauchen. daraus dan sonderlich monstra ge-
boren werden, die da in der form und gestalt gleich sehen den selbigen
tieren.» Solche Monstra «aus sodomitischer Ordnung» sind weder Mensch
noch Tier, «sonder in alle weg ein mifigewechs, das erschrecklich ist ...
anzusehen.» Selbst im Magen konnen sie sich unter entsprechenden Bedin-
gungen nach seiner Vorstellung entwickeln. «... dadurch sie wol mogen
verstén, o solch ding nicht nach der natur geschehen und ir ordnung, das
ist nichts dan sodomiten arbeit, aus welchen solche ungebiirlich ding wach-
sen und entspringen, und in so vil weg und form gebraucht, das die monstra
und homunculi nicht all mégen beschriben werden, sonder nach der kiirzi
erzelet und fiirgehalten, solch laster zu vermeiden und die zu erkennen, so
damit umbgehent, auch was jungfrauschaft sei, was frau sei, und was die
nit seient, das ist, was sodomiten seind ...» Freilich faBt Paracelsus diesen
letzteren Wortbegriff nicht so eng, wie wir es heute gewohnt sind, so wird
fiir ihn auch aus der « Sodomie» zwischen Esel und Rol} das Maultier, aus
der Kreuzung von Hahn und Kréte der schon bei JEsaga (59, 5) erwihnte
Basilisk, die Meerjungfrau ist das Produkt von Frau und Fisch (18). Eines
aber haben diese heterogen entstandenen, aus Fehlbefruchtung erwachsenen
«sodomitischen Monstra» miteinander gemein: sie sind seelenlos, «on sél»!

Der von Paracelsus im 1. Buch De Natura rerum (13) vorgetragene Ge-
danke «Es ist auch zu wissen, das also menschen mégen geboren werden
one natiirliche veter und miitter» ist bis in das Gesamtwerk GOETHES zu
verfolgen, der laut eigener Angabe (Dichtung und Wahrheit, Buch 8) die
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paracelsischen Schriften selbst studierte. Um so faszinierender muflte auf
den Olympier Goethe das damals verfemte Wissen des reisenden Arztes
gewirkt haben, stand doch iiber ihn in dem Buch von JoHANN GEORG ZIM-
MERMANN Von der Erfahrung der Arzneykunst (23) geschrieben: « Paracelsus

. erfrechte sich vollends zu liigen, er kénne vermittelst der Chemie ein
wahrhaft lebendes Kind hervorbringen.» GoETHES «Mensch aus der Re-
torte», der Homunculus (Faust, II, Akt 2), durchlduft den analogen Ent-
wicklungsgang wie bei Paracelsus (5), er leuchtet, ja schwebt sogar und
wird bezeichnenderweise gleich durch die Deutung eines typisch phallischen
Traumes (Leda und der Schwan) mit seinen geistigen Vitern Faust und
Mephisto in Zusammenhang gebracht. Ansonsten ist der Menschenstoff wie
iiblich « gemischt» und «komponiert», im Kolben «verlutiert» (d.h. einge-
schlossen; was sich iibrigens wieder vom Worte « Lehm», der Ursubstanz
jeder schépferischen Materialisation, herleitet!), kohobiert (doppelt destil-
liert; synonym fir «Putrefaction» mittels feuchter Wirme), organisiert
und kristallisiert. Selbst im paracelsischen Sinne «durchsichtig» erscheint
dieser Homunculus «im Glas», der Prosaentwurf vom 17. Dezember 1826
sah auBerdem die Zersprengung des hellen Kolbens durch den kleinen
«Geist in der Flasche» vor (5), auf Grund anderer Erwigungen sollte er als
Kalenderminnlein (4) in Aktion treten unter Bezugnahme auf besondere
historische Ereignisse seit der Erschaffung Adams.

Wichtig ist der Umstand, dall Goethes Homunculus a priori in die Reihe
der hoheren Geister aufgenommen erscheint und zu Mephisto in einem Vet-
ternverhiltnis steht. Goethe hat dann gegeniiber Eckermann (3) am 16. De-
zember 1829 auch keinen Zweifel an der dimonischen Wesensart dieses
kiinstlichen Menschen aufkommen lassen. Erst dadurch wird der Homun-
culus ja auch in die Lage versetzt, wihrend der Klassischen Walpurgis-
nacht die Verbindung zu den Gefilden Griechenlands herzustellen, bevor
er zuletzt selbst den Elementen zum Opfer fallt.

Im Plan vom 9. November 1826 notierte Goethe: « Wagners Laborato-
rium. Er sucht ein chemisch Menschlein hervorzubringen» (5). Wie zu-
fillig hatte hier der Dichter, wenn auch auf andere Weise, die Begegnung
des verginglichen Individuums mit dem Numinosen wiederholt — das Ge-
spriach des Dr. Faustus mit dem Erdgeist im 1.Teil der Tragédie war letzt-
lich nur eine Umkehrung dieser Szene, und jedesmal kam der Adept Wagner
ins Bild — als der Erdgeist verglithte und «sein» Homunculus erglithte! Dal}
sich das Divine immer wieder als strahlende Energie kundgibt — nie ist dies
vorher, mit Ausnahme der Bibel, derart deutlich zum Ausdruck gebradht
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worden, nicht einmal bei Paracelsus. Dafiir aber hatte der Hohenheimer
alle nur denkbaren Entwicklungsmioglichkeiten fiir solcherlei Kunstpro-
dukte offen gelassen, «dan aus disen homunculis, so sie zu menlichem alter
komen, werden risen, zwerglen und ander dergleichen gro3e wunderleut ...
darumb das sie mit iren kreften und taten nit menschen sondern sich gei-
stern vergleichen» (13). Aber es kann ihnen ergehen wie den Monstris und
wie dem Goetheschen Homunculus: Thnen ist ein frither Tod fast sicher,
«und ie wunderbarer und schrioklicher die seind, ie schneller und ehe der tot
auf sie folget» (13).

ﬁberprﬁft man das, was Paracelsus zu diesem Thema gesagt hat, und
vergleicht man es mit der Deutung eines Goethe, so ergeben sich doch einige
neue Gesichtspunkte insofern, als entgegen der alten jiidischen Vorstellung
jetzt nicht mehr die Elemente Wasser und Erde als eigentliche Urstoffe
anzusprechen sind, auch ist die Zeitangabe von 40 Tagen, die zwischen der
Einschliefung des Spermas in die Retorte und der Bildung des Homunculus
vergehen, neu. Weiter fillt auf, dafl bei Paracelsus mit den « Homunculis»
sogar die golemihnlichen Figuren aus Wachs, Lehm oder Pech gemeint
sind, die beim Schadenzauber der Schwarzen Magie benutzt werden (20).
Schliellich reift im 17. Jahrhundert — ganz entgegen der vorherigen Tradi-
tion — der Homunculus zum dédmonischen Diener des Menschen heran, und
indem er sich immer mehr verselbstiandigt, wird er zum «fabelhaften We-
sen» der Literatur, auf welches die Dichter der Romantik (WiELAND,
STERNE, LICHTENBERG, RoussEAU, ARNIM, HOFFMANN) mit Vorliebe zu-
riickgriffen. Im «Zauberlehrling» GorTaES findet aulerdem eine Wendung
des Homunculus-Bildes hin zum Gefédhrlichen, Bésartigen, statt, welche
auch fiir die hebriische Literatur des 18.Jahrhunderts richtungweisend
werden sollte. Jetzt verfiigt der Golem plétzlich iiber ungeheure Krifte,
wichst iiber alles MaB3, zerstort gar die Welt und richtet grofies Ungliick an.
Das Unheimliche, von dem die alten Golem-Vorstellungen iiberhaupt nichts
zu wissen schienen, begleitet nun die Gestalt (20). Parallel mit der fort-
schreitenden Entwicklung der Technik projizierte das menschliche Unter-
bewuBtsein alle destruktiven Krifte des Maschinenzeitalters in die Golem-
Figur, welche sich dadurch zum merkwiirdigen Zwillingswesen des Massen-
menschen von heute, zum Roboter, wandelte.

Wie sehr die Gestalt des Homunculus ins Visionir-Schreckhafte ver-
kehrt wird, unterstreicht die Sage vom «IHohen Rabbi Léw» aus Prag
(etwa 1520-1609), in ihrer weitverbreiteten Lesart aus dem Anfang des
19.Jahrhunderts (20) stammend:
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Hiernach soll Rabbi Low einen Golem gemacht haben, der zwar die ganze Woche iiber
seinem Herrn bei verschiedenen Arbeiten diente; weil aber alle Kreaturen am Sabbath
ruhen, habe der Rabbi vor Eingang des Sabbath den Golem jedesmal durch Wegnahme des
belebenden Gottesnamens an der Stirn wieder zu Lehm verwandelt. Einmal jedoch vergall
der Rabbi, den Schem zu entfernen. Die Gemeinde war schon am Freitagabend zum Gottes-
dienst in der Synagoge versammelt, als der Golem mit ungeheurer Kraft zu toben begann,
an den Hiusern riittelte und alles zu vernichten drohte. Rabbi Low wurde herbeigerufen;
die Abenddimmerung war noch nicht voriiber, und der Sabbath hatte noch nicht eigentlich
begonnen*. Da stiirzte er sich dem rasenden Golem entgegen und entrify ihm den Schem,
und der Golem zerfiel in Erde. Der Rabbi aber habe den Golem nicht wieder zum Leben
erweckt und seine Reste auf dem Dachboden der uralten Synagoge begraben, wo sie jetzt
noch liegen. Aber einer der bedeutendsten Nachfolger des Rabbi Léw, Rabbi Ezechiel
Landau, der einmal nach vielem Fasten heraufgestiegen sei, um die Reste des Golem zu
sehen, habe fiir alle kiinftigen Geschlechter verboten, da8} ein Sterblicher noch einmal diesen
Versuch unternehme, in jene Dachkammer hinaufzusteigen (nach 20).

Obige Erzihlung, durch viele Varianten im spéteren 19. Jahrhundert um-
gestaltet, trotz der belletristischen Verarbeitung jedoch fest mit dem Golem-
Stoff verflochten, wirkt noch bis in den Roman von GusTAv MEYRINK,
betitelt Der Golem, fort, welcher im Jahre 1916 gedruckt wurde (9). Nach
dieser Interpretation ist der Golem eine ahasverische Erscheinung, die alle
dreiunddreiflig Jahre am Fenster eines Zimmers ohne Zugang im Prager
Getto erscheint und ein seltsam unerléstes Schattendasein fithrt. Da3 ein
solches Buch ausgerechnet in einer Zeit auf den Markt kam, in der sich die
entfesselten Krifte der Technik wie ein Golem wider ihren eigenen Schépfer,
den Menschen, kehrten, ist bezeichnend. Auch der deutsche Film unter der
kiinstlerischen Leitung von PAouL WEGENER nahm sich des Themas (1915
und 1920) an. Psychologisch #@hnlich gelagert, nur kitschiger, wirkte der
etwa gleichzeitig entstandene sechsteilige Reifler Homunculus, dessen
Publikumserfolg auflerordentlich war. Dabei verdient hervorgehoben zu
werden, dafl die kulturgeschichtlich keineswegs immer firmen Regisseure
insofern ins Schwarze trafen, als sie den Homunculus im Sinne der zum
EigenbewuBltsein gelangten Golem-Figur interpretierten. Schaudernd wen-
det sich die Umgebung von ihm ab: «Aber das ist ja Homunculus, der
Mensch ohne Seele, ein Handlanger des Teufels — ein Ungeheuer!» (8). Zum
rachsiichtigen Diktator geworden, entfesselt er sogar die globale Auseinan-
dersetzung. Ein Blitzstrahl scheint vonnéten, ihn zu zerschmettern. Homun-
culus wie der Golem finden, vernichtungswiirdig geworden, ihr gewaltsames

* Nach jiidischer Zeitrechnung beginnt der neue Tag stets schon abends gegen 18.00 Uhr
nach dem Wort der Schrift « Da ward aus Abend und Morgen der erste Tag» (1. Mos. 1,5).
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Ende, das mit der Unnatur ihrer Entstehung iibereinstimmt (8). Dal} es
sich dabei eigentlich blo3 um eine Neuauflage des immer gleichbleibenden
Homunculus-Stoffes handelte, wie sie auch JAacQues OFFENBACH in seiner
Oper Hoffmanns Erzihlungen (1880) in den Gestalten des Monstrums Klein-
zack und der Automatenpuppe Olympia auf die Bithne brachte, sei nur am
Rande erwihnt.

Weder PARACELSUS noch GOETHE haben also das Homunculus-Motiv
inauguriert, sie stellen vielmehr Abschnitte in einer langen Entwicklungs-
reihe dar, die bis in die Gegenwart reicht. Dabei mufl betont werden,
daf} die Entstehung eines kiinstlichen Menschengebildes wie auch das Zu-
standekommen transzendentaler metaphysischer Erscheinungen immer
mit Lichtphinomenen und magischen Buchstabenkombinationen verbun-
den ist. Hoheres gibt sich dem Niederen, Geistiges dem Stofflichen stets
durch eine gewisse Transparenz sowie durch das Wort kund, der Unter-
schied zwischen der Manifestation des Erdgeistesim ersten Teil der « Faust »-
Dichtung und der Schaffung des Homunculus im zweiten Teil kann nur als
graduell gewertet werden — das Prinzip bleibt stets dasselbe. So wie der
Mensch zwischen Gott und dem Tier steht, bewegt sich der Homunculus
auf dem schmalen Grat, welcher die leblos-amorphe Masse vom beseelten
Individuum trennt. Ein diviner Funke, jedoch mit luziferischer Férbung,
kennzeichnet die Bahn des Homunculus wie der Schweif den Kometen, und
damit ist auch die Erkldrung gegeben, weshalb ein solches Monstrum be-
reits anlagemiiBig dem widernatiirlichen Untergang geweiht zu sein scheint.

Daf} sich fast alle Generationen mit dem Homunculus-Problem befaflten,
hat sehr plausible Griinde: Hélt doch dieses kiinstliche Doppelgingerwesen
seinem groflen Bruder immer den Spiegel vor. So wird es zum Priifstein fur
Menschenmaogliches, aber auch zum Symbol prometheischer Vermessenheit.
Weil sich im Zeitalter der Technik mit ihren Massenvernichtungsmitteln
und unzulinglichen Kontrollméglichkeiten fiir entfesselte Energien eine
Kollektivangst im Unterbewulltsein des Européers ausbreitete, gewann die
Gestalt des Golems seit dem Ersten Weltkrieg erneut an Bedeutung. Denn
beide, Mensch und Homunculus, verbindet dadurch, daf} sie letztlich von
Erde genommen sind und wieder zu Erde werden, ein gemeinsames Schick-
sal, und wenn es auch in Wirklichkeit nie einen Menschen von Menschen-
hand gegeben hat, so iibertrug das sterbliche Ich alle Sehnsiichte, aber auch
alles Grauen vor dem Ubersinnlichen auf ihn, geméfl dem Wort aus dem
82.Psalm: «Ihr seid Gotter und allzumal Kinder des Héchsten, aber ihr
werdet sterben wie Menschen und wie ein Tyrann zugrunde gehen.»
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Titelkupfer von H. Lips zur 1. Ausgabe von GoE-
THES Faust. Fin Fragment (Goschen, 1790) nach
einer Radierung REMBRANDTS. Transzendentale

Phénomene geben sich stets durch Wort (Buchsta-
benkombinationen), Ton und Licht kund
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